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EDITORIAL

DARURI iINNOBILATOARE ALE VIETII
SI ACTIVITATII CRESTINE*

i IUSTINIAN CHIRA
Episcopul Maramuresului si Satmarului

ABSTRACT

The greatest and most precious gift that God gave to man is the gift of freedom. This, of
course, has both a material and a spiritual nature. The most important, though, is the spiri-
tual freedom, by which man frees himself from passions, sins, and wrongdoings. When it is
put to good use, the gift of liberty brings in man, life joys and fulfillments on every level of life.

The joy and hope for tomorrow, and for a better future are specific to the human being,
they belong to his native endowment, but they have to be linked, uplifted God willing, with
the accomplishment of the supreme desiderata, which he wants us to accomplish during
our lifetime: Truth, Good, Justice and the supreme ideal, Happiness, and eternal Salva-
tion.

Libertatea este cel mai mare si cel mai sfant dar care i-a fost dat omului.
Fara libertate omul nu ar detine calitatea de om. Libertatea cu care este in-
zestrat omul, vointa libera ii d& acestuia dreptul sa se considere suveran,
stapan al cerului si al paméantului, pe care Dumnezeu i le-a dat drept arie,
camp de dezvoltare a tuturor capacitatilor de gandire si de creatie. Acest dar
ii da dreptul omului sa dispuna singur de viata, de fericirea sau de nefericirea
sa, de mantuirea sa. Omul a primit de la Dumnezeu dreptul sa aleaga cerul sau
iadul, viata sau moartea, dupa cum spune clar cuvantul lui Dumnezeu: “ti-am dat
dreptul sa alegi binele sau raul, viata sau moartea” (Deuteronom 30, 15).

Cand este vorba de libertate, se intelege nu numai libertatea fizica, ci i
cea spirituala. Nu numai o libertate exterioara, ci si una interioara, care este
mai importanta decat cea exterioara, pentru ca libertatea interioara, libertatea

* Nota Redactiei

Acest articol reproduce partial un material intitulat “Reflectii in prag de an nou”, publicat in “Indrumator
bisericesc misionar si patriotic”, editat de Arhiepiscopia ortodoxa romana Cluj Napoca, in anul 1989.
in timp ce “marele titan al promovaérii socialismului si comunismului stiintific multilateral dezvoltat”
tinea cuvantari entuziaste despre “traducerea in viata a sarcinilor trasate de Congresul al XllI-lea al
P.C.R.” si se faceau pregatiri solemne pentru cel de-al XIV-lea Congres, “cu marete perspective ale
dezvoltarii economico-sociale” pana in anii 2000 si 2010, cu toata infatuarea si aroganta-i diabolica,
un ierarh din inima Transilvaniei sfida “aceste naluciri paranoice” vorbind credinciosilor la inceput de
an 1989 si scriind in “Indrumétorul bisericesc” de la Cluj cuvinte ce c&deau ca un trésnet intr-o lume
saturata si scarbita de propaganda comunista. Erau cuvintele vorbite si scrise ale episcopului-vicar
de atunci Justinian Chira Maramureseanul despre libertate, bucurie si speranta, cuvinte evanghelice,
ce intrau la sufletele credinciosilor ca un balsam méangaietor, prin care-i indemna ca in orice actiune
sa invoce ajutorul si binecuvantarea lui Dumnezeu, dupa indemnul Sf. lacob: “Vom face aceasta sau
aceea, daca ne va ajuta Dumnezeu...” (lac. 4, 13-15).
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spirituala genereaza si libertatea exterioara. Libertatea interioara, spirituala si
morala, este sursa, temeiul, scutul libertatii exterioare, materiale si sociale.

Libertatea spirituala are la baza libertatea morala, care inseamna eliberarea
de toate faradelegile si pacatele, inseamna lupta impotriva raului, care aduce
toate nenorocirile in viata personala, dar si in viata sociala, deopotriva.

Un alt dar minunat de care suntem indreptatiti sa ne bucuram poate fi suc-
cesul nostru personal, in munca pe care o infaptuim. Cine nu stie cat de mare
dar, ce-i produce multa bucurie omului, este succesul in viata, in munca pe
care o face, in realizarile ce si le-a propus. Cate momente de bucurie nu are
muncitorul, plugarul, pastorul cand are succese ih munca lui si cand se
poate bucura de roadele muncii lui.

Cine ar putea aminti toate bucuriile succesului pe care le-au avut cei ce
lucreaza la catedre, in laboratoare sau in spitale, pe santiere sau in fabrici;
bucuriile ce le-au avut scriitorii, compozitorii, artistii pe care-i avem in tara.

De asemenea, in anul ce a trecut multi au avut marea bucurie sa-si
vada copiii intrati in scolile in care au dorit, unde invata bine, avand suc-
cese la studii si la purtare, ridicAndu-se frumos prin munca lor, la un Tnalt
nivel de cunoastere si traire, spre admiratia educatorilor, invatatorilor si
profesorilor si, mai ales, a parintilor lor. Succesul fiilor, care vor fi urmasii
nostri vrednici, este pentru parinti, mai ales, un deosebit i pretios dar, de
care avem un motiv puternic sa ne bucuram.

Oricat de aspre ar fi vanturile din viata, ele nu pot stinge din sufletul
crestinului bucuria. Sufletul sanatos si viguros al crestinului poarta in el
samanta bucuriei. El se bucura si cand are motive mari, dar tot asa se
bucura si de micile daruri pe care i le ofera viata.

Dreptul sa ne bucuram il avem nu numai pentru darurile pe care le-am
avut in trecut, ci si pentru ¢a in faté ni s-a deschis un nou drum, un nou
an, pentru care noi avem dreptul s& ne bucuram ca viata ne sta in fata,
incarcata de multe sperante luminoase.

Speranta ne deschide usa vietii in fiecare an.

Cu speranta sa primim copilul care se naste, anul care-l incepem, lucra-
rea si drumul la care pornim, in fiecare dimineata.

Primul motiv al sperantei noastre, cand pasim pragul noului an este ca
ceea ce nu am realizat pe deplin in anul trecut, cu intelepciune, cu rabda-
re vom realiza in anul viitor.

Cu cata bucurie priveste fiecare om anul care incepe, daca are in sufle-
tul sdu speranta. De unde dispare speranta, incepe infernul.

Toti oamenii cu judecata limpede incep anul avand in suflet, arzand pu-
ternic, speranta. Nimeni nu trebuie sa inceapa anul fara speranta.

Tot lucrul bun, tot lucrul drept, tot lucrul frumos are in sine o putere care
pana la urma va triumfa. Tot ce ai in gand drept, cinstit si adevarat, fii sigur
ca odata, prin munca ta, se va realiza. Vei vedea cu ochii tai inflorind aspi-
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ratiile tale, dorurile tale - daca sunt drepte, daca sunt orgolioase, daca nu
intrec masura, daca sunt fructul unui plan sanatos, daca, pe langa puterile
proprii materiale, vei pune si marile puteri spirituale, care asigura triumful
omului, al poporului, al societatii care are moralul ridicat.

Speranta este a doua virtute dupa “bucurie”, pe care, in aceasta zi as
dori s& o primiti in inima ca pe o faclie, cu care sa porniti la drum Tn noul an.

Bucuria si speranta isi au izvorul intr-o puternica incredere in puterile
proprii, cu care ne-a inzestrat Dumnezeu.

Dar noi, crestinii, nu ne limitdm speranta numai in realizarea unor lucruri
infloritoare pe pamant, ci si la un triumf al vietii asupra mortii.

Cu credinta si speranta invierii si a vietii vesnice in suflet, crestinii au
realizat o lume noua, o cultura si o civilizatie pe pamant.

Cu aceasta credinta si speranta, oamenii simpli au sfaréamat lanturile
sclaviei, au infrant tirania imparatilor pagani, au risipit ignoranta, supersti-
tiile si imoralitatea ce domneau in lume si intre oamenii ce traiau in intu-
neric si se inchinau unor idoli mincinosi, care, desi erau doar niste umbre,
nigte chipuri cioplite, devorau ca niste monstri viata oamenilor.

Noi privim cu o deosebita i autentica satisfactie chipul perfect de ado-
lescent al lui Apolo, chipul maiestuos al lui Zeus, chipul ispititor al Venerei,
fara sa ne gandim cum au fost privite chipurile acestor zei de catre cei ce li
se rapea viata si li se varsa sangele pentru acesti zei, de catre acei mon-
stri cu chip de om, care erau sluijitorii zeilor, ce erau prezenti pe tot pamantul,
de la Polul nord, la Polul sud, inainte de nasterea lui Hristos pe pamant.

Impotriva acestor idolatri, ce ii indobitoceau pe oameni, au avut de luptat
ucenicii lui lisus Hristos, purtand in inimi, ca pe o faclie, Speranta. Speranta
biruintei luminii asupra Tntunericului. Speranta biruintei adevarului impotriva
erorii. Speranta biruintei dreptatii Tmpotriva tiraniei. Speranta biruintei vietii
asupra mortii. Speranta a facut ca Biserica lui Hristos, crestinismul autentic
sa fie luminos si plin de optimism sanatos, ce a strecurat in sufletul fiilor lui
Adam bucuria de viata, dorul de viata, placerea de viata, setea si dorul de
realizari mari, luminoase si frumoase in viata.

Luminat de o reala si vie speranta si crestinismul romanesc a fost intot-
deauna realist. El nu a fost umbrit nici de un optimism exagerat, dar nici de un
pesimism intunecat. Crestinismul romanesc, crestinismul autentic, crestinis-
mul drept-matritor, in care s-a nascut si a crescut acest popor, poporul roman,
a fost strabatut intotdeauna de un optimism realist si sanatos.

Sfantul Apostol lacov, in Epistola sa, adresandu-se tuturor crestinilor, zice:
“Veniti acum cei ce ziceti: «Astazi sau maine vom merge in cutare cetate,
vom sta acolo un an si vom face negot si vom castiga». Voi, care nu gtiti ce
se va intdmpla méine, ca ce este viata voastra? Abur sunteti, ce se arata o
clipd, apoi piere. In loc ca voi s& ziceti: «Dacd Domnul voieste vom tréi si vom
face aceasta sau aceea»” (lacov, 4, 13-15). Potrivit acestei invataturi, parintii
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nostri, cu intelepciune si cu smerenie, intotdeauna cand porneau la drum,
spuneau: Daca-mi va ajuta Dumnezeu, sau cu ajutorul lui Dumnezeu, voi
face cutare sau cutare lucru. Prin aceasta, ei si marturiseau increderea in
Dumnezeu. Aceasta, increderea in Dumnezeu, le-a dat taria, de-a lungul
veacurilor, sa nu se lase coplesiti de slabiciunile lor, cand potrivnicii erau
mai puternici, ci in fata greutatilor si a primejdiilor ce-i inconjurau, pe lan-
ga increderea ce o aveau in puterile lor, in dreptatea lor, in barbatia lor,
mai adaugau si increderea in Dumnezeu, si asa se face ca neamul nostru
nu a fost coplesit de multimea rautatilor, nici nu a disparut din istorie, cu
toate ca au trecut peste el multe valuri intunecate, straine, salbatice, care
nu au avut niciodata mila fata de acest popor din Carpati, pasnic si nobil,
care a fost poporul nostru.

Dupa cum ne invata Crezul nostru crestin, cu aceasta incredere in Dum-
nezeu sa incepem si noi fiecare an, fiecare zi, fiecare lucru bun, si puterile
noastre se vor inmulti, munca noastra va inflori mereu sub soarele pacii si

vom fi binecuvantati de Dumnezeu.
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SPICUIRI DIN CRONICA UNIVERSITARA
S| CULTURALA - 2007

* Miercuri, 28 februarie - La Biblioteca Judeteana “Petre Dulfu” din
Baia Mare a avut loc lansarea volumului “Revista catolica a lui Vasile Lu-
caciu”, lucrare minutios si competent alcatuita de catre bibliotecara loana
Dragota. Vorbitorii au evidentiat faptul ca aceasta revista a lui Vasile Lu-
caciu reprezinta o adevarata fresca a vietii religioase, sociale si politice
a vremii, fiind o tribuna pentru lupta de emancipare a romanilor din Tran-
silvania, cum preciza prof. Saluc Horvath. Personalitatea marelui tribun
a fost evocata de asemenea de toti vorbitorii, subliniindu-se colaborarea
lui Vasile Lucaciu cu toti patriotii romani, fara deosebire de confesiune,
precum gi admiratia si elogiul ce-l avea fata de marele mitropolit Andrei
Saguna, cum preciza prof. dr. Valeriu Achim.

* Joi, 1 martie - Sala de conferinte a Bibliotecii judetene, arhiplina cu un
public select si ahtiat dupa lumina cartii, a adus un elogiu lansarii volumu-
lui “Din Hiperboreea... in Iberia. Primele biblioteci romanesti in Spania”,
scris de directorul bibliotecii Teodor Ardelean, volum ce dezvaluie nume-
roase aspecte de zbatere si efort pentru donatiile de carte pentru romanii
plecati s& munceasca si sa traiasca in patria lui Cervantes. Cartea reflecta
un act gi o incercare de stopare, cel putin temporara, a instrainarii fratilor
nostri, desprinsi de glia strabuna.

 Joi, 1 martie - vineri, 2 martie - Sub egida Episcopiei Ortodoxe si a
Universitatii de Nord, la Baia Mare s-a desfasurat Conferinta interdiscipli-
nara “Vindecarea memoriei in Maramures”, program coordonat de Con-
ferinta Bisericilor Europene. Inaugurarea programului a avut loc in Sala
festiva a Centrului eparhial ortodox, unde s-au prezentat saluturile din
partea participantilor gi s-a tinut un referat de deschidere asupra Istoriei
Maramuresului. Partea a doua a programului s-a desfasurat in cadrul Fa-
cultatii de Litere, unde s-au tinut si dezbatut mai multe referate din partea
confesiunilor locale si a minoritatilor din Maramures. Aceasta intrunire in-
terconfesionala si interetnica a fost un bun prilej de cunoastere reciproca
a suferintelor, a problemelor gi a dorintei tuturor de depasire a disensiuni-
lor dintre culte si minoritatile ce traiesc in acest spatiu.

* Vineri 16 martie - La initiativa ASCOR Baia Mare, in Amfiteatrul A59
al Facultatii de Litere, dl. DANION Vasile a conferentiat despre “Ortodoxia
si catolicismul, deosebiri esentiale”. Dupa conferinta, s-a desfagurat un
amplu dialog intre participanti si conferentiar.
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* Joi, 26 aprilie - La Biblioteca Judeteana “Petre Dulfu” din Baia Mare a
avut loc lansarea volumelor “Goga si francmasoneria” de Dan BRUDAS-
CU, si “Marturii de dupa gratii. Experiente romane si italiene” de Michael
Howard IMPAY. Despre carti si autori au vorbit Angela Jucan, de la Bibli-
oteca judeteana, scriitorul Dan Brudascu, redactorul sef Gheorghe Parja
si prof. univ. Florian Roatis.

e Vineri, 4 mai - simbata 5 mai - Pr. conf. univ. dr. Stefan Pomian si
pr. lect. univ. dr. Vasile Borca au participat la Simpozionul international
“COSMOSUL INTRE FRUMOS SI APOCALIPTIC - un recurs etic asupra
ecologiei” - desfasurat la Alba lulia si organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxa. Cei doi participanti au sustinut referate care au fost publicate in
volumul simpozionului cu acelasi titlu.

e Luni, 21 mai - Tncepénd cu ora 16,00, s-a desfasurat la sediul Catedrei
de Teologie Ortodoxa sesiunea stiintifica a cadrelor didactice, in cadrul
careia s-au sustinut si comentat sapte referate.

¢ Joi, 24 mai - A avut loc aniversarea a 10 ani de la absolvirea celei de
a doua promotii a Sectiei de Teologie Ortodoxa din cadrul Facultatii de
Litere din Baia Mare. intalnirea a debutat cu un “Te Deum” la biserica “Sf.
losif Marturisitorul” dupa care a urmat “ora de dirigentie” in amfiteatrul
“‘Emil Racovitd” al Facultatii de Litere, coordonata de pr. lect. dr. Vasile
Augustin, indrumatorul de an si prof. univ. dr. Georgeta CORNITA, deca-

nul facultatii.

¢ Vineri, 25 mai - La Casa Armatei a avut loc CURSUL FESTIV pentru
absolventii specializarilor de Teologie Ortodoxa: T.O.P., TO.R. si TA.S.
Prelegerea finala a fost sustinuta de P.C. lect. univ. dr. Dorinel DANI, in-
drumatorul de an.

* Joi, 14 iunie - A avut loc sustinerea examenelor de licenta pentru
specializarile: T.O.P., T.O.R. si TA.S. Cei declarati licentiati au depus ju-
ramantul de fidelitate fatd de Biserica Ortodoxa Romana, in biserica “Sf.
Nicolae”. A fost prezent P.S. Justin Hodea, arhiereu vicar al Episcopiei
Maramuresului si Satmarului.

* Luni 1 octombrie - La Teatrul municipal a avut loc festivitatea de des-
chidere a noului an universitar 2007-2008.

« Marti, 13 noiembrie - in sala de conferinte a Bibliotecii Judetene “Pe-

12
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tre Dulfu” din Baia Mare s-a desfasurat simpozionul “TEOLOGIE SI SPI-
RITUALITATE IN OPERA SI ACTIVITATEA SFANTULUI IOAN GURA DE
AUR”, cu ocazia comemorarii a 1600 de ani de la trecerea sa in vesnicie,
organizat de Catedra de Teologie si Asistenta Sociala din cadrul Facultatii
de Litere a Universitatii de Nord din Baia Mare.

* Marti, 20 noiembrie - Sub coordonarea si in organizarea Catedrei
de Teologie si Asistentd Sociala, la Biblioteca Judeteana “Petre Dulfu”
s-a desfasurat simpozionul “FACTORUL RELIGIOS LA TEMELIA PRO-
CESULUI MANAGERIAL AL FIRMELOR, INSTITUTIILOR S$I ORGANI-
ZATIILOR”.

* Luni, 17 decembrie - Cadrele didactice ale Sectiei de Teologie si
Corul studentilor teologi si-au colindat ierarhii la Centrul eparhial. Tot in
aceasta zi s-a colindat la Decanatul Facultatii de Litere si la Rectoratul
Universitatii de Nord.

+ Joi, 20 decembrie - Corul studentilor teologi, condus de P.C. preot
lect. univ. dr. Teofil Stan, a participat la concertul de colinde de la Cate-
drala veche din Baia Mare.
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

CADRELE DE CONDUCERE

UNIVERSITATEA DE NORD DIN BAIA MARE

Rector: Prof. univ. dr. ing. Dan Calin PETER
Prorector: Prof. univ. dr. Nicolae FELECAN
Prorector: Conf. univ. dr. Nicolae POP

Secretar gtiintific: ~ Prof. univ. dr. Gheorghe DAMIAN

FACULTATEA DE LITERE

Decan: Prof. univ. dr. Georgeta CORNITA
Prodecan: Conf. univ. dr. Gheorghe Mihai BARLEA
Secretar gtiintific: ~ Prof. univ. dr. Adrian ISTRATE
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CRONICA UNIVERSITARA

CADRELE DIDACTICE ALE CATEDREI
DE TEOLOGIE ORTODOXA
SI ASISTENTA SOCIALA

Pr. conf. univ. dr. Stefan POMIAN - sef catedra
Conf. univ. dr. Gheorghe Mihai BARLEA
Conf. univ. dr. Elvira SUCIU MIHAIU
Conf. univ. dr. Oliviu FELECAN

Conf. univ. dr. Stefan VISOVAN

Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

Pr. lect. univ. dr. Dorinel DANI

Pr. lect. univ. dr. Cristian STEFAN

Pr. lect. univ. dr. Vasile AUGUSTIN

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA

Pr. lect. univ. dr. Teofil STAN

Lect. univ. dr. Crina BUD

Lect. univ. dr. Doina CUCEU

Asist. univ. dr. Mircea FARCAS

Pr. asist. univ. drd. Marius NECHITA
Asist. univ. drd. Valerian MARIAN

Asist. univ. drd. Eusebiu BORCA

Asist. univ. drd. Florian SALAJEANU
Asist. univ. Liviu BOZGA

Asist. univ. drd. Adriana CALAUZ

Prof. drd. loan TOHATAN - cadru asociat
Prof. drd. Dorina SUCIU - cadru asociat
Prof. drd. Petronela MURESAN - cadru asociat
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

LICENTIATII IN TEOLOGIE ORTODOXA
PASTORALA

PROMOTIA 2007

indrumator: Pr. lect. univ. dr. Dorinel DANI

. Amarandei C. Cristian

. Anton G. Radu loan

. Baban G. Gavril Vasile

. Brotnei I. loan Virgil

. Butaciu A. Vasile Anchidim

. Chezan V. Emanuel Bogdan
. Chirila Gh. Almon Gheorghe
. Ciuban $t. Stefan Viorel

. Greties Gh. Marcel Daniel

. Lutai Adrian Vasile Bogdan

. Mesaros |. Vasile Andrei

. Moldovan |. Marian

. Pacurar V. Vasile Macrin

. Pop I. Emanuel Vasile

. Pop L. Liviu lonica

. Porumb A. Ciprian

. Rad P.G. Calin Vasile

. Simon V. Vasile

. Tompos F. Lucian

. Vana Flaviu Florin

O©OoONOOOPR,WN =

)N S NS NS NS (S NS N (R (L (.
QOWoO~NOOOPDMWN—O

16



CRONICA UNIVERSITARA

LICENTIATII IN TEOLOGIE ORTODOXA -
LIMBA Sl LITERATURA ROMANA

PROMOTIA 2007

indrumétor: Prep. univ. drd. Eusebiu BORCA

. Batin I. Marioara

. Carpineanu (Sabau) G. Viorica
. Florian L. Daniel Ghita

. Magurean F. Lavinia Cristina
Maris Gr. Melania Bianca

. Matisan Gh. Delia Bogdana
. Nistor I. Mihaela Crina

. Nodis Ciprian loan

. Pasca l. loana Loredana

. Pop Gh. Ancuta Mariana

. Postelnicu (Bilt) P. Florentina
. Popescu (Stefu) Gh. Maria

-

-
N —
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

LICENTIATII IN TEOLOGIE ORTODOXA -
ASISTENTA SOCIALA

PROMOTIA 2007

indrumétor: Prep. univ. drd. Marius NECHITA

1. Agrigoroaie (Pirje) Marina

2. Berci V. Adriana

3. Bertea (Kemenes) Gh. Claudia Monica
4. Bot I. loana Maria

5. Chiorescu C. Roxana Geanina
6. Criste G. Rodica Rozalia

7. Fechete (Nour) V. Daniela Maria
8. Gherghel |. Valeria

9. Jucan A. Amza

10. Lucaciu I. Raluca

11. Mangiurea V. lonel

12. Marincas |. loana Adina

13. Matei Maria

14. Mociran R. Andrada

15. Muresan Radu

16. Petrut D. Ligia

17. Rata Gh. Laura Cristina

18. Rob Al. Gabriela Alexandra
19. Rob Al. Maria Ramona

20. Sabau S. Flavia

21. Stoica V. Cristina Maria

22. Tomuza (Tomoiaga) A. Maria
23. Zaharie C. Cristina Mihaela
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CRONICA UNIVERSITARA

STUDENTII SPECIALIZARII T.O.P.
ANUL UNIVERSITAR 2007-2008

ANUL IV

indrumator: Pr. lect. univ. dr. Teofil STAN

O©CoONOOOAPRr,WN =

. Laza V. |. Mircea

. Marig I. loan

. Pop V. Calin Vasile

. Radu M. Cristian

. Tamas |. Dorin Rares
. Timis G. Gavrila

. Tirean [. loan Daniel
. Litvin N. lon

Berlinger I. Vasile

. Buda N. Nicolae Adrian

. Butuza V. Sebastian Vladimir
. Ciocotisan Gh. Bogdan

. Comiati V. Bogdan Vasile

. Conea A. Florin Atanasiu Gheorghe
. Covaci C. Victor Florin

. Dancus |. Adrian lonut

. Dradean G. Mihai

. Florea I. Florin

. Gardalean I. lulian

. Matei V. Bogdan lonut

. Pojar V. lonut Viorel

. Rus Gh. Octavian Gheorghe
. Trusca I. loan
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL 1l

indrumator: Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

. Batin Gh. Laurentiu

. Bucsa I. V. Adrian Nicolae

. Danilescu $t. Vlad Lilian

. Fugulin T. Luminita

. Gligan A. A. Ciprian Dimitrie Gabriel
. losip V. Calin Constantin

. Mateiu A. Elena

. Sighiartau G. Maria

. Tineghe M. Antonia Rozica
10. Bodea I. Ciprian lonut

11. Boga G. loan

12. Bozga A. Nicolae

13. Bud V. Nicolae Victor

14. Buga V. Eugen loan

15. Chiuzbaian Gh. luliu Gabriel
16. Ciolpan M. Gheorghe Liviu
17. Costin G. Gavril

18. Fanatan Gh. Rares Alexandru
19. Goste I. Alin

20. Indre Gh. lonut Eugen

21. Latis T. Sorin

22. Lucaci I. Viorel

23. Magdau N. George Daniel
24. Marcean G. Vasile

25. Mihalca G. Gabriel Florin
26. Muresan Gh. loan

27. Pop N. Claudiu Gabriel
28. Pop P. I. Petru Florin

29. Stirb Gh. Gheorghe Gligor
30. Szabo L. Cristian Lucian
31. Veres C. Ciprian Mihai

O©CoONOOOAPR,WN =
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CRONICA UNIVERSITARA

ANUL Il

indrumator: Asist. univ. drd. Valerian MARIAN

ONO AP WN -

9.

10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.

25.
26.
27.
28.

. Codrea Gh. Stefan

. Cone V. Marius Vasile

. Cone V. Mircea loan

. Gaborean Al. C. Alexandru
. Gaurean D. Dan Dorin

. Gavris G. Andrei Gabriel

. Spatar G. V. Viorel Loghin Vasile
. Stan Gh. loan

Ster |. Ovidiu Marius

Bohotici Gh. Gheorghe Ciprian

Breban G. David loan
Ciurte I. VIadut Florin
Cupse Gh. Danut Bogdan
Dobrican I. loan

Gherghel A. loan Marius
Herta I. llarion Calin
Horotan P. Adrian Petru
Miholca D. Radu Gavril
Petrehus C. Dinu Dan
Pisla D. Virgil Stefan

Pop G. Gavrila

Pop I. Vasile

Pop P. Adrian loan

Puicar Gh. lonut

Robas N. Nicolae

Sfara A. Gheorghe Marius
Spatar G. V. Ovidiu Lucian
Tarta Gh. Georgel Mircea
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL |

indrumitor: Pr. lect. univ. dr. Dorinel DANI

. Gaborean Al. Adrian Vasile
. Bozga A. Emil

. Chira G. Dacian Ovidiu

. Herta D. Gabriel Vasile

. Cvasciuc V. Veniamin Cristian
. Les G. Gabriel

. Moldovan |. Gheorghe

. Rus D. I. Vasile Andrei

. Rus V. Vlad Felician

10. Salnicean V. loan Cristian
11. Tuns V. Augustin Gavril

12. Vraja |. loan Cosmin

13. Zonokan V. Bogdan Mihai
14. Stiop G. Dinu

15. Selever V. Maria

16. Ticala G. Gheorghe Marian
17. Pop M. Mircea Dan

18. Medisan Gh. Marius Victor
19. Cimpan V. Mihai Dumitru
20. Cimpan T. Petru

21. Costin A. lonut

22. Catriscau S. Marius Vasile

O©COoONOOOPR,WN -
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CRONICA UNIVERSITARA

STUDENTII SPECIALIZARII T.O.D.
ANUL UNIVERSITAR 2007-2008

ANUL IV

indrumétor: Pr. lect. univ. dr. Cristian STEFAN

. Goste A. loana Gabriela

. Herteg A. Sonia Florentina

. Mos I. loana Larisa

. Onea |. Adela Vasilica

. Ples V. Maricuta

. Pop Gh. Delia Maria

. Spatar G. Ovidiu Lucian

. Tripon G. Elena Gabriela

. Ciocan A. |. Sanda Mariana
10. Ciocan I. Al. Alexandru Florinel
11. Coman T. Dan loan

12. Petrisor P. Alexandrina loana
13. Sasaran M. Marius Gabriel
14. Tiplea V. Vasile

15. Santa Melania

O©COoONOOOPR,WN =

ANUL 1l

indrumator: Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

1. Breban |. Florin Danut

2. Budea Gh. Marius Sorin

3. Hatfaludi Al. Ciprian lonut

4. Lupse (Pop) Gh. Loredana Elena
5. Marita G. Grigore

6. Suciu G. Carmen Dana

7. Afrim I. lonela

8. Balaj V. Ana Maria

9. Muresan V. Mircea Vasile

10. Osan |. Sebastian Gheorghe
11. Rohnean V. Veronica Mariana
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL Il

indrumator: Asist. univ. drd. Valerian MARIAN

. Brotnei I. Viorel Mihai

. Dragomir L. Stefania Mirela

. Dragos Florin llie

. Fage I. D. Cosmin llie

. Herta D. Doru Constantin

. Panici A. Emanuel Nicolae

. Pascu I. Mariea

. Peti T. lonut Vasile

. Busecan M. I. Mihaela Anamaria
10. Chirila (Babosan) loana Lavinia
11. Radu M. I. Mihai Constantin

O©CoO~NOOOPA,WN =

ANUL |

indrumator: Asist. univ. drd. Eusebiu BORCA

1. Tarta |. Daniel Nicolae

2. Ardelean $t. Stefan

3. Gross Ac. Andreea Paraschiva
4. Roman P. Florin

5. Blejan N. Radu

6. Chira V. loan

7. Druta D. loan

8. Filip L. Petru Alexandru

9. Heres |. Mihai loan

10. Hudita M. Dorin

11. Micle T. Traian

12. Mihig I. Liviu Bogdan

13. Moldovan D. Mircea Daniel
14. Noje A. Florica Ana

15. Pop A. Aurel losif

16. Pop $t. Gheorghe

17. Rad |. Petru

18. Rus I. Elena Liliana

19. Socotinschi D. Dan Adrian
20. Thira A. Aurelian Augustin
21. Turdean I. losif

22. Zubascu V. lonel Gabriel
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CRONICA UNIVERSITARA

STUDENTII SPECIALIZARII

ASISTENTA SOCIALA
ANUL UNIVERSITAR 2007-2008

ANUL IV T.A.S. - GRUPA|

indrumétor: Conf. univ. dr. Stefan POMIAN

O©COoONOOOOPR,WN =
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. Bozga L. Cristina

. Dobrican I. Raluca Vladia
. Herman (Gherasim) Gh. |. loana Laura
. Pinte V. Mihaela

. Pop A. Oana Raluca

. Rus (Nedele) V. Daniela Maria
. Topan (Bot) Gh. loana Nicoleta
. Tiplea V. Andrei Marian

. Ban (Filip) Ruxandra Gitta

. Buda V. Anca Rodica

. Chira I. Monica Dana

. Coltan I. loana

. Covaci V. Gheorghe Marcel

. Filip V. Valeria Monica

. Gatina T. St. Stefania Maria

. Hoban I. Camelia loana

. Macovei L. Marinela Stefana

. Mateas M. Mirela loana

. Mihalca G. Gabriel Florin

. Pocol Gh. Dalina Cosmina

. Pop I. Alina Mihaela

. Pop Persida Delia

. Salajan V. Noemi Mihaela

. Stef I. loana Ramona

. Tatar V. Bianca Maria

. Trif T. Liliana Corina

25



ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL IVTA.S. - GRUPAAII-A

. Almasan E. Aurelia Octavia

. Andor (Cont) Gh. Alina Nicoleta
. Bele D. Florin llie

. Botez M. Daniela Cerasela
Both P. Augustin

. Coste I. Daniel

. Costin I. Alexa

. Demian |. Adrian Ovidiu

. Irimia N. Florica

10. lzvor L. Ovidiu

11. Lupascu (Créancau) F. Ana Mirela
12. Lupsa (Sleam) D. Aurelia

13. Netoi V. Remus Florin

14. Petrutiu |. loan Gigi

15. Pintea A. Alexandru Calin

16. Pop N. Diana Claudia

17. Sabau A. Ana Elisabeta

18. Taut G. Grigore

©CONDGOAWN =
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CRONICA UNIVERSITARA

indrumator: Asist. univ. Liviu BOZGA

ANUL Il A.S. - GRUPA |

1. Andreica P. lleana Adriana
2. Andreica P. Maria Cristina
3. Bozar M. Ancuta

4. Cozneac M. Mihaela

5. Dumuta L. Carmen Daniela
6. Gaie D. Lavinia Alina

7. Mic P. Roxana

8. Pricop C. R. Cristina Lenuta
9. Sandor G. Cristina Camelia

10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.

36.
37.
38.

Sitar I. Ada lonela

Baias |. Gabriela

Batin Gh. Erika

Benzar I. loan

Berszan P. Sebastian Ovidiu
Bodea I. Anca Crina

Bolbos G. Grigore

Bonat G. Maria Flavia

Bonte V. Monica Cristina
Borota S. Calina

Bot C. Cornelia Lucretia

Both V. Adriana Adela
Breban V. Maria Florica
Bude $t. Ana-Maria Norina
Bukos St. Agneta Elisabeta
Burzo (Pop) S. Aurelia
Butean V. Nicolae Ovidiu
Cionca G. Gabriel Florin
Cosma L. Paula Andreea
Filip I. Emilian lonut

Gavris |. Marian Radu

Ghit V. Marius loan

Hossu N. Nicolae

Joldos $t. Janina Anca

Lazar (Bot) I. loana Felicia
Lazar (Téamb) I. Lavinia Loredana
Magurean E. Emilia Cosmina
Marcus L. Madalina Anduta
Petrovan M.V. Roxana Monica
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL Il A.S. - GRUPAAII-A

. Demian V. Maria

. Filip P. Mirela Livia

. Muresan A. Gabriela Valentina

. Podina Gh. Simona Mihaela

. Pop R. I. Alina Camelia

. Butean G. Alina Maria

. Ceterag M. Anamaria

. Chirila (Méarzac) |. Calina Artemia
. Ciurte I. loana Alexandra

10. Cudrici (Coman) I. Maria

11. Filip D. Ana Niculina

12. Groza |. M. Daniel lonut

13. llea N. Nicoleta Cosmina

14. Lenghel V. Ramona Alina

15. Ligca (Hotya) G. Olimpia Mihaela
16. Maries T. Gabriel Vasile

17. Marincas V. Cristina Florentina
18. Muresan Gh. Andreea Maria
19. Nasui (Chesei) G. Calina

20. Ont I. Vladut Mihai

21. Pasca M. Antoaneta loana

22. Pop (Onea) R. Ramona Sorina
23. Pop A. Liviu

24. Pop F. V. Florina Roxana

25. Pop |. Adriana

26. Salajan M. I. Diana Mihaela
27. Silaghi (Medves) P. Maria Livia
28. Spiridon M. Mircea Dragos

29. Stef T. Carmen Anca

30. Timar V. Teodora loana

31. Tuliciu A. Flaviu Romulus

32. Valean I. Sorin

33. Vascan |. Raul Cristian

O©CoO~NOOOTPA,WN =
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CRONICA UNIVERSITARA

ANUL Il A.S.- GRUPA |

indrumator: Asist. univ. drd. Florian SALAJEANU

O©CoONOOOPR,WN =

10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
206.
27.
28.

. Burian (Haidu) P. Veturia Marinela

. Ceaus S.B. Dora Ruxandra

. Chindrig |. Anuta

. Ghitiu N. Lidia

. Moldovan I. Silvia Ramona

. Pop V. Elisabeta Diana

. Raceanu Gh. T. Georgiana Camelia
. Rus N. Daniela Florina

. Varga V. Andrea Raluca

Bauer M. E. Alexandra Mihaela

Cornis I. R. Marius Dorin

Cupsa (Breban) A. Lacramioara Selena
Ghertan F. Al. Alexandra Mihaela
Griguta Gr. lleana Floare

Hancis A. Marian

Indre I. Gabriela loana

Kerestes V. Noemi Kinga
Macarie-Giurgea Al. S. Maria Manuela
Marcu M.C. Alexandra Silvia

Morcan Gh. Raluca Sabina

Motica F. Florina loana

Nechita O. Flavia Elena

Petric D. Nicoleta Andreea

Petrut V. Gina Tatiana

Sandor D. Alexandra Lorena

Stetco |. Andreea loana

Suta N. A. Andreea Cristina

Szabo F. Brigita Ghizela
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL I1 A.S. - GRUPAAII-A

. Campean D. Andrei Cosmin

. Cetatean C. Raluca Paraschiva
. Danci Gh. Silvia Maria

. Grigoriu M. Anca Andreea

. Moisa A. Claudia Mariana

. Nicoara Gh. Adina Gheorghina

. Pop (Trif) V. Rodica

. Pricop (Salageanu) Mihai

. Rednic I. loana

10. Ulici V. Anuta

11. Baias A. Gh. Laura Andra loana
12. Berinde 1.0. Anamaria Andreea
13. Bota F. Gabriela loana

14. Calacean V. Viorica Maria

15. Cimpoies V. Lucica

16. Cucura V. Ana

17. Dumitras V. Raluca Laura

18. Garboan Gh. loana

19. Gudea V. Roxana Liana

20. lacos |. Ecaterina Margareta
21. lanos Gh. Oana Maria

22. Lazar P. Peter Gabriel

23. Lup Dragomir A. Monica

24. Murin T. Cristina Laura

25. Richter $t. lldiko Noemi

26. Siklodi $t. Oana Loredana

27. Stef V. Gh. loana Roxana Maria
28. Todeorean (Chig) loana Dana
29. Vaida (Avasan) V. Oana

30. Zumbil E. Carmen Maria

O©CoO~NOOOPA,WN =
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CRONICA UNIVERSITARA

ANUL I A.S. GRUPAI

indrumator: Asist. univ. drd. Adriana CALAUZ

O©CoO~NOOOPA,WN =

. Avram |. Andreea Constanta

. Bucsa N. Dana luliana

. Bujor I. Melinda

. Cacior I. Cristina

. Canje N. Andreea Anamaria

. Cardan |. Veturia loana

. Catrigcau V. Cristina Eugenia

. Ciocoiet I. Marius lonut

. Codrea V. Carmen Laura

. Conea (Lung) V. Andrea Nicoleta
. Erdei S. Elisabeta

. Fluierag Gh. Andrea Luminita

. Grec |. Anamaria

. Horincar M.L. Liana

. Hoscislauschi C.N. Nora Beatrix
. Lupan C. Cornel Sandel

. Mihut G. Gabriela

. Morar T. Tudor Adrian

. Mos Al. Andreea

. Nitu A. Aurelia

. Pomian (Chanta) St. Cosmina Anca
. Pop G. Mihai Anton

. Pop I. Flavia Luisa

. Ros T. Tiberiu Daniel

. Rugasan L. Liviu Vasile

. Rus I. Lavinia

. Rus N. Duana Maria

. Silaghi V. Timea Ecaterina

. Strimbei |. Norbert Istvan

. Span V.C. Amalia Maria

. Timis V. Maria

. Vréancean T. Teodora Cornelia

. Zah M. Florina lulia

. Ungureanu (Magurean) Gh. Xenia
. Spatar G. V. Viorel Loghin Vasile

. Chig (Pop) V. Florina Levica
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ORTODOXIA MARAMURESEANA

ANUL I A.S. - GRUPAAII-A

. Breban Gh. A. Adriana Gheorghina
. Borlan D. Maria Camelia

. Bota V. Viorica

. Bri P. Claudia Simona

. Bulboaca M. Paula Mihaela

. Campan Gh. loana Florina

. Ciolte I. Daiana Maria

. Covaci I. Corina loana

. Cozma I. A. Alexandra

10. Danila P. Sonia Elena

11. Deac F. Dana Gheorghina
12. Doarolti M. Alina Cristina
13. Feher A. Anamaria

14. Filipan A. D. Sanda

15. Florean (Man) |. Rodica

16. Hotea V. lleana

17. lacob F. Liana Lidia

18. Igna S. O. Roxana Maria
19. llies V. Cristina Maria

20. Lohan L. Adriana Claudia
21. Man G. Anamaria

22. Manu Gh. Lavinia Mihaela
23. Martin N. Sinziana Domnica
24. Pasca Gh. Maria Gabriela
25. Pascuta A. Adela

26. Petkes M. Erika llona

27. Rontea |. Andreea

28. Szilvesan V. Ana Maria

29. Santa Gh. Mioara Tincuta
30. Stef (Kotecz) Gh. Gilda Filomena
31. Tomsa G. Oana Alexandra
32. Ungur (Sovrea) M. Doina
33. Vlad S. Anuta

34. Zevoian (Platon) F. Delia Maria
35. lacob V. Carmen Corina

36. Filip (Voicu) P. Lucia

O©CoONOOOPA,WN =
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ACTUALITATEA ECLESIASTICA

A TREIA ADUNARE ECUMENICA
EUROPEANA

Sibiu, 4-9 septembrie 2007
Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

In zilele 4-9 septembrie 2007 s-a desfasurat la Sibiu - ,Capitala culturald
europeand 2007, cea de a lll-a Adunare Ecumenica Europeana (3AEE),
organizata in comun de catre Conferinta Bisericilor Europene (KEK) si Con-
siliul Conferintelor Episcopale Catolice din Europa (CCEE).

Este un lucru imbucurator faptul ca Comitetul comun KEK / CCEE a luat
hotararea ca dupa primele doua intruniri ce au avut loc la Basel, Elvetia
(1989), tara preponderent protestanta si Graz, Austria (1997), tara majoritar
romano-catolica, a treia Adunare sa aiba loc intr-o tara cu populatie ma-
joritar ortodoxa (Romania) si intr-un loc bine ales, Sibiul, Capitala culturala
europeana 2007, locul central al Europei in care populatii etnice si confesiuni
diferite, crestini autentici, convietuiesc pasnic si isi traiesc viata in comun.

Tema aleasa pentru aceasta Adunare de catre Comitetul comun KEK/
CCEE este ,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor. Speranta pentru rein-
noire si unitate in Europa”, in scopul de a arata care este rolul important
pe care-l joaca crestinismul in Europa unita si crestina de astazi, aflata
sub simbolul luminii lui lisus Hristos. Intrunirea ecumenica s-a dovedit
a fi o sarbatoare concelebrala si o marturie comuna a crestinilor euro-
peni, prin care s-a adancit cunoasterea si s-a consolidat respectul nostru
fata de diferitele traditii religioase europene. Desigur, s-a pus accentul pe
abordarea marilor provocari inerente culturii europene marcate de secu-
larizare si de cautarea unei spiritualitati autentice, comune, in contextul
unui pluralism religios ce face tot mai greu sa continue procesul de unifi-
care europeana si, in final, sa se recurga la hotarari responsabile pe care
continentul nostru, marturisitor al luminii lui Hristos, trebuie sa si le asume
in fata natiunilor intregii lumi.

S-a recunoscut unanim faptul c& intrunirea ecumenica europeané de la
Sibiu a reprezentat un moment important in viata Bisericilor gsi comunitatilor
crestine din Europa, care s-au simtit ,ca acasa” in Romania, intreaga mani-
festare internationala constituindu-se ca un element de marturie comuna
pe care crestinii batranului continent au dat-o in fata celorlalti locuitori ai
Europei si in fata lumii intregi, Tn contextul provocarilor pe care lumea de
astazi, multiculturala si pluri-religioasa, le pune Tnhaintea crestinilor care-si
fundamenteaza credinta lor pe lisus Hristos, Lumina lumii. De aceea i
tema principald anuntata a fost abordata n trei subdiviziuni, pe parcursul
a trei zile: 5 septembrie - Lumina lui Hristos si Biserica; 6 septembrie - Lu-
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mina lui Hristos si Europa; 7 septembrie - Lumina lui Hristos si lumea.

Pentru o mai buna intelegere a scopului urmarit de aceasta Adunare
Ecumenica si pentru o viziune cat mai clara asupra desfagurarii intregii
manifestari, redam in cele ce urmeaza in detaliu programul cuprinzator al
intrunirii, in calitatea de delegat oficial din partea Episcopiei Ortodoxe a
Maramuresului si Satmarului a subsemnatului.

Marti, 4 septembrie: incepand cu ora 19,00 a avut loc Ceremonia
de deschidere oficiala a celei de-a lll-a Adunari Ecumenice Europene in
Piata Mare a oragului Sibiu, in prezenta a peste 3000 de localnici si invitati
laici de prin imprejurimi, Tn afara de delegatii oficiali ai Bisericilor crestine. La
festivitatea de deschidere au luat cuvantul cei doi presedinti ai CCEE, Car-
dinalul Peter Erdo si ai KEK, Reverendul Jean-Arnold de Clermont, organi-
zatorii oficiali ai Adunarii, care au tinut sa sublinieze importanta intalnirii ecu-
menice, intr-o tard majoritar ortodoxa si intr-un oras providential, Sibiu, din
centrul Transilvaniei, devenit si centru ecumenic din punct de vedere religios,
dupa ce a fost desemnat capitala culturald europeana. Ambii presedinti si-au
exprimat cu entuziasm atat bucuria de a se afla la Sibiu, locul transilvanean
prielnic care s-a dovedit a fi deopotriva un oras european si ecumenic, in care
traiesc in buna intelegere si comuniune mai multe Confesiuni cregtine si o
populatie foarte diversificata de etnii si nationalitati, cat si in vederea realizarii
unui scop religios atat de inalt, care a preocupat si preocupa ih mod special
Bisericile si Confesiunile crestine din Europa unita de astazi.

A urmat cuvantul cald si prietenesc de bun venit al IPS sale, Laurentiu
Streza, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolit al Ardealului, adresat tuturor
reprezentantilor oficiali ai Confesiunilor crestine europene sosite in Roméania,
inalt Prea Sfintia sa prezentand si intentia de deschidere gi apreciere a
Bisericii Ortodoxe Roméne pentru initiativa de a se organiza o intrunire
confesionala de o astfel de anvergura, cum si de a se purta discutii construc-
tive si de a oferi posibilitate crestinilor europeni de a se ruga impreuna in
vederea realizarii unui tel comun gi foarte important pentru viitorul confesional
al Europei unite.

Aurmat cuvantul de salut al Episcopului Bisericilor Evanghelice in Romania,
Dr. Christoph Klein, recunoscand in mod sincer deschiderea tuturor romanilor
si a comunitatilor religioase din Sibiu n initiativa de a organiza intrunirea celei
de-a lll-a Adunari Ecumenice Europene spre un dialog sincer si eficient.

Tnainte de sustinerea unor concerte si reprezentarea in aer liber a mai mul-
tor traditii entice, dansuri populare si cantece reprezentative a membrilor mai
multor comunitati religioase sibiene, un cuvant de bun venit si transmiterea
celor mai sincere ganduri in vederea unei intalniri constructive a sustinut Dom-
nul Klaus Johannis, primarul orasului Sibiu. Desigur, a urmat un superb foc de
artificii si manifestari culturale in aer liber sustinute de grupuri artistice locale.

In ziua intaia a desfasurérii propriu-zise a intrunirii religioase ecume-
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nice, miercuri, 5 septembrie a.c., s-au fixat principiile de baza ale intregii
manifestari ale celei de-a lll-a Adunari Ecumenice Europene. Astfel, s-a
hotarat ca fiecare zi de dezbateri sa fie impartitd in cel putin trei momente
importante, incepand cu o rugaciune comuna specifica Bisericilor Apusene,
dupa care sa urmeze sustinerea unor alocutiuni si conferinte fundamentale
din partea reprezentantilor Bisericilor, a Confesiunilor europene, de Stat si
a Forumurilor religioase internationale, in scopul evidentierii temei propuse
spre dezbatere in ziua respectiva si, in final, sa se recurga la formarea unor
grupe de discutii in sald sau in locuri bine amplasate din orag, formate din
mai multi membrii, din comunitati i confesiuni diferite, pentru a purta un dia-
log constructiv pe marginea temei dezvoltate in cadrul discursurilor sustinute.
Asa se face ca pe parcursul celor trei zile de dezbateri confesionale cu car-
acter socio-cultural si teologic s-au sustinut trei teme majore, fiecare tema
fiind Tmpartita la randul ei in trei subdiviziuni, numite Forumuri, pentru o mai
usoara abordare a subiectelor de dialog si o cuprindere cat mai larga a prob-
lemelor cu care se confrunta societatea europeana de astazi.

Astfel, pentru prima zi de reflectii a fost propusa tema ,Lumina lui Hris-
fos si Biserica”, dezbatuta in detaliu in cadrul celor trei Forumuri, punandu-
se mare accent pe Unitate, Spiritualitate si Marturie in Biserica crestina din
spatiul Europei unite. Dupa rugaciunea de deschidere, sustinuta dimineata si
condusa de Excelenta sa Cardinalul Josip Bozanic, presedintele Episcopilor
din Croatia si vicepresedinte al Conferintei Episcopilor Catolici din Europa,
Sanctitatea sa, Patriarhul ecumenic Bartolomeu | a subliniat importanta de-
schiderii tuturor Bisericilor crestine spre dialog comun si constructiv in ve-
derea unei mai bune comunicari pe viitor, a cunoasterii reciproce, a rugaciunii
impreuna in acelasi spirit si a cautarii solutiilor celor mai bune in vederea
rezolvarii tuturor disensiunilor confesionale, a problemelor sociale, in special
a celor de mediu gi migratie in Europa si in intreaga lume, ca si cele etice
si comunitare.

Aurmat cuvantul Excelentei sale, Domnul Traian Basescu, Presedintele
Romaniei, prezent la aceasta Adunare Ecumenica Europeana, salutand
in mod impresionant initiativa Bisericilor crestine de pe meleaguri euro-
pene de a se intruni la Sibiu pentru un dialog constructiv si eficient pe
plan religios si social, ceea ce face ca toti romanii sa aiba posibilitatea de
a contribui la demersul si intentia Bisericilor crestine, cu Confesiuni ihca
diferite, de a se reconcilia, pentru a trai o viatd mai buna in Europa unita.

S-au prezentat scurte imagini si s-au prezentat cateva marturii de la
ultima intalnire a celei de-a llI-a Adunari Ecumenice Europene de la Ba-
sel (1997) si s-a facut trecerea la Sibiu, capitala culturala europeana
2007. Dupa scurte alocutiuni sustinute de Excelenta sa Cardinalul Peter
Erdo si Reverendul Jean-Arnold de Clermont, prin care au trasat liniile
de demarcatie a trecerii Adunarii Ecumenice de la Basel la Sibiu, au luat
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cuvantul reprezentantii oficiali ai Bisericilor Ortodoxe si Romano-Catolice
din Romania, IPS Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei si
loctiitor de Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméane si Excelenta sa loan
Robu, Arhiepiscop de Bucuresti si presedinte al Conferintei Episcopilor
Romano-Catolici din Romania.

Dupa o scurta pauza s-a trecut la prezentarea oficiala a temei propuse:
Lumina lui Hristos si a Bisericii. Au conferentiat trei reprezentanti ai Bi-
sericilor cregtine din Europa. Este vorba despre Excelenta sa Cardinalul
Walter Kasper, presedinte al Consiliului Pontifical pentru promovarea Unitatii
Crestine (romano-catolic), IPS sa Kirill, Mitropolit de Smolensk si Kalinin-
grad, delegat oficial al Patriarhiei Ortodoxe a Moscovei si al Intregii Rusii
(ortodox) si Episcopul Dr. Wolfgang Huber, presedinte al Consiliului Bisericii
Evanghelice din Germania (evanghelic). S-au prezentat mesajele si salu-
turile cele mai cordiale din partea Papei Benedict al XVI-lea, mesaj citit de
Episcopul Jean-Claude Perisset, nuntiul papal din Roméania si al Excelentei
sale, Rowan Williams, Arhiepiscop de Canterbury si primatul Angliei, citit
de Excelenta sa Dr. Richard Chartres, Episcop de Londra. inainte de pur-
tarea discutiilor in plen, Reverendul Dr. Samuel Kobia, Secretarul General al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a transmis un cuvant de salut prietenesc
pentru aceasta manifestare ecumenica de inalt nivel religios-bisericesc.

Dupa pauza de masa de la amiaza delegatii oficiali au organizat mai
multe Tntruniri pe teme ecumenice in cadrul celor trei Forumuri din prima
zi. Astfel, Forumul 1, despre Unitatea in credinta si Biserica, s-a sustinut
diferite teme pe grupuri de discutii in amplasamentul principal din centrul
Sibiului (Cort), Forumul 2, despre Spiritualitatea crestina a Bisericii, s-a
sustinut la Casa de cultura a Sindicatelor si in Aula ,Avram lancu” din cadrul
Universitatii Lucian Blaga din Sibiu, iar Forumul 3, despre Marturia luminii
lui Hristos si raspandirea luminii hristice Tn lume prin intermediul Bisericii,
s-a sustinut in Catedrala Evanghelica Luterana si la Liceul Brukenthal. Din
numarul mare de teme si conferinte sustinute de distingi reprezentanti ai
Bisericilor si Confesiunilor crestine din Europa amintim cateva, care ni s-au
parut mai interesante: Ulrich Zankanella, (reprezentantul franciscanilor din
Viena), Dialogul intre Biserici si Religii in perspectiva identitatii etnice si
nationale; Hanna Tervanotko, (presedinte al organizatiei europene EYCE),
Generatia viitoare ca perspectivd ecumenica in Europa; Prof. Dr. Guido
Vergauwen, (de la Institutul pentru Studii Ecumenice), Contributia Mona-
hismului roméanesc ca certificare a luminii lui Hristos in Europa; Torsten
Moritz, (membru in Comisia Bisericilor pentru Migratie in Europa - CCME),
Sibiu - oras al migratiei; Reverend Dr. Dieter Heidtmann, (reprezentantul
comunitatii Bisericii Protestante in Europa -CPCE), Conceptia protestanta
despre unitatea Bisericilor.

Ziua intaia a dezbaterilor s-a incheiat cu sustinerea rugaciunii de seara
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in diferite biserici din cadrul comunitatilor crestine locale, cu servirea ci-
nei si cu diferite evenimente culturale, programe artistice in diverse locatii
din Sibiu. La sfarsitul zilei majoritatea delegatilor oficiali participanti au re-
cunoscut ca au avut parte de o zi plina de evenimente culturale si ecu-
menice, foarte bogata in informatii, benefica autocunoasterii fiecarui
cregtin in parte prin experienta bogata traita in compania altor crestini
europeni intalniti la Sibiu.

Ziua a doua a desfagurarii intrunirii religioase ecumenice, joi, 6 septem-
brie a.c., a fost si ea foarte importanta in dialogul ecumenic, mai ales prin
prisma conferintelor sustinute si prin prezenta unor personalitati de marca
atat ai Bisericilor cat si de Stat si de Guverne europene care si-au exprimat
convingerea ca manifestarea internationala de la Sibiu va reprezenta un
punct termic in deschiderea Bisericilor crestine spre unitate confesionala,
spirituala si culturala.

Conform programului stabilit in ziua precedenta, manifestarea
ecumenica de joi a inceput prin sustinerea rugaciunii de dimineata,
condusa de Excelenta sa cardinalul Jean-Pierre Ricard, presedinte al
Conferintei Episcopilor din Franta si vicepresedinte al Conferintei Episco-
pilor Catolici din Europa, si scurte meditatii, pe baza unor texte din Sfanta
Scriptura, despre lumina fetei lui Hristos de pe Muntele Tabor, sustinute de
Excelenta sa cardinalul Dionigi Tettamanzi, arhiepiscop de Milano.

Tnainte de prezentarea propriu-zisa a temei celei de-a doua zi a dezbaterilor
ecumenice s-au prezentat doua sesiuni plenare foarte importante, care au
marcat pregnant procesul de unificare in spatiul Europei. Cea dintai sesiune
i-a apartinut Domnului Calin Popescu-Tariceanu, Prim Ministrul Guvernului
Romaéniei, care din cauza inundatiilor din sudul Moldovei n-a putut fi prezent
la aceasta Adunare Ecumenica, iar cuvantul Domniei sale a fost prezentat
de de Domnul lovan lorgulescu, Ministru al Culturii si Cultelor din Romania.
A doua sesiune si cea mai importanta a desfasurarii intregii intruniri ecumenice
europene a fost sustinutd de Excelenta sa Manuel Barroso, presedintele
Comisiei Europene, prezent la aceasta Adunare. Domnia sa recunostea
eforturile majore ale Bisericii Ortodoxe Roméane si, in special, a populatiei
comunitare sibiene puse in slujba organizarii unei astfel de manifestari
internationale, ceea ce dovedeste din plin locul de cetateni responsabili
ai romanilor Tn spatiul integral al Europei unite, aflati la putin timp dupa
integrarea oficiala Tn spatiul Uniunii Europene.

Tema principala propusa pentru a doua zi de dezbateri ecumenice a
fost ,,Lumina lui Hristos si Europa”. Despre importanta si semnificatia
acestei teme s-au sustinut doua conferinte majore: cea dintai din partea
Excelentei sale Dr. Richard Chartres, episcop de Londra, din partea Bi-
sericii Anglicane a Marii Britanii, iar a doua din partea Preafericirii sale
Anastasios, arhiepiscop al Tiranei si al intregii Albanii. Au urmat cateva
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marturii scurte sustinute de diferite personalitati europene, printre care s-a
evidentiat importanta unitatii religioase si intelegerea spiritualitatii unice in
Europa pentru contracararea prostitutiei, rezolvarea problemei migratiei si
functionarea unor principii care sa ofere o viata mai linistita, mai sigura si
mai sanatoasa pentru toti crestinii Europei. Tn acest sens au luat cuvantul
comisarul Leonard Orban, membru al Comisiei Europene (despre Euro-
pa), Katrin Amell, membra a Conferintei Episcopilor din Tarile Nordice (de-
spre Religii) si Joan Rodyy, membru al Conferintei Episcopilor din Irlanda
(despre Migratie). S-au sustinut alte doua conferinte importante de catre
excelenta sa Rene van der Linden, presedinte al Adunarii Parlamentare al
Comisiei Europene si Reverendul Thomas Wipf, presedinte al Consiliului
Bisericilor Protestante din Europa. In finalul dezbaterilor din partea intaia
a celei de a doua zi a intrunirii ecumenice un reprezentant al comunitatii
evreiesti si altul al comunitatii musulmane din Romania au rostit cateva
cuvinte de salut delegatiilor gi organizatorilor europeni a acestei ample
manifestari ecumenice pe taram romanesc, de acum unul cu adevarat
european.

in partea a doua a zilei s-au sustinut alte trei Forumuri organizate pe gru-
puri de discutii conform temei deja anuntate si sustinute prin conferintele
precedente si care urmau sa continue discutiile din prima zi, insa pe mar-
ginea temei anuntate. Astfel, Forumul 4 s-a sustinut in amplasamentul
central (cort) si a accentuat situatia Europei de astazi, cu dezbateri de-
spre integrarea europeana privitd din perspectiva Bisericilor, despre inte-
grare europeana privita in perspectiva unui dialog amplificat intre politica
si religii, cu accentul pus pe rolul Bisericii Tn dezvoltarea unei culturi in
colaborarea dintre popoare si natiuni in Europa, Forumul 5 a accentuat
problema Religiilor in cadrul teritoriului unic al Europei, al cetatenilor gi in
acelasi timp ca oameni crestini ai Europei, la Casa de cultura a Sindicate-
lor si Aula ,Avram lancu” din cadrul Universitatii Lucian Blaga din Sibiu,
in cadrul dezbaterilor evidentiindu-se importanta ,Chartei Oecumenica”
pentru cultura si spiritualitatea Europei, si Forumul 6, despre Migratie in
Europa, la Catedrala Evanghelica Luterana si Liceul Brukental, cu accen-
tuarea pusa pe Migratie -schimbare gi provocare pentru reconciliere si uni-
tate in Europa. S-au sustinut alte conferinte interesante pe diferite teme i
in locatii diferite din orag. Amintim doar cateva: D-| Dieter Brandes, Heiling
of memories intre Bisericile crestine in Europa si episcopii romani, la Bi-
serica Reformata; Elena Timofticiuc, delegata romana din partea Forumu-
lui ecumenic, Lumina lui Hristos si lumea. Cateva stereotipe in Biserica si
societate, la Casa Teusch; Jeahnigir Sarosh, delegatul Conferintei mon-
diale pentru Religii si Pace in Europa, Despre globalizare si credinte mul-
tiple viitoare in Europa; Dr. Johann Marte, presedintele organizatiei Pro
Oriente, Proiect de investigare despre unirea romanilor in Transilvania cu
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Romaénia. O contributie la concilierea Bisericilor in Romania, la Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Sibiu.

Ziua a doua a dezbaterilor s-a incheiat cu masa si rugaciunea de seara
tinute n diverse locatii si cu diferite evenimente culturale sustinute in cadrul
comunitatilor locale in care au fost repartizati delegatii. Dintre aceste eve-
nimente culturale mentionam expozitia de icoane sgi traditii ortodoxe - de
la Biblioteca Astra din Sibiu, expozitie de fotografii a Cristinei si Lucian
Sabau Trifu despre armonie Tn spatiul sacru - la Biserica evanghelica din
Piata Mare, expozitie despre papa loan Paul al ll-lea - la Biserica ursulina,
concerte diferite de muzica religioasa, de cantare gregoriana, de muzica
sacra - la Biserica reformata, Biserica catolica, etc.

Cea de-a treia zi a desfasurarii intrunirii religioase ecumenice, vineri, 7
septembrie a.c., a adus n discutie o altd tema foarte importanta si de o
semnificatie majora ce preocupa intens Bisericile si pe crestinii Europei:
»Lumina lui Hristos si lumea”.

Programul zilei s-a deschis in mod obignuit cu rugaciunea de dimineata,
condusa de catre Episcopul reformat Fernando Soares, din Portugalia, si
cu scurte reflectii biblice (din Efes. 5, 8-14). Au fost rostite doua scrisori
de suflet: una din partea Reverendului Fr. Mesrop Parsamyan (ortodox
armean) si alta de catre D-na Hilary Wilson, reprezentanta Comunitatii
L'Arche, din Marea Britanie. Dupa o scurta pauza, s-a recurs la dezba-
terile in plen coordonate de Episcop Dr. Margot Kassmann (luterana) si
sora Ines Kezic, presedinta Conferintei Internationale a Episcopilor, Sfintii
Chiril si Metodie. inainte de sustinerea conferintelor propriu-zise s-au ros-
tit cateva cuvinte de salut din partea IPS sale Lucian Muresan, Arhiepis-
cop Major de Fagaras si Alba lulia, din partea Excelentei sale Jet den Hol-
lander, reprezentantul Aliantei Mondiale a Bisericilor Reformate, Austria si
a Episcopului Diocezelor Reformate din Transilvania, Dr. Pap Geza.

Tema principala a zilei a fost dezvoltata prin intermediul mai mul-
tor conferinte majore sustinute de Prof. Andrea Riccardi, Fondatorul
Comunitatii Saint Egidio din Italia, reprezentantul Patriarhiei Ecumenice,
Elias Chrisostomo Abramides din Argentina, Reverendul Guirguis Ibra-
him Saleh, secretarul general al Consiliului Bisericilor din Orientul Mi-
jlociu, ortodox copt din Liban, si D-na Ingrid Naess Holm, reprezentanta
Organizatiei Changemaker din Norvegia. A urmat o scurta reflectie asupra
temelor dezvoltate condusa de Reverendul Dr. Ishmael Noko, secretarul
general al Federatiei Luterane Mondiale, din Austria.

Dupa pauza mesei de pranz s-a recurs la sedintele de lucru pe grupe, in
cadrul carora s-au desfasurat ultimele trei Foruri programate. Astfel, Foru-
mul 7, despre Creatie, s-a desfasurat la catedrala Evanghelica Luterana
si Liceul Brukenthal si s-a vorbit despre creatie ca expresie a stilului de
viata crestin, discutii moderate de Prof. Dr. Markus Vogt si Preot Dr. Peter
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Pavlovic, Forumul 8, despre Dreptate, desfasurat la Casa Sindicatelor si
Aula ,Avram lancu” a Universitatii Lucian Blaga din Sibiu, punandu-se ac-
cent pe semnificatia si importanta dreptatii in lume si-n Europa, privita din
perspectiva luminii lui Hristos, cu referire la vederea crestina asupra oa-
menilor marginalizati din Europa sau pozitia crestinilor despre dezarmarea
nucleara, si Forumul 9, despre Pace, in amplasamentul central (cort), cu
evidentierea subiectului despre procesul de conciliere in Irlanda de Nord
si in Bosnia-Hertezovina, avandu-i ca moderatori pe Preotul Matthew
Ross, din Belgia si Dr. Jorg Luer, din Germania. Precizam ca discutiile
au fost foarte interesante si constructive, toti delegatii oficiali condam-
nand erorile oricarui conflict uman pe baze etnice, confesionale, material-
economice sau de rasa. in cadrul sedintelor pe grupe s-au sustinut teme
interesante, precum: Viziunea femeilor in noua Europa: Impactul migratiei
si viata de familie (Elena Timofticiuc, delegata romana); Creatia si prob-
lema mediului inconjurator (Elias Avramides, delegatul oficial al Patriarhiei
Ecumenice); Noi avem nevoie de pace (Jan Gildemeister, reprezentantul
comunitatii Serviciilor pentru Pace Tn Europa); Restaurarea péacii si dialogul
reconciliant in Caucazul de Sud (Dr. Karen Nazaryan, delegatul oficial al
Bisericii Apostolice Armene).

Dezbaterile ecumenice ale celei de-a treia zi a Intrunirii s-au incheiat
cu o slujba solemna a vecerniei mari cu ocazia intdmpinarii sarbatoarei
Nasterii Maicii Domnului, sustinuta in Catedrala Ortodoxa mitropolitana
din Sibiu, in prezentare bilingva, condusa de IPS sa Daniel, Mitropolit al
Moldovei si Bucovinei si loctiitor de Patriarh al Romaniei i in prezenta a
multor distingi Cardinali romano-catolici, reprezentanti oficiali reformati,
anglicani, luterani si greco-catolici europeni.

Dupa rugaciunea si cina de seara, ziua s-a incheiat cu diverse eveni-
mente culturale desfasurate in diferite locatii din Sibiu.

Sambata, 8 septembrie, de dimineatd s-au sustinut diferite slujbe la
Bisericile comunitatilor locale din Sibiu si mai ales Sfanta Liturghie dupa
randuiala ortodoxa cu ocazia praznuirii Nasterii Maicii Domnului. Apoi, n
cadrul sesiunilor in plen, s-a prezentat un amplu raport asupra rezultatelor
celor noua Forumuri sustinute pe parcursul celor trei zile de dezbateri:
Lumina lui Hristos si Biserica (Unitate, Spiritualitate si Marturie), Lumina
lui Hristos i Europa (Europa, Religiile si Migratia) si Lumina lui Hristos si
Lumea (Creatie, Dreptate si Pace). Moderatorii sustinerii raportului au fost
excelentele lor Episcopul Vicenzo Paglia, din Italia si Mitropolitul Genna-
dios de Sassima, din partea Patriarhiei Ecumenice.

Dupa masa de pranz s-au prezentat in detaliu evaluarea tuturor lucrarilor
intalnirii celei de-a lll-a Adunari Ecumenice Europene, realizate de Annie
Marcelo, reprezentanta Bisericii Emigrantilor din Italia (romano-catolic),
Vikarin Almut B. Felzman din Germania (evanghelic), Arhimandritul Ga-
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briel Papanicolau din Grecia (ortodox), D-na Mary Judkin, Marea Britanie
(anglicana), Dr. Stefan Vesper din Germania (luteran), Prof. Brendan Le-
ahy din Irlanda (protestantd), D-na Oana Tuduce din Romania (greco-
catolica) si James Barry Hickey, din Australia (romano-catolic). Dupa
un scurt moment artistic sustinut de Corul Ecumenic al celei de-a treia
Adunari Ecumenice Europene, s-a prezentat mesajul Adunarii de la Sibiu
2007 prin intermediul organizatorilor oficiali, Reverendul Jean-Arnold de
Clermont, presedinte al Conferintei Bisericilor si excelenta sa Cardinalul
Peter Erdo, presedinte al Conferintei Catolice a Episcopilor din Europa.

Dupa rugaciunea de seara si servirea cinei, ziua s-a incheiat cu un superb
foc de artificii sustinut in Piata Mare din Sibiu, sub egida ,Sarbatoarea luminii”.

Duminica, 9 septembrie, dis-de-dimineata s-a tinut slujpba duminicala
in diverse Biserici si comunitati confesionale din Sibiu, a continuat cu
o rugaciune ecumenica de final in Piata Mare coordonatd de cei doi
presedinti ai KEK / CCEE si, in final, inainte de cuvantul de inchidere al
Adunarii sustinut de Domnul Klaus Johannis, primarul Sibiului, s-a prezen-
tat ultimele doua marturii aduse de catre doi reprezentanti ai Conferintei
Bisericilor Europene, D-na Silvia Toma din Roméania si Reverendul Dr.
Attila Puskas din Ungaria. S-au rostit cuvantari de incheiere, s-au adus
multumiri organizatorilor si au fost felicitati pentru bunul mers al intregii
manifestari si al desfasurarii in conditii excelente a tuturor dezbaterilor
ecumenice. S-a dat slava lui Dumnezeu pentru toate si s-a urat un bun
gasit si o revedere la fel de numeroasa si fericita la urmatoarele intruniri
ecumenice europene ce vor avea loc, in viitor, la o data si locatie din timp
anuntata. Se preconizeaza o intalnire prealabila la Edinburgh, in 2010.

Punctele esentiale ale intrunirii de la Sibiu au fost evidentiate cel mai
pregnant de catre Cardinalul romano-catolic Walter Kasper, presedintele
Consiliului papal pentru Unitatea Crestinilor, care, in discursul Excelentei
sale, de miercuri, 5 septembrie, sublinia urmatoarele:

- toti crestinii Europei, ortodocsi, catolici si evanghelici, recunoagtem
impreund ca Lumina vietii ne-a fost data spre luminare prin Botezul crestin
si ca marturisim in comun crezul ca lisus Hristos este Lumina din Lumina,
Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, Mantuitorul lumii si Salva-
torul tuturor oamenilor;

- ecumenismul este o sarcina importanta si responsabila pentru toti
crestinii, primita de la lisus Hristos, care S-a rugat ca ,toti sa fie una” (In.
17,21) si un raspuns la chemarea vremilor, pentru a ne intinde mainile
unii altora si a nu mai fi despartiti. Fiindca diferentele, care inca persista
intre crestini, sunt contrar vointei lui Dumnezeu si expresia pacatului oa-
menilor, motiv pentru care ar fi un esec al misiunii noastre, a fiecaruia in
parte, daca nu marturisim pe lisus Hristos tuturor oamenilor si sa pledam,
in numele Lui, pentru unitatea si pacea intre oameni;
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- ca este necesar sa se recurga la o intalnire ecumenica in scopul
promovarii binelui comun si al intereselor unitare pentru toti cetatenii Eu-
ropei unite, care sa se faca printr-un dialog intru marturisirea adevarului
lui Hristos si claritate, cu riscul de a crea o povara grea pentru cei care
s-au rupt de trunchiul comun al Bisericii una a lui Hristos. Aceasta rana,
chiar daca doare, trebuie deschisa pentru ca numai astfel ea va putea fi
tratata si vindecata cu ajutorul harului lui Dumnezeu, iar nu prin acoperirea ei;

- ca nu exista progres in comuniunea crestina fara intoarcere gi pocainta,
elemente esentiale ce pot da nagtere la nou si reforma atat de necesara
pentru Biserica;

- ca n ultimele decenii s-au facut pasi importanti pe calea unitatii in
duh si in credinta, cu totii recunoscand ca avem ce invata unii de la altii,
prin acest schimb de daruri putand invata impreuna imbogatindu-ne re-
ciproc. Si daca totusi ne iubim prea putin unii pe altii este si pentru ca ne
cunoastem prea putin unii pe altii;

- si c3, In final, intrunirile ecumenice actuale nu pot realiza concret ,,uni-
tatea” Bisericilor, pentru ca acest obiectiv necesita un efort extrem de
mare, resurse umane permanente si este, in esenta, un proces indelun-
gat si anevoios. Este recunoscut faptul ca Europa se afla astazi in perico-
lul de a-si uita in mod simplu si banal idealurile, de a ignora poruncile lui
Dumnezeu, ceea ce o face sa devina tot mai mult o Europa caracterizata
de superficialitate, indiferentism, individualism ceea ce duce nestingherit
la separare, la nedreptate, la amenintarea nemiloasa a terorismului intr-o
lume globalizata si tot mai pervertita. De aceea este nevoie sa luam in
considerare problema unitatii Europei si mai putin a unificarii ei, fondata
pe promovarea valorilor culturale, religioase si spirituale comune; sa dam
marturie Tmpreuna despre demnitatea omului data de Dumnezeu impotri-
va expansiunii globale si a manipularii; s& promovam coexistenta intru
dreptate si solidaritate, s& ne aratam grija fatd de creatie si de mediul
inconjurator, sa cultivam mila si iubirea fata de ,fratii intru Hristos” si sa
avem curajul de a recunoaste, ca/in semn de sacrificiu, lumina lui lisus
Hristos care lumineaza tuturor si sa o ducem in lumea in care are atata
nevoie de ea.

Socotim, fiind prezenti la aceastd manifestare ecumenica in calitatea de
delegat, propus de Prea Sfintia Sa, Justin Hodea Sigheteanul si cu bine-
cuvantarea Prea Sfintiei Sale, Justinian Chira, episcopul Maramuresului
si Satmarului, ca Adunarea Ecumenica Europeana de la Sibiu, 4-9 sep-
tembrie, a reprezentat un punct de referinta in parcursul, se arata a fi,
anevoios inspre ,unitatea” vazuta a Bisericii crestine, astazi inca divizata,
prin contributia Bisericii Ortodoxe Roméane si a numeroaselor manifestari
religios-confesionale, culturale si spirituale, cu adevarat ecumenice,
sustinute in centrul cultural al Europei, anul Domnului 2007.
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ULTIMA iNTALNIRE
CU PREA FERICITUL
PARINTE PATRIARH TEOCTIST

Prof. dr. Nutu ROSCA

n viata Bisericii Ortodoxe Romane, Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist este ierarhul providential care a fost menit, la rascrucea dintre
mileniul al ll-lea si al lll-lea, sa ocroteasca si sa sporeasca atat bogatia
tezaurului de dreapta credinta, cit si prestigiul Bisericii neamului si al
tarii.

L-am cunoscut de mult timp. In ziua de 6 iunie 1992 a vizitat muni-
cipiul Sighetu Marmatiei. L-am insotit la Catedrala Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavril, la Memorial, la Cimitirul Saracilor, discutand despre
marii demnitari ai Romaniei care au suferit aici detentie in regim de
exterminare si despre alte probleme, printre care I-am intrebat daca
imi poate fi Tngaduit, fiind mirean, sa scriu monografia Sfantului lerarh
losif Marturisitorul. Mi-a dat binecuvantarea sa scriu si in domeniul
bisericesc.

Am fost la Prea Fericirea Sa in audiente si in vizite de mai multe ori.
Céand reuseam sa public cate o carte, i-o ofeream cu dedicatie si primeam
in schimb alta de la Prea Fericirea Sa. In vizita din 30 octombrie 1997
mi-a oferit mai multe date din viata si activitatea Prea Fericirii Sale,
precum si cateva fotografii cu care mi-am imbogatit cartea “Sfintirea
Catedralei Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril din Sighetu Marmatiei”.

n zilele de 17-22 iulie 2007 m4 aflam in Bucuresti, unde am partici-
pat la Congresul International de Dacologie Tomiris 2007. In ziua de
joi 19 iulie 2007 i-am facut o vizita Prea Fericitului Parinte Patriarh.
M-a primit cu amabilitatea din totdeauna. Intrevederea de aceasta data
a durat putin. Era foarte ocupat. Tnainte a avut o sedinta cu arhiereii
vicari si era agteptat pentru un interviu. l-am oferit cu dedicatii din-
tre noile mele carti “Ortodoxie si pseudouniatie”, “Zbor de radndunica”
si editia a doua din “Inchisoarea elitei romanesti”. De data aceasta
Prea Fericirea Sa mi-a inmanat patru carti: “Martiri pentru Hristos din
Romania in perioada regimului comunist”, “Almanah bisericesc 2007,
“Sfanta Manastire Duminica Tuturor Sfintilor Roméani” si “Slava Sfintilor
romani la duminica a ll-a dupa Rusalii”. I-am citit o buna parte din
vasta opera care insumeaza cateva zeci de mii de pagini, cuprinzand
toate domeniile teologice: biblic, liturgic, sistematic, dogmatic, pasto-
ral, istorie bisericeasca, omiletica etc., admirand profunzimea si clari-
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tatea ideilor, prin care a imbogatit mult bibliografia teologica si cultura
romaneasca.

Era bine dispus. Ne-am despartit cu speranta ca ne vom revedea
alta data mai pe indelete si vom schimba alte carti. Dar n-a fost sa mai
fie. 1l regretdm foarte mult. In multe momente grele ale vietii, intalnirile
cu Prea Fericirea Sa mi-au dat puteri sufletesti. Peste unsprezece zile,
Duhul Sfant Mangaietorul a trimis o ceata de heruvimi, care, cantand
imnuri divine, i-au dus sufletul la locul pregatit, unde Mantuitorul I-a
asteaptat sa-i ofere cununa fericirii eterne.

Fie ca faptele Prea Fericirii Sale sa ne fie sfanta mostenire, iar duhul
sau sa ne calauzeasca in continuare.
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P.F. DANIEL CIOBOTEA - AL VI-LEA
PATRIARH AL ROMANIEI

Biserica Ortodoxa Romana, prin clerul si credinciosii ei, a trait in fru-
moasele zile de toamna ale lunii septembrie 2007 momente de inaltatoare
bucurie duhovniceasca, prilejuite de alegerea si intronizarea noului ei
Intaistatator, Prea Fericitul P&rinte Patriarh Daniel, care deschide o etapa
noua in viata si lucrarea stramosgescului nostru Asezamant, ce va fi, nu
ne indoim, una de bogate si rodnice infaptuiri, in consens cu cerintele
vremurilor pe care le strabatem, caci noul nostru Patriarh si-a dedicat din
tinerete ofranda vietii si puterilor sale sluijirii lui Dumnezeu si oamenilor.

Votul Colegiului Electoral Bisericesc, reprezentand prin membrii sai -
clerici $i mireni - intreaga Biserica Ortodoxa Romana, care s-a pronuntat
in mod democratic pentru alegerea IPS Daniel, Mitropolitul Moldovei i
Bucovinei, ca Intaistatator al Bisericii strdmosesti, precum si entuziasmul
cu care multimea credinciosilor I-au intampinat la iesirea din Catedrala,
in ziua intronizarii, gi I-au condus la Resedinta patriarhala, reprezinta ex-
presia elocventa a pretuirii de care Prea Fericirea Sa se bucura de multa
vreme n congtiinta obstii noastre dreptmaritoare.

Personalitate cu exceptionala pregatire teologica si activitate
bisericeascaremarcabilad, larg cunoscuta si apreciata in tara si peste hotare,
ierarh cu vasta experienta si spornica lucrare in cuprinsul Mitropoliei Moldovei
si Bucovinei, pe care a slujit-o timp de 17 ani cu rdvna duhovniceasca
si realizari carturaresti, culturale, sociale, administrative si gospodaresti
pilduitoare, Prea Fericitul Parinte Patriarh Daniel aduce un avant nou in
istoria contemporana a Bisericii Ortodoxe Roméane. Studiile aprofundate,
cultura larga, modestia care-i distinge personalitatea, nobletea sufletu-
lui, bunatatea caracterului si dragostea izvorata din inima Prea Fericirii
Sale sunt bine cunoscute de multi ani in randul clerului si credinciogilor
ortodocsi romani.

Deslugim in diversitatea si bogatia realizarilor de pana acum ale Prea
Fericitului Parinte Daniel, chemarea unei congtiinte pururea veghetoare si
a unei gandiri in neintrerupta si mereu sporita disponibilitate de a cunoaste, de a
intelege, de a sintetiza si formula, intr-un mod personal, marile probleme
ale Bisericii si societatii actuale, pe plan national si universal.

Pretuirea mogtenirii inaintagilor, intarirea credintei si a unitatii Bisericii,
imbogatirea si amplificarea misiunii, implicarea sociala, dialog si cooperare,
sunt cateva dintre obiectivele pe care Prea Fericirea Sa le-a anuntat in
cuvantarile rostite cu prilejul alegerii si intronizarii. Ele constituie un mesaj
cu miez, un program adaptat la realitatile lumii de azi, care vizeaza “aducerea
la zi” a Bisericii stramosesti. Intronizarea Prea Fericitului Parinte Patriarh
Daniel insemneaza, putem spune, racordarea Bisericii Ortodoxe Roméane
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la modernitate, prin dinamizarea misiunii, deodata cu pastrarea si cultiva-
rea traditiei.

Revenindu-i de drept si scaunul de Arhiepiscop al Bucurestilor si de
Mitropolit al Munteniei si Dobrogei, raspunderile carora este chemat sa le
faca fatd sunt si mai mari. Adaugand la pregatirea sa Tnalta, experienta
dobéndita pana acum, suntem incredintati ca Prea Fericitul Parinte Patri-
arh Daniel va inscrie o pagina dintre cele mai stralucite in istoria Bisericii
Ortodoxe Roméne, continuand si imbogatind mogtenirea marilor nostri
patriarhi, care au facut din slujirea Bisericii, a poporului i a tarii, misiunea
vietii lor.

Cu inimile pline de bucurie gi cu sentimente de aleasa pretuire si stator-
nic devotament, rugam pe Bunul Dumnezeu sa reverse din belsug harul
Sau cel pururea datator de viata asupra Prea Fericitului Parinte Daniel,
cel de-al saselea Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, standu-i in aju-
tor ca sa-si implineasca frumoasele si nobilele obiective pe care si le-a
asumat, spre slava Bisericii lui Hristos din Romania si sporul duhovnicesc
al credinciosilor ei.

(Dupa “Vestitorul Ortodoxiei”, nr. 409 - 410, 30 septembrie 2007)
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PERSONALITATI IN APARAREA
ICOANELOR DIN S$COLI

Dr. Artur SILVESTRI,
scriitor, presedinte al Asociatiei Romane pentru Patrimoniu
si Asociatia Scriitorilor Crestini din Romania

“Opinia mea este aceasta, pe care o declar lamurit si imediat: Semnez
pentru pastrarea icoanelor in scolile roménegti. Explic aceasta optiune, pe
scurt, in acest fel. Suntem un popor crestin; intreaga formula romaneasca
de alcétuire se intemeiaza pe aceasta credinta,; principiile noastre de
educatie sunt datoare sa porneasca de la imperativele celor “zece po-
runci”; istoria noastré este constituita in jurul ideii cregtine si toti cei ce
au aréatat ca noi, romanii, existam, suntem la “locul nostru” si, deopotriva,
avem un loc in lume, au facut tot ce au facut ca “romani” si “crestini”;
marturisirea noastra de credintd “nationald” insemneaza “mdrturisirea
de credintad” cregtind. Memoria noastra nu se negociaza. Acum aproape
trei sute de ani, un voievod romén a fost scurtat de cap, la Stambul,
impreuna cu copiii lui; toti au infruntat moartea cu barbétie. Si cu icoanele
in génd.”

Dr. Napoleon SAVESCU,
presedinte Societatea “Dacia Revival”’, New York, SUA

“Semnez pentru péastrarea icoanelor in scolile romanesti si indemn pe
toti cei ce simt romaneste, organizatii, asociatii, grupuri, publicatii etc.
dar si persoane particulare, s& imbratiseze aceiasi atitudine ferma si
nediscutabila.”

Dan CULCER,
scriitor, ziarist, directorul revistei “Asymetria”

“Consider petitia conceputa si semnata de profesorul Emil Moise, [...] ca
0 manifestare tipicad a mecanismelor - cu aplicare Recurenta - de submin-
are a identitétii cetatenilor Roméniei. In conditiile presiunii de uniformizare
la care suntem supusi cu totii, se lucreaza cu sofisme care se vor pledoarii
pentru combaterea discrimindrii, dar care capatd un caracter de incitare la
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rézboi civil. Unei majoritétii i se opune o minoritate, aga-zisa “societate civila”,
care inventeaza teme de “comunicare” prin care isi motiveaza existenta, con-
sumand banul public si vrand sa dea impresia ca participa la construirea
unei societati democratice. In realitate, prin actiunile de dizolvare a identitatii,
acegti iresponsabili, care sunt doar interpreti de texte, - iar nu analisti ai rea-
lului, nu constructori de proiecte sociale rezistente -, contribuie prosteste la

<

dizolvarea deja slabitelor liante identitare si sociale din lumea romaneasca.

Alexandru NEMOIANU, istoric, scriitor, SUA

“Meritul acestui apel nu mai trebuie comentat se impune de la sine. In
acelasi timp, este limpede cine sta in spatele ‘relelor’. Sub masca pan-
europenismului se ascunde fata hada a sarpelui celui batran. Céutati sa
fiti calmi si s& nu aveti indoial&. ‘Cu noi este Dumnezeu”.

Lucia OLARU NENATI, scriitor

“Multe se pot face si s-au facut, din pdcate, in acesti ani ai trecerii
dintre milenii, incét doar privind comparativ in urmé poti vedea si cele
ce s-au schimbat in bine, multe si importante - libertatea cuvantului si a
credintei - dar si in rdu, prea multe ca sa le putem méacar inventaria. Dar
cred ca exista si lucruri care pur si simplu, nu se pot face. lar unul dintre
acestea este dezghiocarea sufletului nostru etnic de invelisul sdu natural
de credinta. fmpreuna“ fac o entitate unica si indivizibild, aseméanétoare
cu alte tipuri de religie crestina dar totusi diferita, specifica, organica tipu-
lui nostru de suflet etnic, sau asa cum, atat de adevarat a intuit martirul
Nichifor Crainic atunci cadnd a scris eseul sdu “lisus in tara mea” in care
a decelat cu finete patrunzatoare specificul aparte al acestei cromatici a
crestinismului romanesc.”

Academician Dan BERINDEI,
vicepresedinte al Academiei Romane

“Personal, cred ca acest demers nu-si are rostul. in copilaria mea, exis-
tau in scoli simbolurile religioase, icoanele. Si cred ca ele trebuie mentinute
acum. Evident ca intr-o clasa pot exista si copii care sa nu fie crestini. Dar
am impresia, din comentariile care s-au facut, ca, in general, crestinii,
inclusiv protestantii, sunt de acord ca icoanele s& ramana. Deci trebuie s&
ne ghidam dupa majoritate. Acesta este, in fond, principiul democratiei.
Majoritatea copiilor sunt crestini. Si sunt, cred eu, de acord cu aceste
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simboluri. Nu stiu ca cineva sa fi protestat impotriva acestor simboluri. Cel
mult, unii au cerut sa aiba simbolurile lor, dar, in acelasi timp, nu putem
sa punem o mie de simboluri intr-o clasa, ci doar pe cele care reprezinta
majoritatea elevilor. Si acesta este cazul cu simbolurile crestine. Icoana
este simbolul ortodocsilor, iar noi suntem o tar& majoritar ortodoxa. Exista
si catolici si greco-catolici insd, desi nu pot sa va dau o cifrd, majoritatea
este ortodoxa. Pe de alta parte, am citit comentarii in care protestantii,
care erau potrivnici icoanelor, au fost de acord ca icoanele sé fie pastrate.
Aga cum au sustinut si musulmanii gi evreii.

Si atunci, de ce sa credm nigte false probleme? Consider ca este o
problema artificiala. As fi inteles daca ar fi fost o miscare de protest a ele-
vilor, a parintilor, daca ar fi fost un scandal... Dar nu a fost asa ceva. Este
o initiativa care vine prin ratarea acestei realitati si care, pe de alta parte,
daca este vorba despre o astfel de masura, care, cred eu, are un caracter
destul de grav, daca s-ar aplica, trebuie sa treaca de votul majoritar din
Parlament. In orice caz, nu cred c& in urma presiunii unui grup, care nu
stiu ce reprezinta si pe cine are in spate, trebuie sa se treaca la astfel de
masuri. Personal, eu sunt pentru mentinerea simbolurilor religiose. Si nu
vad de ce monoteistii s-ar opune. Sigur ca putem sa propunem orice lucru
vrem, pentru ca suntem liberi. Dar, pe de alta parte, s& accepti orice lucru,
nu cred ca este cazul”.

Academician Virgil CANDEA

“Aceasta poveste face parte dintr-o listd mai lungé de reactii negative
la adresa educatiei traditionale si a bisericii; lucruri lipsite de semnificatie
profunda, agitatii de preséa. Toaté aceasté poveste este claditéd pe o baza
de confuzie din partea unor oameni lipsiti de o educatie fundamentalé
religioasa, de componentele fundamentale religioase din viata omului.
Cred insa ca mai este ceva. Exista o convingere a semidoctului - gi sunt
semidocti de notorietate, cum a fost Elena Ceaugescu - conform céreia
o atitudine antireligioasa reprezintd un semn de elevatie intelectuala.
Atractia cétre pozitivism $i materialism in géndire, catre hedonism in viata
cotidiand, a dus in ultimele veacuri la o degradare progresivd a omu-
lui insusi, mereu mai vulnerabil sufleteste si trupeste, confuz in gandire,
ignorant al principiilor morale sau incapabil sa le aplice, mereu mai indiferent
fatéd de idealurile spirituale. Vechiul adagiu “Corruptio optimi pessima”
(care s-ar traduce liber: “pierderea celor desavarsite duce la starea cea
mai rea”) explica actuala crizd a umanitatii in plina decadenta. Actiunea
fortelor negative care incearcd mereu mai vizibil umanitatea la varsta ei
de azi se manifesta in toate domeniile. Viata religioasa este cea dintai
tinta a subversiunii.“
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lon VARLAM, secretar general al UMRL -
Uniunea Mondiala a Romanilor Liberi

“Atunci cand majoritatea covérsitoare a populatiei unei tari ajunge sé
faca obiectul unei discrimindri atat de scandaloase si de jignitoare pentru
demnitatea ei, nu mai exista legitimitate sociala si revolta devine un recurs
obligatoriu. Insubordonarea fatéd de legea care instituie aceasté insulta,
cu sfidarea autoritétii care pretinde s-o aplice, este o datorie pentru tofi
cetatenii care cu adevérat cred in principiile fundamentale ale democratiei
si sunt méandri de identitatea lor.

Democratia moderna este ea insési de origine cregtina (renuntarea la
excluderea prin lege a adversarului politic si institutionalizarea opozitiei
sunt efectele directe ale gandirii cregtine asupra vietii sociale si ale
influentei Bisericii asupra puterii laice).

Suprimarea insemnelor cregtine nu este doar un atentat la constiinta
si demnitatea cetétenilor roméni de religie cresting, dar o actiune anti-
europeand, deoarece singurul factor determinant indiscutabil comun
al identitatii natiunilor europene este Crestinismul - dealtfel inscris ca
referinta in legile fundamentale a 1/3 din statele membre ale UE (in 1992
cand am studiat chestiunea). Mai mult, intreaga civilizatie contemporané
- care este incé de facturd europeand - este patrunsa de spiritul crestin. i
vedeti Dvs. pe evrei renuntand la steaua lui David pentru a menaja eventuala
susceptibilitate a palestinienilor din Israel - care reprezintad peste 40% din
populatia acestei tari? Cei care nu au bine ancorat in constiinta lor sentimen-
tul de apartenenta la comunitate - pe care-l implica identitatea ca atribut indi-
sociabil al personalitatii - sunt intru totul comparabili cu acei barbati care nu-gi
asuma apartenenta sexual&: sunt nigte bieti infirmi, nigte cazuri patologice.”

Academician Dinu C. GIURESCU

“De regula, simbolurile religioase se numara printre cele definitorii pen-
tru istoria si identitatea unei natiuni sau comunitati. Este firesc ca semi-
luna sa figureze pe stindardele unor state musulmane, fie ele si laice, cu
sute de milioane de locuitori. Crucea este simbolul comunitétilor crestine
- ortodocsi, catolici, greco-catolici, luterani, anglicani, calvini, presbiterieni,
reformati sau baptisti. Roméania este in proportie de peste 95% o tara
crestind. Consiliul National pentru Combaterea Discriminérii vine cu o
propunere care loveste si pune la index 95% dintre cetatenii roméni ce
apartin unei biserici crestine, in primul rédnd ortodocsi, catolici, greco-
catolici sau reformati. ..

50



ATITUDINI

Greu de crezut ca Parlamentul Roméniei sau Ministerul Educatiei se vor
asocia unei propuneri atat de stranii. Revenim oare la situatia ante-1989
cand manifestarea credintei era limitata strict in interiorul unei biserici?
Prin propunerea sa, Consiliul National pentru Combaterea Discrimindrii
pare cd isi schimb& menirea in aceea de Consiliu National pentru apli-
carea si extinderea discrimindrii la nivelul unei tari intregi”.

Academician
Constantin BALACEANU STOLNICI

“Am trait sa vad ca la 16 ani dupa cdderea comunismului ateu, sunt
‘roméni’ si organizatii ‘roménegti’ care reiau, cu un nou discurs ipocrit,
ofensiva impotriva spiritualitatii noastre, incepand prin a cere scoaterea
icoanelor din gcoli, dar care sigur vor continua cu cererea scoaterii troitelor
si crucilor de pe marginea drumurilor, din gradinile publice si cimitire, inter-
zicerea trasului clopotelor, spoirea bisericilor cu picturi exterioare, eventual
ascunderea lor dupéa blocuri-ecran si, de ce nu, demolarea lor. Sper ca nu
vom ceda la aceasta agresiune a dugmanilor dinduntru si din afara tarii,
angajati impotriva credintei noastre, a parintilor, bunicilor si inaintasilor
nogtri.”

Academician Eugen MIHAESCU

DOMNUL MOISE ESTE CEL CARE FACE O DISCRIMINARE

“Sunt revoltat de ce se intdmpla. Suntem intr-o taréd cresting. In Par-
lamentul Romaniei, deasupra presedintelui Parlamentului este o cruce.
O dam si pe asta afara din Parlament? Daca domnul Moise va fi suparat
ca pe biserici se afld o cruce, vom avea cocosi, ca la protestanti? Cine
decide in chestia asta? Intr-o tard in care religia crestind si Biserica
Ortodoxd Roméana se bucura de incredere in randul populatiei - vorbesc
de credintd, nu de anumiti prelati, care si-au pierdut din credibilitate, in
urma asocierii numelor lor cu Securitatea - cum indrazneste cineva ca
domnul Moise sa aibéd o astfel de initiativa? Domnul Moise poartd numele
unui profet - nici macar aceasta nu-i trage un clopot? Si cine sunt cei care
reclama discriminare? Daca am fi dat jos o stea a lui David sau o semiluna
pentru a pune o cruce in loc, atunci ar fi fost vorba de discriminare, insa
in cazul de fatd nu putem vorbi de aga ceva. Domnul Moise este cel care
face o discriminare. Sa isi aduca aminte de inaintasii sai. Consider ca
este o rugine ceea ce se intampla.”
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Prof. dr. Pavel CHIRILA,
Asociatia Medical-Crestina “Christiana”

OAMENII FARA DUMNEZEU NU VOR IUBIREA

“Toata lumea stie ca bratul vertical al crucii simbolizeazé legatura omului
cu Dumnezeu, iar bratul orizontal - iubirea dintre oameni. Religia crestiné
ne invatd cd méntuirea se obtine prin cruce si ca diavolul se teme foarte
tare de cruce. Oamenii religiosi iubesc simbolurile pentru ca preinchipuie
sensuri din impdréatia lui Dumnezeu. Oamenii fara Dumnezeu, hulitorii,
anticrigtii, au dureri si spaime cand vad crucea. Ar trebui insa sa nu le
fie frica, pentru ca poporul roméan, pe ldngéa faptul ca are sfinti si mar-
tiri multi, are si un proverb care se adevereste intotdeauna: “de ce ti-e
fricd nu scapi”. Tortionarii nostri din inchisori si tradétorii de neam gi
Biserica sunt oameni care nu iubesc simbolurile, sunt de teapa celor care
au cerut eliminarea simbolurilor din gcoli. Frati crestini, nu va lasati ingelati:
eliminarea simbolurilor crestine din scoli nu a fost ceruta nici de evrei, nici
de islamici si nici de reprezentantii altor religii; cei care au cerut eliminarea
simbolurilor crestine din scoli sunt - foarte simplu - antihrigtii.”

Academician Florin CONSTANTINIU

INVATATURA CRESTINA,
LEACUL TAMADUITOR AL LUMII

“Revenirea la practici ale ateismului comunist - izgonirea simbolurilor
religioase crestine din gcoli - este un fenomen pe cat de surprinzator,
pe atat de daunator. Nu cred ca icoanele mutileaza in vreun fel sufletele
elevilor. Dimpotriva: intr-o epoca in care confuziile si rasturnarile de valori
sunt coplegitoare, invatatura cregtind ce cheama la iubirea aproapelui gi la
savérsirea binelui este un leac - poate unicul tamaduitor. Se mai adauga o
realitate istorica: in plamada spirituald a romanului, crestinismul este una
din componentele fundamentale: crestinarea s-a asociat cu etnogeneza
noastra. Reluarea practicilor staliniste este inca un semn al gravei crize in
care se zbate societatea romaneasca. Apelul la valorile crestine ar putea
fi un mijloc de salvare.”
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Academician Augustin BUZURA

VALORILE UNIVERSALE TREBUIE
SA RAMANA LA LOCUL LOR

“Va rog s& méa adaugati la lista celor care se impotrivesc deciziei gregite
a CNCD. Valorile universale, valorile crestine, valorile roménesti trebuie
sa rdmana la locul lor, acolo unde sunt dorite de majoritatea absoluta a
romanilor.”

Radu VARIA, istoric de arta

SA NU NE ABANDONAM IDENTITATEA

“Occidentul din care facem parte este in declin nu din cauza fortei al-
tora ci din cauza abandondrii propriei identitati. Acelagi lucru nu trebuie s&
ni se intample si noua’.

Mariana NICOLESCO, soprana, Membru de Onoare
al Academiei Romane, Artist UNESCO pentru Pace

“Cea mai limpede definitie a situatiei a fost data, cred, de Radu Varia,
spunand ca Occidentul, din care facem parte, e in declin nu din cauza
fortei altora ci pentru c& abdicé de la propria identitate. Timpurile profane
pe care le traim au ruinat traditiile, au degradat valorile religioase, etica,
morala, estetica, familia, scoala. Nu putem continua astfel. Nu cred ca
prezenta icoanelor in scoli este, in sine, cel mai important lucru. Cred c&
cel mai important e ce vor invéta copiii despre semnificatia lor, despre
sacralitate, despre simbolul de umanitate, de abandon de sine, de sacrificiu,
de dragoste infinitd pe care au vocatia s&-l reprezinte. In acest sens,
icoanele au rost in scoli.”

Dan CIACHIR, scriitor

“Problema statului laic invocata de CNCD cade. Si pana la venirea
comunisgtilor statul era laic, dar erau icoane in scoli. Comunistii le-au scos.
Acelasi lucru vor s& facé si acesti oameni. In toatd Europa, ca si la noi,
icoanele si crucile sunt mai mult decét simboluri religioase, sunt simboluri
culturale care apartin acelor popoare. In ‘49 rugii ne-au scos icoanele iar
acum, in numele UE, se incearca iarasi acelasi lucru. Ideea ca o icoana
influenteazé negativ este un sofism ieftin. Este cumplit ca un profesor sa
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compare o opera de artd, cum este icoana, cu fotografia unui dement ca
Ceausescu. Daca il frustreaza prezenta unei opere de artd inseamna ca
are un dezechilibru psihic si ar trebui s& fie dus la psihiatru. i recomand
sd mearga la doctorul Tudose ( medic psihiatru n.n.) pentru a se trata”.

Alex Mihai STOENESCU, istoric

DEMERSUL CNCD ESTE EXAGERAT

“Cred ca demersul CNCD este exagerat. Roméania oferd toate
posibilitétile si conditiile pentru practicarea cultelor religioase in deplina
libertate. Dar Roméania este un stat crestin $i pentru educatia copiilor
nostri, fie ei ortodocsi, catolici sau reformati, e bine ca aceste simboluri
care sunt protectoare s nu lipseascd din scoli. In al doilea rand, icoana
are si o semnificatie culturald de natura istorica pentru ca noi ne-am for-
mat ca popor gi am supravietuit ca natiune in primul rand prin intermediul
credintei cregtine. Faptul ca ne integrém in Europa nu presupune $i pier-
derea acestei traditii sau a portilor constitutive ale identitatii nationale.”

IPS BARTOLOMEU Anania, mitropolit al Clujului,
Albei Crisanei si Maramuresului

“E VORBA DE O CAMPANIE A UNEI MINORITATI
AGRESIVE PENTRU ELIMINAREA RELIGIEI
DIN INVATAMANTUL PUBLIC”

,Ca si cum sardcia endemica, degringolada politica, infractionalitatea
camuflatd, coruptia sub acoperire si exhibarea libertinajului nu ne-ar fi fost de-
ajuns, in toamna acestui an s-au produs in Romania si douéa atentate morale la
adresa copiilor si a tinerilor nogtri.

E vorba de o campanie a unei minoritati agresive pentru eliminarea religiei
din invatamantul public, tocmai intr-o vreme cénd gcolile noastre sunt asaltate
de tabagism, alcoolism, droguri, sexualitate, golénie argotica si dezméat compor-
tamental.

Nu e pentru prima oaré cand intervin in aceasta problema, dar vreau sa le
reamintesc zelogilor nostri atei ca religia, ca materie a trunchiului comun, este
prevéazuta in Legea invatamantului, féré ca prin aceasta sé i se rdpeasca elevu-
lui libertatea de a o refuza. Pe de alta parte, din paisprezece state ale Comunitatii
Europene, doar doué nu au religia in sistemul educational. Din acest punct de
vedere, iata céa ni se imbie gloria de a ne aseza la coada continentului.
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Mai nou, se agitd o seama de proteste impotriva prezentei icoanelor in scoli,
fard ca vreun elev sau pdrinte s& se fi plans. Inainte de a fi toleranti, parintii si
elevii cunosc regula elementara a bunului-simt, aceea ca intr-o biserica iti desco-
peri capul, intr-o sinagoga ti-l acoperi, intr-o geamie intri descult. Nici chiar Epis-
copul Romei nu a socotit ca-si trddeazé credinta daca intr-o moschee dintr-o
tara majoritar musulmana se roagd cu fata spre Mecca si mainile pe abdomen.

Protestele liber-cugetatorilor nogstri sunt, de fapt, o incriminare in numele
discriminarii, asa cum comunismul experimenta dezumanizarea sub lozinca
umanismului. Se pare ca recenta Lege a cultelor nu-i afecteaza pe protestatari;
ei nu ,defaima”, nu ,ofenseaza’, ci, mai simplu, neaga.

Ei bine, acestei negatii ii poate sta in fatd un singur exemplu care
demonstreaza ca, departe de a provoca vrajba sau ura, icoana inspira liniste,
incredere, sperantd, reconciliere. Celebra ,Pace de la Cozia”, din 22 ianuarie
1999, intre minerii dezlantuiti si un guvern speriat de iminenta unui rézboi civil, a
fost posibila datorita prezentei icoanelor in sala de conferinta, prin care confrun-
tarea a devenit dialog.

Icoana e mai mult decéat un material didactic, decét o opera de arta, decét un
simbol; prin sfintire, ea devine sfanta. Alungi sfintenia, se casca vidul. Printre
datinile noastre de Créciun, colindate in spatiul public, se numara si ,Steaua
frumoasa si luminoasa’”, in centrul careia e zugravita icoana Nasterii Domnului.

Rapiti-i stelei icoana, si de indatad se va preface in semnul golului pe care-I
stim (...) Icoanele si colindele s-au nascut odata cu poporul roman, fac parte din
fiinta noastra nationald, sunt componente ale sufletului romanesc, marturii ale
identitatii cu care intram in Uniunea Europeand. Ca atare, ele nu pot fi obiectul
unor decizii statale.

Il invit insa pe iconoclastul cu certificat de sanatate mintala ca, in virtutea
libertétii cavaleresti pe care i-o respectam, Sa intre ziua intr-o salé de clasé i,
in prezenta elevilor, s& smulgé icoana de pe perete, el, cu mainile lui. Ne vom
ruga pentru el’.

Prof. univ. dr. Virgiliu RADULIAN, prim vicepresedinte
Liga de Prietenie Roméano-Sarba

“ATEIl FANATICI Al ZILELOR NOASTRE SAVARSESC
CU PREMEDITARE O REALA BLASFEMIE iIMPOTRIVA
POPORULUI ROMAN SI A CREDINTEI SALE”

Am luat cunostintd, cu mare satisfactie, de pozitia explicitd gi
intransigenta ce ati luat cu Asociatia Civic Media impotriva celor care -
obsesiv - s-au dezlantuit la adresa prezentei insemnelor crestine (ale
icoanelor, indeosebi) in scoli, aducand un afront grosolan si aberant
traditiilor gi simbolurilor cregtine, cét si deciziilor comunitatilor de parinti,
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elevi si profesori, reprezentand marea majoritate a populatiei scolare.
Ipocrizia acestor noi “cavaleri” ai anti-crestinismului intrece orice masura
a bunului simt. Drapati in faldurile asa zisului Consiliu National pentru
Combaterea Discriminarii, patimasii “activisti” ai anti-ortodoxiei, extremisti
de profesie, in fond urmasi si lachei ai ateismului ce a dominat in trecutul
apropiat in tara noastra, in numele ziselor drepturi ale omului, de fapt ale
unei infime minoritati a populatiei, incearcad sa& submineze public si inso-
lent credinta, traditiile, valorile si drepturile de exprimare libera religioasé
a marii majoritati a poporului crestin roman, statuand propriul lor fanatism
impotriva crestinilor, impotriva spiritualitatii si simtirii noastre, cu adevarat
romanesgti.

In mod realmente diabolic si ipocrit (duplicitar), ei se strdduiesc s& res-
taureze ateismul de sorginte marxista, sa submineze autoritatea si presti-
giul de netagaduit ale traditiilor, valorilor si simbolurilor crestine. “Activigtii”
asa zisului CNCD se transformd, cu voia sau fara voia lor, in “osteni ai
diavolului”, in agenti ai destabilizarii unitatii morale si de credinta a popo-
rului. Prin inadmisibile ingerinte in manifestarile religioase ale majoritatii
zdrobitoare a populatiei (de genul recomandarii cu titlu imperativ facuta
Ministerului Educatiei si Cercetérii) asa zisul Consiliu National de Combat-
ere a Discrimindrii “promoveaza” el insusi o flagranta violare a consgtiintei,
libertatii si convingerilor religioase ale celor multi, “statueaza” propria sa
discriminare impotriva constiintei, simtirii si sensibilitatii poporului nostru,
impotriva traditiilor sale stravechi, de neclintit, nationale, culturale si reli-
gioase. Ei, apologetii absolutismului si fanatismului antireligios, isi sustin
“demersul” (!) in mod vadit in dispretul prevederilor Constitutiei Romaniei,
ignorénd totodata legislatia si practica Uniunii Europene, privind libertatea
de congtiinta si exprimare religioasa. In fond, “demersul” noilor fanatici
atei este un demers impotriva religiei crestine, impotriva ortodoxiei in spe-
cial (nu este singurul si nici ultimul atentat anticrestin de acest fel). Un
astfel de “demers” dobandeste si un caracter net antinational, profund
nedemocratic, in pofida sustinerii initiatorilor, in realitate o tentativa de
diversiune sociala.

Precum se enunta gi intr-un editorial al ziarului Realitatea Romaneascéa
(25.11), ei, acesti slujbasi ai ateismului zilelor noastre, exprima, de fapt,
un “spirit” (!) antiromanesc, anticrestin si antiuman”. Asa este cu adevarat;
asta cred si eu. Mai adaug un fapt, evidentiat elocvent in opinia exprimata
de presedintele Federatiei Educatiei Nationale, Céatalin Croitoru (Ziua,
24.11), opinie pe care o impartasesc pe deplin, si anume: “Icoanele roma-
nilor nu pot fi rupte din sufletul lor”. In pofida tuturor eforturilor vrésmasilor
acestora. Mai mult decat semnificativ, pe 26 noiembrie, in centrul Buzaului,
resedinta bezmeticului profesor de filosofie Emil Moise, initiatorul fanatic
si maniac al “cruciadei” anticrestine, a avut loc - timp de peste doua ore
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- 0 demonstratie a populatiei orasului, a parintilor, profesorilor si elevilor,
a altor cetateni, impotriva aberantelor pretentii de a indepérta icoanele
si insemnele religioase din scoli. Trebuie spus lucrurilor pe nume: ateii
fanatici ai zilelor noastre savarsesc cu premeditare o reald blasfemie im-
potriva poporului romén si a credintei sale. Tinta lor predilecta este Bi-
serica Ortodoxd Romana si simbolurile sale, cu nadejdea (!) iluzorie de
a zdruncina cét de cét increderea marii majoritati a populatiei in institutia
cea mai credibilé a tarii. Nu au nici o sansa de a izbéndi in meschinele lor
scopuri si obiective.

Tindnd seama de considerentele de mai sus, ma alatur fara de echivoc
actiunii intreprinse de Asociatia Civic Media si ma pronunt in mod hotéaréat
pentru respectarea vointei comunitatii parintilor, profesorilor si elevilor,
a populatiei, de mentinere a icoanelor si insemnelor ortodoxe, catolice,
protestante, dupa caz, si a altor culte religioase in scoli, lacasuri nu doar
de invatamant, ci si de cultura.

Dr. docent lon GHERMAN, presedinte
al Societatii Culturale “Tinutul Herta”

SA NU INCURAJAM EXAGERARILE!,
MAI ALES ATUNCI CAND LOVESC iN DREPTURILE
ELEMENTARE ALE COPIILOR NOSTRI

Romanii, care din punct de vedere religios sunt crestini-ortodocsi apar
in descrierile lui Dimitrie Cantemir ca “profund credinciosi”. Perioada de
totalitarism comunist, de care am avut din nefericire parte, aproape o
Jjumatate de secol, degi i-a traumatizat psihic nu i-a indepartat de Biserica,
aceasta fiind si astazi institutia care se bucura de cea mai ridicata credi-
bilitate in randurile lor.

Personal, sarcinile pe care, ca medic, le-am avut periodic de-a lungul
anilor, in cadrul unor actiuni de salubrizare a mediului sau a altora, care
vizau combaterea unor boli transmisibile, mi-au permis, ca favorizat de un
asemenea prilej mai rar, sa intru in casele a sute si sute de gospodarii pe
care le-am intalnit in mediul rural din principalele noastre provincii: Mol-
dova, Muntenia, Oltenia si Transilvania, in care am activat.

Ori, acest lucru, m-a dus printre altele si la constatarea ca in casele
taranilor nogtri, icoanele sunt o prezenta constanta. La aceasta trebuie
s& mai adaug si faptul ca intr-o camera mai ingrijitd in care gospodarii
il primesc pe preot, in Ajunul Craciunului si la Boboteaza, am fost nu in
putine cazuri, impresionat de prezenta pe un perete al camerei respective
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a 7-8 sau chiar mai multe icoane, care grupate si frumos aranjate, formau
mici iconostase.

Icoanele, aceste obiecte de cult pictate pe lemn (mai rar sculptate)
contin aproape regulat diferite scene religioase sau figurile unor sfinti.
In Transilvania si mai rar in nordul Moldovei am descoperit si frumoase
icoane pe sticla in care pe langa o cromatica destul de variata, se poate
vedea si gustul rafinat in care autorul lor a folosit culorile complementare.
Asemenea icoane imbogatite uneori si cu elemente florale, alaturi de bli-
darele cu farfurii colorate si de cele cu stergare brodate devin si reugite
obiecte de decor interior.

Prof. dr. llie BADESCU

ICONOCLASTII SUNT ANTICULTURALI
S| ANTIEUROPENI

Prof. dr. llie Badescu, seful catedrei de profil de la Facultatea de So-
ciologie a Universitétii Bucuregti, se pronunta ferm pentru “Salvarea
icoanelor copiilor”. Prof. Badescu se arata ingrijorat de impactul pe care il
va avea decizia asupra sentimentelor proeuropene ale romanilor.

“Apdra “iconoclastii” dreptul copiilor la tratament egal in scoli?

Reactia este primitiva, nu are legaturd cu relatiile dintre confesiuni-
le crestine. Acestea au acelasi fundament de credinta: marturisirea lui
Christos. Ca urmare, nicio confesiune n-ar dori sa blocheze afirmarea de
credintd a unei alte confesiuni. Icoanele sunt expresia prezentei sfintilor
in viata zilnic&. Sfintii sunt personalitati exemplare ce pot fi luate ca reper
intr-un mediu de formare, cum este scoala. Cum sa ceri, de pilda, ca din
istorie s& fie scogi eroii sau in predarea moralei s& nu existe sfinti? In ep-
oca modernd, doar paganismul bolsevic a mai dus o astfel de lupta.

Nu ar trebui ca scoala s& raméana un spatiu laic?

Cine doregte sa tina copiii departe de modelele oferite de sfinti vrea
sa-i barbarizeze, nu sa-i protejeze. Sfantul este o personalitate culturala
totald, un model de valoare universala. Reactia antichristica face parte din
curentul anticultural si nihilist post-modern.

(Material preluat din “Vestitorul Ortodoxiei”,
nr. 405- 406/iulie 2007)
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ADANCA MAHNIRE S| PROFUNDA
TULBURARE PENTRU NOSTALGICII UNEI
IDEOLOGII DEFUNCTE!

Prof. dr. Vasile BORCA

De o adanca mahnire eram cuprins adesea, in perioada comunista,
cand ideologia dominanta trata majoritatea acestei natiuni crestine cu
atata desconsiderare si nonsalanta, cand credinciosii acestui neam eram
catalogati si considerati ca elemente retrograde si ca avand conceptii
inapoiate despre lume gi viata! Se incerca atunci sa ni se inoculeze, pe
toate caile, conceptia marxist-leninista sau materialist-ateista, precizandu-se
si insistandu-se mereu pe orientarea ca religia este o forma denaturata si
fantastica de reflectare a realitatii si de cautare iluzorie a fericirii.

Cea mai mare tulburare produsa in sufletul meu, dupa Revolutia din
Decembrie 1989, este sa constat ca mai sunt printre noi unii atat de
instrainati de valorile noastre autentic nationale, incat le repudiaza cu
atata dispret si cinism.

Intr-o lume care se indreapt& grabita spre desacralizare, in care valorile
morale sunt din ce Tn ce mai mult repudiate si aruncate la gunoi, “Intr-o
vreme cand scolile noastre sunt asaltate de tabagism, alcoolism, droguri,
sexualitate, goldnie argotica si dezmdat comportamental”, iata ca o mi-
noritate infima a defunctei ideologii ateiste isi scoate cornitele sub masca
democratiei gi drepturilor omului, mimand ca prezenta icoanelor in locurile
publice, respectiv in scoli, ar produce disconfort si discriminare confesionala.
Nu este altceva decét o actiune diabolic premeditata si bine concertata a
unor medii oculte, vrajmasge crestinismului, pentru care prezenta Bisericii in
viata cotidiana si a insemnelor crestine in spatiile publice produce intr-adevar
o stare de disconfort, de repulsie fata de valorile sacre sau cum exprima
vorba romaneasca: “fuge ca dracu de cruce”.?

Aceasta este in esenta marea agitatie sau vanzoleala a unei minoritati
agresive impotriva unui popor agezat, cumpatat, care-si pretuieste inca
valorile cregtine si nationale. Este, din pacate, un act de nesabuinta, de
sfidare grosolana a unei majoritati nationale , fara a vorbi de celelalte culte
istorice care cinstesc si ele icoanele. Sa reliefam faptul ca 84 la suta din
populatia acestei tari mai este inca atasata de valorile Bisericii nationale.

Tocmai acest lucru, de fapt, ii deranjeaza pe cei care nu se simt bine in

1 Bartolomeu Anania, mitropolitul Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, Icoanele si colindele

s-au nascut odata cu poporul romén, in “Ortodoxia maramureseana”, nr. 11/2006, p. 7.

2 Prof. Florian Nechita, De ce cinstim Sfintele Icoane, Baia Mare, 2007, p. 4
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compania Bisericii strabune, care este “Maica Neamului romanesc”, cum
0 numea, pe buna dreptate, marele Eminescu?® si despre care poetul loan
Alexandru afirma ca: “A vorbi de rdu Ortodoxia inseamna a da o palma
propriei tale mame, pentru ca aceasta Biserica este mama fiecaruia dintre
noi cu a neamului dimpreuna.”

Credinta crestina ortodoxa pe care o mostenim inca de la obarsie si care
ne-a insotit pe tot parcursul veacurilor a imprimat o nota distincta in fizio-
nomia noastra morala si spirituald. Ea a devenit parte constitutiva a fiintei
noastre nationale si de aceea orice tentativa de inabusire a ei inseamna
implicit o grava atingere sau mutilare a propriei noastre existente.

in acest sens se exprima si prof. Simion Mehedinti, aratand ca daci ci-
neva s-ar atinge de credinta noastra stramosgeasca “ar insemna séa ucidéa
fiinta sufleteasca infiripatd de atatea sute de ani, impreuna cu limba si
neamul, prin toate imprejurarile fericite si nefericite de care poporul nostru
a avut parte pe acest paméant.”®

“Romanismul si ortodoxia sunt indisolubil legate intre ele; legaturile de
veacuri cu Biserica Ortodoxa a Rasaritului au picurat necontenit in struc-
tura noastra sufleteasca si intelectuala elemente care, printr-o fericita im-
binare cu fondul mostenit, ne fac sa aparem cu o nota originala, cu o
cultura a noastra intre popoarele lumii.”

Icoanele, ca de altfel intreaga noastra structura crestina, sunt coloana
vertebrala a spiritualitatii romanesgti. A le dispretui, discredita si elimina din
viata noastra cotidiana inseamna a ne condamna la statutul de handicapati
spirituali. Ce grava instrainare!

++++

Raman de-a dreptul consternat, dimpreuna cu majoritatea acestei tari,
cand o minoritate ideologica, de factura ateista, isi deplange incalcarea
libertatii de constiinta si acuza blocarea accesului la informatii i cunostinte
esentiale, prin faptul ca odioasa, aberanta si subumana ipoteza a
evolutionismului, Tn sfargit, dupa 17 ani de la revolutia democratica, este
scoasa din programa disciplinei scolare de biologie.

Este de-a dreptul revoltator ca o organizatie pretinsa ca promotoare si
aparatoare a libertatii de constiinta, care ieri-alaltaieri, incrimina prezenta
simbolurilor cresgtine in spatiile publice, indeosebi in gcoli, in continuare,

3 Pr. Viorel Thira, Mihai Eminescu si Biserica stramogeascd, in “Ortodoxia maramureseana”,
nr. 5/2000, p 34.

4 loan Alexandru, Ortodoxia, in rev. “Graiul Bisericii noastre”, nr. 8/1991, p. 1-2
5 Apud, “Telegraful Roman” nr. 33-34/1990, p. 1

6 Sextil Pusgcariu, Ortodoxia si cultura roméneascad, in “Graiul Bisericii noastre” nr. 1/1997, p. 15
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cu o incisivitate stridenta sa intervina cu un ultimatum amenintator cerand
Ministerului Educatiei si Cercetarii “dispunerea de urgenta a reintroducerii
teoriei evolutiei speciilor si @a omului in programa de liceu”.

Neintrebam: Oare, acesti minoritari cuplati pe fosta ideologie materialista
care gi revendica intreaga cunoastere si experienta stiintifica si care ni se
impregna pe toate caile posibile de educare si de informare, oare mai au
acesti nostalgici un pic de bun-simt? Oare cu ce tupeu sfideaza ei o tara
si o lume intreaga, care este suprasaturata de evolutionism, care nu mai
este dispusa sa-l agreeze, ba mai mult, este ofensata si agresata ideo-
logic prin impunerea si mediatizarea mult controversatei si discreditatei
ipoteze evolutioniste.

Domnilor minoritari si nostalgici ai unei epoci defuncte, nu vi se pare ca,
agatandu-va cu disperare de aceasta ipoteza desueta, agresati, fara scru-
pule, constiinta noastra agezata de crestini, de romani, de opinenti ai unei
ideologii (stiintifice) noi si vechi, in acelasi timp, de mii de ani? E uimitor
prin cit machiavelism si patetism va revendicati libertatea de constiinta,
iar dumneavoastra, in mod grosolan si tiranic, impuneti o opinie minoritara
unei majoritati care, in sfarsit, si-a recastigat accesul la cunoastere si si-a
redobandit constiinta demnitatii si nobletei umanului.

Este regretabil cand se recurge la aceasta stratagema de natura
diabolica, bine camuflata si cu tenta precisa de derutad, cand hotul prins in
fapta, dar scapat teafar, doar la cativa pasi, alearga si striga in disperare:
“Prindeti hotul!”

Oare pana cand si pana unde subestimati, agresati si nu incetati sa
aruncati sagetile veninoase ale unei ideologii defuncte care a inge-
nuncheat si terorizat aproape o jumatate de secol acest popor blajin,
asezat si echilibrat, eminamente crestin?

Avertismentul adresat de lumina hristica fanaticului fariseu Saul din
Tars, de pe drumul Damascului, cu misia de a desfiinta tdnara comunitate
crestina de acolo, credem ca e potrivit si Tn cazul dumneavoastra, nu ca
o amenintare, ci doar ca un indemn pagnic la prudenta si la toleranta:
“Nu va este greu (n-ati obosit, nu va este jend) sa tot izbiti cu piciorul in
fepusa?” Pacat de rana ce v-o provocati si dezonoarea la care va expuneti
(F. Ap. 9, 5).
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DESPRE SFANTA CRUCE*

Sfantul loan Gura de Aur

Nimeni sa nu se rusineze de cruce, simbolul sfant al mantuirii noas-
tre, capul bunatatilor, pentru care traim si pentru care suntem. Ca pe o
cununa, asa sa purtam crucea lui Hristos! Prin cruce se savarsesc toate
cele ale noastre. Daca trebuie sa te nasti din nou crucea este alaturi.
Daca trebuie sa te hranesti cu hrana aceea tainica, daca trebuie sa te
hirotonesti, daca trebuie sa faci orice, pretutindeni este alaturi de noi cru-
cea, semnul biruintei. De aceea o scriem cu multa ravna si pe case si pe
ziduri si pe ferestre si pe frunte si pe cugetul nostru. Crucea este sem-
nul mantuirii noastre, al libertatii noastre obstesti, al blandetii Stapanului
nostru, ca “s-a dus ca o oaie spre junghiere” (Isaia 53, 7). Cand iti faci
semnul crucii, gandeste-te atunci la tot ce s-a petrecut pe cruce si stinge
mania si toate celelalte patimi. Cand iti faci semnul crucii, umple-ti fruntea
cu multa indraznire. Fa-ti liber sufletul. $tii, doar, acelea care-ti dau liber-
tatea! Pentru aceasta si Pavel, indemnandu-se la asta, adica la libertatea
ce se cuvine noua, asa ne-a indemnat. Amintind de cruce si de sangele
Stapanului, a spus: “Ati fost cumpdrati cu pret. Nu fiti robi oamenilor!
(I Corinteni 7, 23). “Géndeste-te, ne spune Pavel, la pretul dat de Domnul
pentru tine si nu fi rob nici unui om!” Pavel numeste crucea pret. Nici nu
trebuie sa o facem asa de mantuiala cu degetele, ci mai intai sa o facem
cu inima, cu multa credinta. Daca-ti faci asa crucea pe fata, nu va putea
sta alaturi de tine nici unul din demonii cei necurati, ca vede sabia care
i-a dat lovitura, vede sabia cu care a fost lovit de moarte. Daca noi ne
cutremuram cand vedem locurile Tn care sunt executati condamnatii la
moarte, gandeste-te ce trebuie sa sufere diavolul cand vede arma prin
care Hristos i-a doboréat toata puterea lui si a taiat capul balaurului.

Sa nu te rusinezi, dar, de un atat de mare bine, ca sa nu se rusineze nici
Hristos de tine cand va veni cu slava Lui, cand Thaintea Lui se va vedea
crucea, stralucind cu mult mai mult decat razele soarelui. Si va veni atunci
crucea slobozind glas cu chipul ei, vorbind intregii lumi pentru stapan,
aratand ca n-a lasat nimic din ceea ce trebuia facut pentru mantuirea
oamenilor. Crucea, semnul acesta, si pe timpul Thaintasilor nostri si acum,

* Publicam acest material cu ocazia Anului comemorativ dedicat Sfantului loan Hrisostom, cu prilejul
implinirii a 1600 de ani de la trecerea sa in vegnicie, mentionand faptul ca Sectia noastra de Teologie,
dimpreuna cu Seminarul Teologic, sprijiniti de Centrul eparhial si Decanatul Facultatii de Litere, au
organizat un Simpozion dedicat acestui eveniment, chiar pe data de 13 noiembrie a.c., ziua pomenirii
marelui patriarh al Constantinopolului. Referatele si comunicarile sustinute la acest simpozion au fost
publicate intr-un volum omagial, sub egida Editurii Universitatii de Nord din Baia Mare.
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a deschis usile cele incuiate; crucea a facut fara de putere otravurile; cru-
cea a luat puterea cucutei; crucea a vindecat muscaturile cele veninoase
ale fiarelor; daca crucea a deschis portile iadului, daca a dat la o parte
boltile cerului, daca a redeschis intrarea in rai si a taiat puterea diavolului,
ce e de mirare ca are putere asupra otravurilor, asupra fiarelor salbatice,
asupra celorlalte de acest fel?

Tntipéregte-tj, dar, in inima ta crucea, strange in brate crucea, semnul
mantuirii sufletelor noastre! Crucea aceasta a mantuit lumea, a intors
lumea la Dumnezeu, a alungat ratacirea, a adus din nou pe lume adevarul,
a prefacut pamantul in cer si a facut pe oameni ingeri. Din pricina crucii,
demonii nu mai sunt infricogatori, ci ugor de dispretuit. Nici moartea nu
mai este moarte, ci somn. Din pricina crucii, toate puterile care ne pur-
tau razboi au fost aruncate la pamant si calcate in picioare. Multumeste
Stapanului ca ne-a dat nigte bunatati ca acestea pe care nimeni nu poate
sa le cunoasca fara descoperire de sus.

Traducere in romaneste de
Pr. D. FECIORU|
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BIBLE AND CHRISTIAN UNITY
REFLECTIONS FROM A ROMAN CATHOLIC
POINT OF VIEW

Paper Held at the International Congress “Sacred Scripture in the
Life of the Church. 40th Anniversary of Dei Verbum”,
Rome, 14-18/10/2005

Prof. em. Adelbert DENAUX, K.U. Leuven*

REZUMAT

Biblia gi unitatea crestina. Reflectii dintr-un punct de vedere romano-catolic.
Referat tinut la Congresul international ,,Sfianta Scriptura in viata Bisericii, a 40-a
aniversare a Dei Verbum*, Roma 14-18/10/2005
Istoria miscérii ecumenice arata ca o intoarcere la Sfanta Scripturd ar insemna un limbaj biblic
comun $i 0 acceptare a doctrinei apostolice. Biblia confine cuvantul lui Dumnezeu transpus
in limbaj omenesc, ea fiind totusi inspiratd de Duhul Sfant. Doar Cuvéntul lui Dumnezeu
are puterea de a zidi Biserica lui Hristos in unitatea credintei, in speranta, in dreptate. Se
prezinta apoi, in capitole scurte, felul in care Biblia a devenit o sursa a divizarii crestine;
cum a devenit canonul biblic sursa unitatii in diversitate; cum se poate realiza recon-
cilierea intre cregtini printr-o adoptare a unei interpretari unice a textului sfant si criteriile
intrebuintérii corecte a Bibliei in contextul ecumenic.

The Ideal: Bible, Source of Unity

It is a common assumption among ecumenists, even among most Chris-
tians, that the Bible is a way par excellence to advance the unity of the
divided Christians and Christian Churches. The history of the ecumenical
movement shows that its promoters were convinced that a return to Scrip-
ture would allow divided Christians to transcend age-long controversies and
to find a common biblical language in which to articulate the apostolic doc-
trines. This prominence of Scripture in finding a common way is mentioned
regularly and explicitly in Common Statements. The ratio for this belief is the
unique status of the Bible, which is believed to be God’s Word itself, written
down in human words, inspired by the Holy Spirit, and hence a rule of faith

* Adelbert Denaux (né en 1938 a Brugge). Docteur en théologie, licencié en philologie biblique,
candidat en philologie germanique. Professeur émérite a la KU Leuven (Belgique), Doyen de la
Faculté de Théologie Catholique de I'Université de Tilburg (Hollande). Adresse: Tiensestraat 112,
B-3000 Leuven.
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for all Christians. Vatican Il puts it in these terms: “All the preaching of the
Church, as indeed the entire Christian religion, should be nourished and
ruled by sacred Scripture. In the sacred Book the Father who is in heaven
comes lovingly to meet his children, and talks with them. And such is the
force and power of the Word of God that it can serve the Church as her sup-
port and vigour, and the children of the Church as strength for their faith, food
for the soul, and a pure and lasting fount of spiritual life. Scripture verifies in
the most perfect way the words: “The Word of God is living and active” (Heb.
4:12), and “is able to build you up (oikodomesai) and to give you the inheri-
tance among all who are sanctified” (Acts 20:32; cf. 1 Th. 2:13) (Dei Verbum,
21)". The sacred Scriptures, as the written Word of God, have the power to
build up the Church of Christ in the unity of faith, hope and love.

The Facts: Bible, Source of Division

The history of our disunity teaches us, however, that the Bible has also
been a source of controversy and division. On almost all aspects of Chris-
tian doctrine and practice, Christians have given different interpretations of
the same biblical data. It suffices to recall the controversies on the primacy
of the Bishop of Rome and the interpretation of the Petrine texts of the New
Testament, the controversies on justification and original sin in Trent and its
scriptural basis in the Pauline letters, the hesitation of Reformed Christians
as to whether the Roman Catholic doctrines of the immaculate conception
and the assumption of Mary are in accordance with Scripture, etc. More-
over, the polemics between Christian churches and communities in the
past have been at the origin of unilateral or biased interpretations of biblical
texts, which are so to speak fixed in the collective memory of the faithful.
Maybe the fact that the Bible has also been a source of division and contro-
versy should not surprise us so much, because Scripture itself teaches us
that God’s Word is vulnerable, open to different, sometimes contradictory
interpretations. According to John’s Gospel, Jesus’ words called for op-
posite reactions: some, like the Samaritan woman, concluded from those
words that Jesus must be a prophet, the Son of God, the Saviour of the
world; others concluded that Jesus was a blasphemer of the one God, who
challenged the essential features of Jewish religion, such as monotheism,
the role of the Torah, etc. If this was the fate of Jesus Christ himself, the
eternal Word made flesh, how could it be different for the written Word of
God itself?
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The Biblical Canon: which Unity and which Diversity?

Moreover, the Biblical canon itself poses the problem of unity and di-
versity. Different writings, each presenting a different era, culture or (local)
church, are collected in one book in the conviction that there is something
which unites this great diversity, namely the person of Jesus Christ and
his salvific mission. Unity in diversity is an essential feature of the one
Bible. Unity in diversity is also an essential feature of the Church that is
described in the Bible, between local churches and the Church as a univer-
sal reality’. Some biblical scholars, however, understand the diversity of the
NT as a biblical foundation for the diversity and legitimacy of Christian con-
fessions and denominations?. Hence the fundamental question arises: does
the biblical canon itself allow for a denominational diversity, which makes
the search for an organic unity between Christians almost an obsolete en-
terprise? In other words, what kind of unity in diversity is ‘in accordance with
Scripture’ and what kind is not? Linked to this question is another one: is
it true that each denomination is based on a canon within the canon, and
that even Early Catholic orthodoxy, which the R.C. Church finally pretends
to continue, is also based on a canon within the canon®? Or should we say
that the apostolic Tradition which is transmitted in the Church of Christ finds
its expression and unity in the Biblical canon as a whole, so that the choice of
a canon within the canon necessarily leads to a denominational reduction
of the full apostolic Tradition?

1 See Pontifical Biblical Commission, Unity and Diversity in the Church (1988); ET in Dennis J. Murphy
(ed.), The Church and the Bible. Official Documents of the Catholic Church, Bangalore, 2000, pp.
594-626. Quoted as CB, and the number of the paragraphs; here, CB, 1454-1150.

2 See, e.g., E. Kédsemann, The Canon of the New Testament and the Unity of the Church, in Id., Es-
says on New Testament Themes, London, 1964, p. 103: “The New Testament canon does not, as
such, constitute the foundation of the unity of the church. On the contrary, as such (that is, in its
accessibility to the historian) it provides the basis for the multiplicity of the confessions”; in his Das
neue Testament als Kanon (Géttingen, 1970, p. 402), he puts the point more sharply still: the canon
‘also legitimises as such more or less all sects and false teaching’.

3 So J. Dunn, Unity and Diversity in the New Testament, London, 1977, p. 375: “It is not too much of
an oversimplification to say that (until recently) the effective NT canon for Roman Catholic eccle-
siology had been Matt 16, 17-19 and the Pastoral Epistles; the canon for Protestant theology has
clearly been the (earlier) letters of Paul (for many Lutherans indeed ‘justification by faith’ is the real
canon within the canon); Eastern Orthodoxy and the mystical tradition within Western Christianity
draw their principal NT inspiration from the Johannine writings; while Pentecostalism looks for its
authentication to Acts. Or again, the canon for nineteenth-century Liberal Protestantism was the
(so-called) historical Jesus, whereas after the first World War the focus of authority for many Chris-
tian theologians became ‘the kerygma’, while more recently others have sought to orient them-
selves in relation to the apostolic witness. Perhaps most arresting of all, we must remind ourselves
that since Early Catholicism was only one strand within the NT, consequently orthodoxy itself was
based on a canon within the canon, where the lack of charity of a Paul or a John (cf. 2 Pet 3,15f.)
has been interpreted into a conformity with that single strand”.
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The Task: Reconciliation in the Interpretation
of Sacred Scriptures

We should not be surprised, then, that most of the issues which the ecu-
menical dialogue has to confront are related in some way to the interpreta-
tion of biblical texts and thus aim at reconciling different or even contradicto-
ry interpretations of Scripture within and among the Churches. “Some of the
issues are theological: eschatology, the structure of the Church, primacy and
collegiality, marriage and divorce, the admission of women to the ministerial
priesthood, and so forth. Others are of a canonical and juridical nature: they
concern the administration of the universal Church and of local Churches.
There are others, finally, that are strictly biblical: the list of the canonical
books, certain hermeneutical questions, etc.” (IBC, IV, C, 4 = CB, 1976)*

What is at stake here is the question of hermeneutics of the interpretation
of Scripture, more precisely the question of interplay between the aspects
or actors implied and operating in the process of interpretation taking place
within the Church of God, such as the Holy Spirit, the Tradition, the entire
people of God, the role of authority (the magisterium, teaching office) and
the role of theology (resp. exegetical scholarship). The Decree Unitatis Red-
integratio has put the finger on an essential difference between Protestants
and Roman Catholics concerning the role of the teaching office: “But when
Christians separated from us affirm the divine authority of the sacred books,
they think differently from us - different ones in different ways - about the
relationship between the scriptures and the Church. For in the Church, ac-
cording to Catholic Belief, its authentic teaching office has a special place
in expounding and preaching the written Word of God” (UR, 21). In the
extremely important paragraph 10 of the Constitution Dei Verbum, the Fa-
thers of the Second Vatican Council have described how sacred Tradition
and sacred Scripture, which make up a single deposit of the Word of God,
have been entrusted to the whole people of the Church, which remains
faithful to it under the guidance of the living teaching office of the Church,
the latter having received the task of giving an authentic interpretation of
the Word of God®. This indispensable interconnection between Tradition,

4 Pontifical Biblical Commission, Interpretation of the Bible in the Church, 1993, IV, C, 4 (quoted as
IBC, followed by the Part and subparts).

5 DV, 10: “Sacred Tradition and sacred Scripture make up a single sacred deposit of the Word of
God, which is entrusted to the Church. By adhering to it the entire holy people, united to its pastors,
remains always faithful to the teaching of the apostles, to the brotherhood, to the breaking of the
bread and the prayers (cf. Acts 2:42 Greek). So, in maintaining, practicing and professing the faith
hat has been handed on there should be a remarkable harmony between the bishops and the faith-
ful. But the task of giving an authentic interpretation of the Word of God, whether in its written form
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Scripture and the Magisterium within the living reality of the whole Church
has been well expressed in the document Interpretation of the Bible in
the Church, published by the Pontifical Biblical Commission (1993) (ital-
ics mine): “It is the believing community that provides a truly adequate
context for interpreting canonical texts. In this context faith and the Holy
Spirit enrich exegesis; Church authority, exercised as a service of the
community, must see to it that this interpretation remains faithful to the
great Tradition which has produced the texts” (cf. Dei Verbum, 10) (IBC,
I,C,1=CB, 1761).

Some criteria for an Authentic Ecumenical Use of Scripture

To conclude, | would like to formulate a set of principles which might serve as
hermeneutical criteria for advancing a more ecumenical interpretation of Scrip-
ture and to let Scripture fully play its role as canon fidei in ecumenical dialogue.
They are put in the form of short theses, which are open to discussion.

1. Coming to an agreement on the list of canonical books remains an essen-
tial task of ecumenical dialogue. As long as there is no unity about the biblical
canon, there can be no full unity between Christians.

2. The biblical canon does not legitimize the existence of different Christian
confessions. Putting a canon within a canon cannot provide a legitimate basis
for ecumenical dialogue and finally results in resignation to and acceptance of
the status quo of ecclesial divisions. Each Christian Church should have the
courage to examine whether it does not, de facto, consciously or unconsciously,
operate with a canon within the canon and thus hinder ecumenical progress.

3. The Bible as a whole forms the ‘canon’ for the life and unity of the Church
of Christ. This unity finds its expression in the diversity of cultures, languages,
traditions, and local or regional churches. Jesus Christ, the risen Lord,
is the centre and ultimately forms the hermeneutical key of the sacred
Scriptures.

4. From a historical point of view, the Apostolic Tradition precedes Scrip-
ture. Scripture is the normative expression of Tradition. Both make up a
single deposit of the Word of God. The sola Scriptura principle or the no-
tion of the ‘sufficiency’ of Scripture® should be interpreted and/or modified

or in the form of Tradition, has been entrusted to the living teaching office of the Church alone. Its
authority in this matter is exercised in the name of Jesus Christ. Yet this Magisterium is not superior
to the Word of God, but is its servant. It teaches only what has been handed on to it. At the divine
command and with the help of the Holy Spirit, it listens to this devotedly, guards it with dedication
and expounds it faithfully. All that it proposes for belief as being divinely revealed is drawn from this
single deposit of faith. It is clear, therefore, that, in the supremely wise arrangement of God, sacred
Tradition, sacred Scripture and the Magisterium of the Church are so connected and associated that
one of them cannot stand without the others. Working together, each in its own way under the action
of the Holy Spirit, they all contribute effectively to the salvation of souls”.

6 See, for example, the formulation of Articles of Religion VI (Church of England): “Of the Sufficiency
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in the light of this criterion.

5. A careful distinction should be made between (apostolic) Tradition
and traditions. Traditions are varied expressions of the apostolic Tradi-
tion in time and space. Scripture should be used as norm and criterion to
evaluate or assess traditions.

6. The separation or division among Christian Churches and/or denomina-
tions has affected their interpretation of sacred Scripture: ‘polemical’ or ‘de-
nominational’ readings hinder these Churches from grasping the full meaning
of Scripture. Even the R.C. Church is not free from this ‘limitation’ in reading
Scripture. Churches need each other to fully discover God’s will in Scripture.

7. There is still need of a consensus among Christians about the role of
the teaching office in interpreting the Word of God (whether in its written
form or in the form of Tradition) and in the promulgation of doctrines, drawn
from this single deposit of faith, as divinely revealed.

8. The rise and spread of what may be called a ‘fundamentalist’ reading of
the Bible in different Christian circles is seriously putting into danger the open-
ness needed for ecumenical dialogue (cf. IBC, |,F = CB, 1809-1818).

9. The awareness that the text of Scripture can have different “senses”
may be helpful to overcome discussions about the ‘scriptural’ character or
the lack thereof in certain doctrines. Historical-critical exegesis adopted the
thesis of one single meaning (the intentio auctoris). Modern theories of lan-
guage and of philosophical hermeneutics now affirm that written texts are
open to a plurality of meaning. It would be desirable to take up again the
ancient wisdom concerning the different levels of meaning of Biblical texts.
The Pontifical Biblical Commission most usefully speaks about the literal
sense, the spiritual sense, and the fuller sense (IBC, I, B = CB 1830-1848).
Such approach has rich ecumenical potentialities.

10. Biblical scholarship/exegesis has made an important contribution to
the advancement of the ecumenical dialogue and will remain indispens-
able in the future (IBC, Introduction, A= BC, 1709; IBC, IV, B = BC, 1977).
In particular, a historical-critical approach can be helpful in reading biblical

of the Holy Scriptures for salvation. Holy Scripture containeth all things necessary to salvation: so
that whatsoever is not read therein, nor may be proved thereby, is not to be required of any man, that
it should be believed as an article of the Faith, or be thought requisite or necessary to salvation”. All
Christian Confessions accept that a doctrine should ultimately be founded upon the Scriptures as
the expression of God’s revealed truth. That means, new doctrines cannot be received by the faith-
ful unless it is clear that they are an expression in one way or another of the divine revelation which
is contained in a normative way in the Holy Scriptures. However, there are different possibilities of
thinking of the scriptural “foundation” of doctrines: (i) A doctrine can be explicitly formulated in Scrip-
tures (e.g. the divinity of Jesus Christ). (ii) It is possible that a doctrine is not explicitly expressed
in the Holy Scriptures although it is recognised as being founded in the Bible (e.g. the doctrine of
Mary as theotokos is implicitly present in Scripture). (iii) There are doctrines which, according to
some, are not against Scripture and in that sense ultimately founded in Scripture; such doctrines
have grown in the course of history in different forms (popular piety, liturgical tradition, theological
reflection, church teaching, etc.); they are not explicitly mentioned in the Bible, but their content is
implied in and coherent with other doctrines that are attested in Scripture.
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texts in their historical context. It also helps to avoid making historical for-
mulations of doctrinal definitions absolute or interpreting doctrinal affirma-
tions as historical events’.

11. Ecumenical dialogue is best served by an ecclesial and ecumenical
reading of Scripture, which seeks to integrate what is valuable from the
different approaches in the past and present, in scholarly and non schol-
arly circles, and to consider each passage under study in the context of
the New Testament as a whole, against the background of the Old, and in
the light of the common Traditiong.

12. Ecumenical translations of the Bible should be encouraged, since
having a common text greatly assists a common reading and understand-
ing and so contributes towards achieving the conversion of heart and sanc-
tity of life which, aided by the prayer for the unity of Christians, constitute
the soul of the entire ecumenical movement (IBC, IV, B, 4 = CB, 1979).

7 An example may clarify what we mean by this. In its judgment on the statements of Final Report of
ARCIC about the Petrine Office, the Roman Catholic Church judged that the description of ARCIC |
did not express the fullness of the Catholic faith, which “sees in the primacy of the successors of Pe-
ter something positively intended by God and deriving from the will and institution of Jesus Christ”,
from whom Peter ‘immediately and directly’ received his primacy (DS 3055) (Catholic Response, 18
in C. HILL & E.J. YARNOLD (eds.), Anglicans and Roman Catholics: The Search for Unity, London:
SPCKI/CTS, 1994). The Catholic Response alludes here to the definition of Vatican I, but does not
make a distinction between the ‘content’ and the ‘formulation’ of the definition, and thus understands
the second part of the definition in a strictly historical sense. The conception, however, that Peter
received his primacy “immediately and directly” from Christ, is part of the historically conditioned for-
mulation of Vatican |. The Fathers of the Council were not aware of the problems that arose acutely
afterwards, as a consequence of a historical-critical reading of the Petrine texts. But the meaning
intended by this formulation, that is, that the primacy goes back to Christ (a larger notion than the
‘historical Jesus’) and is, in that sense, positively intended by God, is certainly not excluded by the
reading of ARCIC II. That the primacy is positively intended by God, was affirmed already by ARCIC
I when it stated that this primacy comes forth from divine providence (providentia divina) (Authority
I, 13-15). This conviction is reaffirmed by ARCIC Il, when it speaks about the primacy as a “gift of
God” that is needed for the unity of the universal Church, for which Christ has prayed (Gift, 46, 60).
In that line of thought, one can say that “it is derived from the will and institution of Jesus Christ”,
even when one does not understand this expression in a literal-historical sense (Authority II, 11)

8 This thesis is inspired by paragraph 7 the recent document of ARCIC, Mary: Grace and Hope in
Christ (Seatle Statement), 2005: “In the following paragraphs, our use of Scripture seeks to draw
upon the whole tradition of the Church, in which rich and varied readings have been employed. In
the New Testament, the Old Testament is commonly interpreted typologically: events and images
are understood with specific reference to Christ. This approach is further developed by the Fathers
and by medieval preachers and authors. The Reformers stressed the clarity and sufficiency of
Scripture, and called for a return to the centrality of the Gospel message. Historical-critical ap-
proaches attempted to discern the meaning intended by the biblical authors, and to account for
texts’ origins. Each of these readings has its limitations, and may give rise to exaggerations or im-
balances: typology can become extravagant, Reformation emphases reductionist, and critical meth-
ods overly historicist. More recent approaches to Scripture point to the range of possible readings
of a text, notably its narrative, rhetorical and sociological dimensions. In this statement, we seek to
integrate what is valuable from each of these approaches, as both correcting and contributing to our
use of Scripture. Further, we recognise that no reading of a text is neutral, but each is shaped by the
context and interest of its readers. Our reading has taken place within the context of our dialogue in
Christ, for the sake of that communion which is his will. It is thus an ecclesial and ecumenical read-
ing, seeking to consider each passage about Mary in the context of the New Testament as a whole,
against the background of the Old, and in the light of Tradition.”
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RECENT BIBLICAL HERMENEUTICS
IN PATRISTIC PERSPECTIVE:
THE TRADITION OF ORTHODOXY'

John Anthony McGUCKIN

REZUMAT
Ermineutici biblice actuale din perspectiva patristica.

Traditia Ortodoxiei

Studiul isi propune séa faca paralele intre actualele moduri de interpretare a Sf. Scripturi
si tradifia patristica a Bisericii in acest sens. Se aratd cum s-a ajuns in SUA si in Europa
de Vest la o migcare biblicista de tip modern (care isi are totusi radécini in antichitatea
crestind), prin care diferiti exponenti ai “noului val de teologi” incearca sa reduca interpre-
tarea textului biblic doar sub aspect literar, rupandu-I, astfel, de contextul istoric si spiritual
al Bisericii. Se face apoi o trecere in revista a unor curente “moderne” de interpretare
biblica ale caror origini le gédsim in Germania. Intre acestea aminteste de curentele: “Criti-
cismul sever” si “Romanticismul nou”, facand aprecieri la adresa intemeietorilor acestor
curente si impactul lor in secolul XX. In ultima parte d& rdspunsul la intrebarea dacé
Biserica Ortodoxa poate interveni in stoparea dezvoltarii fenomenului de desacralizare
a textului biblic si arata care sunt principiile pe care Biserica Ortodoxa le-a folosit dintot-
deauna (incepand cu traditia apostolica si continuand cu cea a Sfintilor Périnti). Cel mai
important este acela al pastrarii legéturii dintre Sf. Scriptura si Sf. Traditie.

An Introductory Context

The 20th century witnessed a veritable explosion in scholarly interest
in hermeneutical issues. As in the aftermath of other kinds of explosions,
the resulting field (especially in regard to biblical analysis) is not tidy, but
presents to the interested eye many possibilities of ‘new-build.’ In terms of
any subsequent analysis of the intellectual life of 20th century Christian-
ity, | suspect that this hermeneutical ferment will probably present, to the
eye of later Church historians, one of the most distinctive aspects of the
age, and one of the chief (often unrecognised) issues behind the current
flux of Church life in America and Western Europe. As the 20th century

1 The lecture has appeared as: pp. 293-324, in: T Stylianopoulos (ed) Sacred Text and
Interpretation: Perspectives in Orthodox Biblical Studies. Papers in Honor of Prof. Savas
Agourides. Holy Cross Press. Brookline. 2006. [See also: Greek Orthodox Theological Review.
Special Issue. Vol. 47. 1-4. 2002].
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progressed this overwhelming interest in hermeneutics was manifested
first in how such considerations elucidated literary analysis of texts (how
patterns of analysis could be systematically applied to narratives), then
how they illumined historiographical problems raised by texts, and finally
the focus turned in more narrowly to what became almost an obsession
with the philosophy of hermeneutics itself. It was hermeneutical issues,
at base, that gave rise to Postmodernism’s easy passage from analy-
sis of textual motive to philosophical critique of the claims made about
‘objective meanings’, in terms of the post-Enlightenment historical-critical
method, and of the possibility of reconstructing ‘authorial intention.” The
New Hermeneutic of Gadamer, derived from Heidegger, which suggested
a ‘fusion of horizons’ between the historical and subjective-existential per-
spective, fell prey to the general criticism of Heidegger by Derrida: that it
was based upon a ‘metaphysic’ of its own devising. From the seventies
of the 20th century the demise of the hermeneutical movement set in in-
eluctably. This has, perhaps, not been observed by many religious studies
departments (even in the early decades of the 21st century) who came to
discover the whole area much later than academic philosophy and litera-
ture departments, and often embraced it (ironically) with more credulity
than their predecessors, as a perceived weapon against scepticism pos-
ing as ‘objectivity’ in the study of religions. The snake had begun with its
own tail, and it could only have been a slight surprise when it was time for
the head to disappear. By the later decades of the 20th century, not only
conservative voices were being heard protesting against the Historical-
Critical school of biblical analysis?, for several of its chief protagonists
were publicly wondering about the utility of the whole enterprise, and had
seriously begun to question whether biblical criticism had departed from
any residual concern to relate to ecclesiastical tradition or the preaching
of the faith as a result of its presuppositions.

Yet James Barr could also point out what seemed to be obvious to most
who worked in the academy, that the achievements of historical criticism
were manifold and would be long-lasting, even if many smaller details
came to be reconsidered over time:

‘Some of the main positions achieved [by biblical criticism] have re-
mained as essential reference points for the discussion, and no alterna-

2 From the very beginning conservative Church schools feared the historical method’s apparent inde-
pendence from faith-claims, and there were several celebrated clashes in the late 19th century, not
least the controversial dismissal of W. Robertson Smith, from his professorship in Scotland in 1881,
and the clerical trial of Charles A Briggs, at Union Seminary in New York, in 1893 ( which resulted in
Union’s detaching itself from ecclesiastical control). In England, in this period, the Anglican Church
mediated the conflict, with SR Driver and Charles Gore at Oxford, cautiously paving the way for criti-
cal scholarship to become a standard of University colleges (whose theology departments were then
predominantly staffed by Anglican clergy).
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tives have been proposed that have gained anything like the same degree
of assent. Still more important, the general intellectual atmosphere of criti-
cism, with its base in language and literary form, its reference grid in his-
tory, and its lifeblood in freedom to follow what the text actually says, has
established itself as without serious challenge. Serious work on scripture
can only be done in continuity with the tradition of biblical criticism.’?

Barr is perhaps over-sanguine about the gap that had been widening
through most of the century between scholarly criticism of the bible, and
faith-based preaching interests. One may add the even greater split that
had grown up between ‘professional’ readings of the Bible and the re-
ceived traditions of the churchgoing faithful. Has not the gap progressively
developed into a chasm that is bridged by very few indeed? The academy
at large consistently refused interest in the Bible considered as a canon *
of sacred literature (although it was strangely inconsistent in its attitude
to other canons of sacred literature that were given attention in the field
of ‘world-religions’). Accordingly, from the eighties of the 20th century on-
wards, many New Testament scholars, anxious for some form of academic
acknowledgement °, progressively turned biblical and patristic study away
from doctrinal, literary historical, and theological avenues, into the new
field of Late Antique Studies, considered as a sub-branch of Classics and
Ancient History. Late Antiquity was meant to be pursued by strictly literary
and historical criteria that often explicitly rebuffed traditional ecclesiastical
readings in the quest for (strangely paradoxical) ‘new readings’.®

All of the various trajectories of hermeneutical theory and practice as
they unfolded, especially from the 1930’s onwards, left deep marks on the
craft of biblical exegesis (or ‘biblical criticism’ as it progressively came to
be known in the academy), and set up a multitude of distinct theological
and philosophical schools, despite the avowed aims of many of the aca-

3 James Barr. ‘History of Interpretation. p. 324 in B Metzger & MD Coogan (edd) The Oxford Com-
panion to the Bible. New York. 1993.

4 Though there were significant exceptions such as Brevard Childs who pointed to the significance of
canonical criticism for purposes of a literary analysis based once more upon the ‘text as received’
(rather than the text as constituted by prior layerings - historical or redactional).

5 Aware also that much previous theological analysis of the bible and fathers had often been co
ducted in an historical vacuum.

6 Paradoxical in the sense that most of the ‘new’ readings seemed to be retrospective and revisionist
adoptions of movements that were already, in most other fields of theology, already showing signs
of age, such as Marxist analysis of texts ( a strange time to begin in the late 80’s when the walls
were already tumbling around Europe), Post-Colonialism, or Feminism. It is , perhaps, too early to
judge, but the effects of the ‘Late Antiquity’ movement’s attempted deconstruction of Patristics and
Canonical Biblical exegesis, seem to have been a pulling of both subfields, sometimes screaming,
into an environment when canons and standards of ancient historical analysis can no longer be ig-
nored ( the teachers who knew only one canonical text, or one ‘father’s’ texts, but nothing about the
ancient world that was their context). It is also notable, however, because of the movement’'s many
appeals to disparate ideological imperatives, that it is at root a parasitical phenomenon, rather than
a genuinely philosophically coherent school.
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demic protagonists to be strictly ‘neutral’ in their interpretative approach-
es. What used to be seen as the ‘tail’ of scholarly enterprises (that is, ap-
plication) ended up wagging the dog (that is, exegesis) as first philosophy
after Wittgenstein, and then literary criticism (in University departments
of English Literature), took up the insights of the new semantic analysis,
and brought them mainstream into the service of critical methodologies
such as post-colonialism, feminism, or deconstructionism, to name only
a few. Let me elucidate, if only in a little detail, that recent history, at least
as it applies to biblical analysis; for it is an important one, covering a most
fertile, yet confused, era in scriptural theology, and accordingly, it is one
from which we can learn much by careful reflection.

Modern Hermeneutical Movements

The so-called ‘Higher Criticism’ of the Bible is the child of two move-
ments in late 19th century philosophy. The first is Romanticism (closely
allied with German Pietism, that great engine behind so much interest
in the biblical text in Europe). The second was a belief that scientifically
applied history could lead a way out of the morass of the strife-ridden
field of theology which had begun to be seriously questioned as having
any claim to being a ‘scientific’ subject in the new universities that were
appearing in Europe. Theology and Church History raised eyebrows in
the new university contexts of the late 19th century because they had so
patently been exposed as disciplines axiomatically based on party lines,
rather than close observation and deduction. The new Romanticism that
rose out of its 18th century predecessor in Germany, was spear-headed
by Friedrich Schleiermacher and Wilhelm Dilthey. For both, the working
premise was that in order to understand a text the reader must seek out
and grasp the circumstances (context or creative vision) that caused the
author to first produce it. This hermeneutical approach resonated deeply
with principles of Protestant piety that encouraged the ‘inspired’ reading
of the scripture. The Romantic theorists at first laid stress on the science
of interpretation as a progressive involvement between the reader and the
text, as the analysis of words and phrases, verses and sections, progres-
sively gave way to a grasping of the collective sense of the work consid-
ered as a whole. If one had the correct empathy with the original author
(by means of careful close-hand work with the scripts) it would inevitably,
it was thought, produce a more global comprehension of the ‘message’
of the whole book; not simply a collation of parts, but a movement into a
deeper and more holistic insight which the author wished to communicate.
Such a philosophical starting point led to many interpretative attempts
which can be themselves globally summed up as the ‘Biblical Theology
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Movement’ which had a long and fruitful life until circa the late sixties of
the 20th century when it was progressively fragmentized, and sidelined.
Many Orthodox scholars of the 20th century found this school a source
of many useful insights, for reasons we will return to later. The same was
true of Roman Catholic scholars who were emerging in the late sixties of
the 20th century after decades when the schools had been forbidden any
engagement with Protestant ‘Higher Criticism’. Their rapid re-involvement
in the European stream of scholarship, signalled by the Pontifical Biblical
Commission decree Divino afflante spiritu issued under Pius Xll in 1943,
was based on the positive reception currently being given to the Biblical
Theology Movement, and to the theory of ‘authorial intent”, two things
which Vatican decrees ever since have sustained as significant bridges
between individual scholarly research & and ecclesial tradition.

The New Romanticism ( itself quintessentially Protestant in spirit) gave
a lively role both to original (inspired) author, and modern-day (inspired)
interpreter. Between the two, in a form of re-creative empathy the fire of
a shared meaning could be experienced and appropriated once more.
The Historicist strand tended to unravel this almost from the beginning.
Historical criticism took the idea of ‘scholarly objectivity’ with greater se-
riousness. What mattered was not so much the intentions of the author,
but the shape of the text itself. Generations of previous Church Historians
(Catholic and Protestant were meant) had shown that Church History, for
all its pretensions to objectivity, was always being used as a front for ideology
and dogmatizing (the modern study of patristics took its own origins from
the long-running battle between Anglicans and Romans over issues of the
Papal Primacy, for example). For such reasons the new ‘textual’ or ‘con-
textual’ Historicists desperately wanted to establish an ‘objective’ method
whereby a text could be contextualised by comparative studies in the so-
ciology of religion. Authors and subjective empathies could be set aside
in the cold cross-listing of phenomenologies of religion. Not unsurprisingly
the new Historicism found that History itself was reluctant to emerge into
the clear light of day. The more they studied, the more they were aware of
the highly ‘shaped’ form of the Early Christian scriptures, and this insight
would lead Bultmann, for example, at an early stage to elaborate a phi-
losophy of hermeneutics (of an existentialist type) to attempt a rehabilita-
tion of the movement, something we shall return to in a moment. The first
exemplars of the New Historicism, however, clung to the idea that there
was an objective historical standard, which the traditions of the Church
had more or less fully obscured. The Historian alone, especially as he or

7 The fundamental meaning of a text was what the original author intended to convey by his writing.

8 After the 70’s of the 20th century it became more and more difficult to distinguish any substantivedif-
ference between university level ‘catholic’ and ‘protestant’ biblical scholars.
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she exercised a strictly sceptical method, was the sole guide to the ‘true
history’.

Higher criticism of the Bible more or less began in Germany and from
the outset was ‘wissenschaftliche’. It took as its model the reconstruction
of the origins of religious ideas, by reference to a comparative analysis
of shared themes in sacred literatures so as to demonstrate the com-
monalities in all human religious experience. There was, of course, strong
resistance in the 19th century to approaching the canon of the Bible from
such perspectives. Many scholars, in the Protestant heartland of Germa-
ny, felt that comparative analysis of sacred literatures undermined the
uniqueness of biblical revelation. The unspoken agenda behind the ‘his-
toric-scientific’ approach, however, was that if the sacred texts of religions
could become objects of historical study, they could merit a place in the
new universities, which had set their faces against the closed traditions
of piety that had characterised, and been presupposed by, most institutes
of higher learning to that date. Bible study, already at the end of the 19th
century ( and it was to become increasingly more so as time went on) was
no longer seen as a ‘proper’ University subject. If it were to survive in the
curricula of the University it could be only in terms of world religious litera-
ture, studied without fideist presuppositions, and to that extent wrested
from the hands of the Ecclesia, that is from an audience that had pre-
emptive meanings it wished to preclude from scrutiny. From its origins,
therefore, historical criticism of the Bible had difficulties with theology; and
even with the religious impetus per se. It was a powerful and often refined
tool ( in the hands of the inept it could also prove to be a crude platform for
fictions masquerading as research), but one that was suited to scepticism
more than constructive interpretation, and orientated towards translating
messages into other languages and idioms, rather than to listening to the
voices themselves. The problems involved in applying historical ‘higher
criticism’ to the Christian scripture were not made easier when Roman
Catholicism at the end of the 19th and beginning of the 20th centuries
weighed in with strong denunciations of the method as part of a wider web
of what the Vatican defined as ‘Modernist Heresy.’ It was difficult to take
Modernism seriously as an intellectual analysis of anything, given that it
included within its remit more or less anything that questioned traditional
Vatican values, including the sovereign power of the Popes as a God-giv-
en paradigm for socio-political systems. Indeed, in the years since the first
decade of the century, almost every element of Modernism, as defined by
Pope Pius X in 1907, has been quietly forgotten by the western Catholic
tradition: never renounced openly, but implicitly abandoned, and often ex-
plicitly contradicted, even in the official Vatican documents.

Almost all of this intellectual ferment more or less passed under the

76



TEOLOGIE BIBLICA SI SISTEMATICA

radar of the Orthodox churches of the first decades of the 20th century,
who saw it ( as did the Roman Catholic scholars, at least until the middle
of the 20th century) as mainly a phenomenon among Protestant bible
interpreters. Other things were occupying attention in the Orthodox world,
especially Russia and Eastern Europe, where hostile forces were devas-
tating the libraries and the ranks of the intellectuals, and often destroying
the very centres of Eastern Christian academic life. In any event, most of
the Orthodox had a clear and fixed intellectual ‘canon’ that mediated all
their perception of the controversy, namely: Protestantism set the Bible
over the Church’s Tradition, Roman Catholicism set Tradition and Bible
side by side, but both under a monarchical pontifical authority that synop-
sized and directed conciliar authority, and lastly Orthodoxy believed that
scripture was one of the most authoritative aspects of the Church’s Tradi-
tion, but could not be set apart, as if Tradition was divided among itself
with dissident voices. Accordingly it was widely believed among Orthodox
and Catholic observers that hermeneutics, as currently practised among
Protestant scholars, took the Reformist principle of the individual’s right to
interpret the sacred narrative, to a new pitch. The generic Orthodox sus-
picion of the movement was correct in one respect at least (one that was
not widely recognised at the time) that the very concept of biblical ‘criti-
cism’ was not so much an impertinent attempt to attack biblical authority
as such, rather a method that wished to use the biblical text as the sole
standard of judgement, in order to criticize various meanings which had
been previously applied to it by other ages in Christian history. Criticism in
all forms ( including the Biblical Theology Movement) was dependent on
the notion that previous ages had obscured biblical meaning by its sub-
mission to Church tradition, and that only a serious new effort could es-
tablish ‘true biblical meanings’ on the basis of new historical, literary, and
philosophical criteria systematically applied in a reformatory manner by a
university specialist. The Professor’s lecture room had become a higher
seat of authority than the pulpit, and all in the name of a re-pristination of
the old principle of sola scriptura.

From the middle of the 20th century a great strain began to be felt in
the American and European Reformed churches who hitherto had always
encouraged a tradition of learned interpretation of the Scriptures among
their clergy as a fundamental method of preaching and teaching. At first,
throughout the 19th century, the Higher Criticism had restricted itself main-
ly to Old Testament analysis, and had enjoyed some prestige and success
with literary unweaving of the texts into ‘sources’ of the Pentateuch, and
‘genres’ in the Psalms. Now, with the increasing tendency of the Histori-
cal method to investigate the Gospels and Apostolic literature the results
of new interpretations, often highly speculative in character, began to be
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heard in Churches from preachers who hung on the new interpretations
as a latest revelation of biblical truth and meaning. In the 20th century one
powerful and highly successful movement among the new historicism was
led by Rudolf Bultmann.

Paradoxically Bultmann wished to stress the impossibility of historical
research for establishing any significant faith data about Jesus as Lord.
His form of fideism was highly dichotomous in a German Pietistic tradi-
tion. His historical analysis was concerned with the state of the Chris-
tian communities before the formation of the Gospel accounts. To get to
that condition, reduction was the only vehicle, and the canonical Gospels
were themselves the material that had to be archaeologically excavated
(not elucidated, but deconstructed). The Forms of traditional units gave
to Bultmann the shape of what lay before. His disciples (though many of
them took his ideas in ways he would not have sponsored) directed this
archaeological excavation sideways, and became very interested in the
analysis of the second generation of the Church: not Jesus and the Ap-
ostolic preaching, but the era of the Gospel writers who were now seen
primarily as highly creative ecclesiastical editors °, at one remove (in time
and authority) from the apostolic disciples they depicted. These Gospel-
editors were seen to have assembled largely pre-existing materials with
varying, but significant, degrees of personal interventions that often dem-
onstrated their own environments more than those of Jesus. Bultmann’s
immediate disciple Fuchs, together with Gerhard Ebeling, were actually
the founders of what emerged in the 1960’s as the ‘New Hermeneutic’ in
Biblical studies. '

Moved though he was by deep sentiments of faith, Bultmann’s work
in revealing the historical origins of the Gospel material by studying the
accumulation of genres and other literary signs of editorial interference in
ancient oral traditions (Form Criticism), was widely perceived as driving
a wedge between biblical scholarship, and the reading of the Gospels as
sources of revealed truth. Put simply, the issue was seen to be an inher-
ent clash between criticism and faith. Bultmann’s concern was entirely
with the elucidation of faith. He believed that this was the original intent
of the evangelical narratives, but reading them in contemporary contexts,
that kerygmatic force had been blunted. The material, he argued, was not
meant to ‘describe’ (historical record) but to ‘convert’ (kerygmatic procla-
mation). The act of rendering the old text capable of converting the hearer

9 Which was why the style became known as ‘Redaction’ criticism.

10 This biblical movement allied itself with major philosophical currents being pursued (slightly lat-
er) by Martin Heidegger and Hans Georg Gadamer, that grew into Existentialism. Existentialism
struck the Bultmannian school as an ideal vehicle for re-expressing the ‘crisis of choice and com-
mitment’ that the kerygmatic proclamation was seen to evoke.
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(kerygmatic deconstruction and reconstruction) he defined as ‘de-mythol-
ogization’. As Thiselton says:

The strength of this approach is that it takes seriously the practical func-
tion of the bible for its writers and earliest audiences. Its weaknesses are
that it makes claims about the definition and use of ‘myth’ that are open to
question, and that it undoubtedly underplays the importance of historical
report and factual truth claims in the New Testament. "

Form Criticism’s success (in the Biblical field) gave a stimulus to a host
of other hermeneutical methods and styles ( and of course the most pow-
erful of all methods - which has been the eclectic accumulation of varied
methods to analyse texts) which have since proliferated throughout the
20th century (Tradition Criticism, Redaction Criticism, Rhetorical Analysis,
Narratology, Reader-Response Criticism, and a variety of ‘Hermeneutics
of Suspicion’? such as Liberation Theology, Feminist Hermeneutics, and
Deconstructionism). This rapid assimilation of a variety of philosophies
of interpretation, and a host of differently inspired '* hermeneutical meth-
odologies, has led to a richness of interpretation-theory unrivalled since,
perhaps, the Age of Second Sophistic, which influenced so many of the
early Christian Fathers.

By the sixties of the 20th century the accumulative effect of ‘Structuralism’*,
wherein the interpretative system had extended to almost all fields of dis-
course, had caused a reaction among academic circles which were now
feeling somewhat stifled. The proclamation of the ‘death of the Author’, by
Foucault, was merely a prelude for a larger announcement of the ‘death of
Man’, that is the ‘death of the subject’ itself. Structuralism argued passion-

11 A Thisleton. ‘Hermeneutics,” in B Metzger & DM Coogan (edd). The Oxford Companion to the
Bible. NY. 1993. p. 280.

12 Ricoeur traces the concept back to Marx, Nietzsche and Freud.

13 By which | think it is also worthy of note that most, if not all, the varied hermeneutics took their
origin not only outside the Church, but even outside the academic departments of Theology and
Religion.

14 Beginning with Ferdinand De Saussure (1857-1913). Throughout the 1950’s- 60’s De Saussure’s
semiotic observations led the way for semiotic analysis to be wrested from the field of philology
and applied extensively in philosophy, and the study of social meaning-systems. Jacques Lacan
(1901-1981) led the way in this, and Roland Barthes (1915-1980) brought it to bear more intensely
on textual interpretation. In a famed essay of 1968 Barthes proclaimed the ‘death of the author’.
This has largely been interpreted as the end of authorial intentionality commanding primary al-
legiance in interpretative analyses, though it was intended by Barthes mainly to draw attention to
the manner in which the author was not a supreme didactic authority speaking to a mainly passive
audience, but was only a significant interlocutor in an ongoing dialogue. The author, for Barthes,
was a channel through which language itself speaks. The principle that: ‘the birth of the reader
must be at the cost of the death of the author’ was the stimulus for much ‘Reader-Response’ criti-
cism, inaugurated by Wolfgang Iser, and Stanley Fish. This to was soon borrowed and applied to
the biblical text, to argue that the biblical meaning is primarily what it means to the contemporary
reader, without any necessary reference to ‘original’ or ‘authoritative’ meanings.
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ately that the old Enlightenment '® idea of the person (the ‘free thinking
individual’) as the very centre of cultural processes, a subject able to exer-
cise control and dominion over the external environment through the ap-
plied use of reason, was a ‘delusion’. In fact, so the Structuralists argued,
meaning is a system of signs, and thought itself is the complex product of
systems, that then mask themselves to allow the ideological delusion of
independence. These all-embracing claims of Structuralism to have iden-
tified a stable system of meaning in semiotics were rejected by a wave of
theorists from the early seventies onwards, most notably Jacques Derrida
('b. 1936) and Michel Foucault (1926-1984). Both emphasised the power
issues at the heart of claims to ‘authoritative’ meanings; both were strong
critics of the essential ‘hierarchies’ (social as well as semantic) that were
operative in the structuralist view of the world. Accordingly, most of the
new interpretative philosophy (which became known as Deconstruction-
ism) was highly critical of any attempt to foster or protect ‘normative’ read-
ings in regard to texts, as being no more than an attempt to render other
meanings not simply ‘non-normative’ but positively ‘abnormal’. Foucault’s
famous three volume History of Sexuality '® argued the thesis that Chris-
tianity, using powerful systems of control, had rendered the previously
unobjectionable Greek ethos of homosexuality first into a ‘non-normative’,
then into an ‘abnormal’ condition, in advance of criminally penalising it.
To expose the power systems at play between texts and social systems
became, for much Deconstructionist Postmodernism ', the single most
important point of textual analysis. The root ideas of sacred canon, and
normative authority, became anathema in a newly sharpened way, and
the ‘last state’ ( if so we can designate it for the purpose of ending this
skeletal introductory review) brought the whole field of criticism, as ap-
plied to the concept of biblical literature, back to a supremacy of ‘critical
suspicion’, and a powerful new emphasis on the primacy of the dissident
critic ( whose chief duty is to resist authoritarianism in all forms, especially
the imposition of authoritative meanings on texts).

An Orthodox System of Biblical Analysis

So much for a brief, almost gnomic, view of hermeneutical develop-
ments that constituted the ‘analytical explosion’ of the last century. What

15 Most analysts set the rise of the idea of person-centred subjectivity in the Enlightenment age,
though more serious historical study would have demonstrated it to have been a primary notion
widely introduced to western systems through patristic Christological , Trinitarian, and Soteriologi-
cal reflections from the late 4th century onwards.

16 Notable more for its philosophy than its historical exactitude.
17 Also enforced by the contributions of Jean-Francois Lyotard (1924-1999).
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can Orthodox scholars make of all this, in a generation when the old
schools are finally being liberated from old oppressive political forces, and
an urgent search is currently going on to restore devastated libraries, and
update empty book repositories in the re-establishing Orthodox schools?
There is more at stake here than asking what material would be useful for
the new libraries of the academies, for in the end the simple question is a
larger one: What will be the Orthodox church’s collective response to the
patterns of biblical criticism as they have been established in Western Eu-
rope in the last century; set out by the Protestant movement, and partially
endorsed by post Vatican Il Roman Catholicism? Can Orthodoxy venture
any opinion? Will it have any distinctive attitude to the New Hermeneu-
tic? Will it try to ignore it? What follows here, perhaps as sketchy as was
the history of hermeneutics that led up to it, is a preliminary suggestion
of what values could guide Orthodox scholars in considering the New
Criticism as a collection of very valuable tools, and how selections could
be made by Orthodox theologians in such a way that the ideological and
theological axioms that underlie so much of Critical theory do not pass un-
noticed, but can be scrutinised and assessed in the light of Orthodox prin-
ciples of interpretation and tradition. This is not to invite Orthodox theo-
logians to develop a principle of biblical criticism, as if to suggest there is
not already one actively in place, rather to invite consideration of how to
respond to modern interpretative methods and incorporate them into the
Church’s current biblical styles : an issue that has been a critical impera-
tive in several ages of the Church before (most spectacularly when the
varied forms of Greek rhetoric were co-opted in the 4th century to become
the mainframe of the patristic biblical hermeneutic) but has not been for
many centuries so pressing a task as it is today. For what follows, as will
be obvious, the focus of my thinking has been patristic understandings of
the central issues involved in the interpretation of the Scriptures.

Contemporary Relativism and the ‘Ecclesial Reading’

One key element of a genuinely Orthodox biblical hermeneutic is that
the ‘critical’ presupposition that each previous age has obscured the truth
that now at last is to be laid bare by ‘objective’ historical research, or newly
sharpened philosophical acumen, is both arrogant and uninformed; mis-
understanding the nature of history and textuality, as well as deliberately
cutting itself off from any communion or solidarity with the originating com-
munity of discourse. No historical context, or text, exists in some disem-
bodied space that can be objectively scrutinised by an infallible academic
voice. Neither do text, context and interpretations merge into one another,
in an intertextual world where it is no longer proper to speak of mean-
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ings. Nor is it an acceptable axiom to believe (as many Postmodernists
came to affirm) that Protagoras was right, and that ‘Man is the measure
of all things.” The recognition and perception of meaning is undoubtedly
driven by human epistemological systems that have only recently come
to be more fully understood; but the philosophical step forward from this,
namely that humans have created meaning rather than recognising it (one
so central to the relativism that post-modernism wishes to inculcate), is
a secular ‘act of faith’ (not fact) that stands in contradiction to much that
is held valuable in human culture at large, and most of what the Church
would recognise as the patterns of revelation within the created order. Far
from text being detached in a disembodied space, text (at least ancient
text such as the scripture) is the collective ‘song of the community’. The
interpreter who understands this is one who is sensitive to the community
of meanings that constitute the ‘community’s meaning’. In Orthodox terms
this means that the text of the Bible ‘belongs to’ the Church, as much as
the Church belongs to the Bible; and the ecclesial reading of the Ekkle-
sia’s Song, therefore, is very much a matter of conformity to the appropri-
ate modalities of interpretation. Much contemporary criticism finds this
highly objectionable. The ancients, especially the Christian Fathers, never
failed to argue that true interpretation demands a symphonia of under-
standing between the discourses brought into association: that ‘like can
only be known by like’. We might express it today by the dictum that the
insightful critic has to have deep empathy for the subject. A music critic,
for example, certainly does not need to be a performer. If he or she is not
an empathetic musician, however, their criticism is hardly worth reading.

Nevertheless, a key result of much modern ‘hermeneutic of suspicion’
has been has been the systematic rejection of other perspectives that
conflict with the axiomatic ideologies of the new hermeneutic that is being
applied, and an unwillingness to subordinate the critical commentator to
canons of judgement other than his or her own selected ‘principles’. From
the first, this visibly resulted in an exile of patristic analysis. The vast col-
lection of patristic sermons on scripture was banished from all serious
academic discussion of biblical hermeneutics as hopelessly irrelevant. At
a stroke the community which strenuously elevated the canon of the bible,
and faithfully preserved it in kerygmatic preached discourse, was eliminat-
ed from our considerations of how to interpret it. Today, very few biblical
commentaries seriously consider how a pericope has been interpreted in
the past. The rich and nuanced body of patristic material has been carica-
tured as all of a piece ‘allegorical’ or ‘typological’ analysis and set aside.
Such crudity of categorisation can only be the fruit of ideology. The same
is suggested by the observation that only at the very end of the 20th cen-

82



TEOLOGIE BIBLICA SI SISTEMATICA

tury were any serious scholarly analyses of patristic biblical hermeneutics
making their appearance 8.

Orthodoxy can always look afresh at the sacred texts applying parts of
the hermeneutic of suspicion (how much the role of apostolic women in
the earliest age of the church has been enhanced by feminist readings of
texts, for example), but the fundamental ideology behind that hermeneutic
will always be resisted, since the consciousness of communion with the
Church of the originating age of the biblical texts is one that underpins the
whole Orthodox ethos of biblical reading; and behind that, underpins its
awareness of being the (same) Church as the Apostolic period ( though
of course in a different environment). It is not so much a hermeneutic of
suspicion that is active here, but a hermeneutic of familial trust. This is
what contemporary criticism would call ‘Grand Narrative imposition’ of a
high order, but what Orthodoxy would recognise as its primary drive and
instinct of self-recognition across the ages. In Orthodox studies this would
be recognised as a fundamental aspect of the ‘Sacred Tradition’ (Para-
dosis) that underpins the reception of the Apostolic Gospel proclamation,
the creation of the biblical canon ' in response to that, and the ongoing
developmental life of the Church across the centuries: its worship, its in-
tellectual life, as well as its socio-historical forms.

If we can call this primary principle of Orthodox hermeneutics the prin-
ciple of the ‘Ecclesial Reading®, we will see how basically it matters that an
Orthodox interpreter shares a ‘consonant’ motivation for interpreting the sa-
cred text, consonant that is with the kerygmatic motive of the earlier saints,
preachers, and biblical commentators whose works have been ‘received’
by the Church at large. This commits Orthodox interpreters, of course, to
a large body of biblical interpretation which may not be particularly ‘accu-

18 Such as M Simonetti. Biblical Interpretation in the Early Church. Edinburgh. 1994;
T Stylianopoulos. The New Testament: An Orthodox Perspective. Brookline. Mass. 1997; Arch-
bishop. D. Trakatellis. Hoi Pateres Hermenevoun: Apopseis Paterikes Biblikes Hermeneias.
Athens ( Apostolike Diakonia). 1996; J Panagopoulos. He Hermeneia Tes Agias Graphes Sten
Ekklesia Ton Pateron. (Akritas Press) vol. 1. Athens. 1994; A Hauser & DF Watson (edd)
A History of Biblical Interpretation. Vol.1. The Ancient Period. Grand Rapids. 2003.

19 For Orthodoxy, the Christian canon is only apparently historically ‘subsequent’ to the Canon of
Hebrew scripture. In fact, from its inception ( and this was why the concept of the reception of
the canon took some time for the nascent Church) the whole corpus of scripture was received
collectively. The New Testament, in other words, is not an ‘add-on’ to the Hebrew canon, but the
whole canon (a textual shorthand for the biblical consciousness of covenant election) is adopted
in the Church through the very process of the reception of the Gospel, which both constitutes the
Church and is demonstrated in the appropriation of Israel’s sacred history as its own. By virtue of
this history being read exclusively through the climacteric covenant event of Jesus, the meaning of
that history will be significantly different from that of the Synagogue’s, in any age.

20 The prevenient notions of divine inspiration, and apostolic authority, are not, strictly speaking,
hermeneutical, though of course they too impact upon Orthodox understandings of appropriate
interpretative process.
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rate’?', but which remains good in so far as it proved its utility in building up
the faith of the community, and entering into the heart of the community. If
previous meanings have fallen out of the heart (and memory) of the com-
munity, so be it. It would be ridiculous in the name of authenticity to patristic
tradition, for example, to resurrect some of the patristic biblical homilies that
were warmly welcomed in earlier centuries, but which to modern congrega-
tions would simply sound fanciful, and prove a barrier to the comprehen-
sion of the core biblical message of salvation. Some element of falling out
of memory, and falling out of favour, in the life of the Church is an important
aspect of the self-renewal of the tradition of the saints, and ought not to be
interrupted by the work of ‘archaizers’. Those who simply read out patris-
tic sermons in the course of the liturgy, for example, as a response to the
demand to preach the Gospel, surely have a deep need to examine their
praxis. It is a practice none of the fathers would have allowed to become a
principle (obviously as they themselves originated powerful new interpreta-
tions of the message in contemporary Greek rhetoric of their own.

The Principle of Consonance

Consonance with the ecclesial tradition, as the primary requirement
for the Orthodox Christian biblical interpreter is exactly what the great
Athanasius meant when he wrote this axiomatic passage about biblical
interpretation in the De Incarnatione. It stands to this day as a charter for
the Orthodox conception of attaining to the biblical meaning by an under-
pinning of ‘that virtue 22 which is of Christ’, and by ‘consonance with the
saints’:

1.What are the requirements for the searching of the Scriptures, and for
true knowledge of them? An honourable life is needed, and a pure soul,
and that virtue which is of Christ. For the intellect must apply this to guide
its path and then it shall be able to attain to what it desires, and to com-
prehend it, in so far as it is possible for a human nature to learn of things
concerning the Word of God. 2. But, without a pure mind and the model-
ling of one’s life after the saints, a person could not possibly comprehend
the words of the saints. 3. If we wanted to see the light of the sun, for
example, we would certainly wipe our eyes to brighten them, and would
purify ourselves in some appropriate way related to what we desire. So,
for example, the eye by becoming light would then be able to see the light

21 Some of it historically inept, and based upon symbolic rhetorical elaborations of the texts, not upon
serious contextual analysis.

22 Arete is not simply moral probity, but connotes the energy of direction, and instinct for knowing
when one has arrived, elements of the divine power of the Logos communicated to the Church,
which Athanasius is deliberately adding in to his account.
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of the sun. Or take the case of a person who wanted to see a certain city
or country. Such a person would surely journey to the place in order to be
able to see it. It is exactly the same for someone who desires to compre-
hend the mind of those who speak of God. Such a person must begin by
washing and cleansing their own soul, and by addressing their manner of
living. They should approach the saints by imitating their own works. By
such consonance with the saints in the conduct of a shared life, a person
may understand also what has been revealed to them by God. From that
time onwards, because they are so closely in communion with the saints,
they too may escape the perils of sinners and the fires of the day of judg-
ment, and they will receive what is laid up for the saints in the kingdom of
heaven, those things which “No eye has seen and no ear heard, things
which have never entered into the heart of man,” the very things that have
been prepared for those who live a virtuous life, and love our God and
Father, in Christ Jesus our Lord: through Whom and with Whom be to the
Father Himself, with the Son Himself, in the Holy Spirit, honour and might
and glory for ever and ever. Amen. 23

Basil the Great also says much the same thing in his Treatise on the
Holy Spirit >* when he describes how the interpreter of the oracles of the
divine Spirit, needs to be rendered clear by the working of the same Holy
Spirit (just as glass when clear can mediate the sun). This kind of interpre-
tation requires ‘consonance’. In other words, the communion with the Holy
Spirit who inspires the text is a fundamental precondition for the authentic
‘opening up’ of the sacred book. Without that, there may be many levels
of historical and morphological comment possible on the biblical text; but
no exegesis properly understood.

This leads us to the conclusion that, for Orthodoxy, biblical exegesis
belongs properly to the community of the Church, which is defined by
the possession of the charism of the Spirit. Individual biblical interpreters
supplement their own possession of the charism of the Spirit’s illumina-
tion, with the gift of illumination that over the centuries has been granted
to preceding generations of the Church. For this reason alone, no Ortho-
dox interpreter can presume to disregard, or ridicule, the interpretative
efforts of previous generations; least of all those of the saints who have
been preserved in the tradition as particularly worthwhile. Consonance
in this case is certainly not the same as monotonous repetition of past
utterance, which would amount to strict conformity, and would signal the
end to intelligent development of biblical analysis; on the contrary what
is meant is that new applications of biblical interpretative methods pro-

23 De Incarnatione 57. 1-3
24 De Spiritu Sancto. 9.23.
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ceed reflectively ‘within the communion’, just as variations on a theme
are self-evidently linked to the master theme which they in turn set out to
elaborate, illuminate, or extend. This principle of course allows Orthodox
interpreters to make use of a large range of biblical readings, methods,
and styles %, that have not been produced by those within the same com-
munion, and perhaps not written with much regard for what one might call
the ‘inspired’ character of the sacred text, but it commits the Orthodox
interpreter to view and process all of that extrinsic material in the light of
the Church’s inner principles of receptivity. In all things the method is an
interpretative tool, merely a tool. The guiding metaphysic ( the process
towards authentic reception of the exegesis of the Bible) has to be the
reception of the sacrament of revelation in the present moment: what the
fathers called the Mysterion Christou.

The principle of consonance (which we could also call the principle of
communion) is extensively set out, and most elegantly so, in the first of
the Five Theological Orations by St. Gregory the Theologian %, who else-
where throughout his work describes the biblical commentator as a priest
who is allowed entry into a temple, but the deeper the progression into the
sacred areas ( beyond the veil no human can go in this earthly life) the
more pressing is the need for purity of heart and acumen of mind. Both
things, moral and intellectual power, are seen by Gregory to be signifi-
cant charisms that cannot be neglected, and if they are not present in the
manifested works of the interpreter, the priestly act of biblical exegesis will
be rendered into sacrilege. #” These patristic writers who speak of conso-
nance with the mind and spirit of the biblical author are largely echoing
Origen who, in turn, is developing his principles of biblical interpretation
from the starting point of ‘seeking the mind of Christ’, since for him, that
mind ( also mindset) is a matrix which the energeia of inspiration lays
down in the mind of the apostolic author. His starting point for this is, of
course, the apostolic dictum in 1 Cor. 2.16, which is itself the summation
of one of the first ever considered essays on the Christian theology of
inspiration from the hand of the Apostle himself.

And | came to you in weakness and in fear and in much trembling. My
speech and my proclamation were not with plausible words of wisdom,
but with a demonstration of the Spirit and of power, so that your faith
might rest not on human wisdom but on the power of God. Yet among
the mature we do speak wisdom, though it is not a wisdom of this age or
of the rulers of this age, who are doomed to perish. But we speak God'’s

25 The so-called ‘theologies’ of this or that..

26 Oration 27.

27 See J.A. McGuckin. The Vision of God in St. Gregory Nazianzen. Studia Patristica. 32. (Ed. E A
Livingstone). Peeters, Leuven. 1996. 145-152.
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wisdom, secret and hidden, which God decreed before the ages for our
glory...... these things God has revealed to us through the Spirit; for the
Spirit searches everything, even the depths of God. For what human being
knows what is truly human except the human spirit that is within? So also
no one comprehends what is truly God’s except the Spirit of God.........
Now we have received not the spirit of the world, but the Spirit that is
from God, so that we may understand the gifts bestowed on us by God.
And we speak of these things in words not taught by human wisdom but
taught by the Spirit, interpreting spiritual things to those who are spiritual.
Those who are unspiritual do not receive the gifts of God’s Spirit, for they
are foolishness to them, and they are unable to understand them because
they are spiritually discerned. Those who are spiritual discern all things,
and they are themselves subject to no one else’s scrutiny. “For who has
known the mind of the Lord so as to instruct him?” But we have the mind
of Christ. %

This is not to imagine that sophisticated biblical theologians such as
Origen, Athanasius and Cyril, or the Cappadocian fathers, ever envis-
aged a direct or literal transference of information from God to the human
author (something the icon painters somewhat naively depicted); rather
that they imagined inspiration as being a divine energeia that inspired the
charism of ‘comprehension’ of the things of God in a human heart. Such
comprehension was seen to be partial (inevitably so, since no human
mind could fully comprehend the purposes of God) but substantively ac-
curate. Accordingly, the Fathers understood the differences in the biblical
accounts of Jesus, for example, as fundamentally related to the quality
of the inspiration of each of the various evangelists. John and Paul were
always recognised, in almost all patristic literature, as being clearly more
in possession of the ‘Mind of Christ’ than most of the others.

Origen expressed this sense of degrees of inspiration among the bibli-
cal writers 2° in a regularly repeated image, that some of the apostles were
called to the mountain with Christ to see things that the others could not
witness directly, but had to hear of only through later report (he has in
mind the episode of the Transfiguration in Mk. 9). The patristic idea of con-
sonance, however, was fundamentally one that resisted the atomisation
of biblical texts into disparate trends, or parts. It is this fundamental vision
that accounts for the Church’s refusal to allow Marcion and the Gnostics
to divide the Testaments. It is also at the heart of building and defending
the biblical Canon: that whatever is recognised as canonical literature is
endorsed as sharing in that communion of spirit which is authentically the

28 1 Cor. 2.3-16 passim.

29 His central insights into the process of biblical criticism were collected by the Cappadocians
Gregory and Basil and assembled in the Philocalia of Origen. ET by G. Lewis. Edinburgh. 1911.
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Jesus tradition. Not all parts of the Jesus tradition share the same level
of inspiration, this implies, but they all share the same communion of au-
thority. It follows that the contemporary principle of affording the highest
level of authority to chronologically earlier materials (such as the so-called
‘Jesus Seminar’ endlessly arguing over what is or is not an authentic ut-
terance of the historical Jesus) is deeply inimical to Orthodox principles
of biblical interpretation. There is no hidden canon within a canon, a pure
core of historically verifiable materials ( as distinct from what later disciples
added to the Ur-tradition) to be established by the sagacious historian; but
rather a collegiality of kerygma beginning with the preaching of Jesus and
from there extending back over the whole comprehension (or reception)
of the Old Testament itself, and extending forward over the whole unroll-
ing of Christian civilisation ( the culture of the Church).

The Principle of Authority

This is an area in which there will always be radical difference between
Orthodox biblical interpretation, and so-called ‘independent academic crit-
icism’ in so far as Orthodoxy is fundamentally defined by its allegiance to
evangelical and apostolic authority. The principle of authority is robustly
resisted in modern critical hermeneutic precisely because the contempo-
rary interpreter is given the highest status of authority. If it is necessary
to share that authority among others (as in cases of controversial points
of judgement) then a cabinet of academics can be convoked ( strangely
echoing the historical movement of Christianity from Apostolic to Synodi-
cal principles of judgement making). One can see this process operat-
ing consistently among biblical critics, from the unshaken confidence of
the 19th century liberals to the more tentative dogmatism of the Jesus
Seminar, which votes on what is to be considered (or not considered)
authentic Jesus-utterance. Common to both is the sense that the putative
academic judgement is the last and highest court. No reference ought to
be made to any other type of authority to elucidate ‘authentic meaning’. If
there is such an appeal it is often regarded as a ‘professional foul’. This
fundamental attitude has survived even its most rigorous 20th century
attack ( mainly by ignoring it), in the form of the protest from Liberation
Theology that such academic self-enclosure cut off the voice of the poor
and dispossessed who did not share in this type of discourse, and could
see in it only the age-old marks of the oppressive disregard of the rich for
the poor. Even so, for most of the lifetime of higher criticism the concept
of ‘Apostolic’ withess has been merely of a piece with ‘Patristic’ or other
forms of medieval or modern piety - at best irrelevant to the elucidation of
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the quest for authenticity (considered as chronological priority °), and at
worst evocative of systemic forces of historical oppression 3'.

For Orthodoxy, the Apostolic authority is not an oppression, but a libera-
tive lens through which the Church, and its biblical interpreters in the pres-
ent age, can share in a commonality of experience of the Christ-Mystery.
Dominical and Apostolic utterance become, as it were, the set key signa-
tures, within which the present music of the re-expression of the evan-
gelical kerygma can be extrapolated: that music which is the essential
expression of the Church from age to age®2. It is an ‘oppression’ only in the
sense that fugal form necessarily guides the composer in the creation of a
fugue, or in the way a sonnet is required to rhyme. Irenaeus had much to
say about the creativity of Tradition, which was not open to endless ‘redef-
initions’ ( say in the hands of the Gnostics). In another place | have more
extensively considered the ‘open-endedness’ of ecclesial Tradition as a
closure-system 33, This is not an contradictory notion as many presume:
no more than is the notion of bounded infinity with which modern cosmolo-
gists understand the strange reality of the ever-expanding universe as it
appears to scientific observation. Irenaeus amplified the biblical sense of
apostolic tradition ( first seen in the epistolary literature) with the concept
of apostolic succession of bishops in the main-line ‘Apostolic’ churches.
His point was that if one first discerned then scrutinised the apostolic tra-
dition of Christian doctrine, one would find that there was perfect unanimity
as to the Regula Fidei, and his current interpretation of scripture. This was
proven by appeal to the record of the main apostolic centres - the ancient and
leading Churches. He was suggesting a universal test of tradition, as well as
invoking a particular claim for the authenticity of his own charism as a Chris-
tian teacher : that he stood within the Church’s consensus, not without it.

Irenaeus further developed his thought by suggesting that the apostolic
Churches had the ‘charisma veritatis’** which could not be presumed to
be at work elsewhere.?® For him, this essential charisma was manifested
above all in the manner in which the leaders of the great Churches inter-
preted the scriptures soberly, and with catholic consensus. It was in this

30 And all based on the flimsiest of evidence bases, that makes other serious academics outside the
biblical field look askance at the methodologies being applied here to historical literature.

31 The rise of Patriarchy, for example, or the suppression of the Gnostics, or the resistance of the
Reformers’ theology, or countless other incidences.

32 Including its spiritual and liturgical life, but also its intellectual and social culture.

33 J.A. McGuckin. ‘Eschaton and Kerygma : The Future of the Past in the Present Kairos. [ The
Concept of Living Tradition in Orthodox Theology.]’ St. Vladimir’s Theological Quarterly. vol. 42.
Nos. 3-4. (Winter ) 1998. 225-271.

34 Adv. Haer. 4.26.

35 This does not mean to suggest it is always absent elsewhere - but that it cannot be presumed to
be consistently operating elsewhere
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context that he developed his famous image of the interpretative ‘key’ to
the Scriptures (Hupothesis) which the Church has but which others do not
possess. It was to grow into the fuller patristic concept of the Mens Eccle-
siae, the ‘Mind of the Church’, what Athanasius was to call the Church’s
Dianoia * and its sense of the Skopos®’ of Scripture and Tradition - the
comprehensive overview given to the Spirit-illumined faithful, which was
radically partialised and distorted by Arian and other dissidents, who hereti-
cised themselves precisely by refusing the consensus of illumination. For
Irenaeus, the chief thing that was wrong about Gnostic exegesis was its
lack of a harmonious sense of direction. He regarded this as proof that
they did not possess the ‘key’ to the scriptures. They were like people who
re-assembled the pieces of a mosaic - he uses the image of a mosaic of
a king - and made it up again from the original parts but now representing
a dog; claiming that they were authentic because their mosaic bits were
original ®. Irenaeus added further to the fundamental vocabulary of the
theology of Tradition when he developed the argument that the key to bibli-
cal interpretation was the ‘Canon of truth *°, which in the Latin version of
his works gave to the West, decisively so in the hands of Tertullian %, the
principle of the Regula Fidei, or Regula Veritatis. This Regula, Irenaeus
says, is the strongest refutation of Gnostic variability, for it is maintained
in all the Churches and goes back to the apostles. Apostolic succession,
then, is not primarily a matter of succession of individual bishops one after
another, but the succession of apostolic teaching from the time of apostles
to the present #'. It seems to me that the whole care for the Symphonia of
biblical teaching within Orthodoxy is an extremely important way in which
individual theological teachers within the contemporary Church express
and defend their (and the Church’s own) apostolic charism and witness.
Itis not a dead category, in other words, but a living praxis of the reception
and transmission of evangelical experience.

36 Ten ekklesiastiken dianoian. Con. Arianos. 1.44.
37 Con. Arianos. 3.35.
38 Adv. Haer. 1.8.1.

39 Adv. Haer. 3.2.1. The Kanon Tes Aletheias. He speaks of the Church having the
‘body of truth’ : Adv. Haer. 2.27.1.

40 Tertullian pressed the legal context much more than Irenaeus. For him tradition was transmitted
within the churches that were linked by ‘familial’ apostolic relationship. Tradition is thus the legal
patrimony of the apostolic churches: a patrimony that is the legacy left by the legal founder of a
corporation. It belongs only to the legitimate heirs. False pretenders to the legacy, such as the
heretics, must be excluded by a legal praescriptio : that is their claims are voided by default. (De
Praescriptione Haereticorum 19-21.)

41 Adv. Haer. 3.3.3; cf. Adv. Haer. 4.26.2 ; and Adv. Haer. 4.33.8.
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The Principle of Utility

Beyond the principle of consonance, many other Fathers point regularly
to a most important aspect of undisputedly Orthodox biblical interpreta-
tion, which is its edificatory character. The biblical commentary is not, es-
sentially, an historical essay or semantic analysis, but an expression of
the charism of preaching within the Church. We might call this the prin-
ciple of utility: how the proclamation of the faith is rendered ‘appropriate’
from age to age; how in one era the discourse is suitably Semitic and
poetical, while in another the framework of Greek rhetoric and hymnody
works most effectively, and in another age does not work so well, and
may require simpler forms of re-expression. Origen (who certainly saw
the act of biblical commentary as an extension of the prophetic charism of
preaching the word) expressed this principle in his own time by describ-
ing the commentator as a ‘spiritual herbalist’ whose duty was to know the
values of all the contents of the herbarium, and be able to make a potent
mix for the benefit, not the bane, of the recipients:

The saint is a sort of spiritual herbalist who culls from the sacred scrip-
tures every jot and every common letter, discovers the value of what is
written, and its use, and finds then that there is nothing in the scripture
that is superfluous.’ 42

This, in short, is a caution to Orthodox biblical commentators of the
future, that commentary cannot be separated from the task of kerygmatic
proclamation; and, since the latter includes dogmatics at its heart, a cau-
tion that Orthodoxy must be very careful indeed not to allow the same
divorce between systematic theology, biblical interpretation, and pastoral
theology, that has so painfully and so decisively marked much of Prot-
estant and Roman Catholic theological development in the aftermath of
the New Hermeneutic. The Orthodox sense of the liturgical rootedness
of all theology serves as a counterweight to processes that tend to erect
systematic division between fields and subfields. It may be that the life of
the academy was unable to cope in any other way with the burgeoning
complexities, and increasing literature, of its subfields; but the progressive
atomisation of domains of expertise has been a bane of the 20th century
Humanities, and cannot be presumed to be a desirable path for the future
(-although there seems to be at least a century of ‘lag-time’ before educa-
tional establishments repair large-scale defects in curricula.

42 Philocalia of Origen 10.2. ( Lewis. p.52).
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Concluding Remarks

It is precisely this lag-time that may position Orthodox reflection on Bib-
lical hermeneutics to assume a more significant role in Western schol-
arship of the next generation, at just the moment when the Academy’s
Religious departments are once more coming round to an openness to lis-
ten to symphonic voices in place of atomized dissonance. There is much
work to be done to establish in the Orthodox academies, both in the West
(which leads in terms of wealth and resources), and in other parts of East-
ern Europe (only now emerging from the context of overwhelming oppres-
sions but with deep perspectives and insights), a newly vitalised tradition
of biblical theology. It is imperative that the achievements of the so-called
‘Higher’ Biblical Criticism are neither avoided because of fears of their
underlying hermeneutics that are, at many instances, inimical to Orthodox
Tradition, nor slavishly adopted without reflection, so as to fill the vacuum
of contemporary literature on Biblical history and interpretation. Ortho-
doxy, in the great patristic centuries, showed that it was more than willing
to adopt the latest refinements in interpretative method, and boldly re-ex-
pressed Semitic idioms in Hellenistic metaphorical style. The church’s in-
volvement with recent hermeneutical methods will undoubtedly be a very
significant aspect of its theological dialogue with the West in the years
ahead. It will demand of Orthodox theologians a high sensitivity to philo-
sophical and historical issues that have not been extensively discussed
by our Church theologians. It seems to me that this is a problematic time,
but also one of immense promise. A large variety of biblical methods now
lie at the disposal of text commentators, and they can potentially revitalize
the preaching of the scriptures in Church. Many of the methods elevated
their own metaphysics, several of which were hostile to the very concept
of apostolic authority. It belongs now to Orthodox commentators, secure
in their overarching Tradition, to sift and assess. This eclectic method, has
always been descriptive of patristics exegesis ( no better example can be
found than in Basil's Hexaemeron), and so, although Orthodoxy may be
using new terms, it is hardly the case that the argument or the process is
new. It may well find it has to use new tools and models of discourse, but
it will not be using new principles or values. It is a great and challenging
task that lies ahead, and one where the Orthodox witness to fidelity to the
past may be combined with what was once a shining aspect of Orthodox
theological style (at least in the hands of the great Fathers and saints):
that is a contemporary relevance that speaks to the moment, becomes,
as it were, a Kairos of grace, and in that flexible economia demonstrates
to society at large the beauty of the Tradition that is at once ‘ever ancient
ever new.’
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CREATIA - DARUL LUI DUMNEZEU OFERIT
OMULUI SPRE PROGRES $I INNOBILARE,
NU EXPLOATARE S| ABANDONARE!

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA

ABSTRACT

One of the most serious problems contemporary mankind is facing is the environmen-
tal crises, which endangers life on our planet. Man has forgotten that nature is all men’s
house; that between them and nature there must exist harmony; that this nature has to
be humanized, not exploited and degraded. Theology, and the Church are called, in view
of their divine mandate, to warn and bring to awareness the fact that the Earth is not at
the discretion and free will of man, that it is under God’s permanent observation, that this
is why God must not be excluded from his creation. Man is responsible for the fate of the
earth and nature, because the entire creation is God'’s gift of love for man. The Church
is called to get involved with its entire authority and responsibility in the world’s major
problems of today, more precisely, in this ecological crisis, sanctioning the degradation of
environment, pollution as a grievous sin, promoting the protection of environment, as an
essential duty and as an essential moral duty. From this perspective, we must insist that
an ecological conscience has to be formed ever since childhood.

1. Semnal de alarma: Umanul in deriva!

Este indispensabil si responsabil pentru statutul nostru de fiinte rationale
si traitoare la modul uman ca, prin iuresul, invalmaseala sufocanta si
stresanta a cotidianului, s& ne gasim si putin ragaz de introspectie, atat la
nivel personal, social, cit si ambiental.

Omenirea, din nefericire, sau mai bine zis umanul se afla directionat pe
0 panta periculoasa a degradarii, a pierderii identitatii si entitatii sale.

Semnalul de alarma nu este tras doar de ecologi, moralisti si sociologi,
preocupati mai indeaproape de soarta omenirii, ci, din pacate, in acest
impas traim fiecare, de la mic la mare, in viata cotidiana, particulara,
familiala, sociala, precum si la scara planetara. Omenirea - Omul - ca en-
titate individuala si sociala se confrunta si trece prin mari convulsii, acum,
la acest ceas, pe traseul existentei si devenirii sale multimilenare.

Daca S.0.S.-urile ecologilor de a stopa caderea in prapastia autodistru-
gerii sunt conditii presante si indispensabile pentru supravietuirea familiei
planetare, tot atat de urgente sunt masurile ce trebuiesc luate si in mediul
dinlauntrul fiintei noastre - mediul spiritual, sufletesc, moral. Si aici, din
pacate, poate mai mult ca oriunde, gradul de poluare, cotele degradarii au
atins limite alarmante, de atatea ori subumane.
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Or, factorul moral este constituentul central sau fundamental in defini-
rea umanului. De fapt, premisa si corolarul acestuia le constituie principi-
ile morale obiective (inscrise in constiintd), nu subiective (adaptate ori
tatonate de tentatiile vietii).

Omul cu adevarat om sau omenia, cum este definita spiritualitatea
traditionald roméneasca, inseamna conformare si integrare in principiile
morale (adevar, cinste, dreptate, respect reciproc, sinceritate etc.) ca piloni
centrali ai vietii individuale si ai coexistentei sociale, cel putin bimilenare.

Omul modern, contemporan sau post-modern, cum ne place sa-l
autodefinim, rezultat al liberalismului si scientismului secolului al XIX-lea,
impresionat de propriile inventii, coplesit de “minunile” tehnice pe care
le-a realizat, a crezut ca el e suficient siesi, ca toate pretentiile lui sunt
justificate, ca n-are nicio restrictie.” Cu ajutorul stiintei si tehnicii, omul
poate domina partial lumea, “dar fdrd& Dumnezeu nu se poate domina pe
el, pierde dimensiunea spiritualé a existentei si devine violent, sélbatic si
exploziv...”? Prin autonomizarea sa, omul il neaga pe Dumnezeu, negéan-
du-se pe sine insusi si autodistrugandu-se.?

Marea greseala a omului modern si contemporan este idolatria. Omul
si-a devenit siesi idol. Orice idolatrie este o incercare de babilonizare a
vietii i societatii omenesti. Secolul XX a acumulat destuld infatuare, multi
considerandu-se ca ei diriguiesc lumea si istoria.*

Omul a crezut ca prin stiinta poseda “cheia cunoasterii si prin tehnologie
va “domina lumea”. Cu iluzia ca poate fi “stdpanul lumii” 1-a ispitit gandul
ca in locul “paradisului ceresc” el e capabil “sa construiasca un paradis al
fericirii paméantesti”.®> Omul a inceput sa devina prizonierul lumii imanente,
in cadrul careia si-a transferat cu totul existenta, incepand cu originea
care a coborat-o in randul fiintelor inferioare lumii si terminand cu meni-
rea de a fi pentru aici si pentru acum. Tn acest sens omul contemporan
este mai putin interesat de promovarea valorilor spirituale ci, dimpotriva,
mai mult preocupat de reactivarea impulsurilor care tagnesc din adancul
subconstientului uman, adica vitalismul, senzualitatea si erotismul.

Omul impatimit n-are loc pentru Dumnezeu in fiinta lui, pentru ca si-a
autozeificat si idolatrizat propriile pofte si interese. “Cand te lasi prada pa-
timii trupegti, zice Jean Delumeau, inalti templu unui idol gi-I parésesti pe

1 Coriolan GHETIE, Omul cregtin, in rev. Teologie si Viata, nr. 8-10/1992, p. 184; Petre TUTEA,
Batrénetea si alte texte filozofice, Ed. Viitorul Roméanesc, Bucuresti, 1992, p. 111.

2 Pr. prof. dr. Dumitru Gh. POPESCU, Teologie si cultura, Ed. 1.B.M. al B.O.R.
3 Panayotis NELLAS, Omul - animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. 23.
4 Coriolan GHETIE, op. cit., p. 176.

5 Petre TUTEA, Omul - Tratat de antropologie crestind, vol. I, lagi 1993, p. 139.
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Dumnezeu cel adevarat pentru niste divinitati diavolesti”.* De asemenea,
inca Kierkegaard sesiza indispozitia omului modern pentru Dumnezeu,
deoarece acesta prefera sa iasa de sub tutela oricarei autoritati. De
aceea, el remarca: “Este atat de greu sa crezi pentru ca este atat de greu
sa te supui”.”

Multi oameni imbratiseaza cu aviditate orice conceptie si atitudine care-|
exclud pe Dumnezeu, pentru ca firea lor este deja pervertita. De aceea,
Fericitul Augustin preciza in acest sens: “Nimeni nu-i necredincios fara
s& fie mai intai necurat’.® lar Pascal, filosoful si omul de stiinta, spunea:
“Daca vrei sa te convingi de adevarurile vesnice nu cauta argumente in
sprijinul credintei, ci termind cu patimile”, pentru ca toate patimile sunt
forme ale egoismului.®

Ch. Baudelaire zicea, la vremea sa, pe buna dreptate ca civilizatia nu
inseamna nici pe departe doar inventarea locomotivei cu aburi, cat mai
ales silinta pe care si-o da omenirea spre a limita, in efect gi consecinte,
pacatul adamic...

De aceea, pe buna dreptate, prof. dr. Jurgen Moltmann, de la Universitatea
din Tubingen, considera ca “aceasta criza ecologica cu care ne confruntam
reprezintd o criza a insasi civilizatiei tehnico-stiintifice moderne. Marele
proiect al lumii moderne risca sa esueze”. Este vorba nu doar despre o
simpla criza morala ci, in esenta, de o criza religioasa cu care se confrunta
in primul rand societatea apuseana.’

Intr-adevar, una din cele mai grave probleme cu care se confrunta con-
temporaneitatea este criza ecologica care devine tot mai amenintatoare
si pune n pericol in prezent viata pe planeta noastra, fara sa mai amintim
de prognozele apocaliptice ale generatiilor viitoare.™

Stratul de ozon s-a deteriorat alarmant si poate pune in primejdie
oricand existenta vietii. Catastrofele naturale au crescut intr-un ritm care
da fiori - de la aproximativ 100 intr-un deceniu, la peste 2.800!"?

Deceniul cel mai fierbinte din ultimul secol a fost cel al anilor 1990, dar
despre cel prezent ce sa mai vorbim sau chiar de anul acesta in care
iarna, cel putin la noi, a fost una de “talie mediteraneand”.”> Motivele cele

6 Jean DELUMEAU, Frica in Occident, vol. ll, Ed. Meridiane, Bucuresti 1986, p. 217.

7 Apud, Pr. asist. dr. Vasile MIHOC, Conditiile insugirii mantuirii, in rev. M.A., nr. 3-4/1986, p. 179.
8 Fericitul AUGUSTIN, Confesiuni, VI, 4, 5, col. P.S.B., nr. 64, p. 135.

9 Apud Mihai UTA, Pascal, Ed. Casei Scoalelor, Bucuresti, 1939, p. 214.

10 Prof. dr. Jurgen MOLTMANN, Redescoperirea Pamantului - spiritualitate cosmica despre Teolo-
gie si ecologie, in rev. Teologie si Viata, nr. 1-6/1997, p. 128.

11 Pr. prof. dr. Dumitru Gh. POPESCU, op. cit., p. 6.
12 Dupa revista “Magazin”, nr. 45 (2504) din 10 nov. 2005, p. 1.

13 Mihaela DOROBANTU, Pretul unui an dezastruos, in rev. “Magazin” nr. 3 (2410),
din 22 ian. 2004, p. 5.
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mai grave de ingrijorare din partea oamenilor de stiinta care participa la
proiectul SCOUT - 03, sustinut de U.E., sunt cu privire la marirea gaurii
din stratul de ozon, care ar declansa efectul de sera ce, odata pornit, n-ar
mai putea fi oprit.™

Omul, considerat “rege al naturii’, si-a permis sa se comporte in mani-
era celui mai dur despot. Omul a uitat ca in acceptiunea biblica “a stapani”
nu inseamna altceva decéat “a sluji’, ca natura este casa tuturor oamenilor,
ca intre acestia si natura trebuie sa existe o armonie, ca aceasta natura
trebuie personificata sau umanizata nu exploatata si degradata.’® Astfel
omenirea se afla in pericol de a fi devorata de insasi civilizatia pe care
spiritul ei infatuat a creat-o.

Semnalele de alarma sunt tot mai amenintatoare. Nelinistea se amplifica
si comunitatea mondiala e din ce in ce mai agitata. Se lanseaza lozinci,
manifeste si deziderate de maxima urgenta ca sarcina prioritara este
de a reconcilia omul cu natura, de a stopa marii colosi ai poluarii. Este
adevarat, dar insuficient si ineficient. Se incearca remedii, se ofera solutii
care de care mai ingenioase dar, din pacate, cu un efect minor.

Biserica gi Teologia de azi sunt chemate, in baza autoritatii i demnitatii
sacre ce o detin, de a avertiza si congtientiza lumea post - moderna si
contemporana ca planeta Pamant nu-i la discretia sau cheremul omului,
ci se afla in permanenta supraveghere a lui Dumnezeu, dar noi trebuie
sa redevenim colaboratori, impreuna pastratori si innobilatori ai creatiei,
nu potrivnici si demolatori ai acesteia. Trebuie sa devenim congtienti gi
sa-L admitem si pe Dumnezeu la carma corabiei terestre. Lumea sau
natura trebuie sa admitem ca n-au aparut haotic, intamplator si acci-
dental, ci aceasta este creatia lui Dumnezeu. Totul este legitate, ordine,
armonie, cosmos, de aceea in relatie cu ea omul nu-gi poate permite
sa intrebuinteze dezordinea, excesul si agresivitatea. Aga dupa cum, in
propria sa fiintd, omul cand nu tine cont de cateva principii sau reguli
elementare risca sa-si pericliteze existenta, la fel si in relatia lui cu natura
sau lumea inconjuratoare.

2. Lumea creata - conditie a existentei
si dezvoltarii omului

Lumea este locul oferit de Dumnezeu omului, destinat vietii, activitatii i
desavarsirii sale, fiind indispensabil fiintarii acestuia.
Lumea, intreaga existenta materiala si spirituala, in frunte cu omul, este

14 Vezi rev. “Magazin”, nr. 6 si 32/2005.
15 Mitropolit Nicolae CORNEANU, Teologie si ecologie, in vol. Quo vadis?, Timisoara, 1990, p. 190.
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opera creatiei lui Dumnezeu. (Gn. 1, 1). Numai Dumnezeu este fara de
Tnceput si fara de sfarsit, infinit, spiritual, vesnic si absolut care transcede
lumea si o penetreaza in acelasi timp fara a se confunda cu ea.

Toata faptura vazuta si nevazuta a fost adusa in existenta cu voia
lui Dumnezeu din nimic. Ea n-a existat ca o materie preexistenta sau
coeterna cu Dumnezeu, cum invatau conceptiile elenice ale sgcolilor
ioniana si atomista, Platon si neoplatonicii. Lumea e opera bunatatii i
iubirii divine, fiind o exteriorizare a frumosului care e insusi Dumnezeu.'®
“Eu sunt Domnul care a zidit lumea: singur am facut cerurile. Eu am intarit
pamantul si cine Mi-a fost intr-ajutor?” (Is. 44, 24). “Eu am facut pamantul
si omul de pe el Eu I-am zidit. Eu cu mainile am intins cerurile si la toata
ostirea lor Eu ii dau porunca” (Is. 45, 12). “Cu cuvantul Domnului cerurile
s-au intarit si cu duhul gurii Lui toata puterea lor” (Ps. 32, 6).

intreaga creatie constituie o unitate si armonie, o imagine a existentei
Fiintei plenare. “Ordinea progresivé a creatiei, de la inferior la superior, de
la firicelul de iarba la om, viata plantelor si a animalelor, mersul astrelor,
toate produc o integritate absoluta”.'” Exista o armonie si un echilibru bine
stabilit de Dumnezeu atat in lumea animala cat si in cea vegetala, zice
Sf. Vasile cel Mare, incat nimic din cele ce exista nu sunt in afara grijii
Lui.”® Fiecare element al naturii, de la tremurul unic si nerepetabil al unei
frunze, pana la uriasa si mareata migcare necontenita a astrilor, totul este
mister, totul reflectd maretia si grandoarea Maestrului Creator.” De aceea,
pe buna dreptate, psalmistul exprima aceasta doxologie permanenta
a creatiei: “Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui o
vesteste taria” (Ps. 18, 1).

Lumea a fost creata de Dumnezeu in vederea omului, ca ea sa fie oferita
omului, creatura speciala a lui Dumnezeu, dupa chipul si asemanarea
Sa, pentru ca omul sa se poata folosi de ea in cresterea si consolidarea
comuniunii cu Creatorul sau.?’ $i a zis Dumnezeu: “Sa facem om... ca
sd stdpéneasca... Si i-a binecuvantat Dumnezeu zicdnd: “Cresteti si va
inmultiti si stapéaniti pamantul...” (Gn. 1, 26, 28).

Sf. Parinti spun ca omul a fost facut in urma celorlalte fapturi pentru ca
se cuvenea sa fie pregatita mai intai imparatia si apoi sa vina imparatul

16 Pr. prof. .G. COMAN, Probleme de filosofie si literatura patristica, Ed. 1.B.M. al B.O.R., Bucuresti,
1995, p. 38-39.

17 Pr. prof. dr. Nicolae NEAGA, Integritatea creatiei pe baza referatului biblic, in rev. M.A., nr.
4/1986, p. 15.

18 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, IX, 5, in vol. Scrieri, partea intai, col. P.S.B., nr. 17, Ed.
I.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 176.

19 Dr. Pavel CHIRILA si pr. Mihai VALICA, Meditatie la medicina biblica, Bucuresti, 1992, p. 63.

20 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. |, Ed. 1.B.M. al B.O.R.,
Bucuresti 1978, p. 334.
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ei -omul.2"In intelepciunea planului dumnezeiesc, omul, reprezentand in-
cununarea creaturilor si punctul de intélnire a celor doua lumi, spirituala si
materiald, era potrivit sa fie adus la existenta in urma acestora. “Fiecare
din piesele creatiei are menirea de a sluji omului, piesa lor culminanta.?
Prin alcatuirea sa biopsihica, omul ocupa o pozitie intermediara intre
lumea materiala si spirituala. Prin urmare, omul este o sinteza, adica o
reprezentare in mic a lumii celei mari sau un microcosmos. Omul este un
inel de legatura al intregii creatii, el are in sine toate partile intregului, in
viziunea Sfintilor Parinti.>® De aceea, Sfantul Vasile cel Mare, Lactantiu si
alti parinti bisericesti subliniaza faptul ca lumea a fost facuta pentru om,
iar omul pentru Dumnezeu. Astfel, “omul nu poate fi conceput in afara
de natura cosmica, precum nici natura nu poate fi inteleasa fara om.?
In acest context, psalmistul elogiaza pozitia si rostul major al omului in
creatie. “Ce este omul ca-ti amintegti de el... micsoratu-I-ai cu putin faté
de ingeri, cu marire $i cu cinstire I-ai incununat pe el. Pusu-l-ai pe dansul
peste lucrul mainilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui” (Ps. 8, 4-6).

Omul fiind creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu este intr-o
relatie unica cu Dumnezeu si cu natura. Cartea Facerii ni-l infatiseaza pe
om ca o unitate biologica si spirituala fara a fi separat de natura si nici
deposedat de stapanirea asupra ei. Omului i s-a dat puterea de a stapani
natura, dar in calitate de econom, care trebuie sa o respecte si sa o con-
serve. Filiatia si fraternitatea umana care decurg din monogenismul sau
unitatea de origine a neamului omenesc fac din natura casa comuna a
intregii umanitati ce trebuie pastrata simpla si curata, fara a fi profanata
pentru ca este sfanta si de la Dumnezeu, indispensabila vietii si existentei
umane. Natura este partenera supusa omului dar numai in masura in care
aceasta respecta pe Dumnezeu si creatia Sa, fara ca sa o exploateze in
mod egoist.?®

Numai in om si pentru om natura capata un sens si un rost fiind
necesara si folositoare nu numai pentru existenta biologica ci si pentru
cresterea lui spirituala. Dependenta umanului de natura e in asa masura
incat se poate spune ca natura fizica e parte a naturii omului, e sursa si
conditia existentei si dezvoltarii integrale a omului pe paméant. Omul nu

21 Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere, VIlI, 2, in col. P.S.B., nr. 21, Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucuresti
1987, p. 100.

22 loan BANU, Profetii biblici vorbind filosofiei, Ed. $tiintifica, Bucuresti, 1994, p. 81.

23 Sf. loan Gura de Aur, op. cit.; Marin BRANISTE, Conceptia antropologica a lui Clement Alexan-
drinul, in rev. S.T., nr. 9-10/1958, p. 589-590.

24 Apud Pr. prof. dr. Isidor TODORAN si arhid. prof. dr. loan ZAGREAN, Teologia Dogmatica,
Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1991, p. 158.

25 Thomas Sieger Derr, Ecologie et liberation humain, Ed. Labor et fides, Geneva, 1974, recenzie
de pr. prof. N. C. BUZESCU, in rev. O., nr. 1/1976, p. 250-253.
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poate fi conceput in afara naturii cosmice. Omul, atunci cand lucreaza
impotriva naturii, prin coruperea, sterilizarea si otravirea ei, pericliteaza
propria existenta si a semenilor sai. Astfel, natura este nu numai conditia
existentei omului singular ci si a solidaritati umane. Natura apare cu
deplind evidenta intercalata in convietuirea si dialogul interuman care
poate fi benefic sau distrugator. Numai in acest cadru, ca dat ontologic,
omul il poate experimenta pe Dumnezeu si realiza inseparabila relatie
eu-tu-naturd.?® Omul dobandeste constiinta de sine numai fiind constient
de lumea in care traieste si de lucrurile din ea. Cu cat cunoastem mai
bine lumea in care traim si ne migcam, cu atat mai mult suntem congtienti
de noi ingine. Prin aceasta inseamna ca lumea contribuie in mod pa-
siv la formarea si adancirea constiintei de sine a noastra. in concluzie,
omul nu este facut pentru lume ci lumea pentru om si prin urmare lumea
este indispensabila omului. Asadar, omul este scopul lumii si nu invers.
Natura se dovedeste astfel mijlocul prin care omul creste fizic si spiritual
si, In acelasi timp, isi fructifica intentiile fata de sine si fatd de semeni. Ori
de cate ori omul nesocoteste ordinea naturii, cand o sterilizeaza, cand o
otraveste si abuzeaza de ea, el atenteaza la cresterea si viata sa gi a se-
menilor sai. Natura este, asadar, darul lui Dumnezeu oferit omului, mijlocul
indispensabil al existentei si dezvoltarii umanitatii in solidaritate.?”

Omul nu poate fi gandit ca detasat de natura, de mediu. Cu toate ca
el este punctul central al existentei terestre, coroana creatiei nu se poate
separa de restul creatiei. Fara om creatia nu-gi mai are sens dar nici omul
fara lumea din jur, fara mediul ambiant nu poate fi om, acesta fiindu-i in-
dispensabil vietii.

3. Consecintele pacatului stramosgesc
asupra naturii inconjuratoare

Neascultarea poruncii dumnezeiesti de catre protoparinti in gradina
Edenului s-a rasfrant asupra fiintei umane in general, ca suflet si trup, dar
si asupra naturii inconjuratoare. Pierderea dreptatii originare a atras dupa
sine alterarea naturii spirituale umane, stricarea integritatii si perfectiunii
originare a puterilor sufletesti ale omului sau intunecarea chipului lui
Dumnezeu in om. Prin pacat, chipul lui Dumnezeu in om s-a stricat, s-a
alterat dar nu s-a distrus sau desfiintat. Caderea a avut consecinte gi asu-
pra trupului. Trupul omului a devenit muritor, adica supus legilor naturale
ale descompunerii.

26 Pr. prof. dr. D. STANILOAE, op. cit., p. 323-324, 345, 495.
27 Ibidem, p. 11-12, 325.
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Prin cadere, a intrat in creatiune o migcare divergenta si descompu-
nere. Pacatul a modificat conditiile de viata ale omului. Omul a fost alun-
gat din rai, pamantul a fost blestemat si stapanirea asupra animalelor si
naturii limitata. “Pentru c&... ai mancat din pomul din care ti-am poruncit
sd nu mananci, blestemat va fi pamantul pentru tine! Cu osteneala sa te
hrénesti din el in toate zilele vietii tale! Spini si palamida iti va rodi el i
te vei hréani cu iarba cdmpului! In sudoarea fetei tale iti vei ménca péainea
ta...” (Gn. 3, 17-19). intreaga stare a omului cazut are un caracter am-
biguu, contradictoriu si amagitor.?

Dupa caderea in pacat, prin care omul s-a revoltat impotriva Creatoru-
lui sau, natura nu l-a mai recunoscut pe acesta ca stapan, revoltandu-se
si ea contra lui. Acest lucru il evidentiaza si textul sapiential: “Pentru ca
faptura, slujindu-ti Tie, Celui care ai facut-o, se incordeazé pentru pedepsirea
celor nedrepti si se domoleste spre facerea de bine a celor care se incred
in Tine” (Int. Sol. 16, 24). In cdderea omului exista si o cadere a materiei.
Dezorganizarea si stricaciunea pe care o creeaza pacatul in om au dus si
la dezorganizarea si stricaciunea lumii. inainte de cidere, intreaga creatie
era unita cu omul, intr-o relatie armonioasa, urmandu-gi scopul ei. Dupa
cadere aceasta relatie s-a deteriorat. De asemenea, a fost intrerupta
comuniunea cu Dumnezeu, raméanand in lume aproape exclusiv legile
dominatoare ale materiei ingrosate si corupte prin iesirea de sub puterea
Duhului dumnezeiesc si a spiritului omenesc, care nu mai pot fi modelate
si stapanite decat in parte.?® Aceasta stare de fapt o exprima cat se poate
de elocvent Sf. Apostol Pavel in Epistola catre Romani: “Caci faptura a
fost supuséa desertaciunii - nu de voia ei, ci din cauza aceluia care a su-
pus-o...” (Rm. 8, 20).

Pacatele savarsite in continuare de urmasii lui Adam si ai Evei au avut,
de asemenea, consecinte nefaste asupra lor si a situatiei lor in lume. De
exemplu, fratricidul lui Cain e privit cu revolta si riposta din partea naturii,
a pamantului care-gi inaspreste si sanctioneaza pacatele omului. “Gla-
sul fratelui tau striga catre Mine din pamant. Si acum egti blestemat de
pamantul care si-a deschis gura sa ca sa primeasca sangele fratelui tau
din ména ta. Cand vei lucra paméantul, acesta nu-si va mai da roadele sale
tie; zbuciumat si fugar vei fi tu pe pamant” (Gn. 4, 10-12).

De asemenea, mai tarziu, in istoria poporului ales, pacatul savarsit de
catre un membru al statului teocratic era privit ca o lezare a ordinii si ar-

28 Prof. N. CHITESCU, pr. prof. Isidor TODORAN, pr. prof. I. PETREU]’A, Teologia Dogmatica
si Simbolica, vol. |, Bucuresti, 1958, p. 541-543; Pr. prof. D. RADU, Invétatura ortodoxa despre
Dumnezeu, in vol. Indrumari misionare, Bucuresti, 1986, p. 242-244, 246-248.

29 Mitrop. Dr. N. MLADIN, prof. diac. dr. O. BUCEVSCHI, prof. dr. C-tin PAVEL, prof. dr. I.
ZAGREAN, Teologia Morala Ortodoxa, vol II, Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1980, p. 277-278;
Pr. prof. acad. D. STANILOAE, Studii de Teologie Dogmaticé Ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1991, p. 243.
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moniei universale. lata ce afirma in acest sens Legea mozaica: “Sa nu
va intinati cu nimic din acestea... ca s-a intinat pamantul si am privit la
nelegiuirile lor si a lepadat pamantul pe cei ce traiau pe el” (Lv. 18, 24-25).
De aceea, porunca lui Dumnezeu este categorica: “lar voi s& péaziti toate
poruncile Mele si toate legile Mele si sa nu faceti toate ticalogiile aces-
tea, nici bastinasul, nici strainul care traieste intre voi. Ca toate uraciunile
acestea le-au facut oamenii padmantului acestuia, care e inaintea voastra
si s-a intinat pamantul; ca nu cumva séa va lepede si pe voi paméantul cand
il veti intina, cum a aruncat el de la sine pe popoarele care au fost inainte
de voi” (Lv. 18, 26-28).

Prin prooroci, Dumnezeu trimite pedepse peste popor cu scopul de a-I
trezi la realitate si a-l readuce pe calea mantuirii. “Eu v-am trimis foamete
in cetétile voastre... v-am lipsit de ploaie... v-am béatut pe voi cu rugina si
cu malura; am pustiit gradinile si viile voastre... smochinii si maslinii vogtri
au fost prapaditi de lacuste. Dar voi nu v-ati intors catre Mine...” (Amos
4, 6-10).

Omul robit de pacatul Iacomiei al concupiscentei si dorintei exacerbate
de dominare a denaturat natura, periclitindu-i echilibrul.*

Alungat din paradis si “strain” in raport cu Dumnezeu, dar si “instrainat”
de lumea si natura care i-au devenit ostile din pricina pacatului, omul V.T.
traieste profund drama caderii, parasirii si instrainarii sale: “Pana cand,
Doamne, ma vei uita, pand cand iti vei intoarce fata Ta de la mine?” (Ps. 12, 1).

Caderea omului nu a fost totala, iremediabila, anihiland cu totul chipul
lui Dumnezeu, ci doar alterandu-l, pentru ca in om a mai ramas voirea
binelui chiar daca n-a ramas puterea indeplinirii lui statornice.®' De
aceea, intreaga creatie, dimpreuna cu stapanul ei relativ - omul - doreste
si suspina, cum spune Sf. Apostol Pavel, ca sa fie izbavita din robia
stricaciunii pacatului si sa aiba parte de mantuirea adusa in lume de lisus
Hristos (Rm. 8, 21-22).

4. Atentia si grija fata de natura
in Revelatia vechi-testamentara

Este de evidentiat faptul ca referatul biblic prezentand actele creatiei in
mod gradat face adesea remarca asupra lucrarii divine ca este buna. “Si
a vazut (in sensul de a constatat, a confirmat) Dumnezeu ca este bine - in
textul ebraic: vaiare Elohim chi-tob; Tn LXX: ,kaA6V”.

30Drd. lon I. NASTASE, Problema ecologicé in lumina invétaturii crestine, in rev. S.T., nr. 7-8/1975,
p. 598-599.

31 Pr. prof. dr. D. STANILOAE, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni,
inrev. O., nr. 3/1956, p. 336.
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Aceste remarci se fac dupa crearea luminii in ziua intai (Gn. 1, 4), dupa
delimitarea uscatului i dupa aparitia vegetatiei, de doua ori in cadrul zilei
a treia (Gn. 1, 10, 12), dupa crearea astrilor in ziua a patra (Gn 1, 18),
dup crearea vietatilor din apa si din vazduh in ziua a cincea (Gn. 1, 21) si
apoi dupa crearea mamiferelor in ziua a sasea (Gn. 1, 25). Asadar, sase
remarci existente in referatul biblic, aproape corespunzand fiecarei zile
pentru creatia anteumana. Ceea ce este mai important si vrednic de relevat
este faptul ca, dupa crearea omului si asezarea acestuia ca stapan al
lumii inconjuratoare, apare din nou remarca sau constatarea ca lumea
sau creatia este buna dar de aceasta data pusa la superlativ. “Si a privit
Dumnezeu toate cate a facut si iatéd erau bune foarte” (Gn. 1, 31) - in
textul ebraic: “tob meod”, iar in LXX “kaia Aav” (bune foarte). Asadar,
fiecare element al naturii, fiecare etapa a creatiei este buna, iar odata
cu omul ea capata o noua dimensiune, o implinire, un rost major al lumii
pentru om si cu omul in frunte.3?

Dezbracata de mesajul ei spiritual, lumea, prin pacatul originar, va de-
veni pentru om adesea o realitate lipsita de sens.?®* Pamantul suporta
consecintele blestemului, rodind spini si palamida (Gn. 3, 17-18).

Apogeul decaderii si nelegiuirii la care a ajuns omenirea dinainte de
potop s-a rasfrant si asupra pamantului si mediului de viata al acestu-
ia, atragadnd razbunarea si pedeapsa lui Dumnezeu. “Pamantul insa se
stricase inaintea fetei lui Dumnezeu si se umpluse pamantul de silnicii. Si
a cautat Domnul Dumnezeu spre pamant si iata era stricat, caci tot trupul
se abatuse de la calea sa pe pamant. Atunci a zis Domnul Dumnezeu
catre Noe: “Sosit-a inaintea fetei Mele sfarsitul a tot omul caci s-a umplut
pamantul de nedreptatile lor si iatd Eu il voi pierde de pe paméant” (Gn. 6,
11-13). Raportata la realitatile zilelor noastre, situatia din timpul lui Noe
are toate sansele de a se repeta, datorita nelegiuirilor si perversiunilor
savarsite de om contra omului cat si contra naturii, anomalii care se pot
solda cu un dezastru la scara planetara.

Legamantul incheiat de Dumnezeu cu Noe, avand ca semn curcubeul,
exprima intentia lui Dumnezeu de a pastra creatia, natura cu ritmurile ei
necesare bunei desfagurari a vietii si activitatii umane, dar acest legamant
incumba si o indatorire din partea omului de a asculta si a respecta prin-
cipiile divine si a deveni responsabil de lumea in care traieste si activeaza
(Gn. 8, 21-22; 9, 11-17).

Nelegiuirile Sodomei si Gomorei atrag dupa ele pierderea si nimicirea
totala a acestor cetati. “Ca noi avem sa pierdem locul acesta, pentru ca
strigarea impotriva lor s-a suit inaintea Domnului si Domnul ne-a trimis

32 Pr. dr. Vasile RADUCA, Antropologia Sf. Grigorie de Nyssa, Ed. |.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1996,
p. 52.

33 Ibidem, p. 49.
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sa-I pierdem” (Gn. 19, 13). “Atunci Domnul a slobozit peste Sodoma si
Gomora ploaie de pucioasa si foc din cer de la Domnul. Si a stricat cetatile
acestea, toate imprejurimile lor, pe toti locuitorii cetétilor si toate plantele
tinutului aceluia” (Gn. 19, 25).

O atentie si o grija deosebita fatd de natura si armonia ei gasim in Le-
gea mozaica. Aceasta interzice cu strictete amestecul lucrurilor pe care
natura le-a separat si apara ordinea imprimata in aceasta. Era oprita
semanarea tarinei cu doua feluri de samanta, injugarea la arat a boului
cu asinul, teserea la un loc a lanii cu inul (Lv. 19, 19). Se interzicea, de
asemenea, ca femeile sa poarte vesminte barbatesti, iar barbatul haine
femeiesti (Dt. 22, 5), urmarindu-se prin aceasta masura impiedicarea per-
vertirii si decaderii moravurilor.3*

Legea mozaica ocroteste armonia naturii in toate compartimentele ei.
De exemplu, in lumea animala este oprita sacrificarea indata a noilor
nascuti din turmele de oi, din turmele de capre, din cirezile de vite; sa nu
fie folositi nici chiar pentru jertfe. Aceasta vrea sa spuna interdictia: “S&a nu
fierbi iedul in laptele mamei lui!” (Ex. 23, 19; 34, 26; Dt. 14, 21). Aceasta
interdictie este atat din pricina puilor cat si din pricina mamelor. “S& se lase
puii sapte zile la mama lor” (Ex. 22, 30; Lv. 22, 27). Prin aceasta, Legea
mozaica vrea sa-| invete si pe om bunatatea, respectul gi consideratia fata
de lumea inconjuratoare, incepand de jos, din lumea necuvantatoarelor,
sa stopeze ura, dispretul si cruzimea, care, manifestate fatd de lumea
vegetala si animald, pot usor intra si in relatiile interumane.

In V.T. se ing&duie uciderea animalelor pentru hran& si imbracaminte
(Gn. 9, 3), dar, in afara de aceasta, maltratarea lor n-are nicio justifi-
care morald. Chinuirea animalelor, mutilarea lor, distrugerea vegetatiei
porneste din cruzime si duce la cruzime, care foarte usor se poate aplica
si oamenilor. Nu trebuie sa facem niciodata nimic ca cele din jurul nostru
sa sufere inutil, fie plante, fie animale, fie chiar lumea minerala.®®

V.T. interzice profanarea si distrugerea naturii, a vegetatiei, a pomilor
chiar si in teritoriile dusmanilor: “Sa nu strici pomii cu securea, ci sa te
hranesti din ei si sa nu-i dobori la paméant, caci copacul de pe cadmp nu
este ca omul ca sa se poatd ascunde dupa intaritura” (Dt. 20, 19). Le-
gea fireasca, care are temei in Legea dumnezeiasca, ne invata, asadar,
spune Clement Alexandrinul, ca nu se cuvine sa taiem arborii domestici,
nici sa seceram spicele inainte de seceris, nici sa stricam un fruct tnainte
de vreme. Aceasta lege ne invata ca trebuie ingrijiti pomii tineri, sa li se

34 Pr. prof. dr. Dumitru ABRUDAN, diac. prof. dr. Emilian CORNITESCU, Arheologie biblica, Ed.
I.B.M. al B.O.R., Bucuresti 1994, p. 176.

35 Clement ALEXANDRINUL, Stromata, cartea a ll-a, cap. XVIIl, 92, 1-4; 93, 4; 94, 1-4; 35, 1-3, in
vol. Scrieri, partea a ll-a, col. P.S.B., nr. 5, Ed. |.B.M. al B.O.R., Bucuresti 1982, p. 159-160.

36 Drd. lon I. NASTASE, op. cit., p. 594.
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taie lastarii de prisos, sa nu-i inabuse si sa nu-i subrezeasca s.a.m.d.*

De asemenea, legea anului sabatic si jubileu este patrunsa de spiritul
de conservare a naturii. Dreptul la odihna si al animalelor si al pamantului
dau prilej omului sa reflecteze asupra menirii sale si de a nu lupta contra
naturii, ci de a-i respecta legile imprimate in ea de Creator, a o conserva
si utiliza in mod judicios.*®

Orice crima, orice nelegiuire, orice abuz savarsit de om impotriva na-
turii produce o perturbare, atragand riposta acesteia cat si a lui Dumnezeu
pentru pacatele comise. “Ca nu cumva sa va lepede si pe voi paméantul,
cand il veti intina, cum a aruncat el de la sine pe popoarele care au fost
inainte de voi” (Lv. 18, 28)

Dar Pentateuhul si V.T., in general, nu se ocupa doar de apararea i
conservarea naturii, ci scriitorii V.T. sunt mari admiratori si sesizatori ai
ordinii, armoniei si inegalabilelor frumuseti ale naturii.

Muntii cu padurile, livezile cu pomii si cu florile, marea insorita, cerul
instelat, izvorul cu murmurul sau, ciripitul duios al pasarilor si alte pei-
saje fermecatoare din natura, prezente in paginile Sfintei Scripturi, denota
admiratia fata de opera Creatorului si nazuinta spre frumos a omului ca fiu
al Acestuia. Moise a fost un mare prieten al naturii, fiind crescut in mijlocul
unui peisaj campenesc... admirand de pe culmea muntelui Nebo lunca
lordanului si paméantul in care “curge lapte si miere”, pe care Dumnezeu
[-a promis poporului sau ales.*® La fel, profetii au pretuit natura si minu-
natele ei frumuseti, presarand cu parfumul florilor si plantelor scrisul lor.
Nu se poate concepe Cantarea Cantarilor fara crini si trandafiri, psalmii
de pocainta fara isop, maretia si grandoarea fara cedrii Libanului. Scrii-
torii V.T. vad in natura o carte a lui Dumnezeu si vesmantul slavei sale
pentru ca “minunat este Dumnezeu intru fapturile Sale” (Ps. 67, 36).4°
Isaia este foarte sensibil la frumusetile naturii, de la cedrii Libanului pana
la isopul ce creste n gradini. Pentru profetul Amos, ca fost pastor si traitor in
mijlocul naturii, sunt vii in scrisul lui muntii, plaiurile, padurile gi vaile, fie cu-
prinse de vifornitele uraganului, fie de zdmbetul de lumina al primaverii. in
viziunea profetului Osea (14, 6), omul de omenie “va inflori ca un crin gi
va avea faima vinului din Liban”.

Cerul cu soarele, luna si stelele care semnifica perfectiunea, absolutul;
marea - simbolul nemarginirii, muntele - simbolul puritatii, al demnitatii,
campiile gi vaile manoase cu holdele si plantatiile lor, iata mediul de viata
al poporului ales care a fost privit totdeauna ca o binecuvantare si pros-

37 Clement ALEXANDRINUL, op. cit., p. 160.
38 Pr. prof. dr. D. ABRUDAN si E. CORNITESCU, Arheologie biblica, p. 312.
39 Pr. dr. N. NEAGA, Scriitorii biblici despre frumusetile naturii, in rev. M.A., nr. 1-3/1961, p. 37.

40 Idem, Problema frumosului in V.T., in rev. M.M.S., nr. 3-4/1958, p. 204; A. C. COSMA, Dumnezeu
in natura, Sibiu 1932, p. 14.
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peritate, indeosebi pentru vremurile mesianice.*'

Flora gi vegetatia biblica s-au bucurat de o atentie deosebita din partea
autorilor inspirati, reliefand valoarea etica a florilor si oferind peisajul
minunat al maretiei divine pentru a-L intelege pe sublimul Creator (Ps.
92, 1). Isaia vorbeste despre stralucirea campiei Saronului (Is. 35, 1-2),
in Céantarea Cantarilor crinul este simbolul inocentei, delicatetei, gratiei
si fecunditatii (6, 2), iar in graiul profetilor, crinul este imaginea omului
drept si temé&tor de Dumnezeu (Os. 14, 6). in Psalmi, aloea este imaginea
frumusetii spirituale a lui Mesia. Floarea cea mai populara este trandafirul.
Acesta este chipul gratiei si al frumusetii. De aceea, cea mai fericitoare
urare era sa infloresti ca un trandafir. La sarbatoarea Cincizecimii si a cor-
turilor, evreii isi impodobeau casa de rugaciune cu trandafiri. in general,
florile sunt simbolul iubirii. Ele figureaza binele si frumosul. Uneori ele
sunt si simbolul trecerii grabnice (lov. 14, 2; Is. 40, 6-7). Arborii s$i pomii
roditori i simbolizeaza pe oameni. Precum pomii produc roade, asa sunt
si oamenii. Arborii verzi si pomii cu rod sunt imaginea oamenilor virtuosi
(Ps. 1, 3). Tnteleptul Solomon a fost un mare iubitor al florilor, plantelor, ar-
borilor, in general, precum si al animalelor. Traditia ii atribuie comunicarea
cu florile, arborii si animalele.*?

Grija lui Dumnezeu fata de natura este exprimata in foarte multe texte
ale V.T., dar mai cu seama ele abunda in Cartea Psalmilor. Dintre acestia,
Psalmul 103, in intregime, este un imn inchinat lui Dumnezeu, pentru
intelepciunea gi bunatatea aratate in crearea lumii, a plantelor si animalelor
si destinarea acestora spre folosul oamenilor. In acest Psalm se spune:
“Tu faci sa rasara iarba pentru dobitoace si verdeata pentru trebuinta oa-
menilor. Tu scoti hran& din pdmaént... si painea inima omului o intareste”
(Ps. 103, 14-17). Maretia acestui Psalm, ca un elogiu adus lui Dumnezeu,
este inegalabila in paginile V.T., de aceea in contextul si preocuparile teo-
logico-ecologice actuale este socotit o doxologie ecologica.*?

Asgadar, din paginile V.T. reiese cu deplina claritate atentia deosebita care
se bucura lumea inconjuratoare, natura, ca mediu de existenta, de crestere
si desavarsire a omului, precum si responsabilitatea ce incumba pentru el.

5. Destinul comun al lumii si al omului

Data fiind lumea ca mediu de viata si activitate a omului, nu se poate
gandi un destin separat al unuia fata de celalalt. “Lumea si omul se

41 N.NEAGA, Scriitorii biblici despre frumusetile naturii, p. 38-58; ldem, Apele marilor in preocupérile
scriitorilor biblici, in rev. M.A., nr. 7-8/1963, p. 513-514.

42 ldem, Flora si vegetatia din Orientul biblic, in rev. M.M.S., nr. 7-8/1961, p. 502-525.
43 Drd. lon I. NASTASE, op. cit., p. 594.
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implicé si se explica reciproc pentru ca natura tine de om sau intregegte
pe om, omul neputandu-se desavarsi fara sa reflecteze si sa lucreze asu-
pra naturii”** Solidaritatea dintre om si natura este data de insasi actul
creatiei, omul fiind creat |a sfarsit ca sa se bucure de intreaga natura creata
si sa urmeze drumul progresului si desavarsirii in cadrul ei. Agadar, natura
devine o parte a insasi naturii omului, conditie a existentei si dezvoltarii
integrale a omului pe pamant. Asa ca omul nu poate fi conceput in afara
naturii cosmice. Aceasta inseamna ca nici “natura nu-si implineste rostul
ei fara om sau in afara omului” si nici printr-un om care activeaza contrar
ei.*® Solidaritatea dintre om si natura isi are inceputul in Dumnezeu, cre-
atorul naturii i al omului. Prin trupul lui, omul este nedespartit de lumea
minerala, vegetala si animala. Din materia acesteia el isi intretine trupul
sau preface materia ei in trupul lui. Pe de alta parte, imaginile ei intra in
sufletul lui cu sensurile lor. Natura, pamantul intreg, este asadar un trup
comun al tuturor oamenilor.*®

Raportul moral al omului fatd de natura se cuprinde in cuvintele lui
Dumnezeu de la creatie: “Cregteti si va inmultiti si umpleti pamantul gi-/
stapaniti...” (Gn. 1, 28-29). Prin aceste cuvinte i se da omului o autoritate
relativa de stapan al naturii, omul fiind agezat inca de la creatie in mijlocul
naturii. in aceasta lume, omul traieste intr-un permanent contact nu nu-
mai cu semenii ci si cu animalele, plantele si obiectele neinsufletite. Asa
cum avem datorii fatd de oameni, avem datorii fata de animale, plante si
lucruri, agsa cum ne-o cere natura lor si relatiile ei cu natura noastra.

In virtutea chipului lui Dumnezeu pe care il poartd in sine, omul este
asezat peste natura avand menirea de a fi mijlocitor intre Creator si fapturile
nerationale. in locul acestora, omul trebuie sa fie profetul care vesteste
voia lui Dumnezeu. Omul trebuie sa fie preotul care aduce jertfa de lauda
si multumire lui Dumnezeu in numele tuturor fapturilor necuvantatoare.
Concentrand in fiinta sa tinta tuturor fapturilor, omul are menirea de a
vietui Tn aga fel incat sa pastreze toate in perfecta armonie in care au fost
lasate de intelepciunea divina, in solidaritate cu destinul omului. Asa c3,
toate acestea, impreuna cu omul, se ridica sau cad impreuna cu el.*

Datoria primilor oameni era sa extinda granitele Paradisului pana la
marginile pamantului, adica sa transforme intreaga lume intr-un paradis.
Paradisul s-a desfiintat i odata cu el omul s-a indepartat de idealul fixat de
Dumnezeu. Acest ideal nu s-a anulat. Omul trebuie sa recastige ceea ce

44 Pr. prof. Dumitru RADU, op. cit., p. 132.
45 lbidem.

46 Pr. prof. dr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1987, p. 116.

47 Teologia Dogmatica si Simbolica, vol. |, p. 517-518; Pr. prof. D. RADU, Starea primordiala a omu-
lui, Tn vol. Indrumari misionare, p. 219.
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pierduse si sa porneasca din nou spre tinta asemanarii cu Dumnezeu.*®

Destinul comun al lumii si al omului se realizeaza doar in lisus Hristos,
prin intruparea sa si in perspectiva deschisa de El omului si lumii. Fiul lui
Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul e inelul de legatura intre toate
partile creatiei si Dumnezeu. “In el exista capacitatea de a fi unit cu toate,
de a le aduce pe toate la Dumnezeu unite cu sine. In aceasta consta
demnitatea omului de preot al creatiei. In vederea infaptuirii acestei uniri
a fapturilor cu Sine, prin om, a adus Dumnezeu creatiunea la existenta”.
Partile creatiei isi gasesc unitatea deplina in om. “Nu omul este o parte a
cosmosului, ci toate pértile cosmosului sunt péarti ale omului. Dumnezeu
nu are ce face cu cosmosul fara om. El vrea sé vada cosmosul adunat in
om, cizelat de om, umanizat si adus Lui prin om...”. Omul nu se poate opri
la lume, pentru ca nu lumea il duce pe om la Dumnezeu, ci omul trebuie
sa duca lumea la Dumnezeu.* “Pe toti acei care poartd numele Meu, pen-
tru slava Mea i-am creat, i-am zidit si i-am pregaétit” (Is. 43, 7).

6. Restaurarea creatiei prin venirea lui Mesia

Asa cum aratam in capitolul precedent, cu toate ca omul s-a indepartat
de idealul fixat lui de Dumnezeu, acest ideal nu s-a anulat. El trebuie sa
recagtige ceea ce pierduse si sa porneasca din nou spre tinta asemanarii
cu Dumnezeu. Realizarea acestui obiectiv este imposibila pentru omul
singular. De aceea, Dumnezeu nu-l lasa pe om abandonat, ci in bunatatea
si iubirea Sa fata de el ii promite trimiterea unui Salvator. “Dusménie voi
pune intre tine gi intre femeie, intre s&manta ta si sdménta ei; Acela iti
va zdrobi capul, iar tu ii vei intepa calcéiul” (Gn. 3, 15). Reiese din acest
text ca omenirea, pe parcursul existentei sale, va avea de luptat cu Raul,
sub toate formele lui, dar, in sfarsit, printr-un urmas celebru al ei va iesi
invingatoare in lupta cu Vrajmasul si agresorul permanent al omului. Este
prima veste buna ca protoevanghelia data protoparintilor dupa cadere, a
insotit intreaga omenire pe traseul existentei sale, intretinuta, innoita si
imbogatita prin patriarhi, poporul ales si mai ales prin proorocii V.T.

ldeea mesianica a salvarii umanitatii printr-un urmas celebru strabate
ca un fir rogu paginile V.T., de la Cartea Facerii i pana la profetia lui Ma-
leahi. Indeosebi de la patriarhul Avraam (Gn. 12, 3; 18, 18; 22, 18), care
primeste fagaduinta deslusita, innoita lui Isaac (Gn. 26, 4), apoi lui lacob
(Gn. 28, 14), directionata pe semintia lui luda ( Gn. 49, 10), transmisa mai

48 Pr. lect. D. ABRUDAN, Aspecte ale antropologiei V.T., in rev. S.T., nr. 3-4/1978, p. 266-267.

49 Pr. dr. Dumitru §TANILOAE, Despre om, in Vestitorul Ortodoxiei, nr. 158/1996, p. 1; Drd. loan
Mircea IELCIU, Invatatura despre indumnezeirea omului la Sf. Maxim Marturisitorul, in rev. M.A.,
nr. 2/1998, p. 36.
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departe regelui David, ideea mesianica este destul de accentuat prezenta
in cartea Psalmilor. Instaurarea imparatiei mesianice si universalitatea ei
va triumfa cu toate impedimentele si suferintele indurate (Ps. 2, 7; 15,
10; 21,1, 7; 44, 8; 71, 1; 109, 1). Toti profetii si indeosebi Isaia, profetul
mesianic prin excelenta, prevad cu claritate si convingere ca Dumnezeu
va intemeia o imparatie universala a sfinteniei si justitiei si ca in acest
scop lahve va incheia un legamant nou de ale carui binefaceri se vor
impartasi toate popoarele, realizdndu-se o armonie si bunastare generala
in intreaga existenta.>

In Hristos ni se arata tinta spre care era destinata omenirea si intreaga
natura de la creatie. Prin intrupare, Fiul lui Dumnezeu si-a insusit ele-
mentele materiei din care si-a format trupul Hristos si |-a intretinut. Cu
aceasta fire materiala Hristos a stabilit o legatura organic-ontologica.
Trupul Domnului Hristos, format din carnea si sangele nostru, din natura
cosmica generala, e mijlocul sau mediul comunicarii desavarsgite a vietii
netrecatoare a lui Dumnezeu catre noi crestinii.®

Dumnezeu cheama intreaga creatie prin om la tinta suprema: indum-
nezeirea. Migcarea spre aceasta tinta este posibila datorita prezentei
Duhului lui Dumnezeu in creatie (Gn. 1, 2). Lumea nu poate exista in mod
automat in afara lui Dumnezeu. Ea a fost creata de Dumnezeu din neant
si fara Dumnezeu se intoarce in neantul din care a iesit. Lumea nu poate
exista fara Ziditorul si Proniatorul ei, caci “daca iti intorci tu fata Ta toate
se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor sférsi si in tdrana se vor intoarce.
Trimite-vei Duhul T&u si se vor zidi i vei innoi fata pamantului” (Ps. 103,
29-30).

Este imbucurator pentru noi, teologii, ca stiinta contemporana, reusind
sa patrunda mai adanc in tainele universului, incepe sa paraseasca teoria
hazardului, incepand sa bata la portile Ratiunii transcendente si sa ajunga
la concluzia ca posibilitatea matematica ca universul sa fie zamislit de catre
hazard practic este nula.®?

Creatia implica prezenta Duhului lui Dumnezeu, puténd fi transfigurata,
sfintitd si iIndumnezeita. Spre aceasta tinta finala a adus Dumnezeu lumea
in existenta. Preluand ideea Sf. Maxim Marturisitorul, teologul Vladimir
Lossky fixeaza cateva etape in procesul restaurarii si indumnezeirii omu-
lui si a intregii creatii: 1). depasirea separatiei dintre sexe printr-o viata
casta; 2). reunirea Paradisului cu restul lumii terestre; 3). triumfarea spiritu-
lui si trupului asupra spatiului prin unificarea intregii lumi; 4). patrunderea

50 Nicolae NEAGA, Profetii mesianice in Vechiul Testament, Sibiu, 1929, p. 7-84.
51 Pr. prof. dr. D. STANILOAE, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, in rev. O., nr. 1/1976, p. 12-13.

52 Jean GUITTON, Dumnezeu si stiinta, Ed. Harisma, 1992, p. 56; Erwin SCHRODINGER, Ce
este viata? Spirit si materie, Ed. Politica, Bucuresti 1980, p. 60-84, 99, 101, 108; Alfred KASTLER,
Aceasta stranie materie, Ed. Politica, Bucuresti, 1982, p. 6, 240, 241.
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in lumea angelica si asimilarea valorilor acesteia; 5). oferirea pe sine a
omului lui Dumnezeu si a intregii creatii purificate prin harul divin cu care
omul a conlucrat. Astfel se va ajunge la depasirea separatiei primordiale
dintre cele create si cele necreate, se va realiza indumnezeirea omului si
prin el a intregului univers.%

7. Responsabilitatea umana in raport cu lumea
si intreaga creatie

Responsabilitatea omului fatd de natura e implicata in responsabili-
tatea acestuia fata de semenii sai si isi are temeiul in responsabilitatea
majora fata de Persoana suprema care este Creatorul naturii i al oame-
nilor.>* Aceasta responsabilitate reiese cu claritate si din referatul biblic
al Genezei (2,7, 8, 9, 15, 16, 18-24). Responsabilitate i se pretinde doar
unei fiinte rationale, constiente si libere. “latd eu astazi ti-am pus inainte
viata gi moartea, binele gi raul... alege viata ca sa tréiesti tu si urmasii
tai” (Dt. 30, 15, 19). Profetii pun un accent major si pe responsabilitatea
individuala (lIs. 30, 15; lerem. 18, 11; lez. 18, 17, 20).%°

Omul este raspunzator de soarta lumii si a naturii pentru ca intreaga
creatie este darul iubirii lui Dumnezeu fata de om. Acest dar, in primul
rand, trebuie pretuit, valorificat si inmultit, astfel inseamna un refuz al lui, o
profanare si o degradare. Natura, prin frumusetea ei, exprima frumusetea
divina ca atribut al dumnezeirii si ca dar inestimabil dat omului pentru a-L
contempla si preamari pe Dumnezeu. Consgtiinta prezentei lui Dumnezeu
in creatie il face pe om moralmente raspunzator pentru faptele sale, pentru
consecintele lor, deoarece trebuie sa garanteze si buna mogtenire pentru
descendenti. Datoria fatd de generatii este implicata in ideea creatiei si
in legamantul lui Dumnezeu cu poporul evreu si cu celelalte popoare,
indeosebi prin lisus Hristos. De aici rezulta responsabilitatea noastra fata
de natura data de Dumnezeu si datoria de a folosi resursele ei in mod
chibzuit si de a nu o altera prin poluare. Aceasta inseamna ca omul nu
poate trai in patimi si nu poate profita de natura ca sa-si satisfaca infinit
placerile si poftele in aceasta lume.

Responsabilitatea omului fatd de Dumnezeu, Creatorul sau si al naturii,
trebuie sa fie responsabilitatea majora, adica sa se situeze deasupra ce-
lorlalte indatoriri. Datoriile omului fatd de Dumnezeu se reduc in esenta

53 Vladimir LOSSKY, Introducere in Teologia Ortodoxa, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 101.
54 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticéd Ortodoxd, vol. |, p. 324-325.

55 Pr. conf. dr. Petre SEMEN, Reconcilierea dupa cartile Scripturii vechi-testamentare, in rev. Teolo-
gie si Viata, nr. 1-4/1994, p. 28.
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la trei: credinta nestramutata in el, ascultarea fatd de poruncile Sale si
iubirea permanenta a lui Dumnezeu. Implinirea poruncilor lui Dumnezeu
este datoria principala a fiecarui credincios. Tn raport cu semenii, datoriile
credinciosului se inmanuncheaza in ceea ce se numeste dreptatea fata
de acestia, pe care psalmistul o exprima atat de plastic: “Dreptul ca finicul
va inflori si ca cedrul din Liban se va inmulti’ (Ps. 91, 12).

Considerat “rege al naturii”, omul si-a Thgaduit adesea sa se com-
porte in maniera celui mai neindurator despot. “Niciodata oamenii
n-au amenintat atat de grav ca astazi echilibrul ecologic al intregii noastre
planete, adica ansamblul ecologiei planetare”. Paméantul si omenirea de
pe el sunt ranite mortal de efectul cumulativ al factorilor nocivi care distrug
progresiv stratul de ozon ce protejeaza pamantul, care degradeaza solul,
adica despadurirea, eroziunea si desertificarea, salinizarea, ex-
ploatarea abuziva si comerciala a resurselor, militarizarea si razboaiele,
ploile acide, reziduurile industriale si menajere, poluarea apelor si atmos-
ferei. Planeta albastrd e bolnava. intregul ei metabolism e dereglat. Se
comite, cu voie sau fara voie, o crima ecologica, un ecocid. Si aceste
cuvinte nu sunt afirmatii hazardate sau socante, cand ne gandim doar la
ritmul alarmant al disparitiei speciilor sub ochii nogtri: o specie animala pe
zi si una vegetala pe saptaméana.*

La originea crizei ecologice contemporane sta constiinta europeana
falimentara. Criza constiintei europene s-a rasfrant asupra mediului sau
social si ambiental. Decadenta spiritualda contemporana a condus la
poluarea mediului sau relational. Pana nu demult, omul considerat de-
pendent de fatd de Dumnezeu si prin aceasta fatd de restul creatiei, in
ultimele secole devine el insusi centrul n jurul caruia trebuie sa graviteze
totul. Acest antropocentrism unilateral s-a dovedit a fi eminamente antiu-
man. Un conflict intre om gi natura nu se poate isca decét dintr-o conceptie
dualista asupra lumii, unde separatia intre Dumnezeu si lume este totala.
Materia a fost golita de orice semnificatie spirituala. Aceasta a doua natura,
secularizata, pe care omul si-a creat-o, devine sufocanta pentru sine si
distructiva pentru adevarata natura. Procesul de secularizare a provocat o
deplasare a centrului de gravitate al vietii si culturii de la Dumnezeu la om.
n centrul existentei nu mai sta Dumnezeu, ci omul, adica s-a trecut de la
teocentrism la antropocentrism. Omul, intorcandu-se dinspre Dumnezeu
si lasand frau liber tuturor poftelor si placerilor, folosind adesea despotic

56 Mitrop. Nicolae CORNEANU, Teologie si ecologie, in vol. Quo vadis, Timisoara, 1990, p. 190;
Grigorios KASIOMATIS, Omul si mediul inconjurator, in vol. Gandirea greaca. Eseisti contempo-
rani, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 1975, p. 172, 178, 188; Eduard BONNEFOUS, Omul sau Natura?,
Ed. Politica, Bucuresti, 1976, p. 98, 133; Prof. Marian NITA, Ecologia vazuta prin ochii credintei in
Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2005, p. 79; loan NADISAN, Caleidoscop ecologic -
ghid pentru tineri, Ed. Universitatii de Nord, Baia Mare, 2006, p. 131, 161.
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stiinta si tehnica, are toate sansele sa se dezumanizeze.*’

Lumea contemporana a ajuns la concluzia ca omenirea rupta de natura
nu poate supravietui $i ca sarcina cea mai urgenta este de a reconcilia
omul cu natura.

Consecintele poluarii si degradarii mediului sunt alarmante, iar lipsa
unor interventii urgente si concrete s-ar solda cu catastrofe incalculabile.
Reducerea productiei vegetale si animale de la un an la altul, sporirea
numarului si periodicitatii secetelor, perturbatiile si anomaliile atmos-
ferice sub aspect climatic, stressul, cresterea alarmanta a factorilor de
imbolnavire, maladiile cardio-vasculare care ocupa astazi primul loc in-
tre cauzele de deces, mutatiile genetice si anomaliile care apar in lumea
vegetala, animala si umana, iatd doar cateva repercusiuni evidente ale
degradarii mediului cu care omenirea contemporana se confrunta.s®

Toate aceste realitati sumbre cu care ne confruntam i-au determinat pe
savanti, sociologi, oameni politici, organismele si organizatiile guverna-
mentale si neguvernamentale din intreaga lume, factorii responsabil cu
destinele tarilor i a pamantului sa fie preocupati si sa intreprinda fel de
fel de masuri pentru a stopa sau cel putin pentru a diminua dezastrul spre
care ne indreptam. Intrunirile, conferintele, congresele si lucrarile consa-
crate acestor probleme pe plan local, la nivelul statelor, la nivel continen-
tal si mai ales mondial, au fost multe in ultimul timp si se intrevad si in
viitor. lata si un calendar, stabilit n acest sens, pentru a sensibiliza opinia
publica cu privire la responsabilitatea fatd de mediu:

12 martie - Prin Ordinul nr. 224 din 27 02 2007 al ministrului Mediului
si Gospodaririi Apelor s-a desemnat ca ziua de 12 martie sa fie ZIUA
GARZII NATIONALE DE MEDIU.

22 martie - ZIUA MONDIALA A APEI.

23 martie - ZIUA INTERNATIONALA A MEDIULUL.
22 aprilie - ZIUA PAMANTULUI.

5 iunie - ZIUA MEDIULUI.

1 septembrie - ZIUA ATMOSFEREI.

16 septembrie - ZIUA MONDIALA A PROTECTIEI
STRATULUI DE OZON.
23 septembrie - ZIUA MONDIALA A CURATENIEI.

20 noiembrie - ZIUA INTERNATIONALA IMPOTRIVA
FUMATULUL.
29 decembrie - ZIUA INTERNATIONALA A BIODIVERSITATIL.

57 Pr. prof. dr. Dumitru Gh. POPESCU, Teologie si cultura, p. 67; Eduard BONNEFOUS, op. cit.,
p. 455.

58 Ibidem, p. 132; lon MAC, Stiinfa mediului, Ed. Europontic, Cluj Napoca, 2003, p. 418-451.
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Fata de aceste realitati sumbre si framantari cu care se confrunta omeni-
rea contemporana pe taram ecologic, Biserica si Teologia contemporana
nu sunt deloc straine, ci intru totul preocupate si implicate in gasirea si
aplicarea unor mijloace eficiente pentru evitarea catastrofei ecologice.

n primul rand, Biserica, prin Tnvatatura ei curata, desprinsa din Sfan-
ta Scriptura si Sfanta Traditie, si-a educat credinciosii in respectul fata
de lumea si natura inconjuratoare, vazand in aceasta darul creatiei di-
vine oferit omului ca acesta sa-si poata desfagura viata normal pe acest
pamant in perspectiva dobandirii vietii vesnice. inca inainte de Sinodul
IV ecumenic gasim randuieli de rugaciuni pentru om si natura. Sfantul
Maxim Marturisitorul vorbeste despre “Liturghia cosmica” la care este
antrenata intreaga creatie, nu numai omul. Natura a fost sfintita de insasi
Mantuitorul care a purtat trup omenesc, calcand Pamantul, sfintind apele
lordanului, atunci cand s-a botezat, admirand florile campului si pasarile
cerului.

Prin ierurgii, adica slujbele de binecuvantare a lucrurilor si firii
inconjuratoare, prin sfintirea mica si mare a apei, Biserica, prin lucrarea
lui Dumnezeu si a Duhului Sfant, scoate natura si lucrurile de sub influenta
duhurilor necurate, o purifica si sfinteste prin harul divin, pentru a fi folosi-
toare si ocrotitoare omului.%®

Problema mediului a devenit o preocupare majora in viata si activitatea
Bisericii Ortodoxe din ultima vreme. Cu ocazia sarbatoririi, Tn insula Pat-
mos, a 1900 de ani de la scrierea Apocalipsei Sf. loan, a fost organizat
un simpozion ecologic mondial: Apocalipsa si mediul inconjurator. Ziua
de 1 septembrie a fiecarui an a fost desemnata ca zi de rugaciune pentru
ocrotirea mediului inconjurator. Cu aceasta ocazie, patriarhul ecumenic
transmite un mesaj pentru protectia mediului. A devenit deja traditional
seminarul ecologic de vara anual, reunit la Halki.

Aceleasi preocupari le gasim si in Biserica romano-catolica la toate
nivelele. In cadrul Consiliului pontifical al Vaticanului au avut loc mai multe
intruniri care au abordat problema responsabilitatii umane fata de natura.
Pe plan ecumenic problema ecologica a fost luata in atentie si dezbatuta
cu responsabilitate de Consiliul Ecumenic al Bisericilor (C.E.B.), de
Conferinta Bisericilor Europene (C.B.E.) si de alte organisme ecclesi-
astice internationale.

In concluzie, menirea Bisericii si a Teologiei contemporane este de a
constientiza omenirea la toate nivelele de responsabilitatea majora ce o
are, in primul rand Tnaintea lui Dumnezeu, apoi pentru sine, de a stopa
procesul nesabuit al poluarii si de a ingriji natura ca mijlocul indispensabil

59 Prot. Nicodim BELEA, Rugéciunile Bisericii pentru om si pentru toatéa firea inconjuratoare, in rev.
M. B., nr. 9-10/1994, p. 547-549.
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al existentei si continuitatii sale pe Terra. “Dumnezeu nu ne-a dat Pamantul
murdar! Trebuie sa-l pastram curat, asa cum l-am primit si trebuie sa-I
lasam curat, astfel incét si cei ce vor veni dupa noi sa se bucure in aceasta
minunata gradinad a Edenului, care este Planeta Albastra” .

8. Ocrotirea mediului si a naturii -
virtute morala cardinala

Crestinul autentic este un infaptuitor si promotor in orice timp si in orice
loc al virtutilor, adica a implinirii indatoririlor fata de sine, fatd de semeni
si fata de Dumnezeu. Virtutea crestina este asadar o staruinta continua in
savarsirea faptelor bune si lupta Tmpotriva raului.

Virtutile religioase sau teologice - credinta, nadejdea si dragostea - cu
toate ca se refera in primul rand la Dumnezeu, fiind indispensabile man-
tuirii, ele se rasfrang si asupra semenilor si a intregii creatii, deoarece
nimeni nu poate spune ca-L iubeste pe Dumnezeu, iar pe fratele sau sa-|
urasca (I In. 4, 20). La fel si natura, mediul ambiant si, in general, creatia
lui Dumnezeu nu poate fi agresata, degradata, poluata sau murdarita de
catre cel ce-L iubegte cu adevarat pe Dumnezeu (Mt. 7, 21). Asadar, im-
plicit, iubirea gi slujirea lui Dumnezeu implica intreaga creatie care este
opera lui Dumnezeu.

Virtutile morale sau cardinale preluate si innobilate de crestinism:
intelepciunea, dreptatea, cumpatarea si barbatia, raportate mereu la
virtutile teologice il ajuta pe om la indeplinirea scopului sau ultim de atin-
gere a “starii barbatului desévaérsit, a deplinatatii lui Hristos” (Ef. 4, 13).
Faptele care izvorasc din aceste virtuti se rasfrang si asupra mediului de
viata si de activitate a omului.

intelepciunea care consta in folosirea celor mai bune mijloace pentru
atingerea scopului suprem, adica mantuirea, nu poate concepe un crestin
care sa-si neglijeze propriul habitat sau sa-l distruga pe al urmasilor.

Dreptatea care inseamna acorda fiecaruia ceea ce este al sau sau a-i
face parte fiecaruia de ceea ce i se cuvine, are in vedere si casa comuna
a tuturor care este pamantul. Dreptatea omeneasca isi are temei si izvor
in dreptatea dumnezeiasca.

Cumpatarea este virtutea care se refera parca in mod expres tocmai
la resursele noastre comune, care nu le putem alege dupa bunul plac, la
discretie, ci tinand cont si de nevoile semenilor. Prin toate faptele sale si in

60 Prof. dr. Emil CONSTANTINESCU, Alocutiune rostita la prima Conferintd Ecologica a Fundatiei
Roméne pentru Dezvoltare (F.R.D), Bucuresti, 18 dec. 1993, in vol. Riscuri si politici ecologice in
Romania, Ed. Nefrit, Bucuresti 1994, p. 21.
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toate compartimentele vietii, crestinul trebuie sa fie cu masura, echilibrat,
deoarece excesele sunt pagubitoare si riscante in orice domeniu.

De asemenea, barbatia sau curajul este in primul rand apararea dreptatii
si adevarului. Barbatia crestina se manifesta deopotriva si in barbatia asu-
pra poftelor, ispitelor, a dorintelor si inclinarilor patimase, prin statornicia si
verticalitatea in credinta si in fapte bune, prin eliberarea din robia patimilor
si dobandirea libertatii depline in lisus Hristos.®'

lata, asadar, ca in toate virtutile crestine gasim elemente de baza pen-
tru ocrotirea si pastrarea unui mediu si a unei naturi curate, asa cum ne-a
lasat-o Dumnezeu.

Tn contextul actual cand ocrotirea mediului si a naturii devine un deziderat
major, Teologia si Biserica, prin organele ei competente, trebuie sa se sen-
sibilizeze si sa proclame cu inalta responsabilitate si sfintenie la rang de
virtute cardinald sau morala pe langa cele patru (intelepciunea, dreptatea,
cumpatarea si barbatia) si virtutea ocrotirii mediului, Tn contrast cu de-
clararea degradarii mediului ca pacat strigator la cer. Omenirea trebuie
constientizatd ca sa adopte fata de natura un comportament similar cu
cel fatd de un loc sacru. Pastrarea nealterata a naturii si conservarea
biodiversitatii reprezinta un imperativ major al epocii noastre fata de care nu
putem ramane insensibili si ca atare trebuie sa actionam cu responsabili-
tate fiecare Tn cadrul competentelor ce le detine.

9. Degradarea mediului - pacat strigator la cer

Din nefericire, cultura secularizata si desacralizata a omului contempo-
ran gi post-modern cauta sa impuna realitatilor pamantesti legea omului in
locul legii lui Dumnezeu. Absenta lui Dumnezeu din creatie, in conceptia
si conduita omului modern, are consecinte grave si pentru relatia omu-
lui cu natura si mediul inconjurator.®2 Dupa ce omul contemporan comite
cu atata nongalanta deicidul, homicidul si implicit suicidul nu este nici o
mirare ca nu se sfieste sa savarseasca cu aceeasi nepasare si ecocidul.

De aceea, Teologia si Biserica trebuie sa-si asume responsabilitatea
prezentei lor in aceasta lume si sa se intrebe: “de ce araté astazi atat de
hidos chipul acestei lumi dacéa in mijlocul ei exista teologie si teologi, vor-

61 A se vedea la acest capitol indeosebi: fnvé;‘a“tura de credinta crestina ortodoxa, Cluj Napoca,
1993, p. 345-350 si Teologia Morala Ortodoxa, vol |, Ed. |.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1979, p.
360-383.

62 Pr. prof. dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii astazi si maine, in rev. S.T., nr. 3-4/1996, p.
16, 21.
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birea despre Dumnezeu, cit si cei chemati sé& o rosteasca?’®

In primul rand Biserica, prin teologii, ierarhii si preotii ei, trebuie sa-
si analizeze si reevalueze caracterul de institutie divino-umana, de Trup
tainic, de reprezentant autentic si garant al lui Hristos in lume.

Ca institutie divino-umana, Biserica are doua dimensiuni fundamen-
tale: una transcendenta si alta imanenta. Acestea doua trebuie sa stea
mereu intr-un raport de reciprocitate. Biserica este incorporarea prezentei
trupesti a lui Dumnezeu in lume. De aceea, ea este chemata sa faca in
lume ceea ce a facut Hristos pentru lume. Asa precum, prin intrupare,
Dumnezeu intra in relatie cu umanul, tot asa si Biserica trebuie sa fie
intr-o permanenta legatura cu lumea.® Ea nu poate face abstractie de
ceea ce se intampla pe pamant, ea trebuie sa tina seama de momentul
istoric in care se gaseste lumea.® Biserica, intr-adevar, propovaduieste
lumii “Impaérétia lui Dumnezeu care nu-i din lumea aceasta” (In. 18, 36),
dar nu poate evita dialogul cu lumea pentru ca aceasta este insasi meni-
rea ei esentiala de a se adresa lumii, de a sluji oamenilor, de a fi deschisa
pentru lume.%®

Omenirea de azi, in masura in care gi-a mai pastrat simtul sacrului,
trebuie constientizata ca, nerespectand natura, agresénd-o, degradand-o
si poluand-o, comite un grav pacat de mediu, ale carui consecinte vor
fi evidente chiar si in aceasta viata. Aceasta justificare este cu atat mai
indreptatita, intrucat ultimele descoperiri arheologice arata ca pe tablele
initiale date de Dumnezeu lui Moise pe muntele Sinai erau de fapt 13 po-
runci, iar porunca a 11-a era destinata tocmai respectarii naturii: “Cinsteste
(respectad) pamantul, plantele, soarele, apa, aerul”.?

Aceasta porunca nu a mai fost inclusa pe urmatoarele table ale legii,
probabil din pricina inclinatiei idolatre a evreilor.

in general, n conceptia Vechiului Testament omul nu este proprietarul
de drept al pamantului, ci numai Dumnezeu, de aceea, proprietatile nu
se puteau instraina, ci cu ocazia anului jubiliar reveneau la cel caruia au
fost initial in posesiune. Un respect deosebit fata de pamant arata Legea
mozaica si prin aplicarea sabatului, adica a odihnei sau a anului sabatic
pentru terenurile cultivate, tocmai ca acestora sa li se acorde posibili-

63 Pr. conf. dr. Stelian TOFANA, Teologia mileniului Il - o teologie a provocdrilor?, in rev. O., nr.
1-2/20083, p. 15.

64 Pr. prof. C. SARBU, Biserica in contemporaneitate, in rev. O., nr. 4/1975, p. 707.

65 Nicolae MLADIN, Morala crestina si progresul social, in vol. Studii de Teologie morala, Sibiu,
1969, p. 154.

66 1. BRIA, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericii crestine, in S.T., nr. 1-2/1968, p. 108; 0. BUCEVSCHlI,
Hristos si Biserica in lume, in rev. M.O., nr. 9-10/1963, p. 701.

67 Dupa articolul Noutéti in privinta Tablelor Legii, in foaia religioasa Tnvierea, editatd de Arhiepisco-
pia Timisoarei, nr. 6/1998, p. 2.
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tatea refacerii puterii productive si totodata constientizarea omului ca si
pamantul are nevoie de odihna si nu poate fi exploatat abuziv.%®

Declararea agresiunii, degradarii si poluarii mediului ca pacat se leaga
cel mai bine de grupa pacatelor strigatoare la cer si anume de ucidere, dar
o putem regasi si in grupa pacatelor de capetenie ca mandria (aroganta,
desconsiderarea mediului) si lacomia. S-ar putea considera pacatul de me-
diu pacat de neiertat, adica impotriva Duhului Sfant pentru ca este un act
de desconsiderare, de demolare pana la urma, de ura impotriva creatiei di-
vine care in totalitate a fost facuta “buna” si chiar “foarte buna” (Gn. 1, 31).

Declararea pacatului de mediu in randul pacatelor “strigatoare la cer”
e Tn consens cu cele declarate la Simpozionul tinut in insula Patmos din
Marea Egee, cu ocazia sarbatoririi @ 1900 de ani de la descoperirea Si
scrierea Apocalipsei Sf. loan Teologul. Cu aceasta ocazie, patriarhul ecu-
menic Bartolomeu |, dimpreuna cu ceilalti ierarhi prezenti, au convenit ca
agresarea mediului si lipsa grijii fatd de mediul inconjurator sa fie consid-
erate de catre Biserica “pacat de mediu”.%®

Acest demers, ce consideram ca Biserica este datoare sa-l faca, se insc-
rie intre actele responsabile ale omenirii, care se confrunta cu una din cele
mai grave si fundamentale probleme: criza ecologica, adica o criza globala
a mediului inconjurator, la care nu putem raméane insensibili, ci trebuie sa
actionam cu discernamant deoarece daca degradarea mediului ar continua
in acest ritm “omenirea ar putea sa dispara in cel mult 200 de ani”.”

Aceasta sanctionare a pacatului de mediu, cu o catehizare pe masura,
la toate nivelele credinciosilor din parohie, cu includerea lui in chestionarul
de spovedanie, ar constitui un act de maturitate sociala si morala a Bi-
sericii, implicata benefic in realitatile dramatice ale lumii de astazi, fiind
in consens si cu eforturile ce se fac pe plan social de a elabora un “cod
al mediului””* de a construi un nou umanism sau un “ecoumanism” si a
adopta o noua atitudine fatd de Dumnezeu, fatd de noi ingine, fatad de
semeni dar si fata de natura.”

Aceasta constiinta ecologica sa nu uitdam ca se formeaza din copilarie,
prin respectul gi dragostea pe care o imprimam in copiii nostri, fata de
frumusetile naturii, fatd de curatenia din propria camera, casa, din curte

68 Pr. prof. dr. Dumitru ABRUDAN si diac. prof. dr. Emilian CORNITESCU, Arheologie biblica, Ed.
I.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 171; Prof. Marian NITA, op. cit., p. 140-141.

69 Dupa lon M. MIHAI, Ecologie si religie, Baia Mare, 1996, p. 10-11.
70 loan NADISAN, op. cit., p. 9, 161.

71 La masa rotunda ce a urmat dupa Colocviul Impactul dreptului comunitar al mediului asupra
legislatiei nationale ale statelor membre ale U.E. Experienta Frantei si Romaniei, organizat de Uni-
versitatea Ecologica din Bucuresti si Universitatea din Limoges (Franta), joi, 11 ian. 2007, la sediul
Uniunii Juristilor din Romania, s-a discutat necesitatea, oportunitatea si dimensiunile elaborarii
unui Cod al mediului in Roméania (Dupa Ecologistul, nr. 4/ianuarie 2007, p. 9).

72 Prof. dr. Mircea DUTU, Ecosofia, intelepciunea convietuirii, in Ecologistul, nr. 4/ian. 2007, p. 3.
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“Nimé&nui sa nu-i faci rau

Ca te vede Dumnezeu.

Tu, cand vezi un vierme mic,
Nu-I strivi, nu-i fa nimic,

Cét il vezi de mititel,
Dumnezeu stie de el.

Firul ierbii il hraneste,

lara roua-I racoreste.

Lasa-l si nu-i face rau

Cé te vede Dumnezeu.™
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ARGUMENTAREA DUMNEZEIRII
MANTUITORULUI HRISTOS iN
»TREI CUVINTE iIMPOTRIVA ARIENILOR?”
DE SFANTUL ATANASIE CEL MARE'

T lustin HODEA SIGHETEANU,
arhiereu-vicar

ABSTRACT

Athanasius the Great was born circa 295 and he was the first Greek Father of the
Church who was not at home in the academic atmosphere of Christian philosophy. He was
a ,,Churchman” who was also well-versed in theological matters but he was trained in the
administration of the Alexandrian hierarchy. Athanasius became familiar with this whole
world of ecclesiastical politics and administrative problems while he was still half a boy.
He was reader, then deacon and as such the special confidant and theological adviser of
his bishop, whom he was allowed to accompany to the Council of Nicaea. According to
Athanasius the Great, the whole Church can live only on the one truth of the true God and
Jesus Christ, which is proclaimed in the preaching of the Churh and represented miracu-
lously and effectively in its sacraments.

Parintii si scriitorii bisericesti au considerat Hristologia nu numai ca pe
o mostenire teologica de la autorii Noului Testament ci si ca pe un izvor
spiritual al vietii lor pamantesti. Pentru primele veacuri crestine, Hristos
este nu numai un nume ci viata insasi a credinciosilor, unicul sens al
existentei crestinilor. Hristologia a fost traita aievea, ea este un capitol
decisiv al credintei crestine si a fost tratata ca atare in literatura patristica
incepand cu Simbolurile de credinta si sfarsind cu Dogmatica Sfantului
loan Damaschin. Hristologia este obiect de expunere sau cercetare in
catehisme si manuale patristice, in opere dogmatice si polemice, in omilii
si comentarii, In lucrari speciale de hristologie intitulate Despre intruparea
Domnului, in hotararile sinoadelor ecumenice.

,<Sinoadele ecumenice ale Bisericii nedespartite, din primul mileniu de
istorie crestina, cunosc o singura formula dogmatica fundamentala cu pri-
vire la Persoana lui lisus Hristos, care arata ca firea Sa omeneasca este
unita cu firea dumnezeiasca fara separatie si fara confuzie in Persoana Fi-
ului lui intrupat pentru mantuirea noastra. (...) Fiul lui Dumnezeu n-a venit
sa Se divizeze dupa opiniile subiectiviste ale oamenilor, ci sa uneasca si
sa ridice oamenii la asemanarea cu Dumnezeu prin caracterul unitar si
obiectiv al Persoanei si lucrarii Sale teandrice” 2.

1 Referat sustinut in cadrul cursurilor de doctorat

2 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 187.
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In sanul comunitatii crestine apar numerosi eretici ca Lucian de Sa-
mosata (115/20-200), Pavel de Samosata (sec. lll), Arie (256-336), Eu-
nomiu (+ 394), Apolinarie (310/5-390) si altii®, care vor profesa numer-
oase conceptii opuse invataturii patristice sanatoase. Acestia vor tulbura
profund constiintele crestinilor, dand nastere la numeroase dispute si
tulburari, cele mai multe avand un profund caracter hristologic, dar care
vor duce, in cele din urma, la cristalizarea invataturii ortodoxe cu privire la
persoana Mantuitorului lisus Hristos.

Una din cele mai puternice personalitati ale Bisericii si gandirii patristice
din secolul al IV-lea, care a crezut profund in formula credintei de la Niceea
pe care a discutat-o, a propovaduit-o, a intarit-o si a aparat-o cu un curaj
exceptional in fata arienilor, a imparatilor si a paganilor, punand in joc, nu
o data, propria-i sa viata a fost Sfantul Atanasie cel Mare (295-373)".

Teolog profund, luptator neinfricat impotriva neadevarului, adversar de
temut pentru cei care calcau in picioare demnitatea numelui de crestin,
Sfantul Atanasie cel Mare a ramas in istoria Bisericii, in special, prin pozitia
sa transanta si constanta in perioada controverselor ariene.

Opera Sfantului Atanasie cel Mare este vasta, scrierile lui pot fi impartite in:
a) apologetice, b) dogmatico-polemice, c) istorico-polemice, d) exegetice,
e) ascetice, si f) corespondenta.

Vom analiza, in continuare, modul in care Sfantul Atanasie cel Mare
argumenteaza dumnezeirea Mantuitorului Hristos in lucrarea sa ,, Trei cu-
vinte impotriva arienilor”.

Desi in editiile mai vechi ale scrierilor Sfantului Atanasie cel Mare sunt
mentionate patru cuvinte, critica a stabilit cd numai primele trei sunt au-
tentice. In ce priveste timpul cand au fost elaborate aceste trei cuvinte nu
existd un consens deplin intre specialisti. Astfel Maurini le dateaza din
al treilea exil (intre 356-362), la fel si Bardenhewer, Loofs le dateaza din
338 sau 339, inainte de fuga autorului, in martie 340°, iar Remus Rus le
dateaza, cu probabilitate, ,in jurul anului 358”.

3 Despre hristologia ariana si apolinarista vezi PR. IOAN G. COMAN, ,,Si Cuvéntul trup s-a facut”. Hristolo-
gie si mariologie patristica, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993, p. 31-42; PR. LECTOR DR.
NICU DUMITRASCU, Hristologia Sfantului Atanasie cel Mare, Cluj-Napoca, 1999, pp. 16-43; PR. PROF.
ION RAMUREANU, Lupta Ortodoxiei contra arianismului de la Sinodul | Ecumenic pana la moartea lui
Arie, «Studii Teologice», Seria Il, XllI, (1961), nr. 1-2, pp. 13-31; DIACON CONSTANTIN VOICU, Prob-
lema opoouaiog la Sfantul Atanasie cel Mare, «Mitropolia Olteniei», XV (1963), nr. 1-2, pp. 3-6.

4 Despre Sfantul Atanasie cel Mare vezi: SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I, PSB vol.
15, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1987; IDEM,
Scrieri. Partea a doua, PSB vol. 16, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 1988; REMUS RUS, Dictionar enciclopedic de literaturéa crestina din primul
mileniu, Editura Lidia, Bucuresti, 2003, pp. 84-87; PR. PROF. IOAN G. COMAN, Patrologie, vol.
IIl, EIBMBOR, Bucuresti, 1988, pp. 95-221; PR. LECTOR DR. NICU DUMITRASCU, Atanasie si
sinodul de la Tyr (335), «Orizonturi Teologice», I, (Oradea, 2001), nr. 1, pp. 56 si urmatoarele.

5 Vezi Pr. prof. Dumitru Staniloaie, Studiu introductiv, PSB vol. 15, op. cit., p. 10.
6 REMUS RUS, op. cit., p. 85.
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Potrivit Parintelui Dumitru Staniloae, exista o stransa legatura intre scri-
erile Cuvant impotriva elinilor (P.G., 25, 3-96) si Tratat despre intruparea
Cuvéntului (P.G., 25, 95-198) si opera principala a Sfantului Atanasie, Trei
cuvinte impotriva arienilor (P.G., 26, 11-526)’, iar Thomson le socoteste
apropiate si din punct de vedere cronologic?.

Spre deosebire de primele doua lucrari Cuvant impotriva elinilor si Tra-
tat despre intruparea Cuvantului aceste Trei cuvinte impotriva arienilor
nu sunt adresate in mod special necrestinilor, ci crestinilor care stiau
de Hristos si despre disputa cu privire la relatia dintre Hristos si Tatal.
Ele sunt adresate deopotriva atat crestinilor care au ramas credinciosi
invataturii stabilite la Sinodul de la Niceea (325), cat si crestinilor care
au fost amagiti de arieni si aveau nevoie sa fie intorsi din ratacirea lor la
adevarata credinta stabilita de parintii de la Niceea.

,Cuvintele contra arienilor se ocupa de un aspect specific al celor mai
generale afirmatii prezentate in prima opera a lui Atanasie. Rascumpararea
omului s-a facut cu adevarat numai daca Hristos a fost cu adevarat
Dumnezeu. In prima carte este respinsd negarea de catre Arie a acestei
credinte si este aparata de definitia de la Niceea ca Fiul este nascut din
Tatél si este de aceeasi fiinta cu El. Celelalte doua carti intemeiaza aceste
afirmatii pe exegeza amanuntita a pasagiilor din Scriptura care se refera
la unitatea de fiinta intre Tatal si Fiul si la Intruparea Fiului™®.

Cu aceste Trei cuvinte contra arienilor Sfantul Atanasie a trecut un
foarte greu examen de doctrina angajata bisericeste in fata arienilor. in
prima Scrisoare catre monahi, Sfantul Atanasie relateaza greutatea si
framantarea deosebita la care |-a supus redactarea acestor scrieri: ,Cu
cat doream mai mult sa scriu $i ma straduiam sa inteleg dumnezeirea
Logosului, cu atat mai mult cunostintele respective se departau de la mine
si, pe masura ce reflectam ca incep sa inteleg problema, imi dadeam
seama ca ma inselam ... Eram incapabil sa exprim in scris, cand mi se
parea ca inteleg, dar si ceea ce scriam era disproportionat fatd de im-
perfecta umbra a adevarului din mintea mea. Atunci m-am géandit la cu-
vantul Psalmistului: «Cunoasterea Ta e mult prea minunata pentru mine;
puternica este, eu n’o pot atinge» (Psalmul 138, 6)"°.

7 Traduse in romaneste de Pr. Prof. Dumitru Staniloae si publicate in cadrul Colectiei ,Parinti si
scriitori bisericesti”, vol. 15, op. cit., dupa cum urmeaza: Cuvant impotriva elinilor, pp. 27-86; Tratat
despre intruparea Cuvantului si despre aratarea Lui cea noud, prin trup, pp. 87-154; Trei cuvinte
impotriva arienilor, pp. 155-402: Cuvantul intai, pp.87-230, Cuvantul al doilea, pp. 231-325 si Cu-
vantul al treilea, pp. 326-402.

8 Vezi Pr. prof. DUMITRU STANILOAE, Studiu introductiv, PSB vol. 15, op. cit., p. 10.

9 Introducerea lui R. Thomson la: Athanasius, «Contra gentes» and «De incarnatione», edited and
translated by Robert W. Thomson, Oxford, 1971, p. XIX apud PR. PROF. DUMITRU STANILOAE,
Studiu introductiv, PSB vol. 15, op. cit., p. 10.

10 Epistola 52, 1 |a Pr. prof. IOAN G. COMAN, Patrologie, vol. Ill, op. cit. p. 113.
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Cuvantul intai e un raspuns aprofundat dat Thaliei lui Arie si o prezen-
tare a doctrinei de la Niceea asupra raporturilor dintre Tatal si Fiul. Acestia
nu sunt nascuti dintr-un principiu preexistent, pentru a putea fi socotiti frati.
Tatal e principiul si nascatorul Fiului. Fiul e numit copil vesnic al Tatalui,
caci fiinta Acestuia n-a fost niciodata imperfecta. El nu S-a nascut din Tatal,
ca un om din alt om, asa ca Fiul sa fie posterior Tatalui. Specificul omului
este ca el sa se nasca in timp din cauza imperfectiunii firii sale. Fiul lui
Dumnezeu e vesnic din cauza desavarsirii perpetui a firii Sale. ,Dar Tatal
si Fiul nu S-au nascut impreuna dintr-o obarsie mai inainte existenta, ca sa
fie socotiti frati. Ci Tatal este obarsia si nascatorul Fiului; si Tatal este tata si
nu e Fiul cuiva. Si Fiu este Fiu si nu frate. lar daca se spune ca e Nascutul
etern al Tatalui, bine se spune... nici nu S-a nascut Fiul ca un om din alt
om, ca sa aiba existenta mai tarzie decéat existenta Tatalui™"'.

in opozitie cu Arie, care pleca de la ideea transcendentei absolute a lui
Dumnezeu cel ce nu-gi poate comunica fiinta, Sfantul Atanasie cel Mare
pleaca de la faptul mantuirii. Cuvantul intrupat este inainte de toate man-
tuitor, prin aceea ca, in El, omul se iIndumnezeieste si devine fiu adoptiv al
lui Dumnezeu. Dar Cuvantul, mantuitor fiind, este cu adevarat Dumnezeu,
intrucat El n-ar putea indumnezei pe om si nu l-ar putea ridica pe acesta
la filiatie divin&, chiar si numai adoptiva, decét fiind El insusi cu adevarat
si prin natura Dumnezeu si Fiu al lui Dumnezeu. Deci Fiul lui Dumnezeu
este Dumnezeu adevarat de aceeasi fiinta cu Tatal, fiindca prin intrupar-
ea Lui se poate indumnezei creatura: ,lar daca toti cati s-au numit fii ai
lui Dumnezeu si dumnezei, fie pe pamant, fie in ceruri, au fost infiati si
indumnezeiti prin Fiul, iar Fiul insusi este Cuvantul, e vadit ca prin El sunt
fii si dumnezei toti, iar El, Thainte de toti; mai bine-zis singur El este Fiu
adevarat si singur El, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat™2.

Se vorbeste de descrierea cronologica si de natura, dintre Creator si
creatura. Dumnezeu poate crea din totdeauna, dar creaturile nu sunt
vesnice, caci ele sunt facute din nimic si nu existau Tnainte de a fi fost
create. Deci ele nu puteau co-exista cu Dumnezeu, Care e vesnic. Fiul
nu e creatura, ci e propriu ousiei Tatalui. Acesta fiind vesnic, vesnic € i
Fiul Sau, Care e Logosul si Tntelepciunea Sa: ,lar Fiul, nefiind faptura,
ci propriu fiintei Tatalui, este pururea. Caci Tatal fiind pururea, pururea
trebuie sa fie si ceea ce e propriu fiintei Lui, Care este Cuvantul Lui gi
intelepciunea”®.

Logosul S-a intrupat nu ca sa capete har, ci ca sa indumnezeiasca ceea
ce a imbracat (firea umana) si sa umple neamul omenesc de har (bucuria

11 Cuvantul intai, 14, P.G. 26, 40, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 171.
12 Idem, 39, P.G., 26, 201, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 203.
13 Idem, 29, P.G. 26, 72, trad. rom., PSB 15, op. cit, p. 192.
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si dragostea lui Dumnezeu). Logosul este adorat si ca Dumnezeu si ca
om. Inomenirea Lui, ca si moartea pe care a suferit-o trupul S3u, n-au fost
spre injosirea, ci spre slava lui Dumnezeu - Tatal. ,/ar slava Tatélui consta
in a fi omul facut si apoi pierdut si in a se face viu cel omorét si a fi facut
templu al lui Dumnezeu. Intr-adevar faptul c& puterile din ceruri, ingerii si
arhanghelii care se inchina pururi Lui, | se inchina si acum Domnului in
numele lui lisus, este un har si o inéltare a noastra; caci Fiul lui Dumnezeu
este inchinat chiar facut om gi puterile ceresti nu se smintesc vazandu-ne
pe toti cei de un trup cu El ridicati in tinuturile lor™*.

Avem aici o frumoasa viziune umanistd. Fatd de primul Adam,
schimbator, Logosul S-a facut al doilea Adam dar neschimbator, ca sa
slabeasca puterea sarpelui fata de toti oamenii. Logosul a iubit dreptatea
si a urat nedreptatea. intrupandu-Se, Logosul a osandit pacatul in trupul
Sau (Romani 8, 3), trup pe care l-a eliberat, ca sa plineasca dreptatea
legii in el. ,Deoarece intaiul Adam s-a schimbat si prin pacat a intrat
moartea in lume, trebuia ca al doilea Adam sa fie neschimbator, ca, chiar
daca sarpele ar incerca iarasi, amagirea lui fiind slaba, iar Domnul fiind
neschimbator, sarpele sa se arate slab in uneltirile lui fatd de toti. ... Deci
pe drept cuvant Domnul cel pururea si prin fire neschimbacios, iubind
dreptatea si urand nedreptatea, Se unge si Se trimite Acelasi, ca fiind si
ramanand Acelasi, dar luand trup schimbacios, sa oséndeasca pacatul in
el (Romani 8, 3), dar trupul sa-l faca liber, ca sa putem implini de acum
dreptatea legii in EI ...""°.

Cuvantul al doilea continua, in general, pe cel precedent, reluand unele
probleme si adancindu-le pe baza de texte biblice. Mai intai de toate,
faptul mantuirii prin Cuvantul intrupat pretinde ca El sa fie Dumnezeu
adevarat si perfect. Caci creatura nu poate primi un ajutor de acest fel de
la o creatura. Astfel Sfantul Atanasie cel Mare isi orienteaza soteriologic
demonstratia teologica a divinitatii Logosului intrupat. ,Apoi daca Fiul este
creaturd, odata ce una este firea creaturilor rationale, nu va veni nici un
ajutor creaturilor de la o creatura, pentru ca toate au nevoie de harul de
la Dumnezeu™'®.

Fiul nu este creatura, caci n-ar fi zis: ,Ma nagte” (Proverbe 8, 25). Crea-
turile sunt in afara creatorilor, pe cand Fiul nu e in afara, ci e din ousia
(fiinta) Tatalui. Dupé@ crearea oamenilor, Dumnezeu a devenit Tatal lor prin
har, dupa cuvantul Apostolului (Galateni 4, 6), ca oamenii au primit Duhul
Tatalui in inimile lor. Cei ce au primit Logosul au luat si puterea de a se
numi copiii lui Dumnezeu. Logosul S-a facut trup spre a face pe om capa-

14 Idem, 42, P.G. 26, 100, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 207.
15 Idem, 51, P.G. 26, 117, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 218.
16 Cuvantul al doilea, 41, P.G. 26, 233, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 277.
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bil de indumnezeire. ,lar acestia sunt cei ce primind pe Cuvantul au luat
putere de la El sa se faca fii ai lui Dumnezeu. Caci fiind prin fire creaturi,
nu s-ar putea face altfel fii, daca n-ar primi Duhul Celui ce este prin fire
Fiul adevarat. De aceea ca sa se implineasca aceasta, Cuvantul S-a facut
trup, ca sa-l faca pe om in stare sa primeasca dumnezeirea” .

Sfantul Atanasie cel Mare respinge ideea ariana ca Dumnezeu, din
cauza transcendentei Sale nu poate crea nemijlocit, ci exclusiv prin Lo-
gos, creat in acest scop. Afirmatia ariana este pur arbitrara si in plus face
confuzie intre creatia de fapt prin Logos si o pretinsa necesitate absoluta
de a se crea prin El. De fapt, Cuvantul este creator, ,toate printr’fnsul s’au
facut” (loan 1, 3), dar in principiu si T chip absolut, aceasta nu era necesar,
ca si cum altfel era imposibil in sine. Caci personalitatea divina a Cuvan-
tului nu se explica prin rolul lui demiurgic, ci prin deofiintimea (omoousia)
si egalitatea Lui cu Tatal. Daca Dumnezeu n-ar putea sa creeze in mod
nemijlocit, nici Cuvantul n-ar putea s-o faca, intrucat Cuvantul este de
aceeasi fiintd cu Tatal; iar daca Cuvantul este creat (conceptia ariana),
atunci Dumnezeu care |-a creat poate sa creeze nemijlocit prin sine insusi,
fara ca aceasta sa fie nevrednic de El. ,Daca nu e nedemn de Dumnezeu
sa Se ingrijeasca de lucruri atat de mici, de parul capului si de o vrabie si
de iarba campului, nu a fost nedemn de El nici sa le creeze. Caci celor al
caror Proniator este, le este si Facator prin Cuvantul” 8.

Inselat de sarpe, omul a invatat sa pacatuiasca in rai. Daca Fiul ar fi fost
creat, omul ar fi ramas muritor, intru-cat n-ar fi avut legatura cu Dumnezeu.
Dar Dumnezeu trimite pe Fiul Sau si Acesta se face Fiul Omului, luand
trup creat. Fiind unul dintre toti oamenii, Logosul igi pune propriu-i trup
pentru toti si-| ofera mortii; astfel murind pentru toti, El a implinit (executat)
sentinta; toti au murit in Hristos, in sensul ca toti s-au eliberat de pacat
si blestem prin El si au capatat permanenta vesnica, inviind din moarte
si imbracand nemurirea si nestricaciunea. ,Daca Dumnezeu, vrand sa-Si
arate puterea, ar fi grait numai, desigur blestemul s-ar fi dezlegat si asa,
aratandu-se puterea celui ce ar fi poruncit. Dar omul ar fi devenit numai
asa cum era siAdam Tnainte de calcarea poruncii, ... Fiind deci astfel, daca
ar fi fost iarasi ispitit de sarpe, s-ar fi ivit din nou trebuinta sa porunceasca
si sa se dezlege blestemul. Si asa s-ar fi ivit trebuinta aceasta la nesfarsit
si oamenii ar fi ramas vinovati mereu, robind pacatului” .

Deofiintimea (omoousia) fiului cu Tatal este afirmatd in adevarul
ca Fiul este singur Fiu propriu si adevarat, ca Tatal prin Fiul creeaza
si se descopera, ca la Botez este numit impreuna cu tatal, ca harul se

17 Idem, 59, P.G. 26, 272, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 297.
18 Idem, 24-25, P.G. 26, 201, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 259.
19 Idem, 68, P.G. 26, 292, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 307.
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daruieste prin Fiul, ca Fiul este unde este Tatal, ca stralucirea cu lumina, cain
general ceea ce face Tatal, face si Fiul. ,Unul este Cuvantul lui Dumnezeu,
Care e singurul Fiu propriu si adevarat din fiinta Lui si Care are unitatea
dumnezeirii, nedespartita de Tatal Lui, cum am spus de mai multe ori
invatand de la Mantuitorul insusi. C&ci daca nu e asa, cum creeaza Tatal
prin El si se reveleaza in El celor ce voieste si-i lumineaza pe acestia. Sau
pentru ce in savarsirea botezului se numeste, impreuna cu Tatal, si Fiul?
Daca (ar raspunde ca) Tatal nu este suficient, raspunsul ar fi necredincios.
lar daca (ar raspunde ca) e suficient, ceea ce e ingaduit sa se spuna,
ce trebuinta e de Fiul fie spre creare, fie spre sfanta baie? ... Sau pen-
tru ce s-a predat, dupa voi (a arienilor) credinta intr-un Creator si intr-o
creatura? Pentru ce e trebuintd de o creatura pentru a ne impreuna cu
dumnezeirea, daca pentru a ne uni cu Fiul, care e creatura, e de prisos,
dupa voi, numirea Fiului Tn botez? Apoi daca Fiul este creatura, odata ce
una este firea creaturilor rationale, nu va veni nici un ajutor creaturilor
de la o creatura, pentru ca toate au nevoie de harul de la Dumnezeu. ...
lar fiindca si randuiala sfantului botez ne cere sa-L numim, e necesar,
cum socotesc si cred, sa zicem ca nu pentru ca nu este suficient Tatal, e
impreuna numit si Fiul, nici dintr-o simpla intamplare, ci fiindca e Cuvantul lui
Dumnezeu si Tntelepciunea Lui proprie, fiind stralucirea Lui; si ca atare este
pururea cu tatal. De aceea este cu neputinta ca, daruindu-ne Tatal harul, sa
nu-l daruiasca in Fiul. Caci Fiul este in Tatal, ca stralucirea in lumina. Caci
nu ca avand vreo lipsa, ci fiind Tata, a intemeiat paméantul cu Tntelepciunea
Sa (Pilde 3, 19) si a facut toate cu Cuvantul din Sine si intareste sfantul bo-
tez in Fiul. Caci unde e Tatal, acolo e si Fiul, asa cum unde e lumina, acolo e
si stralucirea. Si precum cele ce le lucreaza Tatal, le lucreaza prin Fiul - caci
Tnsusi Fiul zice: «Cele ce le vad facandu-le tatdl, pe acelea le fac si Eu»
(loan 5, 19) - asa dandu-se celui pe care il boteaza, il boteaza si Fiul si cel
pe care-l boteaza Fiul se desavarseste (se boteaza) in Duhul Sfant. ... la
fel unde este si Se numeste Tatal, acolo este numaidecéat si Fiul. De aceea
numindu-Se Tn botez Tatal, e necesar sa fie numit impreuna si Fiul.

De aceea fagaduindu-Se sfintilor a zis: «Vom veni Eu si Tatal la el si
Ne vom face salas in el» (vezi loan 14, 23). Si iarasi: «Ca precum Eu si
Tu una suntem si acestia sa fie una in Noi» (loan 17, 22). Si harul dat
este unul, fiindu-ne dat de la Tatal in Fiul, precum scrie Pavel in fiecare
epistola: «Har voua si pace de la Dumnezeu, Tatal nostru, si de la Domnul
lisus Hristos» (Romani 1, 7; 1 Corinteni 1, 3; Efeseni 1, 2)"%°.

Cuvantul al treilea adanceste raporturile intratrinitare, bazate pe texte
din Evanghelia Sfantului loan: ,Eu sunt intru Tatal si Tatal este intru Mine”
(loan 14, 10) sau ,Eu si Tatal Meu una suntem” (loan 10, 30), staruind

20 Idem, 41-42, P.G. 26, 233-236, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 276-279.
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asupra identitatii dumnezeirii si unitatii de fiinta (ousia). Legatura dintre
Tatal si Fiul e comparata cu aceea dintre soare si stralucire, izvor si rau si
cuvant si minte (sau logos si nous). Tatal si Fiul sunt unul, nu ca unul impartit
n doi, sau ca unul numit de doua ori, o data ca Tata si o data ca Fiu, ceea ce
corespunde ereziei lui Sabelie. Ei sunt doi, pentru ca Tatal e tata si nu Fiu, iar
Fiul e Fiu si nu Tata. Dar este o singura fire, iar Cel nascut este asemenea
Nascatorului, El este chipul Acestuia si toate ale Tatalui sunt ale Fiului. Fiul nu
este alt Dumnezeu, caci El n-a fost nascocit din afara. Daca Fiul este altul ca
Nascut, El este identic ca Dumnezeu. Ambii sunt una prin proprietatea firii,
si prin identitatea unei singure dumnezeiri. ,Caci Fiul este intru Tatal, cum
se cuvine sa cugetam, fiindca tot ce este Fiul este propriu fiintei Tatalui, ca
stralucirea din lumina si ca raul din izvor, incat cel ce vede pe Fiul vede ceea
ce e propriu Tatalui si intelege ca fiinta Fiului fiind din Tatal este la fel in Tatal
... De aceea spunand in mod cuvenit inainte: «Eu si Tatal Meu una suntem»
(loan 10, 30), a adaugat: «Eu sunt intru Tatal si Tatal este intru Mine» (loan 14,
10), ca sa arate identitatea dumnezeirii Lor si unitatea fiintei.

Si sunt una nu in sensul ca ceea ce e una se imparte in doua dar
ramanand totusi una. Nici pentru ca una are doua nume, incat acelasi sa
fie odata Tatal si altadata Fiul. ... Ci sunt doua pentru ca Tatal este Tatal si
nu este tot El Fiu; si Fiul e Fiu, si nu e tot El Tata. Dar firea e una” 2'.

Ca propriu al firii Tatalui, Fiul a impacat lumea cu Dumnezeu. Toate cate
face Fiul sunt ale Tatalui. Cine vede pe Fiul vede pe Tatal. in dumnezeirea
Tatalui este si se vede Fiul. ,,Chipul dumnezeirii nu este o parte a ei, cifiinta
Fiului este plenitudinea dumnezeirii Tatalui; si Fiul este intreg Dumnezeu.
... Caci Fiul este propiriu fiintei Tatalui. De aceea a putut fi impacata in El
lumea cu Dumnezeu. Astfel cele ce le lucra Fiul erau faptele Tatalui. Caci
Fiul este chipul dumnezeirii Tatalui, Care lucra faptele. De aceea cel ce
vede pe Fiu vede pe Tatal. Caci in dumnezeirea parinteasca este si se
vede Fiul. Si chipul tatalui (parintesc) din El arata in El pe Tatal. Si asa
este Tatal in Fiu” 22,

Sfantul Atanasie sustine atat unitatea de fiinta a Sfintei Treimi cat si
treimea persoanelor: ,Caci unul este felul dumnezeirii; si el este si in Cu-
vantul. Si unul este Dumnezeu Tatal, existand in Sine, ca Cel ce exista in
toate si Se arata in Fiul ca Cel ce strabate prin toate, si in Duhul, ca Cel
ce lucreaza in El prin Fiul. Astfel marturisim ca unul este Dumnezeu in
Treime. Si prin aceasta cugetand o dumnezeire in Treime suntem cu mult
mai vartos binecredinciosi decat ereticii care vorbesc de o dumnezeire
multiforma si mult impartita” .

21 Cuvantul al treilea, 3, 4, P.G. 26, 328, trad. rom., PSB 15, op. cit., pp. 328-329.
22 Idem, 6, P.G. 26, 332-333, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 330.
23 Idem, 15, P.G. 26, 353, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 341.
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Noi suntem in Tatal prin Fiul, dar Acesta nu primeste pe Sfantul Duh
ca noi, ci El 1l imparte. Nu Sfantul Duh uneste pe Logos cu Tatal, ci mai
degraba Logosul d& aceasta virtute Sfantului Duh?. Tn ce priveste relatia
Fiului cu Duhul Sfantul Atanasie spune ca datorita faptului ca Duhul este
darul Fiului, Fiul care il daruieste trebuie sa fie diferit in natura de oa-
menii care 1l primesc: ,Deci Mantuitorul, zicand despre noi «asa cum Tu,
Parinte, esti intru Mine si Eu intru Tine, tot astfel si ei sa fie una intru Noi»
(loan 17, 21) nu vorbeste de identitatea ce o vom avea noi cu El. Aceasta
s-a aratat din spusa de la loan. Ci, cum a scris loan, Hristos face o cerere
catre Tatal ca sa daruiasca prin El, celor ce cred, pe Duhul, prin Care sa
aratam ca suntem in Dumnezeu gi ca prin aceasta suntem uniti cu EI.
caci de vreme ce Cuvantul este n tatal, iar Duhul se da din Fiul, vrea ca
noi sa primim Duhul, ca atunci cand il vom lua, avand Duhul cuvantului,
Care este intru tatal, sa aratam si noi, datorita Duhului, ca suntem una in
Cuvantul si prin El in Tatal"?.

Cat timp suntem in afara Sfantului Duh, suntem straini si departe de
Dumnezeu. Prin participarea la Sfantul Duh ne unim cu Dumnezeirea.
Existenta noastra in Tatal nu sta in puterea noastra, ci in aceea a Duhului
Sfant, Care se afla si ramane in noi, cat timp 1l pastram prin marturisire.
Suntem fii si dumnezei prin Logos, dar tot asa vom fi in Fiul si in Tatal si
vom fi una in Tatal si in Fiul prin Sfantul Duh, Care se afla in Logosul din
Tatal. Daca cineva cade de la Sfantul Duh prin vreun pacat, harul ramane
irevocabil daca cel cazut se pocaieste. Cel cazut nu mai e in Dumnezeu,
caci s-a retras din el Sfantul Duh cel din Dumnezeu. ,Deci pentru harul
Duhului dat noua noi suntem in El si El in noi. Si deoarece Duhul este
al lui Dumnezeu, prin El, Care Se salasluieste in noi, socotim pe drept
cuvant ca avand pe Duhul, suntem si noi in Dumnezeu. Si asa este si
Dumnezeu in noi” %,

Logosul a luat trup pentru noi, intrucat i-a fost foame, sete, a obosit, a
suferit. Aceste afecte sunt ale Logosului; prin trupul Sau El a inviat mortii,
a dat vedere orbilor, a vindecat femeia careia ii curgea sangele etc. Logo-
sul a purtat slabiciunile trupului ca pe ale Sale proprii. Trupul era al Lui si
slujea lucrurilor dumnezeirii. Era trupul lui Dumnezeu. ,,... fiind Dumnezeu,
Si-a luat un trup propriu si folosindu-Se de el ca de un organ, S-a facut
om pentru noi. Si de aceea cele proprii trupului se zic ale Lui, fiindca era
in trup. Asa era propriu Lui a flamanzi, a inseta, a patimi, a obosi si cele
asemenea care tin de trup. lar faptele proprii Cuvantului, cum e a scula
mortii, a face pe orbi sa vada, a vindeca pe cea care suferea de curgerea

24 \ezi Pr. lector dr. NICU DUMITRASCU, A fost Sfantul Atanasie cel Mare si pnevmatolog?, «Ori-
zonturi Teologice», |, (Oradea, 2000), nr. 1, pp. 61-69.

25 Cuvantul al treilea, 25, P.G. 26, 376, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 341.
26 ldem, 24, P.G. 26, 373, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 350.
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sangelui, le facea prin trupul Sau. S$i Cuvantul purta slabiciunile trupului
ca ale Sale. Caci trupul era al Lui. Si trupul slujea faptelor dumnezeirii,
caci in el se savarseau” 7.

,Hristos a patimit in trup” (1 Petru 4, 1). Aceste afecte nu erau proprii firii
Logosului, ci firii trupului. Tn firea sau natura Lui Logosul este nepatimitor;
numai trupul Sau e patimitor, trupul propriu al Mantuitorului: ,Asadar cand
se spune ca a flamanzit, a insetat, a obosit, ca n-a stiut, ca a dormit, ca
a plans si S-a rugat si a fugit si S-a nascut si a cerut sa fie ferit de patimi
si simplu toate ale trupului, sa se inteleaga fiecare, potrivit cu ceea ce
am spus mai inainte, ca Hristos a flamanzit, a insetat pentru noi cu tru-
pul; ca a spus ca nu stie si a fost palmuit si a obosit pentru noi cu trupul;
S-a naltat, S-a nascut, a crescut cu trupul; I-a fost fricad si S-a ascuns
cu trupul; a spus: «de este cu putinta, treaca pe-alaturi de Mine paharul
acesta» (Matei 26, 39), a fost lovit si a primit batai pentru noi cu trupul; si
toate cele de felul acesta le-a rabdat pentru noi cu trupul. De aceea nici
Apostolul n-a zis: «Hristos a patimit cu dumnezeirea, ci a patimit pentru
noi cu trupul», ca sa se stie ca patimile nu sunt proprii Cuvantului dupa
fire, ci proprii prin fire trupului?®.

Desi trupul e purtat dumnezeieste in Logos, totusi harul si puterea sunt
ale Logosului. Acesta savarsea prin trup lucrarile Tatalui, dar si afectele tru-
pului apareau in El, ca in cazul invierii lui Lazar sau al cuvantului sever
adresat mamei sale (loan 2, 4), dupa care a prefacut apa in vin: ,Caci era
Dumnezeu adevarat in trup si trup adevarat in Cuvantul. De aceea din
fapte se facea cunoscut pe Sine ca Fiu al lui Dumnezeu si | ficea cunoscut
pe Tatal Sau, iar din afectele trupului arata ca poarta trup adevarat si ca
acesta era propriu al Lui” %°.

Logosul cunoaste ceasul sfarsitului ca Dumnezeu, dar nu-I cunoaste ca
om. Sfantul Atanasie staruie asupra rolului vointei lui Dumnezeu in actul
creatiei lumii i @ omului, dar nu gi in actul nasterii propriului Sdu Logos,
pe care L-a nascut din propria Sa natura, fara deliberare, ca in cazul for-
mulelor creationiste: ,Sa fie lumina”, ,Sa facem om ...”. Combatéand pe
arieni, care pretindeau ca Fiul nu a existat inainte de a fi fost nascut, si ca
El este opera vointei Tatalui, Sfantul Atanasie releva ca nimeni nu poate
opune o necesitate lui Dumnezeu®.

Trei cuvinte contra arienilor au o deosebita valoare doctrinara in do-
meniul Sfintei Treimi, al Hristologiei si Soteriologiei. Sfantul Atanasie a
elaborat pretioase principii care vor servi ca repere si baza de discutie

27 Idem, 31, P.G. 26, 389, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 359-360.
28 Idem, 34, P.G. 26, 396, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 364.
29 Idem, 41, P.G. 26, 409, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 372.
30 Idem, 61, P.G. 26, 452, trad. rom., PSB 15, op. cit., p. 393-394.
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pentru Sinoadele ecumenice ulterioare. El stie sa gadndeasca adanc si
sa foloseasca magistral textele biblice. Combatand Thalia lui Arie, in fon-
dul si consecintele dogmatice ale acestei lucrari, Sfantul Atanasie, desi
intr-un limbaj bogat in termeni tehnici ai teologiei din secolele urmatoare,
gandeste profund ortodox problemele tratate. De exemplu Fiul este
Dumnezeu nu partial, ci complet. Noi vom fi in Tatal, asa cum Fiul este
in Tatal. Hristos fiind Dumnezeu a avut trup propriu din cauza noastra.
Trupul era purtat dumnezeieste in Logos. ,Era Dumnezeu adevarat in
trup si trup adevarat in Logos”. Se vorbeste de firea dumnezeiasca, dar
nu si de firea omeneasca, ci numai de ,trup”, mai ales de "faptele trupu-
lui”, prin care Logosul se recunoaste pe Sine, ca Fiu al lui Dumnezeu si
recunoaste pe Tatal Sau.

Teologia Sfantului Atanasie cel Mare se plaseaza pe linia care, teo-
logic, vine direct de la Sfantul Apostol si Evanghelist loan, cel care in
Prologul Evangheliei a patra, ,,Tntru’nceput era Cuvantul si Cuvantul era la
Dumnezeu si Cuvantul Dumnezeu era ... toate printr'insul s’au ficut si fara
El nimic nu s’a facut din ceea ce s’a facut. ... Si Cuvantul trup S’a facut si
S’a salasluit intru noi; si noi vazutu-l-am slava ca pe slava Unuia-Nascut
din Tatal, plin de har si de adevar” (loan, 1, 1-3, 14), exprima magistral
doua idei conducatoare ale teologiei crestine: divinitatea logosului,a Fiului
lui Dumnezeu si intruparea Lui pentru mantuirea lumii, idei care, pentru
Sfantul Atanasie, constituie pilonii cugetarii sale teologice.

Sfantul Atanasie va sustine cu tarie o idee importantd a Hristologiei
Ortodoxe a secolului IV si anume realitatea somatica indiscutabila a Man-
tuitorului precum si relatia Fiului cu Tatal. Realitatea trupului Mantuitorului
garanta nu numai istoricitatea Lui ci si mantuirea noastra, mantuire adusa
lumii prin patimile, moartea si invierea Fiului lui Dumnezeu. ,Ce iad a
nascocit sa spuna ca trupul cel din Maria este de o fiintd cu dumnezeirea
Cuvantului, sau ca Cuvantul S-a prefacut in carne, in oase, in par si in tru-
pul intreg si S-a preschimbat din firea Sa? Si cine a auzit in Biserica, sau
in general de la crestini, ca Domnul a purtat un trup inchipuit si nu dupa
fire? Sau cine a ajuns la atata necredinta, incat sa spuna si sa cugete ca
insasi dumnezeirea cea de o fiinta cu Tatal, s-a taiat imprejur si s-a facut
din desavarsita, nedesavarsita? Si ca ceea ce s-a pironit pe lemn n-a fost
trupul ci insasi fiinta creatoare a intelepciunii?... Si cum au indréznit unii,
care-si mai zic crestini, sa puna la indoiala faptul ca Domnul nascut din
Maria este Fiul lui Dumnezeu prin fiinta si prin fire, iar dupa trup este din
samanta lui David si din trupul Sfintei Maria?”3'.

In centrul gandirii trinitare a Sfantului Atanasie se afla teologia Logosu-
lui intrupat, intreaga lucrare creatoare si mantuitoare a lui Dumnezeu se

31 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Scrisoarea cétre Epictet, Episcopul Corintului, II, ih PSB vol.
16, op. cit., p. 169.
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realizeaza prin mijlocirea Logosului intrupat, Chip adevarat al Tatalui®.

Sfantul Atanasie socoteste ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut Fiul omului,
pentru ca fiii omului, adica ai lui Adam, sa se faca fiii lui Dumnezeu. Lo-
gosul S-a nascut de sus, din Tatal, in chip de negrait, de neinteles si din
Veci, iar pe pamant, in trup, S-a nascut din Fecioara Maria Nascatoarea
de Dumnezeu, pentru ca cei nascuti pe pamént sa se nasca a doua oara
de sus, adica din Dumnezeu. El sustine cu tarie distinctia clara dintre
Dumnezeire si umanitate in persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat. Uni-
tatea Dumnezeirii si a umanitatii in Logosul Hristos este deplina si este
redatd prin comunicarea insusirilor. Sfantul Atanasie sustine o unitate
fiintiala in Hristos, Logosul S-a facut om, nu a venit intr-un om. Centrul
Hristologiei atanasiene este Hristos si Hristologia lui are merite deosebite
pentru lamurirea credintei si pentru viziunea spirituala a vietii cregtine.

Pe drept cuvant Sfantul Atanasie cel Mare a fost caracterizat ca fiind
,cel dintai dintre marii Parinti de care Biserica cea nedespartita a avut sa
se bucure”, ca ,insusirea Sfantului Atanasie este de a fi fost mare pretutin-
deni” si de aceea ,Atanasie ramane una dintre cele mai mari si mai nobile
figuri cu care se cinsteste omenirea” *.
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ESCHATOLOGICAL HORIZONS
IN THE CAPPADOCIAN FATHERS

J. A. McGUCKIN

REZUMAT

Orizonturi eshatologice la Parintii Capadoceni

Autorul porneste in dezbaterea temei de la explicarea in sens ortodox a termenilor “te-
ologie” si “iconomie”, pentru ca intr-o lume desacralizata si ateologica (protestanta) acesti
termeni se confundé sau se bagatelizeazd. Invéatatura despre a doua venire a lui Hristos
ii preocupd pe multi, insa putini sunt cei care inteleg felul in care Méantuitorul a explicat
acest moment. Se face, apoi, o scurta prezentare a felului in care exhatologia crestina
s-a dezvoltat de-a lungul secolelor, accentuandu-se felul in care acest moment din istoria
omenirii a fost infeles de-a lungul veacurilor. Este scoaséa in evidenta invéatatura parintilor
capadocieni, in contrast cu cea a lui Origen privitor la parusie. De asemenea, evidentiazé
invatatura despre “epectaza”. Studiul prezintd in detaliu invatétura Bisericii Ortodoxe
despre moarte, inviere, prefacerea trupurilor, a doua venire si judecata universala.

A Brief Prelude on the Significance
and Classification of Eschatology.

It is so nice to be invited to speak at a conference* on such an impor-
tant theme, especially so since (in my opinion) there is no such thing as
patristic eschatology. Not that such a detail has ever stopped me speak-
ing on other non-existent themes before, sometimes to profitable advan-
tage. | suppose a ‘qualification’ is called for at this juncture, that peren-
nial spoilsport of academic discourse. What | mean by non-existence, of
course, is that the concept is a modern scholastic notion that would have
passed without recognition before the eyes of the ancient Fathers. For
them the two all-embracing divisions of religious discourse were Theolo-
gia and Economia. If it was a reflection on the divine life of God that was at
issue in the Church, this was Theologia. If it concerned an issue of how
the divine life was communicated through the creation, or how it ordered
the cosmos - soteriology, anthropology, ecclesiology, ethics, or whatever:
it was Economia. It was thus impossible to have a patristic ‘theology of
work’, or a ‘theology’ of prayer, labour, sex, or liberation, for that matter.
All of these matters were Economia, and could only sensibly be under-
stood and discussed economically (oikonomikos - we might translate that

* Lecture given at the Ortthodox Consultation on Eschatology at Holy Cross Colege, Boston USA, in
May 2004.
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as - ‘tentatively yet openly, and with a number of intellectual trajectories at our
disposal’); while all that was Theologia could only be understood with dif-
ficulty, with a sense that all we discussed was not within the grasp of our
basic concepts or language. Gregory of Nyssa’s fundamental concept of
Epéktasis', for example, is obscured when it is rendered as ‘reaching out’ 2 - it
means more accurately ‘straining out’ in the light of a deep instinct for ‘the
better’, a striving for the increasing grasp of the Good, and one that is in-
spired by the progressive revelations of God according to the capacity of
responsiveness to earlier revelations. To that extent the striving after Theo-
logia was ‘mystical’ instinct we might say today, and any resultant insight
could only be expressed apophatically. All of which meant, as the Fathers
never tired of repeating, that one only engaged in Theologia with great cir-
cumspection, and in the specific context of celebrating a mysterion. Such
remains the context of the best, and most authentic, Orthodox theological
statements to this day, even though the word has been weakened from
its patristic sense to include now, most of what the Fathers would have
regarded as predominantly Economic discourse. Not that Economia is not
important: far from it. One of the corollaries of the understanding of ‘theol-
ogy’ is that we who call ourselves theologians ought actually to be primarily
engaged in economia. Be that as it may, then, what we now call eschatol-
ogy, a relatively modern ( and highly problematized) schematisation, the
Fathers would have described as oikonomia tes soterias - soteriology.

An Even Briefer Prelude on Biblical
Eschatological Idioms

Sometimes patristic theologians can have an impact on wider philo-
sophical and theological issues, and here it might be pertinent to mention
one of our Orthodox luminaries, Archpriest Georges Florovsky, who heav-
ily influenced the semantic transition among NT writers of the mid 20th
century from the impasse of ‘futurist eschatology’ versus ‘realized escha-
tology’, to the progressive adoption of the term ‘inaugurated eschatology’.
This was also partly determinative of the rise of the concept of Hope as
a 20th century medium for reassessing ancient eschatology among the
theologians, notably Moltmann.

1 Hom. 6 In Antic; ibid Hom. 9.

2 It can mean expansion - beginning life as a simple term for semantic lengthening of vowels. In
religious discourse it first appears as a technical credal term of the Valentinian Gnostics, whereby
the ‘Heavenly Christ’ trans-dimensionally stretches himself out in correlation to the lower cosmos
by means of the Archetype ‘Cross/Stauros.’ c.f. Irenaeus. Adv. Haer. 1.4.1; 1.7.2; 1.8.2.
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The recent-past reception of the doctrinal nexus ‘eschatology’ has been
highly varied, but in 20th century New Testament study it has all been
overshadowed by the remarkably unbalanced yet dramatic assessment of
Schweitzer 3 who brought the issue back into the forefront of theological
discussion, rescuing it from the scholastic category of the ‘Last Things’
(The Eschata) : Death, Judgement, Heaven and Hell. When Schweitzer
published his study RH Charles, then the greatest living expert on Inter-
testamental literature, wrote the following review: ‘Schweitzer’s eschato-
logical studies show no knowledge of original documents, and hardly any
of first hand works on the documents.” But hey ! Why let the evidence
cloud the argument ! Schweitzer’s lurid depiction of Jesus’ eschatology in
the Quest for the Historical Jesus does no justice either to the complexity
of late Jewish apocalyptic writing before him ( a literary context in which he
does not comfortably fit anyway), or the subtle over-layers of the message
of Jesus, which quite evidently includes Haggadic, Halakhic, and Sophic
materials in and alongside apocalyptic elements of the earliest kerygma.
But Schweitzer, both for professional and lay enthusiast alike, tended to
popularize eschatology as a metaphysical concept, and to judge from the
large number of websites currently available on the theme, the mentality
of eschatological language being a ‘Da Vinci Code’ for a secret kind of
Mappa Mundi is thriving. °

Intertestamental apocalypticism is best understood as a genre that re-
news the prophetic-moral impulse of Israelite preaching. This, in the end,
is the purpose of all the visions, historical judgements, and metaphysical
descriptions: all is subordinated to one overwhelming conception of the
purifying power of the God of the Covenant, who is taking into his hands
in this decisive moment, the destiny of his people Israel. Central to that
act of ‘taking the destiny’, is the reform of the elect people, and central
to that message is the conscious self-centring of the prophet-seer in the
dynamic of the restoration of covenant. We should regard the mediator-
dynamic as being quintessential to late apocalyptic thought and not (as in
much contemporary Neo-Testamentica) separate the preached message
of the Master from the titular acclamations of the disciples, as something
allegedly disconnected and secondary. This is not the place to develop it
here, but the overwhelming prophetic vision of Jesus (as enacted in all his
parables of the Kingdom feast, as well as the great sign of the ‘cleans-

3 In the ‘Quest for the Historical Jesus’. See: T F Glasson. ‘Schweitzer’s Influence: Blessing or Bane?’
pp. 107-120 in B Chilton (ed). The Kingdom of God. London. 1984.

4 Preface to the 2nd edn. of his study: Eschatology. 1913. Cited in Glasson. (1984) p.113.

5 Most of the sites combine this with a Reformationist twist on the gleeful sermons on hellfire that
were popular in medieval culture.
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ing of the Temple’) is surely the sense of ‘pressing in’ of the end of the
time envisaged as ‘Covenant sustained by Temple sacrifice’, and the con-
scious structuring of a new covenantal celebration, that will allow Israel,
a New Israel, to continue in a renewed life after the doom he sensed the
Romans will (and soon did) inflict. Of course this is not a popular notion in
contemporary New Testament Christological writing, either to assert that
Jesus had prophetic charism (or other religious power), or that he had any
coherent notion whatsoever of anything he was doing; but it is nonethe-
less my reading of the evidences after many years involvement as a New
Testament exegete as well as a patristics student, and | have elaborated
some of the arguments correlative to that understanding elsewhere 6. |
have little hope, however, of being taken seriously in the ongoing story of
the Quest, since | so obviously have an ideological agenda busily going
on in my life: unlike the members of the Jesus Seminar’. But, if Jesus is
above all else the prophet of the New Meal, while John was the prophet
of the New Mikvah, it is not surprising that the Church, understanding this,
took the symbolic Eucharistic meal as the sign par excellence of the ‘cov-
enant establishing New Israel’, even while elaborating its ancient theology
that this was the function of the ritual of Baptism. They of course stand
apart in a historically bounded analysis, but concur in an eschatological
relation as two instances of the same continuum.

In the Early Christian redaction of this apocalyptic meta-frame, (in other
words throughout most of what we now designate as the core New Testa-
ment literature), the concept of Jesus’ prophetic and Halakhic teachings
are ‘re-set’ and amplified in the light of the governing notions of the Lord’s
glorification (Anastasis, Anabasis, Analepsis, Doxa, Hypsosis,- it is im-
portant not to limit the scriptural array of metaphors and images by which
it conveys the kaleidoscopic reality &), and his Parousia (a further aspect
of that same series not an ‘additional afterthought’). The Gospels are ex-
tended narratives on how the prophetic ministry, the call to the covenant
people, can be related to the experience of the Glorification, through that
mediating gateway of the prophetic absorption, to the point of death, in
the vocation to be the faithful Servant. In other words the tradition of the
glorification is set as the resolving lens through which the prophetic minis-
try is reconsidered by the Apostles and Evangelists in the construction of

6 See J.A. McGuckin. ‘Jesus’ Self-Designation as a Prophet.” Scripture Bulletin, 19, vol. 1, Winter,
1988, 2 - 1; idem. ‘Sacrifice and Atonement : An Investigation into the Attitude of Jesus of Nazareth
Towards Cultic Sacrifice’ in: Remembering for the Future vol. 1, Pergamon Press, Oxford, 1988,
648 - 661; idem. ‘The Sign of the Prophet: The Significance of Meals in the Doctrine of Jesus.’
Scripture Bulletin, 16, 2, Summer 1986, 35 - 40.

7 Add a marginal note here: ‘Pause for laughter.’

8 Such a limitation of eschatological horizon is unfortunately evoked by condensing all of the above
notions into the term Anastasis - Resurrection.
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the New Testament. Just as the Glorification is not the annulment of the
Cross, therefore, or its compensation, rather its integral fulfilment and the
manifestation of its significance in the True Kingdom, so too the Parousia,
and what it reveals theologically, is not to be understood apart from the
prophetic preaching and the sufferings of the Lord, but is rather their new
epiphany in the light of the Kingdom.

All too often, however, the eschatological, and timeless, unity of the
total vision of the Mysteries of the Kingdom, has been de-eschatologised,
rolled out in time-bounded categories (and thereby falsified) for the os-
tensible purposes of making the theological constructs better understood
in a linear taxonomy. One early example was St. Luke’s horizontally se-
quential narrative of the eschatological events of the Glorification in terms
of linearly historicised events, such as Resurrection, Ascension, Visionary
Appearances, Descent of the Spirit, final Return of the Lord of Glory - a
system that had profound impact on the creation of the Liturgical Year
mirroring those mysteries and thus forcing a taxonomic ordering of a non-
linear reality. Here, perhaps more than anywhere else in the evangelical
tradition, translation of the Semitic idiom of the first apostles into Greek fal-
ters. The Hellenistic sense of history as progressive events on a horizon-
tal plane, touched by moments of the interventive activity of the gods, fails
lamentably to embrace the biblical drama of the heavenly reality passing
through the earthly surface that reflects it ® at moments of decisive cov-
enantal action, so that the mirror reflection of earthly history passes at a
time of Krisis into the reality of the other world which constantly shapes
it. This is why the ‘other dimension’ constantly shapes and determines
the NT structure. The ministry of Jesus is presented in terms of encoun-
ters with demons, raising of the dead, and finally Anastasis and Anabasis.
When we compare the Johannine account of the Anastasis with the Lukan
version we see the compactly telescopic way John retains the unity of the
mystery of Anabasis in all its varied facets. Here the Anastasis, Analepsis,
Oramata (Visions of the Risen Lord), and gift of the Spirit are all synchro-
nous event ( not paschal ‘events’ as Luke has them) of the selfsame mo-
mentous ‘Day of the Lord’. The Church at large retains this deeper sense
of the non linearity of the eschatological drama when it knows that all days
are one day, that every Eucharist is the Pascha, and that all time is the
Kairos of redemption; when it looks, that is, with the eye of the illumined
heart. Consequently the Church uses its annual cycle of feasts, merely
as an aid to weak imaginations which, inescapably sequential and rooted
entirely in image-analogy, cannot easily sustain reflection on the timeless
order of the Kingdom and the trans-dimensionality it speaks of.

9 The events of the heavenly court, being echoed and mirrored on the earth, as its fortunes wax and
wane.
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This de-eschatologised translation of Early Christian thought on ‘New
Kairos’ into the doctrine of the Last things can be seen to be progressively
advancing after the 5th century. Earlier patristic eschatology, while it has
this tendency, especially a desire to clarify and regularize differing tradi-
tions of the ‘heavenly life’ (which remain relatively open-ended in Chris-
tian dogma as compared, for example, to Christology), nevertheless re-
mains conscious of the deeper meaning of the eschatological dimension
of Christianity. In this sense the Early Church preserves a deep aware-
ness that eschatology cannot be explained within temporal categories,
only symbolically sketched and hinted at.

The Cappadocians and Origen of Alexandria -
A Pervasive Context.

If we turn to ground this in a particular study of some of the Fathers, the
Cappadocians provide a good example. To understand them, we need to
begin with Origen. Origen is the core thinker for all the Cappadocians. His
eschatological agenda determines all their thinking - whether they are ex-
plicitly correcting him or following him on any given instance. '° His scheme
of Anabasis and Katabasis renders the coming of the Logos to earth, part
of a vast scheme of soteriology. Fallen Noetic beings are caught up in a
great cycle of renewal and repristination which only begins in this present
age and is consummated in the perfection of a great ascent back to com-
munion with the Logos. Origen’s radical transcendentalism was widely
regarded as both magnificent in scope, as well as troubling in its implica-
tions, for it seemed to undermine the permanent value of the sacramental
enfleshment of the Logos.

Gregory of Nazianzus -
Shifting the Horizons of Origenianism.

Gregory of Nazianzus has much to say about such a scheme of salva-
tion as a time-transcendent transection of the divine life with human histo-
ry. But fitted into the modality of eschatological analysis as it was defined

10 Typically the Cappadocians (especially the two Gregories), accepted Origen’s views that Hell
could not be eternally punitive, but divine punishments had to be pedagogically reformative in
purpose; and corrected his understanding of pre-temporal fall of spirits to earth; softening it to
the notion of the angelic metamorphosis of human creatures in the next age; Gregory Nazianzen
is more circumspect on the idea of the Apokatastasis, though quietly advocates it, while Gregory
Nyssen is an open champion of the idea, both releasing it from its place in Origen’s system in the
idea of the pre-temporal fall. For a synopsis see B Daley. ‘Eschatology’, in: J A. McGuckin (ed).
The Westminster Handbook to Origen. Louisville. Ky. 2004.
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by mid century conceptions of that term, he is surprisingly alleged to have
had nothing to say. Mossay, in a 1964 article entitled ‘Eschatological Per-
spectives of Gregory of Nazianzus’ concluded with a statement that has
had a determinative effect on much later speculation in this area of Gre-
gorian study ( that is shutting it off rather than encouraging it). He says:
‘One is only able to discover in our author’s works what one could call a
systematic thanatology.” ' While this maty be technically correct, it is an
utterly misleading analysis of the Theologian. Brian Daley’s more careful
listing and scholarly discussion of Gregory’s eschatological passages in
his monograph on patristic eschatology ,' which has established itself as
the standard study of the subject, argues, in turn, that a ‘lack of systematic
development is noticeable in Gregory’s treatment of eschatology.” What
has struck Brian Daley from his careful collation of several evidences in
the primary texts is how Gregory apparently has two doctrines of the ‘af-
terlife’ which he does not seem too worried about reconciling. One is the
‘traditional’ biblical motif of the ‘gloomy judgement’ of Hades that awaits
souls after death'#, and the other is the vision of the transcendent soul ris-
ing to the eternal clarity of the Vision of God.

The gloomy idea of death hanging over all earthly joy, is an idea which
dominates many of his Carmina Moralia. Here, his poems of lamentation
take up the Second Sophistic theme of the bewailing of human existence.
Several commentators on his poetry have wondered how this squares
with the theme of Christian anthropological hope, and have often taken
recourse to pseudo-logical justifications of Gregory’s senile psychology
to explain it. In fact we have no good reason to think that the Sophic
poems are the product of his advanced age, but rather were surely a
product of many years of philosophical Symposia we know he conducted
for the ascetics and litterateurs of his home region in Cappadocia. Given
this context, and the manner in which the poems carefully and evidently
demonstrate mastery of every genre and style, and a broad array of clas-
sical allusions (not least an extensive set of references to the verses of
Sappho - another unlikely inspiration for our ascetic Father)' it is clear

12 J Mossay. ‘Perspectives eschatologiques de S. Gregoire de Nazianze.’ Les Questions Liturgiques
et Paroissales. Paris. 45. 1964. 329-329. ( citation on p. 328); see also C Moreschini. ‘La meditatio
mortis e la spiritualita di Gregorio Nazianzeno.’ In: S Felici (ed) Morte e immortalita nella catechesi
dei padri del 3-4 secolo. Rome. 1984.

13 BE Daley. The Hope of the Early Church. Cambridge. 1991. 83-85. ( citation p. 83).
14 Carm. Moralia. 2.141-144.

15 See : Q Cataudella. ‘Derivazioni da Saffo in Gregorio Nazianzeno.’ Bolletino di Filologia Classica.
33, 1926-1927. 282-284; WJW Koster. ‘Sappho apud Gregorium Nazianzenum.” Mnemosyne. 17,
1964. 374. (vv 5-6,10 of 1.2.14. PG. 37. 755); idem. ‘Sappho apud Gregorium Nazianzenum bis
detecta.” Mnemosyne. 18. 1965. p. 75.
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that the poetic reflections are a careful elaboration of classical Hellenistic
themes in the Sophistic manner for an audience of litterateurs and sophist
ascetics, who recognised in the Neo-Stoic doctrine of apatheia and the
common philosophical topos of world-weariness, a train of thought that
provided commonalities of theme and judgement between the classical
tradition of their literary paideia and their ‘specialist’ interpretation of Chris-
tianity through ascetic modalities. In the poems the concept of the afterlife
awaiting the soul as it ends its earthly journey as enfleshed being, is more
often than not added on as yet one more thing in the series of the ‘sorrow-
ful trials of existence’ that the human must endure : and through enduring,
learn wisdom. In other words the classical concept of Hades is brought in
to be the Christian version of the last of the ‘series of the sorrows of this
life’ - not the ‘ending of the sorrows’ as is found in several other classical
sophistic musings on the topos of the pains of life.

Here, as in so many other aspects of his inner structure of thought Greg-
ory relies on Origen'®, who precedes him in being the first to harmonise
the classical doctrine of Hades, and the biblical doctrines of Gehenna. For
Origen, the gates of Hades could serve as a highly plastic symbol. At one
moment it referred to the arch-heresiarchs, and their construction of peda-
gogical gateways to hell 7, at another moment it referred to the fires of
purgative punishment, that awaited the souls of those who died and had
not been entirely purified through noetic regeneration in the course of this
life '®. We can note, as significant for the Cappadocians too, that the fun-
damental purpose of life, for Origen, was the progressive purification of the
Nous, or spiritual existent - the New Creature - by the ‘ascent’ the Logos
gave to it in myriad ways, through the revelation of the epinoiai, the man-
ners in which Logos revealed itself and in so doing enlightened, purified
and radically spiritualised the noetic levels of creation '°. For Origen all of
life was seen teleologically, and the ultimate purpose of noetic being was
return to ascentive communion with God in the Logos. This was partly why
Origen got into such trouble, for if the fires of hell are purgative in nature,
as befits a God who constantly seeks the advancement of his creation,
it is impossible that they can be understood simply as punitive and eter-
nal, a notion which precludes regenerative scope. Origen explained to his

16 See: C Moreschini. ‘Influenze di Origene su Gregorio di Nazianzo.’ Atti e memorie dell’Accademia
Toscana la Colombaria. 44. 1979. pp. 33-57.

17 Origen. Commentary on Matthew.12.12.54. for a fuller analysis see: J Scarborough. ‘Hades’. in :J.
McGuckin (ed) The Westminster Handbook to Origen. Louisville. Ky. 2004. pp. 118-120. See also
C. Tsirpanlis. ‘Origen on Free Will, Grace, Predestination, Apocatastasis, and their Ecclesiological
Implications.’” Patristic and Byzantine Review. 9. 1990. 95-121.

18 C.f. Origen. On First Principles. 2. 10. 4.5.

19 See: C.Moreschini. ‘Luce e purificazione nella dottrine di Gregorio Nazianzeno.” Augustinianum
13,1973, 534 - 549.
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readers that the scriptures themselves contained several views about the
afterlife in imagistic form 2°.

The common notion among the less educated was that the ‘eternal
fires’ meant exactly that, unending flames of punishment. But, he points
out, the biblical word ‘eternal’ (Aionion) does not mean ‘unending’ (a se-
quential notion) but rather ‘of the next age’, eschatological if one pre-
fers 21, and eternity itself ( the manner of transition and metamorphosis
from this age to the next age - which he has set as the destiny of noetic
creation) is God’s overarching scheme of the restorative salvation of the
cosmos #. When Origen describes his ‘intuition’ of Apokatastasis, how all
manner of noetic being will be brought back into spiritual communion with
the God of all, in an ultimate vision of the triumphant Kingdom of God, he
is notoriously unwilling to come down on either side of the doctrinal fence:
that is whether or not all things would be saved, and if so how this could
be reconciled with the simpler biblical tradition of unending punishment of
the damned Many have seen him as inherently contradictory, or at best
unsystematic. But the fact is, he is entirely systematic, as Fred Norris
has recently argued %. What he wishes to do is to set a ‘deeper intuition’
against a commonly recognised aspect of doctrine, not to deny the one by
replacing it with the other, but to run the two simultaneously as mutual cor-
rectives. One is brought forward by apostolic tradition and commented on
by the learned biblical interpreter who thus clarifies inner meanings such
as the correct significance of aionial when referred to the Gehenna fires,
the other, the intuition that God’s punishments are entirely therapeutic not
vindictive, is offered by himself as the inspired theologian, an office Ori-
gen regards as continuing the Church’s prophetic and apostolic tradition
in serving as a ‘high priesthood’ of the initiated seers.?* What strikes the

20 Scarborough puts it succinctly: ‘In later Jewish thought, as in the New Testament, the term cameto
be read apocalyptically. It is the fiery abyss of Mt. 13:42 and the lake of fire in Rev. 20.10. It was
the place of punishment after the last judgment. The canonical authors, however, were far from
systematic in their use of the term. Lk. 16.23, for example, suggests that all souls proceed to the
underworld, while Hades is exclusively the place of punishment. Other passages, such as 1 Peter
3.19, suggest that only the souls of the ungodly reside in the underworld, while the larger apoca-
lyptic tradition retained the view of Hades as an intermediate stage, destined eschatologically to
be followed by the fires of Gehenna. For the canonical authors, Gehenna was pre-existent ( that
fire ‘prepared from the beginning of the world’). Origen inherited this tradition, subtly adding to and
extending it. With him, as with most early Christian writers, the existence of the underworld was
seldom questioned, rather it was a question of the duration, purpose, and cause of humanity’s stay
in such a place.’

21 Origen. Commentary on Romans. 6.5.

22 C.f. The elaboration of the ascentive scheme as the root meaning of ‘salvation’ in Origen. On First
Principles. 1.6.3.

23 FW Norris. ‘Apokatastasis.’ In J. McGuckin (ed) The Westminster Handbook to Origen. Louisville
Ky. 2004.

24 Further see: J.A. McGuckin. ‘Origen’s Doctrine of the Priesthood’ Clergy Review, 70, No. 8, August,
1985, 277- 286 ; Ibid. No. 9, Sept. 1985, 318 - 325; Synopsis in: Theology Digest, 33, 3, 1986.
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modern reader as lack of systematisation, therefore, is a systematisation
of a very subtle order. It is explained by Origen’s very common theme
of pedagogy as necessarily tailored to the spiritual stature of the recipi-
ent 2°, which he describes as the threefold state of hearing truth on the
mountain-top with the elite, on the plains with the common crowd, or down
in the valleys among the defectives and the demoniacs. This deliberate
juxtaposed parallelism of Origenian doctrine % is thus part of his consis-
tent method to offer theological insights to his inner circle, and other kinds
of teaching to his larger audiences.

It is the same with Gregory of Nazianzus. The co-existence of two con-
ceptions of the afterlife, one as ascentive purgation of the soul, and the
other as the fires of hell threatening the ungodly, is a deliberate following
of Origen’s lead. The larger crowd, not skilled in the subtleties of Logos-
discourse, need the spice of a fiery threat to amend their lives. The more
elect, those already on the road to progressive refinement, through the
exaltation of their noetic capacities, can understand that spiritual motiva-
tion (or at least advanced acceleration) in the ways of God, is not provided
by threats, but rather driven by love and the soul’s burning desire for com-
munion and purgation, that it might encounter the vision of God.

In Gregory’s philosophical poems, which at first sight would appear to
be exactly the material he would have composed for an inner circle audi-
ence, one finds exactly the same mix of Hellenistic and Christian notions
of the afterlife state of the soul : on the one hand a spirit of light making its
way into the inner sanctum of the divine Temple (what he likes to describe
as the soul's passing from one level of the sanctuary to a higher state,
as after death the enlightened soul is allowed to enter the holy of holies
from which it was debarred while still in the flesh 2”) and on the other hand
much material about the soul’s wandering in the gloomy halls of Hades 28,
or the fires and gloom of hell that threaten the unworthy conscience #.
The inner circle of his symposia guests regularly contained litterateurs as

25 He thus long predates Aquinas’ basic dictum of pedagogy that: ‘quidquid recipitur, secundum
modum recipientis recipitur.’ (Whatever is understood is understood according to the modality of
the one understanding it.)

26 See, for example, E Dively-Lauro, ‘Universalism’, in J.A. McGuckin (ed) The Westminster
Handbook to Origen. Louisville. Ky. 2004. pp. 211-214: ‘A modified Universalism was clearly Ori-
gen’s fundamental soteriological belief, and though he manifested several internal doubts and
qualifications in his exposition, probably because the common opinion of the Church of his day
was against him on many aspects of the idea, he nevertheless presents a coherent theological
narrative, though one that was not wholly consistent at every instance, and which gave his friends
and critics in later ages room for further controversy on the subject.’

27 Further on this see: J.A. McGuckin. ‘The Vision of God in St. Gregory Nazianzen.’ Studia Patris-
tica. 32. (Ed.) E A Livingstone. Peeters, Leuven. 1996. 145-152.

28 For example: Carm. Moralia. 2.141-144.
29 Carm. Moralia. 15. 98-100
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well as Christian ascetics (the kind of audience one finds throughout all
his many letters, where he switches from Christian contexts of analogy
to pagan contexts depending on the recipient of the text). The presump-
tion of Gregory using the poetic material among his literary friends is that
his many references will be readily understood, but that even so, there
is probably a mixture of Hellenists and Christians in his intellectual com-
munity, and the imagery, accordingly, is mixed. By contrast, in his public
preaching as a bishop in Cappadocia and Constantinople, he is not giving
a message to an inner circle, but to the larger body of believers. We might
expect this be a medium where his doctrine is consistently reserved to the
simpler Origenian teaching for the ‘common folk’ that the fires of hell will
chastise the unworthy. One does find such reference in his Orations *°, but
the overall thrust of his teaching is that the soul is meant to progressively
ascend to God, from whom and in whom it receives no less than Theosis
- deification *'. It is almost as if he challenged his audience in the church,
to respond to the higher doctrine for initiates - such as they claimed to
be by the mere fact of standing in Church listening to his episcopal dis-
courses. Gregory’s Theosis doctrine is also consciously developing that of
Athanasius, and in a poem possibly deliberately entitled De Incarnatione
he polished up Athanasius’ famous syllogism, rendering it as: ‘And since,
therefore, God is made man, so man is thereby perfected as God, and
such is my glory.”

In his Fourth Theological Oration Gregory makes a deliberate reference
the Origenian concept of the Apokatastasis *3, when God will be all in all
in a perfectly restored communion of Noetic life. Although this logically de-
mands he accepts the Origenian correlative, that all punishment is purga-

30 Orat. 3.7; Orat. 16. 7-9; Orat. 39.19;

31| have developed the theme more fully in an essay: ‘Deification in Greek Patristic Thought: The
Cappadocian Fathers’ Strategic Adaptation of a Tradition .’ (Forthcoming ) - in Theosis. (ed). J
Wittung, from the papers given at the ‘Conference on Theosis’, Drew University, Madison, NJ.
May 2004.

32 Carmina Dogmatica 10. 5-9; See also Orat. 21.2. Throughout his Orations and poetry Grego-
ry is very enthusiastic about the language describing the soul’s ‘kinship’ or ‘affinity’ with the di-
vine nature. He regularly describes the soul as a ‘breath of God (Carm. Dogmatica.8.1-3; Carm.
Moralia.1.156) or a ‘spirit emanating from the invisible deity’, or an ‘offshoot of the divine.” (Carm.
Dogmatica. 8. 70-77; Carm Moralia. 10.135) Adam was deified, he says, by his inborn propensity
towards God (Orat. 38.11,13) and it is that natural kinship which is at the root of our return to God
and the deified life; but understood as a gift of God the creator, not the reassertion of any divine
element innate within creaturely nature.

33 ‘God will be all in all in that time of restoration ( Apokatastasis). | do not mean the Father alone,
as if the Son were to be dissolved in him, like a torch that has been separated for a while from a
great fire and then is rejoined to it [a notion of Marcellus of Ancyra] nor should the Sabellians be
corrupted by this passage either [1 Cor. 15.28]. No, what | mean is God as a whole, at the time
when we ourselves are no longer many, as we now are in our movements and passivities, bearing
in ourselves little of God, or even nothing at all. On that day we shall be wholly like God, recep-
tive of God as a whole, and God only. This, after all is the perfection ( teleiosis) towards which we
strive.’ Orat. 30.6.
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tive, he still does not feel the need to push that point home exclusively. In
his Oration on the Holy Lights delivered to the catechumens of Constanti-
nople at the Feast of Theophany in 381, he attacks the Novatians for their
rigorism, and says that this will not be rewarded at the end, but will rather
attract a punishment of God’s purifying fire ( a baptism of fire as he calls it). **
In his Oration on Baptism, given in the same liturgical triduum of January
that year he takes up again this theme of the fire that Christ said he would
cast down on the earth (Lk. 12 49), concluding that many take this pas-
sage as an authority for the doctrine of the eternal fires of Hell, ‘though
some’, he goes on, (he does not state who but makes it clear he is in their
number) ‘may prefer, even on this point, to take a more merciful view of
this fire, one that is more worthy of the One who chastises [viz. God].” With
supreme discretion he avers that the Origenian notion of cosmic redemp-
tion is preferable, but not something that can be dogmatically asserted,
perhaps for fear of scandalising the simple. Brian Daley has summarised
his overall position succinctly when he says that in Gregory we find: ‘the
unitive, spiritualizing hope of Origen and his followers, expressed with the
balance and pathos of the classical artist.’ 3°

Master of style he certainly is; recent work on Gregory, however, has
been consistently arguing that the old cliché - that he was correspondingly
thin on substance - is no longer sustainable. In fact Gregory’s entire corpus
is an extended meditation on the soteriological ascent of the New Adam to
a transfigured destiny. His soteriology is eschatological throughout: except
that it is an eschatology that is so pervasively rooted in his incarnationalism
that it refuses to be detached in a separatist taxonomy.

For him the doctrine of the Three Creations (Angelicals, Animal and In-
sensate Life, and Humanity) is a critical context. The first two creations
are absolutely coherent in their ontological structure. No shadow of falter-
ing can be found within their essential make-up. In other words angels,
animals and trees are perfectly balanced beings. Only the third creation
is in a state of lament: torn constantly between two polarities of being:
the sensory (doomed to die) and the spiritual (doomed to the incessant
distraction of its wailing infant of the flesh). The Third Creation, however,
will finally, in the Eschaton, be rendered peaceful in its metamorphosis
to the status of First Creation - angelicals *. Here on earth the life of the
philosopher can prefigure that acquisition of peace and stasis. To live the
life of true sophist * is, par excellence, the life lived in God. Already on this

34 Orat. 39.19.
35 B Daley. The Hope of the Early Church. Cambridge. 1991. p. 85.

36 Further see: J.A. McGuckin. St. Gregory of Nazianzus: An Intellectual Biography. New York. 2004.
pp. 336-339, exegeting Oration 38.

37 Which means primarily as a Christian. (Christianity he constantly refers to as ‘philosophia imon’).
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earth it is a deification, but for Gregory this transformation begun is only
a harbinger of a greater glory to come when we are transfigured after this
life. 3 In Oration 21, he presses the point home with great eloquence:
‘Whoever has been permitted to escape from matter, and from the fleshly
cloud (or should we call it a veil?) by means of reason and contemplation, so
as to hold communion with God, and be associated with the purest light (in
so far as human nature can attain to it): such a man is truly blessed: both in
terms of his ascent from here, and in terms of his deification there, a deifica-
tion which is conferred by true philosophy, and by virtue of his rising above
all the duality of matter through that unity which is perceived in the Trinity.”*
Ascesis, for him, is an historical embodiment of the Eschaton, a transcen-
dental evocation of the Pure Kingdom. Failure to connect the Incarnationalist
doctrine “°, with the concept of the Three Creations, and the pervasive en-
comia of the ascetical refinement given by the life of the mind #' renders our
understanding of Gregory’s eschatological subtlety somewhat ineffective.
Unfortunately, little of the existing Gregorian scholarship has ever tried to
connect these three fundamental axes of his systematic, constantly prefer-
ring to dismiss him (without much first hand textual engagement to back it
up one might add) as an ‘inspired popularizer’ to cite the words of that less
inspired popularizer, G.L. Prestige 2. In many ways, however, this nexus
of Gregory’s thought is clearly very similar to that of Gregory of Nyssa,
whom he mentored over many years, and to whom we shall now turn.

Gregory of Nyssa as Eschatological Visionary

Gregory of Nyssa’s deep significance for modern commentators on pa-
tristic eschatology can be readily gauged from Brian Daley’s representa-
tive bibliography of the chief secondary literature on the theme, which is
conveniently set out in the format of lists peculiar to the main writers of the
period 4. The section for Gregory Nazianzen, for example, has a lonely
article by Mossay, which gave the gist of his doctoral thesis which came

38 Carmina Dogmatica. 10. 140-143.
39 Orat. 21.2.

40 Widely understood to have been highly significant, by earlier scholarship, but largely restricted to
a mere moment in the anti-Apollinarist movement ( see Epistle 101 to Cledonius). Gregory’s ‘most
famous’ phrase : ‘What was not assumed, was not saved,’ in Ep. 101 (one might ironically observe)
was not his at all, but was his citation of the text of Origen of Alexandria.

41 See especially the First Theological Oration on this score ( Orat. 27), which argues that Theology
can only be attempted by those who have purified the Nous by long preparatory mental and moral
ascesis.

42 God in Patristic Thought. London. 1952. p. 234.
43 Daley (1991) pp. 266-287. esp. pp. 270 onwards.
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out two years later, concluding that there was no eschatology as such,
more of problematic thanatology. But that paucity is not untypical in rela-
tion to most of the other eschatological entries, three or four lines of 20th
century bibliography in most cases, and then Ping! A jackpot with a few
writers. The contrast for secondary literature on Irenaeus, Origen, Lactan-
tius, and Gregory the Great, is quite remarkable; but the grand outright
winner is, of course, Augustine of Hippo, who, as with most other things
he handled, brought an elegant narratological order to a certain disarray
he always tended to see in evidence around him.*

But our concern here is with Gregory of Nyssa. In this respect it is per-
haps significant to record my memory of the initial shock-effect, on turning
the relevant page in Brian Daley’s bibliography*> and seeing so graphi-
cally displayed there that Gregory of Nyssa personally receives more than
the sum total of eschatological analyses of all other 4th century Greek
theologians combined. Looking more closely at the date of those studies,
however, things become a little more understandable; for a major reha-
bilitation of Gregory Nyssen has, as we know, been underway in the post-
war decades of the 20th century, and that movement itself ( led by schol-
ars who were also deeply learned in biblical literature) was quite clearly
influenced by the explosion of interest in eschatology concurrently taking
pace in European biblical departments. One evidently fed the other.

Nyssen’s doctrine of the Epéktasis dominated scholarly imagination,
and focused analysis on the manner in which the learned Cappadocian
revitalised Origen’s eschatological scheme of metamorphosised ascent,
while more overtly connecting it with a Nicene doctrine of the Incarnation.
The synthesis is clearly witnessed in this passage from the Treatise on 1
Cor. 15.28.% Here ( and it is typical of the Gregorian approach elsewhere)
the incarnation is not merely an individual assumption of flesh, considered
as an historical moment but is rather an eschatological process, a timeless
moment of a soteriological ‘re-principling’ (anakephalaiosis) of the race,
and as such designed as a healing of the major wound apparent in the

44 He was, we should never forget, a controversial figure in his time, in a highly conflicted eccle-
sial environment, in what was commonly regarded as a remote and tendentious province of the
Church. In relation to ‘eschatology’, as with much else in Augustine, peculiar stresses of the theologou-
mena of the North African littoral, were brought with a bang ( courtesy of Gregory the Great) into
the main discourse of Latin Christianity after him, and one chief reason for this was simply that he
did the job of synthesis so well. His blend of traditional themes within an overarching schema pri-
oritising the soul’s ascent to the Vision of God in beatitude was masterful. His taxonomic ordering
of the earlier eschatological traditions of the ‘Adventus Domini’ was so persuasive and coherently
structured that the medieval schematisation of ‘eschatology’ as we know it, was thereby launched
and endured, and would have no serious challenge until 20th century biblical scholars re-opened
the agenda.

45 Daley (1991) p. 278.
46 On the Subjection of The Son.
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Cosmos, as it begins to suffer within Time-gone-astray-in-alienation. Fol-
lowing Paul (and like him using a bewildering array of mixed metaphors),
Gregory argues out how the incarnation constitutes ‘New Man’ or the New
Adam, and sets the entire race on a new progress #’ to the Parousia. In
this instance it is not something that passes by the learned rhetorician that
Parousia semantically means the longed-for event of the ‘Adventus’, and
simultaneously the ‘presence’ of the Risen Lord. This ‘future-presence’, a
wittily rhetorical time-paradox, is very much at the heart of what the Cap-
padocian means to connote by the moral imperative of the Eschaton. This
is what he says:

From the entirety of human nature to which the divinity is mixed, the Man-
constituted-according-to-Christ is a kind of first fruits of the common dough.
It is through this [divinized] man that all mankind is joined to the divinity....
Christ assumed from death both the beginning of evil’'s destruction and the
dissolution of death; then, as it were, a certain order was consequently add-
ed. Decrease of the good always results by straying from its principle, while
the good is found closer to us insofar as it lies in each one’s dignity and
power; thus, a result follows from the action preceding it. Therefore, after
the Man-in-Christ, who became the first fruits of our human nature, received
in himself the divinity, He became the first fruits of those who have fallen
asleep and the first born from the dead once the pangs of death have been
loosened. So then, after this person has completely separated himself from
sin and has utterly denied in himself the power of death and destroyed its
lordship and authority and might...if anyone like Paul may be found who
became a mighty imitator of Christ in his rejection of evil...such a person will
fall in behind the first fruits at Christ’s coming Parousia.*®

Here Gregory Nyssen shows himself a clear disciple of Irenaeus, Origen,
Athanasius, and his mentor the elder Gregory, not to mention his brother Basil,
though with a far more Origenian flavour than his brother witnessed in his later
works. But it is the doctrine of the Epéktasis which is more widely known than
this aspect of the Christological summation of the Cosmos. This is because it
is more distinctly particular to Gregory, and mid century scholarship also was
dominated by ‘source critical’ models where particularity was given an emphat-
ic prominence, a trend which often continues methodologically unexamined to-
day, or worse, methodologically justified, as an alleged part of a ‘hermeneutic
of suspicion’ in several contemporary Early Christian studies. 4°

47 Prokope: the motion of progressive extension and developmental advancement- so favoured a
twin term of Gregory’s when he discusses the dynamic principle of Epéktasis, not least in a moral
and ontological context.

48 The translation is that of Revd. Casimir McCambley OCSO, from his Gregory of Nyssa web page:
http://www.bhsu.edu/artssciences/asfaculty/dsalomon/nyssa/1corinth.html

49 Scholars of Early Christianity in the present, who, in a post-modern environment, are sometimes
unsure of what tradition they represent, or if they represent one at all, are very prone to latch onto
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Gregory’s doctrine of Epéktasis, which has been extensively discussed
%0 finds its dynamic coherence in a change Nyssen makes to Origen’s so-
teriology on several key points. Let us begin with a passage that introduces
the idea ®'. He offers it to his catechumens in the Great Catechetical Oration,
that remarkably complex work that supposedly ‘does duty’ as a Theological
Primer. Gregory evidently expected his neophytes to be a rather learned
sort, and to recognise in his image of the radiant eye a deliberate allusion
to Plato’s Timaeus. %2 Here in this famous text the point is to describe Man-
kind’s destiny as that of a creature rising to communion with the divine, in an
eschatological mystery of the overcoming of time ( the diastasis between the
Eternal and the Mortal) and of creaturely limitation (the diastasis between
the Creator and the creature. His eschatology at this juncture becomes a
theology of spiritual communion, one that turns on the notion of Metousia
Theou (the impossible paradox of creaturely participation in the divine):

Since he was created to take part in divine blessings, man must have a
natural affinity with that object in which he has participation. It is just like an
eye which, thanks to the luminous rays which nature provides it, is enabled
to have communion in the light. ..... It is just so with man, who since he was
created to enjoy the divine blessings must have some affinity with that in
which he has been called to participate. And so he has been endowed with
life, reason, wisdom, and all those truly divine advantages so that each one
of them should cause that innate desire of his to be demonstrated within
him. Since immortality is one of those benefits that are appropriate to de-
ity, it follows that our nature cannot be deprived even of this in its constitu-
tion, but must possess within itself the disposition to immortality in order that
(thanks to this innate capacity) it might be able to recognise that which is
transcendent far beyond it and might thus experience the desire for divine
eternity.

It is quite evident that here he has been influenced in his reading of
the Timaeus, by Origen, who took from that source a starting point for his
whole doctrine of the Apokatastasis on which his own eschatology hangs
suspended. Though he affirms the concept of Apokatastasis % Gregory is
not a simple repetiteur. He makes two key departures from Origen. Firstly,

particularity and dissidence, selectively passing over the extensive evidence that both Christian
and non-Christian rhetor-philosophers certainly knew themselves to be in a tradition of discourse,
and related to it as carefully developmental exegetes. While this may be a useful corrective to ear-
lier methods that passed over peculiarities in favour of tradition history, it is, nonetheless a suspect
and biased methodology that needs urgently needs correction.

50 The key work is: D Balas.Man'’s Participation in God’s Perfections According to S. Gregory of
Nyssa. (Pont Inst. S. Anselmi). Rome. 1966

51 Catechetical Oration 5.
52 Timaeus 45.bd.
53 De Anima. 69.
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while Origen taught that the physical body and the spiritual body of the just
saints after death were two different somata, Gregory insisted that they were
two different states of the same body **. And secondly he replaces the latter’s
concept of perfection as a conditional stasis > with his own dynamic notion of
perfection as an endless progress into the divine life. This theology of the end-
less progress of a limited creature into the boundless infinity of God, and the
resultant dynamic tension of the creaturely ‘stretching out’ in the authentic but
paradoxical experience of the limited directly knowing the illimitable, is moti-
vated by his desire to supersede the Platonic term of assimilation, and replace
it with the Christianised ¢ keyword ‘Participation’. One of Gregory’s distinctive
emphases in theology was to identify goodness as one of the essential per-
fections of God. From this it followed that participation in sanctity was, in fact,
participation in true being. At a stroke the distinction between morality and
ontology in the case of a divinely graced creature, became a false one. It was
an illumined insight the Christian ascetic tradition did not fail to take to heart,
as well as one that modern theology is in great need of rediscovering.

The Gregorian concepts of Metousia and Theosis arethe same thing
seen from different viewpoints: moral and ontological. In the Contra Euno-
mium Gregory explicitly combines the two ideas, showing their essential
synonymity by saying that, while deity does not participate in anything as
of itself, since it transcends all other realities, nevertheless in Christ the
humanity was indeed ‘brought to rticipate in the very deity itself’*”; and in
his treatise De Perfectione Hominis®® he goes further and explicitly says
that Christ did not merely unite his own nature to godhead but through the
dynamic of the incarnation will also admit human beings to participation
in deity, at least if we are purified of sin. If both doctrines, though distinct,
are basically the same thing, it is because he is fundamentally theorizing
about a fully manifested eschatological condition wherein time and spatial
boundary, in fact all comprehensible diastasis, falls away.

54 On the Dead. PG 46.109.

55 The Purified Noes of the elect are reconstituted in the first circle of heaven around the Logos, con-
templating God with rapt attention. But he still wonders aloud in the De Principiis if their attention
will again lapse from that attentiveness, resulting in another cosmic fall from true being.

56 It is central to Balas’ thesis, for example that although the notion of participation in the divine by
means of the praxis of the philosophic life was a common motif in much late Platonic theory of the
4th century, Gregory’s unique synthesis represents the most thorough-going Christianization of the
idea attempted since Origen. C.f. Balas Rome. 1966. p. 164.

57 Contra Eunomium. 3.4.22.
58 De Perfectione Hominis. 8.1.
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Concluding Remarks

The thought of these two very ‘close’ Cappadocian theologians on the sub-
ject of eschatological metamorphosis shows essential similarities of struc-
ture, but there is also one clear line of differentiation. Gregory of Nazianzus
regularly presumes that the post-death transfiguration of the deified saint-
philosopher-ascete, will be comparable to a ‘promotion’ to the higher stasis of
the angelic order. He imagines the heavenly metamorphosis as an eventual
‘clarification’ of the peculiar problem of human nature in its earth-bound con-
dition as Third Creation, namely that it is Nous ‘mixed with’ clay. In the day of
deified glory all will be light. The spiritual body will not be one of clay (as Paul
also taught in 1st Corinthians) but will have the same harmony and focus as
the First Creation - the angelicals. His emphasis, in short, is to use the strong
idioms of a poet to highlight Origen’s sense of the profound metamorphosis
involved in glorification. On the part of Gregory of Nyssa, however, we see
a concern to clarify what metamorphosis involves. The eschatological New
Kairos of deification, he suggests, will not be a posthumous supercession of
human nature, rather a passing beyond the current limits of human nature,
by and in the same nature, whose metamorphosised transcendence is co-
terminous with its glorification in a bounded infinity. The restricting limitations
that were once imposed on human nature by long ages of its common experi-
ence as a ‘nature that was separated from God’, will be lifted, in Gregory Nys-
sen’s understanding, by the admission of the creature into the radiant fullness
of the very purpose of creaturely human being, which is intimate communion
with the endless mystery of the Life-Giving Presence.

It is a small correction of an esteemed mentor but one that is revealing.
It leads me to two conclusions which might on first hearing seem surpris-
ing. First of all, that Gregory of Nazianzus is, in fact, much more Origenian
than his younger colleague; and secondly - perhaps more importantly -
that both theologians are equally eschatological in the fundamental dy-
namics of their theological systems. If we have not sufficiently appreciated
the pervasive matrix of the eschatological dimension in their thought, it
may be partly because of our own preset limitations on what might con-
stitute eschatological discourse; and partly because both writers, through
a refined rhetorical and philosophical unraveling of familiar concepts, are
strenuously attempting to resist the reification of eschatology in their time
as a fixed dogma, and preserve its vitality as a luminous ‘dissolver’ of
categories and, as such, an authentic vehicle for the language of Theo-
logia which can only (impossibly) be spoken of apophatically. In this, the
Cappadocians are far from being Hellenistic betrayers of biblical eschato-
logical modes of thought; on the contrary they show themselves as their
legitimate heirs and commentators.
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ELEMENTE DE ,,TEOLOGIE SOTERIOLOGICA”
iN INVATATURA ASCETICA A SFANTULUI
DIADOH AL FOTICEEI

Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

ABSTRACT

Man was not created perfect or imperfect. Through his creation he received from God
all his gifts and abilities, but at the same time where was needed from his sine his active
will and cooperation. In this first state man could communicate with his Creator, but he had
to dewelop and make permanent all his abilities and gifts. This is an important character-
istic of Diadochus’ anthropology which presents man as a dynamic person For Diadochus
onlx God is good by nature; man can become good only through careful attention to this
way of life and this depends on the extent to which he desires this. God did not offer to
man an obligatory perfection but he created him free, even though this freedom could
be responsible for his fall. Diadochus of Photice says that God placed man in Paradise,
giving him a special law to steady his will. The commandment of God showed the way
which the first human beings should follow. As long as Adam and Eve did not look at the
forbidden tree with desire, they were able to keep God’s commandment. Unfortunately,
instead of keeping God’s law they allowed themselves to be distracted by the material
world which was closer to them, particularly by the use, without moderation, of their bodily
senses. His original freedom implied the possibility of the fell. Thus man fell freely and he
alone is responsible for his fall, and in particular his own will. The fall of man has nothing to
do with any change of human nature; it is only an event that is concerned with the relation-
ship between God and man. It is separation from God and His communion and it is a fall
from the way of perfection and finally inclination to evil. The sin of Adam deprived him of
his communion with God, which was the most important event. This is the spiritual death
for it signified alienation from God. Thus sin has introduced spiritual and bodily death into
the world through the human will. But according to Diadochus, the fall is not, as we said, a
complete change or distruction of human nature because God has already opened a new
life for man under the light of incarnation. According to Diadochus the Word of God took a
human body, density of nature and thus the incorporeal took shape. In the person of Christ,
divinity and humanity are united. The incarnation took place in order that, through the Lo-
gos’ communion with man, the inclination of evil could be destroyed and mankind restored
as it was before the fall. Through the incarnation of Christ the fundamental purpose of
man'’s existence has been achieved, that is man’s deification. With Christ human and divine
nature began to be together so that by fellowschip with divinity human nature might become
divine, not only in Christ Himself, but also in all those who believe and live according to His
commandaments. God become man in order that man might become God in Him!

1. Notiunea de pacat

Problema raului a jucat un rol important in gandirea crestina si, ca tema
teologica, este foarte strans legata de antropologie. De aceea, dupa ce in-
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tr-un alt studiu am evidentiat invatatura antropologica diadohiana’, in pre-
lungirea aceluia, in acest studiu ne-am propus sa evidentiem invatatura
ascetica a Sfantului Diadoh, episcopul Foticeei, despre ,rau”, influenta
raului asupra omului si eliberarea lui de starea pacatoasa in/prin Hristos
lisus, Domnul si Mantuitorul nostru.

Dupa Sfantul Diadoh, lumea, atat cea vizibila, cat si cea nemateriala, este
creatd de Dumnezeu. El este unicul Creator al oricarei fiinte vii si existente.
Teoria potrivit careia raul este un alt principiu metafizic, fara inceput si de sine
statator pe langa Dumnezeu, este cunoscuta lui Diadoh, care nu accepta ca
raul a fost creat de Dumnezeu. Dupa el, raul nu exista cu adevarat. Nu are o
existenta de sine statatoare in sine. Ontologic, nu exista nici un loc destinat
raului, pentru ca n-a fost creat de Dumnezeu ori de un alt principiu etern.
Raul incepe sa existe odata cu refuzul binelui de catre om prin libertatea
vointei sale. La inceput, raul apare in dorinta inimii omului, apoi prinde con-
tur si incepe sa existe ca realitate in lume. Din acest moment, raul incepe sa
lucreze ca o tendinta si omul il poate urma cu ugurinta.

Sfantul Diadoh deseori foloseste expresia ‘amintirea raului” ((wvnpn Tov Kokov),
prin care intelege ocuparea constiintei umane de catre gandul rau, precum i
expresia “€&1( Tov kokoV’ care inseamna completa slabiciune a vointei umane?.
Asadar, raul este &1L = slabiciune, dar prin ,amintirea” lui Dumnezeu e po-
sibil sa-l uitam si sa-1 evitam. Forta binelui este mai puternica decét tendinta
spre rau, deoarece prima are o experienta, in timp ce ultima nu, cu exceptia
momentului cadnd noi, in mod liber, o punem in actiune. De fapt, intre bine si
rau nu exista o diferenta, ci o opozitie completa, deoarece raul nu dispune
de existenta proprie fiintiald; el incepe sa existe doar prin refuzul binelui
de catre om. Astfel, raul are drept sursa si inceput libera vointa a fiintelor
rationale gi ganditoare. lata ce spuse Diadoh in acest sens: ,R&ul nu este
din fire, nici nu este cineva rau prin fire. Caci Dumnezeu nu a facut ceva
rdu. Cand inséa cineva, din pofta inimii, aduce la o forma ceea ce nu are
fiinta, atunci aceea incepe sa fie ceea ce vrea cel ce face aceasta. Se
cuvine deci ca prin cultivarea necontenita a amintirii lui Dumnezeu sa ne
ferim de a ne deprinde cu raul. Caci e mai puternica firea binelui, decéat
deprinderea raului. Fiindca cel dintai este, pe cand cel de-al doilea, nu este,
decét numai in faptul ca se face”>.

Sfantul Diadoh e foarte clar si explicit in ideile sale atunci cand face
referire la rau. El subliniazéd Th mod special invatatura sa pe aceasta

1 A se vedea Adrian Gh. Paul, Elemente antropologice in invéatatura asceticd a Sfantului Diadoh al

Foticeei, in ,Ortodoxia maramureseana”, an Xl, nr. 11 / 2006, Baia Mare, pp. 158-179.

2 Diadoh al Foticeei, Viziunea 26, cu traducere franceza de Edouard de Places in Diadoque de
Photice. Oeuvres spirituelles, din colectia ,Sources Chretiennes” (prescurtat SC), nr. 5 bis, Edition
du Cerf, Paris, 1955, p. 176.

3 Idem, Capete 3, in trad. rom. de Pr. prof. dr Dumitru Staniloae, in colectia ,Filocalia sfintelor nevointe
ale desavérsirii” (prescurtat F.R.), editia Il-a, Edit. Harisma, Bucuresti, 1992, p. 390.
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tema, pentru a respinge devierea miscarii eretice messaliene in aceasta
problema. Teodoret de Cyr i-a acuzat pe messalieni c-ar fi maniheeni?,
iar una din propozitiile atacate de Sfantul loan Damaschinul este evident
dualista: ,ott pvoet ta kaxka™. Acceptarea existentei de sine statatoare a
raului, dupa opinia messalienilor, i-a dat oportunitatea lui Diadoh sa-si
exprime clar ideile ascetice.

Inexistent ontologic, raul devine realitate, mai intai, prin caderea fiintelor
spirituale ceresti. Firea ingerilor a fost creata de Dumnezeu, de la inceput, ca
fiind mutabila si pasibila de schimbare si alterare. Din pacate, folosindu-si libera
vointa, unii dintre ei au devenit sclavi ai patimilor si astfel au cazut din starea lor
spirituala®. Din acest moment, libera vointa a fiintelor spirituale a produs ,raul”
ca realitate In lume. Sfantul loan Damaschinul exprima aceasta idee foarte
clar, ca raspuns dat direct miscarii eretice a messalienilor: ,Dintre toate puterile
ingeresti, inainte statatorul cetei terestre nu a fost facut rau prin natura, ci a
fost bun, a fost facut pentru bine si nu avea in el de la Creator nici cea mai
mica urma de réutate. Dar prin vointa lui liberd, s-a indepértat de la starea sa
naturala la o stare contra naturii sale si s-a ridicat impotriva lui Dumnezeu care
l-a facut, voind sa se impotriveasca Lui. Raul nu este nimic altceva decét lipsa
binelui, c&ci lumina a ajuns intuneric prin vointa sa libera. Mulfimea nenumérata
de ingeri asezati sub el s-a dezlipit, i-a urmat lui si au cézut impreuna cu el.
Asadar, cu toate ca erau de aceeasi natura cu ingerii, totugsi au devenit rai,
inclinéndu-si de bunavoie vointa lor de la bine spre rau”’.

Daca pentru Diadoh ingerii au fost creati buni, prin caderea lor au pre-
schimbat placerea (de a fii in comuniune cu Dumnezeu, slujindu-l) in
rusine®, si astfel au devenit pentru totdeauna rai in vointa si actiune. Ceilalti
care au ramas buni sunt mai presus de simturi gi patimi, de neclintit®.

Diadoh mai spune despre ,diavoli” c-ar fi de doua feluri: unii dintre ei
sunt mai vicleni, altii mai “concreti” din fire. Cei mai vicleni ataca sufletul
uman prin toate mijloacele spirituale malefice, in timp ce ceilalti tin tru-
pul in captivitate prin ademenirile lor lascive. Ambele categorii au Tnsa
aceeasi tendinta de a lovi omenirea cu raul™. Spiritele rele uneori ataca

4 A se vedea Teodoret de Cyr, Haereticarum fabularum compendium 4, din colectia lui Jean Paul
Migne, "Patrologiae Greacae” (prescurtat P.G.) tomul 83, col. 429-432.

5 Cf. loan Damaschin, De haeresibus compendium 80, din P.G. tomul 94, col. 729-732, propozitia
13, apud Arhim. dr. Theodoritus Polyzogopoulos, Life and Writings of Diadochus of Photice, din
“Theologia”, an. 47, nr. 3 (1984), Athena, p. 1095.

6 Diadoh, Viziunea 23, in S.C. nr. 5 bis, p. 176.

7 Vezi loan Damaschinul, Dogmatica 2,4, din P.G. tomul 94, col. 873-874, in trad. rom. de Pr.
Dumitru Fecioru, Edit. Scripta, editia a lll-a, Bucuresti, 1993, p. 49.

8 Diadoh, Viziunea 18, p. 174.
9 Idem, Viziunea 23, p. 176.
10 Idem, Capete 81, (p. 430-431).
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foarte puternic. Diadoh foloseste expresii militare pentru a face mai reala
LJlupta spirituald” dintre diavoli si fiinta umana™. El vorbeste de sagetile de-
monilor care aduc dureri arzatoare'?, apoi aminteste ca, pentru reusita lui,
diavolul igi schimba infatisarea in ,lumingd” sau ia o infatisare arzatoare
(oymua mupoedec)'. Din acest motiv, el il numeste pe diavol “spirit al
Tnselaciunii”4.

Dupa Diadoh, Tnainte de primirea Sfantului Botez, harul divin cheama
sufletul catre bine ,din afard”, in timp ce Satan salasluieste inauntru, insa
din momentul administrarii Botezului demonul este scos afara si harul
patrunde fnauntru'®, dar, chiar si dupa Botez, i se permite sa actioneze
asupra omului. Demonii iau n stapanire sufletul in mod violent prin inter-
mediul simturilor fizice, mai ales cand ne gasesc slabi in credinta’™. Pe de
alta parte, prin gandurile rele, ei actioneaza si impotriva sufletului omului.

Literatura ascetica rasariteana utilizeaza termeni speciali pentru a
exprima influenta spiritului rau asupra omului. Astfel, Avva Evagrie Pon-
ticul a fost primul care a scris despre cele sapte pacate capitale, care sunt:
lacomia, dragostea de bani, supararea, mania, lenea, orgoliul, mandria®’.
Si Sfantul Diadoh vorbeste de ,,gandurile rele” (Soipovikmy Aoyiopmv)'s,
dar nu reproduce o enumerare a lor.

Asadar, raul, inexistent anterior, a devenit realitate in lume prin caderea
fiintelor spirituale si de atunci actioneaza impotriva vointei lui Dumnezeu.

2. Libertatea vointei umane

Pentru inceput vom spune ca omul n-a fost creat perfect sau imperfect.
Prin crearea sa, el a primit de la Dumnezeu toate darurile si capacitatile,
dar in acelasi timp, i se cerea o vointa activa si cooperare. Darurile i

11, Si luptatorii imbréacati in fier sunt tinta sagetilor trimise de vrdjmasi si aud sunetul sagetilor si
vad sdgetile trimise, dar nu sunt réniti de ele, pentru taria imbrdcamintii de razboi. Pentru ca fiind
acoperiti cu fier, ei raman nebiruiti cadnd sunt razboiti. Deci si noi, fiind inarmati cu toate armele
sfintei lumini si cu coiful mantuitor al tuturor faptelor bune, sa taiem cetele intunecoase ale dracilor”.
(Cf. Diadoh, Capete, 98, p. 447).

12 Vezi Capete 97, (p. 446-447) si Capete 85, (p. 434-435).
13 Idem, Capete 36, (p. 404-405).

14 Vezi Capete 33, (p. 403) si Capete 75, (p. 426).

15 Idem, Capete 79, (p. 428-429).

16 Ibidem.

17 Vezi Evagrie Ponticul, De octo spiritibus malitiae, din P.G. tomul 79, col. 1145A-1164D. A se
vedea Irenne Hausherr, L'origine de la theorie Orientale des huit peches capitaux, din ,Orientalia
Christiana Periodica” (OCP), nr. 80, Roma, 1933, pp. 164-175.

18 Vezi Diadoh, Capete 77, (p. 427).
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capacitatile primite de la Dumnezeu nu sunt o zestre pe care omul ar
putea-o folosi dupa cum doreste, ci depinde de gradul de ascultare a
acestuia fata de puterea viu-facatoare a lui Dumnezeu, ca ele sa ramana
ceea ce sunt™. In acest prim stadiu, omul putea s& comunice cu Creatorul
sau, dar trebuie sa-gi dezvolte si sa-si mentina capacitatile si darurile.
Aceasta este o caracteristica importanta a antropologiei Sfantului Diadoh,
care-l prezinta pe om ca fiind o persoana dinamica.

Pentru autorul nostru, singur Dumnezeu e ,.bun” de la natura; bunatatea
este o insusire naturala a lui Dumnezeu, iar omul poate deveni ,bun” doar
prin supravegherea atentd a drumului in viata si depinde de céat de mult
doreste acest lucru?®. Dumnezeu nu i-a dat omului o perfectiune obligato-
rie, ci |-a creat liber, chiar daca aceasta libertate ar putea fi responsabila
de caderea lui. Sfantul Grigore de Nyssa afirma ca, in calitate de fiinta
libera, omul era ,egal cu Dumnezeu™'.

Diadoh defineste autodeterminarea astfel: “Libertatea vointei se arata
in voirea sufletului rational, care e gata s& se migte spre orice ar vrea. Pe
aceasta sa o convingem sa fie gata numai spre bine, ca prin amintirile
cele bune sa nimicim totdeauna pomenirea raului’??. Aceasta inseamna
ca autodeterminarea este vointa sufletului rational care tinde, prin alegere
libera, spre ceea ce vrea. Sfantul Maxim Marturisitorul, atunci cand
defineste ,autodeterminarea”, citeaza definitia datd de insusi Sfantul Di-
adoh?. Dupa Sfantul Maxim, aceasta libertate de alegere este deja un
semn al imperfectiunii, o limitare a adevaratei noastre libertati. O natura
perfecta nu are nevoie de alegere, pentru ca stie in mod firesc ce este
bine. Libertatea sa se bazeaza pe cunoastere®*.

Mai departe vom spune ca pentru Diadoh, orice tip de ,predestinare”
este necunoscuta, precum doctrina stoica asupra destinului. De fapt, el
ne Tnvata ca libera vointa este continuu pusa la incercare?®. Dumnezeu
permite demonilor sa atace si pe cel care a atins masura perfectiunii si
il lasa, astfel incat vointa sa sa nu fie ingradita de limitele harului divin®.

19 A se vedea Sfantul Grigore de Nyssa, De oratio Domini, Ill, din P.G. tomul 44, col. 1156C, apud
Pr. dr. Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa, Edit. IBM al B.O.R., Bucuresti,
1996, p. 140.

20 Cf. Diadoh, Capete 2, (p. 390).
21 Vezi Pr. Vasile Raduca, op. cit., p. 141.
22 Diadoh, Capete 5, (p. 391).

23 Ase vedea Sfantul Maxim Marturisitorul, Opuscula Theologica et polemica, din P.G. tomul 91, col.
277C si Disputatio cum Pyrrho, din P.G. tomul 91, col. 301C.

24 Vezi Vladimir Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, in trad. rom. de Pr. Vasile Raduca,
Edit. Anastasia, p. 154.

25 Diadoh, Capete 82, (p. 431-432).
26 Idem, Capete 85, (p. 435).
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Pentru aceasta omul e complet liber sa aleaga binele daca vrea sa fie
bun?’. Sfantul Vasile cel Mare impartaseste aceeasi opinie asupra vointei
libere, cand zice: “Astfel, nu Dumnezeu a creat moartea, ci noi, prin vointa
noastra rea, am atras-o asupra noastra...” %8,

Vindecarea vointei umane, dupa cadere, reprezinta subiectul princi-
pal al traditiei ascetice rasaritene si a Sfantului Diadoh in special. Vointa
libera a omului trebuie sa urmeze regulile lui Dumnezeu?. Acesta este un
punct de vedere optimist in gandirea autorului nostru, dar, din moment ce
vointa umana nu recunoaste binele, se intoarce cu usurinta, de obicei,
catre rau. Astfel, scopul vietii crestine este de a indrepta vointa umana
in mod deliberat catre ceea ce e bine, asa incat omul sa distruga mereu
amintirea raului cu ajutorul gandurilor bune®.

3. Pacatul originar si consecintele lui

Sfantul Diadoh are putine de spus despre imprejurarile caderii omului
in pacat si efectele pacatului. El pare sa priveasca istoria Genezei ca o
poveste reala. Dar el nu este un caz singular, caci majoritatea Sfintilor
Parinti au acceptat istoria inregistratéd in Geneza ca fiind un eveniment
istoric®'. Diadoh spune ca Dumnezeu I-a pus pe om in Paradis, dandu-i
o lege speciala pentru a-i incerca vointa. Regulamentul lui Dumnezeu a
aratat omului drumul pe care acesta ar trebui sa-I urmeze. Atata timp cat
Adam si Eva n-au privit spre ,fructul” oprit cu dorinta, ei erau capabili sa
pastreze poruncile Domnului. Din nefericire, in loc sa le pastreze, ei si-au
permis a fi atrasi de lumea materiala, care le era mai aproape, mai ales
prin intermediul simturilor fizice netemperate. Prima care a privit spre co-
pacul oprit a fost Eva, tanjind dupa fructele sale, pe care le-a gustat apoi
cu o senzualitate activa si, dintr-o data, s-a lasat condusa de aspectul
fizic si astfel si-a dat frau liber pasiunii. Intreaga sa dorinta era atunci de
a simti ceea ce era foarte aproape de simturile sale, si apoi I-a implicat gi
pe Adam in cadere®.

Diadoh afirma céa aceasta cadere se afla in stransa legatura cu dorinta

27 Idem, Capete 76, (p. 426-427).

28 A se vedea Sfantul Vasile cel Mare, Homiliae. Quod Deus non est auctor Malorum, din P.G. tomul
31, col. 345.

29 Vezi Diadoh, Viziunea 23, din SC nr. 5 bis, p. 179. Compara cu Capete 4, (p. 391).
30 Diadoh, Capete 5, (p. 391).

31 Origen si Sfantul Grigore de Nyssa au fost printre cei dintai care au transformat episodul biblic
din Geneza intr-un mit istoric.

32 Vezi Diadoh, Capete 56, (p. 412-413).
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sexuala, care inseamna cwpotikn ovuriokn, spre a defini legatura
sexuala si nu conditia de a fi nascut. El mai aminteste ca esenta pacatului
lui Adam consta in ,neascultarea” vointei divine. Adam a respins ,umili-
rea” si a cazut tocmai din acest motiv. "Se stie ca ascultarea este bunul
cel dintai in toate virtutile incepéatoare, fiindca nimiceste parerea despre
sine si naste in noi smerita cugetare. Pe aceasta nesocotind-o Adam, s-a
rostogolit in adé&ncul iadului” 3. Dupa cum s-a vazut, libertatea originara a
omului implica posibilitatea caderii. Astfel, omul a cazut de bunavoie si e
singur responsabil de caderea sa, el si vointa lui. Bineinteles, nu trebuie
neglijata influenta diavolului. Diavolul a determinat caderea, dar omul a
cazut liber. Sfantul loan Damaschinul a evidentiat asemanator acest punct
de vedere diadohian cénd a scris: ,Fiinta dumnezeiascé gi vointa Lui este
buna si mai presus de bunatate. Aceea este bun ceea ce vrea Dumnezeu.
Legea este porunca care invata aceasta. Calcarea acestei porunci este
pacatul. Pacatul se naste din ispita diavolului si prin acceptarea noastra
nesilita si liberd” 34. Din momentul caderii, pacatul reprezinta pentru om
Lparazitul naturii” agezat in interiorul vointei umane.

Caderea omului in pacat nu se refera la schimbarea firii umane, e doar
un eveniment care are de-a face cu legatura dintre Dumnezeu si om. Este
Lruperea” de Dumnezeu si de comuniunea cu El. Pe de alta parte, este o
,<deviere” de la calea perfectiunii si, in cele din urma, atingere a raului. Ea
nu trebuie nicicAnd examinata din punct de vedere juridic: adica acceptam
pedeapsa lui Dumnezeu ca rezultat al pacatului nostru. Sfantul Diadoh,
cum de altfel majoritatea Sfintilor Parinti rasariteni, examineaza caderea
in concordanta cu traditia biblica obignuitd. Conceptia juridica a caderii,
in termeni filosofici, a intrat in Teologia apuseana prin Fericitul Augustin®,
care a privit intreaga problema prin intermediul poruncilor lui Dumnezeu,
incalcarea lor de catre om, iar in final introducerea mortii ca pedeapsa
data de Dumnezeu pacatosilor.

Dar care sunt efectele pacatului originar? Dupa Diadoh, ca rezultat al
caderii adamice, structura sufletuluiomenesc a fost distrusa: ,Prin greseala
lui Adam nu numai trasaturile sufletului s-au intinat, ci si trupul nostru a
cazut in stricdciune™’. Dar nu e atat de mult anihilat, cat ascuns vederii,
ca un tablou incarcat de praf. Oricum, “chipul lui Dumnezeu” din om e
departe de a fi complet distrus. Numai ca din momentul neascultarii lui

33 Idem, Capete 41, (p. 407).
34 Cf. loan Damaschin, Dogmatica 4, 22, p. 192.

35 Cf. Prof. dr. Constantin Pavel, Problema raului la Fericitul Augustin, Edit. IBM al B.O.R., Bucuresti,
1996, p. 92.

36 A se vedea pe larg I. Romanides, To Propatorikon amartia (in greceste), Athena, 1957, pp. 111-115.
37 Diadoh al Foticeei, Capete 78, (p. 428).
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Adam, intreaga omenire a mostenit o anumita ,dualitate a vointei”. Diadoh
sustine ca facultatea perceptiva proprie sufletului uman este unica, dar
este divizatad in doua moduri distincte de actiune, ca rezultat al caderii®.
Astfel, o parte a sufletului este purtata de partea fizica, supusa patimilor,
dar cealalta isi gaseste adesea placerea in activitatea intelectuala®.
Apoi si intelectul se supune, de asemeni, unei dualitati. El a fost fortat
sa creeze, in acelasi timp, ganduri bune si rele, chiar impotriva vointei
sale; in timp ce intelectul incearca sa gadndeasca permanent la ceea ce e
bine, isi aminteste dintr-o data de ce e rau®. Acest lucru nu se intampla
din cauza firii omului, caci natura este buna, ci ca rezultat al dezamagirii*'
initiale, amintirea raului a devenit un ,obicei”.

In plus, unitatea psihosomatici a fost distrusa. Caderea a introdus
in fiinta umana un element dezintegrator. Trupul si sufletul au devenit
dusmani ai omului. Diadoh vorbeste adesea despre ruptura dintre trup si
suflet, cu acelasi sens prezentat de Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre
Romani cap. 7. Adam a devenit sclavul elementelor inferioare ale propriei
sale firi, al pasiunilor sale, in loc ca el sa le domine. Omul, privit ca uni-
tate naturald, a fost dezintegrat. Libera vointa a omului a fost deformata
si slabita, iar trupul sau a devenit subiect al durerii, al bolii si, in cele
din urma, al mortii. Din momentul caderii, moartea a reprezentat misterul
firii omenesti. In gandirea lui Diadoh, moartea nu reprezintd incheierea
existentei umane; nu este aici o eliberare de trup, ci distrugerea creatiei
lui Dumnezeu. El afirma clar ca trupul omenesc a devenit element al
putrezirii ca rezultat al pacatului lui Adam#*2,

Aceasta este, de altfel, interpretarea pe care majoritatea Parintilor
rasariteni au dat-o mortii, interpretare ce urmeaza punctul de vedere al
Sfantului Apostol Pavel, exprimat in Epistola catre Romani 5,12: “.. pre-
cum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa si
moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el”. Aceasta
moarte n-a venit de la Dumnezeu, asa cum multi teologi din Apus, dupa
Fericitul Augustin, au crezut*®. Cert este ca pacatul lui Adam, I-a lipsit de
comuniunea cu Dumnezeu, care a reprezentat pentru el cel mai impor-
tant lucru. Aceasta este moartea spirituala, deoarece pacatul a insemnat
instrainarea de Dumnezeu. Astfel, pacatul a introdus moartea spirituala si

38 Idem, Capete 25, (p. 398-399).
39 Idem, Capete 29, (p. 401).
40 Idem, Capete 88, (p. 437).
41 Idem, Capete 83, (p. 433-434).
42 Idem, Capete 78, (p. 428).

43 Aceasta este diferenta fundamentala dintre Traditia rasariteana si cea apuseana. Occidentalii
credeau ca moartea este un fenomen venit de la Dumnezeu, in timp ce rasaritenii nu credeau ca
Dumnezeu a creat moartea.
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acesteia urmandu-i moartea fizica in lume, prin vointa sa libera.

in sfarsit, evidentiem faptul c& dupa Sfantul Diadoh caderea nu
inseamna o schimbare sau distrugere completa a firii umane. Esenta
schimbarii omului dupa cadere consta in “locuirea” sa de catre rau* si, de
atunci, intelectului uman i-a fost greu sa-si aminteasca de Dumnezeu si
de poruncile Sale*®. Astfel pacatul I-a determinat pe om sa se intoarca de
la Dumnezeu si sa-si gaseasca ,implinirea” in rau.

Cand Sfantul Diadoh se refera la pacatul originar si consecintele sale,
el crede ca nu e implicat numai Adam, ci si toti urmasii sai; cu alte cu-
vinte el accepta caderea ca un eveniment universal care include intreaga
umanitate. El nu pare sa accepte ca omul mosteneste pacatul lui Adam, in
sensul vinovatiei acestuia, ci doar ,urmaérile” acestei greseli. Deci, ei sunt
supugi pacatului si caderea introduce in rasa umana o tendintd mostenita
catre rau si pacat. Omenirea nu este responsabila de pacatul lui Adam
si Diadoh n-a spus niciodata ca noi luam parte la ,vina” efectiva a lui
Adam?. El nu accepta nici parerea Fericitului Augustin potrivit careia noi
suntem una cu Adam, cel care a pacatuit: “In alegerea gresitd a acelui
singur om, toti au pacatuit in el, din moment ce toti au fost acel om; de la
care decurge pécatul originar™’, i toti au pacatuit in Adam cu acest prilej,
deoarece toti erau identici cu el in firea sa, care a fost inzestrata cu ca-
pacitatea de a le da nastere. Astfel cei multi au devenit subiect al declinului
prin neascultarea unui singur om. Aceasta mostenire presupune unitatea
rasei umane cu intaiul om, adica solidaritatea noastra cu Adam, idee biblica
care Tsi are originile la Sfantul Apostol Pavel (Cf. Romani 5,12, 18, 19).

De fapt, substratul il constituie conceptia platonica a firii umane ca
fiind universala. Sfantul Chiril din Alexandria spune ca motivul pentru
care suntem pacatosi nu e faptul ca am pacatuit cu adevarat in Adam
- asta nici nu intra in discutie, din moment ce nu eram inca nascuti - ci
faptul ca pacatul lui Adam a facut ca firea pe care o mostenim sa fie
pacatoasa. Urmatorul fragment din Sfantul Chiril este unul clasic pen-
tru traditia rasaritena asupra mostenirii pacatului originar: “Firea a luat
boala péacatului prin neascultarea acelui Adam. Si multimea a devenit
pacatoasa nu prin a lua parte la pacatul lui Adam - caci nu contau inca
- ¢i ludnd parte la firea sa cazuta sub legea pdcatului. Ca si la Adam,
firea omului a luat boala degradarii prin neascultare, pentru ca prin neas-

44 Vezi Diadoh, Predici nr. 6, din S.C., nr. 5 bis, p. 168.
45 Idem, Capete 56, (p. 412-413).

46 A se vedea pe larg aprofundarea lui S. Lyonnet, Sensurile “pacatului” in Romani 5,12 si exegeza
Parintilor greci, in Rev. Biblica, Roma, 1955, vol. 36, fasc. 4.

47 Prof. dr. Constantin C. Pavel, Problema raului la Fericitul Augustin, p. 60.
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cultare patimile au intrat in firea omului” 8.

In plus, Sfantul Diadoh vede ciderea si din perspectiva mantuirii omu-
lui. De fapt, acum, Dumnezeu a oferit o noua viatd omului in lumina
Intrupérii Sale in persoana lui lisus Hristos. Intreaga lucrare a iconomiei
divine, dupa cum este adesea prezentata in scrierile lui Diadoh*, a avut
loc datoritd caderii omului si indeplineste nu numai restabilirea relatiei
dintre Dumnezeu si om, ci si posibilitatea realizarii destinului uman, adica
dobandirea asemanarii indumnezeitoare cu Dumnezeu in vesnicie.

4. Mantuirea omului nou in lisus Hristos

4.1. intruparea Cuvantului lui Dumnezeu

Taina Intrup&rii Cuvantului lui Dumnezeu, dup& cum zice Sfantul Maxim
Marturisitorul, contine “sensul tuturor simbolurilor i tainelor Scripturii, dar
si semnificatia ascunséa in intreaga creatie sensibila si inteligibila. Cel ce
cunoaste taina Crucii $i a mormantului cunoagte si cauzele fiintiale ale tu-
turor lucrurilor. In cele din urma, cel ce patrunde mai departe si este initiat
in taina Invierii afld sfarsitul pentru care Dumnezeu a creat toate lucrurile
la inceput” *°.

Dumnezeu S-a facut om fara de pacat, restaurand ,chipul” Sau in om si
devenind astfel, prin Biserica, izvorul mantuirii tuturor, al indumnezeirii tu-
turor oamenilor si, deopotriva, al cosmosului intreg. lata ce spune in acest
sens Sfantul Grigore de Nyssa: “Dumnezeu, Unul-Nascut, a facut multe
pentru noi, fiind Logos, fiind Dumnezeu S-a facut om, fiind netrupesc S-a
facut trup, si pentru oameni El S-a facut blestem, stanca, secure si péine
si oase si cale si uga si piatrd. El S-a facut multe din acestea, neavand
nimic cu ele prin natura Sa, ci a facut-o numai pentru noi, dupéa iconomie.
Asadar, fiind Logos S-a facut pentru noi trup si fiind Dumnezeu S-a facut
om, tot asa, fiind Creator, S-a facut pentru noi creaturd”®'.

Sfatul dumnezeiesc vesnic, privind unirea Creatorului cu creatura
prin intruparea Cuvantului lui Dumnezeu in Persoana lui lisus Hristos,
reprezinta “taina cea din veac ascunsa si de ingeri nestiutd” si este o
hotarare divina “din veci si pretemporala”: “Dupa sfatul cel din veci, pe

48 Cf. Sfantului Chiril din Alexandria, apud Arhim. Theodoritus Polyzogopoulus, art. cit., p. 1101.
49 Vezi Diadoh al Foticeii, Capete 41, (p. 407).

50 Cf. Maxim Marturisitorul, Capete gnostice I, 66, din P.G. tomul 90 col. 1108 AB, apud Vladimir
Lossky, Vederea lui Dumnezeu in literatura ascetica, in trad. rom. de Prof. Remus Rus, Edit. IBM
al BOR, Bucuresti, 1995, p. 109.

51 Cf. Sfantul Grigore de Nyssa, De fide ad Simplicium, 62, 14-63, 3, apud Pr. prof. Vasile Raduca,
Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa, p. 240.
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care El I-a implinit in Hristos lisus, Domnul nostru” (Efes. 3,15). Aceasta
este taina lui Hristos, Fiul vesnic al lui Dumnezeu si Tatal, taina man-
tuirii si @ indumnezeirii oamenilor si a lumii intregi. Fiul si Cuvantul lui
Dumnezeu este din veci randuit spre Intrupare si Cruce si de aceea este
“mielul injunghiat de la intemeierea lumii” (1 Petru 1,20; Apocalipsa 13,
8). Dar aceasta tain& a unirii dintre Dumnezeu si lume prin intruparea lui
Dumnezeu in lisus Hristos, Fiul Sau, s-a descoperit la “plinirea vremii”
(Gal. 4,4). Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat de la Duhul Sfant si
din Preacurata Fecioara Maria intr-un chip negrait, a trait ca un om intre
noi, savarsind ca un Dumnezeu lucrarile Sale pentru mantuirea lumii, a
patimit dispretul si moartea pe Cruce pentru pacatele noastre, El fiind fara
de pacat.

Intruparea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu si ca om (ca Fiul al Omului)
pentru mantuirea lumii sunt expresia vointei lui Dumnezeu sau a icono-
miei Lui de-a face lumea creata partasa bunatatii dumnezeiesti: “Fiindcé
pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele
aflatoare inauntrul veacurilor inceputul existentei. Caci inca inainte de
veacuri a fost cugetata si randuirea marginitului si a nemarginitului, a
masuratului $i a nemdasuratului, a Creatorului si a creaturii, a stabilitatii si
a migcarii. lar aceasta taina s-a aréatat in Hristos, Care S-a aratat in zilele
mai de pe urma (Cf. Evrei 1,2), aducand prin ea implinirea hotarérii de
mai inainte a lui Dumnezeu. Aceasta pentru ca cele ce se misca dupa
fire s& gdseascéa odihna in jurul Aceluia, Care este dupa fiinta cu totul
nemigcat, din miscarea lor fata de ele insele si una fata de alta, deasemeni
ca sd primeasca prin experientad cunostinta traitd a Aceluia in Care s-au
invrednicit s& se odihneasca, cunostinta care le ofera posesiunea fericita,
neschimbata si constanta a Celui necunoscut de ele” 2.

lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, inca de la Tntruparea Sa, este
Dumnezeu adevérat si om deplin si ramane Acelasi in vesnicie. in acest
sens, Sfantul Maxim Marturisitorul a formulat foarte clar invatatura despre
unirea ipostatica a celor doua firi, lucrari si vointe, cea divina si cea umana
in Ipostasul dumnezeiesc al lui Hristos: “Cdci nu a produs in noi numai
ndlucirea ca ar avea in Sine o forma trupeasca, nici n-a adus cu Sine din
cer un trup consubstantial, dupa povestile lui Apolinarie. Ci dupa fiinta
intreaga S-a facut cu adevdrat om, adica prin plinirea trupului strabéatut de
suflet mintal, pe care I-a unit cu Sine dupa ipostas...Nu s-a subordonat firii
(omenesti) facandu-se om; dimpotriva, mai degraba a ridicat la Sine firea,
facand-o alta taind, iar El ramanéand cu totul necuprins” 3.

52 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsul 60 catre Talasie, din FR, vol. lll, in trad. rom. de Pr.
prof. dr. Dumitru Staniloae, Edit. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 332.

53 Idem, Ambigua 5a, in trad. rom. de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, in colectia ,Parinti si Scriitori
bisericesti” (PSB), vol. 80, Edit. IBM al BOR., Bucuresti, 1983, p. 56.
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Legatura dintre hristologie si soteriologie in abordarea teologica a Sfan-
tului Diadoh este una interna si indisolubild. Tn acest studiu vom aborda
o oarecare distinctie intre ele doar din motive metodologice. intreaga lu-
crare a iconomiei lui Dumnezeu, dupa cum adesea este prezentata in
scrierile diadohiene®, a avut loc datorita caderii omului si indeplineste
nu numai restabilirea legaturii dintre Dumnezeu si om, ci si posibilitatea
dobandirii asemé&narii indumnezeitoare a omului cu Dumnezeu. n timp
ce, prin neascultarea lui, primul Adam a condus omenirea catre cadere,
Cel de-al doilea Adam (Hristos), prin ascultarea Lui, a restabilit pe omul
cazut si ne-a oferit posibilitatea dobandirii vietii vegnice. Adam a respins
,2umilinta” gi de aceea a cazut. Domnul nostru lisus Hristos a ascultat de
Tatal Sau si astfel a eliberat omenirea de pacatul neascultarii®®. Planul
divin privind méntuirea indumnezeitoare a omului a devenit realitate prin
Intruparea Logosului lui Dumnezeu, Care S-a facut, de bunavoie si din
iubire, Om pentru noi®. Logosul lui Dumnezeu a luat trup omenesc, densi-
tatea naturii rukvomrta pucewg®” si astfel necorporalul a capatat formass.

Sfantul Diadoh accentueaza complexitatea firii umane a lui Hristos im-
potriva doghetistilor, afirmand intrupareareald a CuvantuluiluiDumnezeu®.
Probabil Diadoh a privit invataturile lui Eutihie ca o reactualizare a negarii
dochetistilor asupra existentei trupesti a lui lisus Hristos®. Desigur ca di-
vinitatea lui Hristos este presupusé categoric n scrierile lui Diadoh. Tnsa
el nu se refera cu precizie si exclusiv la acest subiect deoarece, in vremea
sa, arianismul n-a mai fost o problema pentru Biserica. El vorbeste de-
spre Hristos ca Dumnezeu intrupat, iar nu ca Om divinizat®'. Cuvantul lui
Dumnezeu implineste iconomia divina, ceea ce nu inseamna o eliminare
a divinitatii Sale: “Méntuitorul, in scopul mantuirii, a ascultat pana la cruce
si moarte pe Parintele Sau. lar facand aceasta, nu s-a aflat cu nimic mai
prejos de méretia Sa...” °2. Divinitatea lui lisus Hristos este evidentiata si
in urmatorul fragment: “Cuvéntul cel Sfant al lui Dumnezeu S-a intrupat,
ddruindu-ne ca un Dumnezeu apa méantuitoare prin Botezul Sau, ca sa ne
nastem din nou” %,

54 A se vedea mai ales Capete 41, (p. 407).

55 Cf. ibidem.

56 Idem, Viziunea 21, din SC nr. 5 bis, p. 175.

57 Idem, Predica 6, din SC nr. 5 bis, p. 168.

58 Idem, Predica 5, p. 167; Vezi si Viziunea 21, p. 176.

59 Cf. Diadoh al Foticeii, Capete 78, (p. 427-428).

60 A se vedea mai ales Predica 6, p. 168.

61 Vezi Capete 78, (p. 428).

62 Idem, Capete 41, (p. 407).

63 Idem, Capete 78, (p. 428). Vezi aceasta si in Predici, 5 din S.C., nr. 5 bis, p. 168.
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De asemenea, Hristos este ,omniprezent”, datorita naturii Sale infinite®*.
De fapt, Diadoh este preocupat mai mult, in ,Predica despre fnél;‘are”,
de felul unirii firii umane si a celei divine In persoana Mantuitorului lisus
Hristos, Tnvatatura studiata si la cel de-al IV-lea Sinod Ecumenic din Cal-
cedon, din anul 451. Patriarhul Constantinipolului, Fotie, in lucrarea sa
,Bibliotheca”, codul 231, a amintit datele obtinute din epistolele sinodale
ale lui Sofronie al lerusalimului, dupa care Sfantul Diadoh al Foticeei este
consemnat ca fiind unul din opozantii monofizitismului .

Sfantul Diadoh a fost credincios confesiunii calcedoniene si n-a atacat
monofizitismul deoarece i-ar fi placut analiza teoretica controversata a
unui subiect teologic, ci pentru ca dorea sa dea un raspuns invataturilor
soteriologice ale Bisericii. Desigur ca distinctia intre termenii ,naturd” si
Lpersoand” sau ,ipostas”, a influentat pozitiv dezvoltarea unei exprimari
corecte cu privire la doctrina hristologica bine evidentiata. Persoana sau
ipostasul contine ambele firi. In persoana lui lisus Hristos, divinitatea si
umanitatea sunt unite: “De aceea, el vorbeste de exaltarea si de ascen-
siunea sa, pentru ca noi sa credem ca acelasi Dumnezeu este om i
Dumnezeu intr-o singura persoana” . Episcopul Foticeei a respins ideea
ca dupa Intrupare, lisus ar fi avut o singura fire®”. El nici nu accepta vreo
confuzie ori schimbare intre cele doua firi®®, dar spune ca si dupa unirea
celor doua firi intr-o singura persoana, caracterul fiecareia raméane ne-
schimbat®.

Aceasta unire a firilor - dumnezeiasca si omeneasca - nu a fost doar
un eveniment istoric al prezentei Sale pamantesti, caci Domnul, cu tru-
pul Sau indumnezeit, va veni din nou la sfarsitul istoriei’®. Prin unirea
firilor despartite si biruinta asupra mortii, va fi strdbatuta de Dumnezeu
intreita stavila ce ne despartea de El: moartea, pacatul si firea. Astfel,
ceea ce omul trebuia sa atinga ridicandu-se catre Dumnezeu, realizeaza
Dumnezeu coborand El spre om™". Prin invierea Sa din morti, lisus Hristos
a inaugurat ziua a opta a vesniciei, a deschis creatiei poarta spre existenta
vesnicd in Dumnezeu, spre existenta nemaisupusa coruptibilitatii date
de pacat. Se cuvenea ca El, in calitate de Logos si Mantuitor, sa puna

64 Vezi Viziunea 28, p. 178.

65 Vezi Fotie al Constantinopolului, Bibliotheca, cod 231, in colectia lui J.P. Migne, P.G. tomul 103,
col. 1089B, apud D. Obolensky, The Bogomil. A Study in Balkan Nemani-chaeism, Chambridge
University Press, 1948, p. 118.

66 Cf. Diadoh, Predici 4 din S.C., nr. 5 bis, p. 168.

67 Vezi Predici 5, p. 167.

68 Idem, Predici 6, p. 168.

69 Cf. Diadoh, Predici 5, p. 167.

70 Ibidem.

71 Vezi Vladimir Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, p. 166.
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inceputul Tnnoirii lumii prin biruinta Sa ca om asupra mortii, care e ur-
marea pacatului: “Hristos a inviat din morti, fiind incepatura a invierii celor
adormiti” (1 Cor. 15,20).

Mantuitorul lisus Hristos a transfigurat si a indumnezeit firea umana
asumata si se face tuturor, celor ce se unesc cu El, izvorul indumnezeirii
lor, ca un aluat care “dospeste toata framantatura” (1 Cor. 5,6). El este,
inca de la Intruparea Sa, Dumnezeu adevérat si om deplin si rdmane asa
in vesnicie. Dar Dumnezeu coboara in lume, se face om si omul se ridica
spre plinatatea dumnezeiasca, se face “dumnezeu’”, fiindca aceasta unire
a celor doua firi, dumnezeiasca si omeneasca, a fost hotarata in ,sfatul
vegnic” al lui Dumnezeu, fiindca ,unirea” (intru ,asemanarea” deplina cu
Dumnezeu) este scopul ultim pentru care lumea a fost facuta din nimic.

In actul Intruparii, s&varsit prin lucrarea Sfantului Duh, Cuvantul ia asu-
pra Sa firea omeneasca, ii da fiinta si o iIndumnezeieste. Natura umana,
asumata, impropriata de persoana Fiului lui Dumnezeu, primeste Fiinta Sa
in ipostasul dumnezeiesc: ea n-a existat inainte ca fire distincta, n-a intrat in
unire cu Dumnezeu, ci de la inceput apare ca fire omeneasca a Cuvantului.
Aceasta fire umana, dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, avea calitatea de a
fi nemuritoare si nestricacioasa, precum era firea lui Adam nainte de pacat,
dar Hristos a supus-o de bunavoie la conditia firii noastre cazute”.

Tot Sfantul Maxim Marturisitorul a reliefat ca cele doua substante, sufle-
tul si corpul, din care se constituie omul, nu sunt complete si suficiente
lor insele, ci sunt facute pentru a se intregi, dand, prin urmare, o natura
compusa. E o necesitate interioara care le aduce la impreunare. La om,
sufletul si corpul formeaza o singura natura si, prin aceasta impreunare,
el este un exemplar dintr-o specie, prin urmare face parte din ordinea
existentelor naturale care, ca atare, toate reprezinta o natura a lor. Divini-
tatea si umanitatea impreunate in Ipostasul dumnezeiesc unic al lui lisus
Hristos raman insa doua naturi pentru faptul ca nu e in ele o necesitate
intrinseca de-a se uni intr-un intreg si lisus Hristos nu este un exemplar
oarecare dintr-o specie. O mare diferenta intre lisus Hristos, ca ipostas
constator din doua naturi, si oameni este ca impreunarea naturilor se pro-
duce Tn urma unui act de libertate deplina, nu in virtutea unei legi™.

4.2. Opera de mantuire a Domnului nostru lisus Hristos

Este zadarnic a cauta orice tratare sistematica a doctrinei mantuirii in
opera Sfantului Diadoh. Dar acest lucru este valabil si pentru majoritatea

72 Cf. Sfantul Maxim Marturusitorul, Raspunsul 60 catre Thalasie, din FR, vol. lll, p. 317.
73 Idem, Raspunsul 21 catre Thalasie, din FR, vol. I, p. 68-69.

74 Cf. Leontiu din Bizant si Sfantul Maxim Marturisitorul, apud Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, lisus
Hristos sau Restaurarea omului, Edit. Omniscop, Craiova, 1993, p. 119.
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Parintilor rasariteni, care n-o trateaza separat, ci impreuna cu temele hris-
tologice. Cu toate ca mantuirea prin lisus Hristos reprezinta motivul cen-
tral al credintei si invataturii lui Diadoh, nici o referire precisa a obtinerii
mantuirii in/lui Hristos n-a fost formulata de acest autor.

Dupa caderea in pacat, omul n-a fost distrus complet, insa n-a mai
putut restabili singur, o data ce s-a indepartat deliberat de Dumnezeu,
legatura cu El. Mai intai simtea nevoia de a se elibera de sub puterea
pacatului, a mortii i a diavolului, care-l tinea departe de comuniunea cu
Dumnezeu, iar mai apoi avea nevoie sa-si castige posibilitatea de a deve-
ni ,asemenea” cu Dumnezeu. S-a spus adesea de catre unii teologi’™ ca
conceptia platonica asupra firii umane ca universala a fost pastrata prin
intermediul scriitorilor cregtini $i a jucat un rol important in conceptia de-
spre mantuirea noastra prin Hristos. Noul Adam Si-a asumat firea umana,
astfel intreaga umanitate poate lua parte la ceea ce indeplineste lisus
Hristos. Astfel, ceea ce am pierdut in primul Adam, am recuperat in Cel
de-al doilea Adam.

Intruparea Logosului lui Dumnezeu s-a produs datoritd neascultarii lui
Adam, astfel incat omul sa poata renaste, prin Botezul Domnului, in apa
izbavirii: “Deci, fiindca prin greseala lui Adam nu numai trasaturile sufletu-
lui s-au intinat, ci si trupul nostru a cazut in stricaciune, Cuvantul cel Sfant
al lui Dumnezeu S-a intrupat, daruindu-ne ca un Dumnezeu apa mantu-
itoare prin Botezul Sdu, ca sa ne nastem din nou” 7. Diadoh subliniaza
apoi ca din moment ce esenta pacatului lui Adam a fost neascultarea,
ascultarea lui Hristos era indispensabila pentru a elibera omenirea de
pacatul originar: “Din cauza cé a iubit umilinta, Domnul, potrivit scopului
Sau divin, a ascultat de Tatal Sau... si astfel, prin propria Lui ascultare,
El a eliberat omenirea de pacatul neascultarii si ii conduce inapoi spre
starea de binecuvéantare a vietii vesnice pe toti cei care traiesc supusi’’.
Astfel, ascultarea este cerinta de baza a lui Dumnezeu in ceea ce ne
priveste, deoarece in ascultare consta evolutia spirituala a omului spre
realizarea scopului sau suprem.

Pe de alta parte, Intruparea s-a produs pentru ca, prin comuniunea Lo-
gosului cu omul, inclinatia spre rau putea fi distrusa si omenirea refacuta,
ca si Tnainte de cadere’®. Ascultarea lui lisus Hristos de Tatal Sau, L-a
condus tocmai inspre Cruce si moarte: “Pe aceasta iubind-o Mantuitorul,
in scopul mantuirii, a ascultat pana la cruce si moarte pe Pdrintele Sau’™°.

75 Vezi J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, Londra, 1960, p. 381 si respectiv p. 386.
76 Diadoh al Foticeii, Capete 78, (p. 428).

77 Idem, Capete 41, (p. 407).

78 Idem, Predici 6 din S.C., nr. 5 bis, p. 168.

79 Idem, Capete 41, (p. 407).
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in sistemul de gandire al Sfantului Diadoh nu existd o conceptie legala
despre mantuire prin rastignirea lui Hristos ca o ,necesitate” sau compen-
sare pentru ofensele comise si aduse Tatalui prin pacatul omului. Aceasta
este o idee introdusa in teologia crestina apuseana de Tertulian, potrivit
caruia unele fapte bune atrag anumite ,merite” inaintea lui Dumnezeu, in
timp ce faptele rele cer ,satisfactie” *.

Asa cum Adam a fost punctul de pornire al unei rase neascultatoare si
sortita mortii, aga lisus Hristos poate fi vazut drept Conducatorul unei noi
omeniri izbavite de pacat. intaiul Adam a introdus principiul pacatului si al
mortii in lume, dar Cel de-al doilea Adam, prin ascultare, a reintrodus prin-
cipiul vietii si al nemuririi. Darul neprihanirii, pierdut o data cu prabusirea,
este redat prin izbavirea adusa de Hristos®'.

Dupa Diadoh, Ingroparea si Invierea lui Hristos au o influenta pozitiva
asupra neamului omenesc?. Astfel, precum moartea a fost adusa in lume
prin intermediul unui singur om, prin Invierea lui Hristos principiul vietii a
fost redat umanitatii. Prin moartea Sa mantuitoare, Hristos igi manifesta
puterea datatoare de putere si de viata, caci nu e moarte suportata pasiv,
ci e acceptata de buna voie printr-o incercare de putere si biruinta de putere,
caci: “..a murit ca muritor, dar a inviat din cauza vietii din El si semnul
invierii sunt faptele Lui’®.

Trupul purificat de pacat si inviat al lui Hristos sta intr-o stransa legatura
cu trupul nostru al tuturor. El este ca un aluat sau ca un focar iradiant, in-
noit si inviat al intregii corporalitati umane. Sfantul loan Hrisostomul arata
ca planul divin pentru mantuirea omului nu putea fi realizat doar de catre
om sau doar de catre Dumnezeu, ci era nevoie de o Persoana care sa
uneasca, in sine, si pe om si pe Dumnezeu: “Mijlocitorul trebuia sa se afle
in comunicare directa cu ambele parti, caci fapta Mantutorului este de-a
comunica cu améndoua partile al caror mijlocitor se gaseste” ®. La fel si
Sfantul Grigore de Nyssa subliniaza particularitatea noului act de creare
a naturii umane: "Este un act de creatie in ipostasul Cuvantului. Cen-
trul subzistent al existentei umane re-creata este Cuvéantul” . lar pentru
Sfantul Atanasie cel Mare, "méantuirea se savarseste prin invierea tuturor
sau prin desfiintarea generald a mortii. Hristos a facut inceputul mantuirii

80 Vezi Tertulian, De exortate I, 6, apud Polyzogopoulos, art. cit., p. 177.
81 Diadoh, Predici 2in S.C., nr. 5 bis, p. 165.
82 Ibidem.

83 A se vedea Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvéntului I, 5, in trad. rom. de
Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae Tn volumul ,Scrieri”, partea |, din colectia PSB vol. 15, Edit. IBM al
BOR, Bucuresti, 1987, pp. 87-154, aici p. 90.

84 Cf. Sfantul loan Hrisostomul, Omilia VIl la | Timotei, apud Pr. dr. Marin D. Ciulei, Antropologie
Patristica, Edit. Sirona, 1999, p. 263.

85 Vezi Pr. dr. Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigore de Nyssa, p. 237.
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in acest inteles prin invierea Sa” ®. Dar si Sfantul Maxim Marturisitorul
ne spune ca ,Hristos, prin Invierea Sa, se uneste tainic cu noi in Biserica
Sa” e,

Asgadar, lisus nu este numai un ins al spetei umane. El este si noul
Adam, “pérga a firii noastre”, Hristosul si Robul prezis de profetii Vechiului
Testament, care rezuma in El Tnsus;.i destinele intregului Israel, dar ale
lui Israel care devine trupul Sau tainic, Biserica. Astfel, fiecare dintre noi
poate sa vada in lisus nu numai un frate dupa omenitate, ci si un Model
al chipului dupa care noi toti am fost creati, Tatal acelora care fac dreptate
(I'loan 2, 24), cu Care noi suntem legati printr-o legatura infinit mai intima
decat cu oricare alt om care se naste, semen al nostru. In Hristos se
gaseste radacina insasi a adevaratei noastre existente®.

Prin Intruparea Logosului, omul redobandeste adevarata cunoastere
a lui Dumnezeu, pe care a trait-o Adam in Paradis Tnhainte de prabusire,
deoarece omenitatea lui lisus asumata in ipostasul Logosului devine locul
inalienabil in care participarea omului la viata divina este realizata pe
vecie®. Logosul lui Dumnezeu a ales sa-si manifeste adevarata lumina
creatiei prin propriul Sau trup®. Chiar mai mult, prin Intrupare, Cuvantul
Domnului a devenit vizibil®'.

In sfarsit, prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, scopul fundamental al
vietii omului a fost indeplinit: indumnezeirea lui. Prin lisus Hristos, firea
umana si cea divina au inceput sa se apropie, astfel incat, prin comuni-
une cu divinitatea, firea umana sa poata deveni divina nu numai in Hris-
tos Tnsusi, dar si in toti cei care cred si traiesc in functie de poruncile
Sale: “Céci cel ce se marturiseste Domnului din cauza trupului Sdu, acela
va marturisi si celor pe care-i va indumnezei prin bunéatatea harului Sau,
intrucat Domnul a hotarat sa-i indumnezeiasca pe oameni™®?. Aceasta
doctrind, potrivit careia, prin Intrupare, firea umana e indumnezeita si
facuta sa ia parte la firea divina, este o tema preferata a gandirii patristice.
Plecand de la spusele Sfantului Apostol Petru: “Prin care El mi-a harazit
mari $i pretioase fagaduinte, ca prin ele sa va faceti partasi dumnezeiegtii
firi, scdpénd de stricaciunea poftei celei din lume” (Il Petru 1,4), majori-
tatea Sfintilor Parinti rasariteni vorbesc despre faptul ca ,Dumnezeu a

86 Pr. dr. Marin D. Ciulei, op. cit., p. 237.

87 Sfantul Maxim Marturisitorul, apudleromonah Mihail Stanciu, Sensul Creatiei, Edit. Asezamantului
Studentesc Sfantul Apostol Andrei, Slobozia, 2000, p. 83.

88 Cf. John Meyendorff, Hristos in gandirea crestina rasariteand, in trad. rom. de Pr. prof. Nicolai
Buga, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1997, p. 171.

89 Ibidem, p. 226.

90 Diadoh al Foticeii, Capete 80, p. 429-430.
91 Idem, Predici 31n S.C., nr. 5 bis, p. 166.
92 Idem, Predici 6, p. 168.
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devenit om, pentru ca omul sé devina dumnezeu in EI” %3,

Desigur ca Sfantul Diadoh nu pare sa accepte méantuirea doar ca un
eveniment negativ, inteles numai prin izbavirea de pacatul originar i
efectele sale, ci, mai ales, ca o realizare pozitiva, prin recreatie i Tnnoire,
a dobandirii unei noi vieti prin/in Hristos i a posibilitatii omului de a de-
veni ,dumnezeu”. Pe de alta parte, el nu evidentiaza doar rastignirea lui
Hristos, punand accent numai pe moartea Sa pe Cruce, ci se refera la
toate evenimentele activitatii Sale soteriologice, precum intruparea, In-
vierea, Tnéltarea si trimiterea Sfantului Duh Tn lume peste Biserica, care
acte divine, toate privite intreolalta, explica si mai bine lucrarea sau opera
mantuitoare a Domnului nostru lisus Hristos. Astfel, mantuirea omului prin
Hristos a fost indeplinita si acum responsabilitatea pentru participarea la
lucrarea mantuitoare a lui Hristos apartine fiecarei persoane in parte.

4.3. Realizarea méantuirii subiective prin lisus Hristos
si Duhul Sfant in Botez

Din capul locului vom preciza ca Taina Sfantului Botez este calea catre
Dumnezeu, este o sinergie intre puterea lui Dumnezeu si efortul omenesc
ascetic si liber, dar si o eliberare din legaturile pacatului si ale lui Satan si
0 unire tainica cu Hristos in harul Duhului Sfant prin ,energiile spirituale”.
Omul Tsi dobéndeste destinul sau initial, rostul sau actual si menirea sa
eshatologica si tainica prin participarea sa la Taina Botezului si, totodata,
la taina lui Dumnezeu, ca madular al Trupului tainic al lui Hristos -Biserica,
in care s-a incorporat si a devenit membru si mostenitor al lui Dumnezeu
in calitate de ,fiu in Fiul” si ,dumnezeu dupa har”.

Sfantul Diadoh este profund preocupat de problema Botezului si aceas-
ta ocupa o pozitie importanta in dezbaterile sale antropologice gi soterio-
logice. Botezul confera simultan doua lucruri: mai intéi curatirea de pacate
si apoi prezenta interioara a Duhului Sfant. Mai intai, Diadoh spune ca Bo-
tezul produce o purificare deplina de pacat. Prin Botez, omul este complet
purificat de toate pacatele personale si de cel originar. Din acest motiv el
numeste Botezul ,apd mantuitoare” (hovtpov ayiotntoc)*, pentru ca omul
este eliberat de toate pacatele si obtine inceputul unei noi vieti, a unei vieti sfinte,
in timp ce prin sintagma ,baia sfinteniei” (Aovtpov a@bapoiac)®, care

93 Aceasta este invatatura clara a Sfintilor Irineu al Lyonului, Adversus haeresis 5,1,1, traducere
franceza de A. Rousseau din SC, vol. 153, p. 19-21; Atanasie cel Mare, Despre fntruparea Cu-
vantului 54, in trad. rom. din PSB vol. 15, p. 140, care a fost apoi preluata si repetata de mai multi
Parinti, precum Sfantul Grigore de Nyssa, Oratio Catechetica 25, din P.G. tomul 25, col. 65D (apud
Pr. dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 267) sau Sfantul Grigorie de Nazianz, Poemata dogmatica 10,
din P.G. tomul 37, col. 465.

94 Vezi Diadoh, Capete 78, (p. 428).
95 Ibidem.
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sterge pata noastra de pe urma pacatului, vrea sa spuna ca omul este elib-
erat de la moarte, care a intrat in lume prin intermediul pacatului. Aceste
doua expresii sunt foarte cunoscute in literatura patristica rasariteana®.

Puterea Botezului consta, mai intai, in aceea ca scoate din om ,murdaria
pécatului”, iar apoi agseaza omul eig To omep nv, In aceeasi pozitie in care
a fost Adam Tnainte de caderea sa in pacat: ,Doua bunuri ne aduce noua
harul cel sfant prin Botezul renasterii. Cel dintai ni se daruieste indata,
cdci ne innoieste in apa insasi si lumineaza toate trasaturile sufletului,
adica chipul nostru, spaland orice sbarcitura a pacatului nostru. lar celalalt
asteapta sa infaptuiascd, impreuna cu noi, ceea ce este asemadnarea...
Deci, sfantul har al lui Dumnezeu readuce prin Botez chipul omului la
forma in care era cand a fost facut, iar cand ne vede dorind cu toata
hotararea frumusetea asemanadrii, inaltd chipul sufletului, din stralucire
in stralucire, daruindu-i pecetea asemanarii’™. Pacatul este scos din
locagul mintii si harul divin innoieste si curata chipul lui Dumnezeu din
om, prin spalarea de pacat. Astfel, prin harul Botezului se Tnnoieste chipul
si se ofera posibilitatea atingerii asemanarii divine. Cand mintea incepe
sa simta direct prezenta Duhului Sfant, omul ar trebui sa realizeze ca
harul divin Tncepe sa contureze asemanarea peste chip®. Sfantul Diadoh
afirma ca Botezul nu inlatura insa dualitatea vointei umane, pe care Adam
a cunoscut-o ca rezultat al prabusirii sale prin pacat si pe care toti urmasii
lui au mostenit-o de la el®®. Cu alte cuvinte, crestinul proaspat botezat nu
revine, pe loc, la starea primului om din Paradis. Adam inainte de cadere,
a fost investit cu ,donum integritatis” pe care Botezul nu o restabileste
prin el insusi. Dualitatea nu poate fi eliminata decat prin efortul ascetic
sustinut al crestinului nou botezat: ,insdsi lumina sfintei cunostinte ne
invaté ca simtirea naturald este una, dar e impartitad in doud lucréri, din
pricina neascultarii lui Adam™,

Tnvé’gétura teologica a Sfantului Diadoh asupra Botezului, se reflecta di-
rect si in interpretarea data de Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Ro-
mani 7,23: ,Dar vad in madularele mele o alta lege, luptandu-se impotriva
legii mintii mele si facdndu-ma rob legii pdcatului, care este in madularele
mele”. Pentru Diadoh, asemeni lui Origen, fragmentul mentionat al Sfan-
tului Pavel nu se refera doar la conditia celor nebotezati, ci si la conditia

<

crestinilor ,,de dupa” Botez. in aceasta chestiune, multi scriitori rasariteni

96 Vezi de exemplu Sfantul Chiril al lerusalimului, Procatostate 7,11, apud Polyzogopoulos, p. 179.
A se vedea si trad. rom. a Catehezelor, de Pr. prof. Dumitru Fecioru, Edit. IBM al BOR, Bucuresti,
2003.

97 Diadoh, Capete 89, (p. 438).

98 Ibidem.

99 Vezi Capete 78, (p. 428) si Capete 25, (p. 398-399).
100 Idem, Capete 25, (p. 398).

168



TEOLOGIE BIBLICA SI SISTEMATICA

s-au apropiat de viziunea augustiniana. Potrivit Fericitului Augustin, dupa
Botez omul raméne inca subiect pentru ,,concupiscentia”. Botezul, in vi-
ziunea lui Augustin, ne elibereaza de vina pacatului originar, dar nu si
de efectele sale, "concupiscentiae reatus in baptismate salvitur, sed infir-
mitas manet™' si ,qui baptizatur...omni peccato caret, non omni malo™°,
Aceasta teorie augustiniana a fost urmata mai ales in Apusul crestin.
Sfantul Diadoh subliniaza rolul Duhului Sfant in harul Botezului. Prin
Botez, zice el, regenerarea se produce prin actiunea Duhului Sfant care ni
se da imediat la Botez gi curata omul in intregime, trup si suflet: ,Fiindcé
prin greseala lui Adam nu numai trasaturile sufletului s-au intinat, ci si tru-
pul nostru a cazut in stricaciune, iar Cuvantul cel Sfant al lui Dumnezeu
S-a intrupat, daruindu-ne apa maéntuitoare prin Botezul Sau, ca sa ne
nastem din nou. Caci ne renastem prin apda, cu lucrarea Sfantului si de
viata facatorului Duh. Prin aceasta, indatd ne curatim si sufletul si tru-
pul, daca venim la Dumnezeu din toata inima™°. Asadar, Duhul Sfant se
aseaza, prin Botez, "in adancul sufletului”® sau in ,adéncul mintii"%. Pe
aceeasi linie s-a aflat mai inainte si Sfantul Irineu, episcopul Lyonului,
care vorbea despre ,Duhul care L-a uns pe lisus”. Acest Duh este dat in
Botez, Care impreunad cu Domnul raméne cu fiintele umane si locuieste
in intreaga opera creata a lui Dumnezeu, lucrand in ele vointa Tatalui si
reinnoindu-le din vechile lor deprinderi intru noutatea lui Hristos'%.
Diadoh crede ca inainte de Botez harul divin indeamna sufletul catre
bine din afara, in timp ce Satan salasluieste in adancurile sale, incercand
sa blocheze toate posibilitatile mintii de a se apropia de divin. Insé&, din
moment ce suntem renascuti prin Botez, demonul este scos afara, iar
harul patrunde inauntru. Cu alte cuvinte, daca inainte de Botez greseala
pacatului stapanea sufletul, dupa Botez sufletul e stapanit de adevar'®’.
Totusi, chiar si dupa Botez, Satan inca actioneaza asupra sufletului, poate
chiar cu mai mare intensitate decat inainte'®. De fapt, Dumnezeu i per-

101 Cf. Augustin, Retractiones 1, 15,2, din colectia lui J.P. Migne, "Patrologiei Latine” (P.L.) tomul 32,
col. 609, apud Polyzogopoulos, p. 180.

102 Idem, Contra lulian, 6, 16,49, din P.L. tomul 44, col. 850-851.
103 Diadoh, Capete 78, (p. 428).

104 Vezi Capete 79, (p. 429).

105 Idem, Capete 77, (p. 427).

106 A se vedea Irineu, Adversus haeresis, lll, 17,1, in trad. rom. de P.S. Irineu Pop Bistriteanul, Edit.
Cartimpex, Cluj-Napoca, 1998, p. 63.

107 Idem, Capete 76, (p. 426-427).

108 Vom preciza aici ca ereticul Jovinian s-a impotrivit conceptiei potrivit careia, odata botezat, omul
n-ar mai putea fi ispitit de diavol. (A se vedea Augustin, De haeresis 82, care s-a impotrivit acestei
teorii, precum si leronim, Adversus Jovinian 2, 1-4, care a evidentiat numeroase pasaje biblice
spre a arata ca cei botezati nu sunt doar expusi ispitei, ci sunt chiar pasibili de a-i cadea prada
uneltirilor diavolului).
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mite acest lucru, astfel incat omul sa poata colabora cu harul divin pentru
propria sa mantuire. Din aceasta cauza, ereticii messalieni si-au inchipuit
ca atat harul, cat si pacatul, adica duhul adevarului si duhul rautatii, sunt
,ascunse” in acelasi timp in gandul celui botezat. Prin urmare, el face
referire indirecta la migcarea ereticd messaliana care invata eronat ca
Lunul din aceste doua spirite indruma gandul spre bine, iar celalalt spre
rdu”. In acest punct, evident ca Sfantul Diadoh se opune messalienilor.

Dupa messalieni, in sufletul fiecarui om salasluieste un demon inca din
momentul nasterii sale, demon care-| tine perfect pe om in puterea sa.
lar aceasta nu este altceva decat urmarea caderii lui Adam in pacat'°.
Evident ca mesalienii nu reusesc aici sa deosebeasca ispita de pacat,
considerand pacat chiar faptul de a sesiza ispita. Astfel, ei confunda actul
moral al consimtdmantului voit cu fenomenul pur psihologic al caderii. Ca
rezultat al acestei confuzii, atacurile la care este supus omul, precum si
gandurile rele, sunt identificate cu pacatul originar. Astfel fiecare om este
posedat de un demon care il impinge spre actiuni care sunt “absurde” sau
“nelalocul lor” (atwnog). Daca inainte de Botez, diavolul il domina pe om
deplin, atunci el simte in mod constient si dupa aceea unirea duhului rau
cu sufletul. Cu alte cuvinte, Tnainte de Botez diavolul il domina pe om pe
deplin si el simte in mod constient unirea duhului rau cu sufletul. Dupa Bo-
tez, Insa, exista o lupta continua in suflet intre duhul rau si Duhul Sfant, o
coexistenta a pacatului cu harul divin. Aceasta inseamna ca, pentru mes-
salieni, Botezul este neputincios, in sine, de a elibera sufletul de prezenta
diavoleasca si nici nu-i confera celui botezat prezenta Duhului Sfant.
Aceasta eronata idee lipseste cu desavarsire din abordarea teologica a
Sfantului Diadoh.

Greseala fundamentala a messalienilor, care i-a condus mai apoi la
negarea eficacitatii Botezului, este credinta lor puternica si accentul pus
pe primatul simturilor si al experientei. Fundamentul erorii lor nu este
atat unul teologic, cat mai degraba unul psihologic. Dupa ei, Botezul nu
schimba nimic in psihologia noului botezat, din moment ce chiar dupa
Botez, omul este inca supus ispitei. Prin sine insusi, Botezul nu-ti ofera
Duhul Sfant, pentru ca cei botezati nu sunt constienti de prezenta Lui
si nici nu locuieste in ei, pentru ca ei nu sunt Duhul Sfant"2. Prin ur-

109 Diadoh, Capete 76, (p. 426).

110 Cf. Timotei al Constantinopolului, De iis qui ad ecclesiam accedunt, din P.G. tomul 88, col.
45c, prop. 1, unde scrie: “Agyocic 0Tl EKOC® AVOPOTD TIKTOUEV® TOPAVTIKO SULHOV OlG1OOTS
GLVOTTTEAL, EK TNG Kotadikng tov Adap TutL KekAnpopevoy”, apud The. Polyzogopoulos, p. 784,
nota 58.

111 Cf. The. Polyzogopoulos, The Anthropology of Diadochus of Photice, in Rev "Theologia”, nr. 1
(1985), p. 181.

112 Ibidem, p. 182.
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mare, Botezul este ineficient deoarece el nu distruge pacatul si efectele
pacatului stramosesc, ceea ce duce la concluzia ca demonul raméane pe
mai departe in suflet'. Apoi, messalienii nu recunosc existenta harului
inconstient, caci pentru ei este imposibil ca Dumnezeu sa lucreze in se-
cret n sufletul omului, iar acesta sa nu realizeze nimic.

Tinem sa precizam un fapt extrem de important, anume ca, alaturi de
viziunea ascetica a Sfantului Diadoh, in literatura patristica rasariteana,
mai ales in scrierile Sfantului Macarie Egipteanul, se poate observa foarte
clar abaterea messaliana potrivit careia harul si pacatul sunt ascunse
concomitent in sufletul omului. De exemplu, unele pasaje din Omiliile
duhovnicesti macariene scot in evidenta acest lucru: “In noi raul exista,
pentru ca locuieste si lucreaza in inima, sugereaza cugete viclene si
murdare si ne incdtuseaza mintea...”. Sau “...doua stapaniri lucreaza in-
tr-o singurd inimda: a luminii si a intunericului”*. lata o asemanare foarte
clara cu ideile messaliene. Trebuie spus Tnsa ca la Sfantul Macarie, Bo-
tezul nu detinea locul central al gandirii sale. El vorbeste mai degraba de
putinta cu care diavolul poate sa intre in suflet si sa faca ce vrea si dupa
savarsirea Botezului''®. Aceasta referire la efectele Botezului, deseori a
fost interpretata de teologii mai noi in sens messalian. Aceasta retinere
privind Botezul in context semi-messalian, trebuie sa recunoastem, este cu
siguranta foarte tulburatoare. Pe alocuri se poate lesne observa existenta
afirmatiilor ce contin Tn esenta idei de tip messalian, Tnsa acest lucru nu
este suficient spre a ne conduce la concluzia unanima si generala ca Ma-
carie a fost un messalian convins, atat in continut, cat si-n forma gandirii
sale duhovnicesti.

Sfantul Macarie, foarte asemanator lui Diadoh din Foticeea, afirma pre-
cis intr-una din Omiliile sale duhovnicesti, accentuand perfectiunea Tai-
nei Botezului, urmatoarele: “Avand garantia Botezului, ai talantul (harul)
in toata perfectiunea sa, dar daca esuezi in lucrarea cu el, tu insuti vei
rdmane incomplet si te vei lipsi de el”"®. Sau intr-o alta Omilie, Macarie
se abate evident de la viziunea messaliana, atunci cand dovedeste ca
prezenta launtricd a Duhului Sfant primit la Botez, este ceva de care nu
suntem consgtienti deplin la inceput. Atunci actiunea Duhului Sfant este
atat de slaba la Tnceput, incat omul o “ignord”, dar mai apoi influenta ei
creste si incepe sa se manifeste deschis. Prin urmare, el conchide: “Bote-

113 Idem, Life and writings of Diadochus of Photice, in ,Theologia”, nr. 3/ 1984, p. 785.

114 Vezi Macarie Egipteanul, Omilia 15, 13-14, in trad. rom. de Pr. prof. dr. Constantin Cornitescu,
Sféantul Macarie Egipteanul. Scrieri, din colectia PSB vol. 34, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1992,
p. 156-157).

115 ,....pdcatul are putere sa graiasca omului in inima...Deci si dupa Botez talharul poate sa intre in
suflet si sa faca ce vrea”. (Cf. Omilia 15,14 , p. 157).

116 Cf. Omilia 29, 3, (p. 227).
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zul nostru este adevérat si neclintit si de aici primim viata in Duh, iar dacéa
noi facem progrese in toate virtutile cu dorinta arzatoare, Duhul Sfant
creste si se dezvolta in noi, facandu-ne perfecti in propriul Sdu har™".

latd cum ideile din Omilile duhovnicesti evidentiazéd o invatatura
ortodoxa referitor la dobandirea dinamica a sfinteniei, incepand de la ad-
ministrarea Botezului si continudnd cu raspunsul si efortul ascetic liber al
omului. Deci, pacatele savarsgite de cei botezati nu fac Botezul “nefolosi-
tor”, caci viata crestina in general este un intreg proces dinamic de sfintire
continud, iar Botezul aici nu este un dar static oferit noua de Hristos: “De
la venirea lui Hristos, oamenii progreseaza prin puterea Botezului spre
starea originara a lui Adam si devin stapani ai pasiunilor lor”8.

Aceste pasaje selectionate din literatura macariana, elimina deci po-
sibilitatea oricarui dualism ontologic, aratand ca unele texte din Omilii si
insusesc intr-o oarecare masura vocabularul messalian, dar care mai
apoi il plaseaza intr-un context biblic si mistagogic ortodox, indreptand
sensul lor original gresit.

Dupa aceasta referire la abaterea messaliana si relatia acesteia cu
scrierile macariene, sa ne intoarcem la autorul nostru. Sfantul Diadoh
scrie si el impotriva abaterilor messalianiste, in ceea ce priveste tema
Botezului, in cateva capitole din “Centuriile” sale. Prin Botez, zice el,
omul este renascut, astfel incat e purificat imediat de Duhul Sfant, care
salagluieste Tnauntrul lui, eliminand pacatul. Astfel nu exista loc pentru
diavol. Prin aceasta Diadoh incearca sa sustina si sa apere invatatura
crestind adevarata cu toata priceperea sa si in mod special prin folosirea
Sfintei Scripturi. El citeaza pasajul din Evanghelia dupa Matei 12,19 si
intreaba: Cum poate un asemenea intrus, in acest mod rusinos, sa revina
si sa locuiasca Timpreuna cu adevaratul stapan care traieste acum liber
in propria-i lui casa?"® Din pasajul Evangheliei dupa Luca 10,18, el trage
o concluzie logica: daca Satan nu poate trai impreuna cu ingerii buni, nu
poate nici s& “locuiascd” in mintea omului impreuna cu Insusi Dumnezeu.
Bineinteles, a spus ca messalienii afirmau ca posibil acest lucru deoarece
Dumnezeu cedeaza putin si-i face loc diavolului. Ins& aceasta explicatie,
dupa Diadoh, este nepotrivita si eronatd. Dumnezeu se retrage spre a ne
educa si retragerea Lui nu inseamna nicidecum a lipsi sufletul de lumea

117 Vezi Omilia 43, 3 (p. 258). lar intr-o altd Omilie, la Sfantul Macarie, se poate observa o evolutie
de la o prezenta a harului “inconstienta” la una “constienta” in suflet. La inceput Duhul Sfant este
prezent “invizibil’, astfel incat sufletul nu-I simte lucrarea, dar mai apoi El se descopera, pana
cand, in final, sufletul il simte. (Vezi Omilia, 24, 3, p. 198. A se vedea pe larg aceasta dezbatere
teologica la T. Kalistos Ware, The sacrament of baptism and the ascetic life in the teaching of

Mark the Monk, in ,Studia Patristica”, vol. 10, Berlin, 1970, p. 450-451).

118 Vezi aceasta la Pr. prof. dr. loan G. Coman, Patrologie, vol. lll, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1988,
p. 420-421.

119 Cf. Diadoh, Capete 84, (p. 434).
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divina. “...Parasirea in scop de povatuire nu lipseste nicidecum sufletul de
lumina dumnezeiasca, ci doar harul isi ascunde prezenta din fata mintii,
ca sd Impingda oarecum sufletul inainte prin rdutatea dracilor, spre a cauta
cu toata frica si cu multa smerenie ajutorul lui Dumnezeu” '?°,

n altd Centurie, Diadoh citeaza pasajul din Matei 12, 43-45, din care
conchide ca, atata timp cat Duhul Sfant este in noi, Satan nu poate intra
in adancurile sufletului si s ramana acolo™'. in sfarsit, face referire si
la folosirea de catre messalieni a pasajului din In. 1,5 si raspunde, cu
ajutorul altor citate biblice, ca evanghelistul nu a vrut sa spuna ca Satan
n-a apucat adevarata lumina. Diavolul a fost strdin de ea inca de la in-
ceputul caderii lui, din moment ce lumina nu straluceste in el. Evanghelis-
tul Ti critica pe cei care cred in puterile sale malefice si se indoiesc de
Fiul lui Dumnezeu si, in Intunecimea inimilor lor, refuza sa se apropie
de lumina cunoasterii'??. Astfel, dupa Diadoh, Duhul Sfant este singurul
stapan al omului dupa Botez si cere cooperarea noastra pentru a incepe
“asemanarea” in om.

La intrebarea daca putem pierde Duhul Sfant dupa Botez, Sfantul
Diadoh raspunde ca existd doua posibilitati diferite Tn care se retrage
Dumnezeu. in primul rand, Dumnezeu se retrage pentru a-l educa pe om.
Aceasta retragere nu lipseste insa sufletul de lumina divina; ceea ce se
intdmpla de fapt este ca harul isi ascunde adesea prezenta, astfel incat
sufletul sa poata realiza un progres spiritual. In al doilea rand, este atunci
cand Dumnezeu se indeparteaza “total” de sufletul care nu-L vrea; aceas-
ta face din suflet prizonierul demonilor'®. Aceasta a doua situatie pare
un abandon hotarat din partea lui Dumnezeu, dar in Centuria 87 Diadoh
sugereaza ca de fapt lucrurile stau altfel. Chiar in aceasta situatie omul,
daca l-ar oferi lui Dumnezeu o marturisire neincetata, pocainta lui deplina
si plina de lacrimi, L-ar putea determina pe Dumnezeu sa-si faca iarasi
simtitd prezenta in inima sa, la fel ca inainte'®. Astfel, harul Botezului e
ceva permanent si obiectiv, si nu depinde de nici o atitudine subiectiva ori
morala ce vine din partea omului; dar in acelasi timp, adevarat este ca
Dumnezeu cere colaborarea omului.

Prezenta Duhului Sfant in noi este insasi conditia sfintirii si indum-
nezeirii noastre gi, dupa invatatura Parintilor rasariteni, ea nu poate fi
pierduta. Orice pacat, chiar si cel mai mic, ca fapta exterioara, poate sa
intunece firea noastra si sa o aduca in acea stare in care harul sa nu

120 Idem, Capete 86, (p. 435-436).

121 Idem, Capete 82, (p. 431).

122 Vezi pe larg Capete 80, (p. 429-430).
123 A se vedea Capete 86, (p. 435-436).
124 Idem, Capete 87, (p. 436-437).
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mai poata patrunde in ea. Astfel, harul va ramane mereu nelucrator, desi
mereu este unit cu persoana care a primit Duhul Sfant. Viata crestina, viata
sacramentala ,in Hristos prin Duhul Sfant” se va prezenta ca o necurmata
lupta duhovniceasca pentru intarirea in har, primind ,dar peste dar” pana
ce firea se va transfigura si se va indumnezei'®.

Vom mai spune, in finalul acestui subcapitol, ca Botezul este cel mai im-
portant eveniment din viata crestinului, dupa Diadoh, pentru ca din acest
moment omul este eliberat de toate pacatele sale si il are inaluntru pe
Duhul Sfant, care-L conduce pe calea desavarsirii. Dar, in timp ce Sfantul
Diadoh discuta plenar despre Botez, nu face nici o referire la Euharistie.
Cu siguranta ca acest al doilea eveniment sacramental, impartasirea cu
cinstitele si de viata facatoarele Iui Hristos Taine, prin Trupul si Séngele
Domnului, a fost privit de Diadoh ca o parte fireasca a vietii crestine si
nu pare sa o priveasca drept un subiect de controversa. Taina Botezu-
lui curateste omul de toate pacatele personale, il elibereaza pe om din
lanturile cu care a fost legat de Satan intreg neamul omenesc prin pacatul
savarsit de protoparintii Adam si Eva si-l ipostaziaza pe crestin sacramen-
tal in Hristos. Acest eveniment este cauza tuturor celorlalte bunuri pe care
le ofera Dumnezeu omului, motiv pentru care Botezul reprezinta pentru
om evenimentul ontologic care-l remodeleaza si-i intregeste existenta
sa creata. De aceea, Botezul reprezinta punctul de plecare statornic al
oricarei abordari ortodoxe asupra existentei ontologice a omului nou n/
prin Hristos.

4.4. Dobandirea mantuirii subiective
prin cooperarea omului cu harul divin

Omul, in calea sa spre dobandirea starii de dinainte de caderea in pacat,
nu va fi nici abandonat de Dumnezeu, dar nici capabil sa infaptuiasca toate
cele bune prin propriile-i puteri. Eforturile lui ascetice trebuie neaparat unite
cu ajutorul ce vine din partea lui Dumnezeu, Cel care prezinta, de altfel,
“chipurile virtutii” si Care da puterea ajungerii la dobandirea asemanarii cu
Dumnezeu intru sfintirea si Indumnezeirea sa deplina. In acest proces de
mantuire indumnezeitoare, Dumnezeu este cel care indeparteaza de la
om ceea ce-l impiedica pe acesta sa-L urmeze intru totul. Este un aspect
interesant al pedagogiei dumnezeiesti in acest proces, unde Dumnezeu
se apropie si se atinge de om, ca apoi sa se retraga, lasandu-I pe aces-
ta sa-si arate forma, reactia sau modul sau de actiune. Prin aceasta se
scoate in evidenta contributia omului la asimilarea procesului de méantuire

125 Vezi aprofundarea facuta in acest sens de V. Lossky, Teologia mistica..., p. 210.
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subiectiva prin revenirea la normalitate si accederea pe calea desavarsirii.
Omul nu este pasiv in acest proces al urcusului spiritual spre desavarsire,
ci contribuie si el, prin raspunsul sau activ si liber in efortul ascetic con-
tinuu, spre dobandirea ,asemanarii” cu Dumnezeu. Dumnezeu ramane
in Sine si-n fiinta Sa inexprimabila liber si transcendent, iar orice partici-
pare la natura Sa dumnezeiasca este si ramane un ,dar divin”, in care
raspunsul omului nu poate fi decat o recunostinta sau o colaborare, o
sinergie neintrerupta si nicidecum ,0 posedare” sau ,,un merit”?®,

Astfel, mantuirea omului prin lisus Hristos este doar presupozitia vietii
spirituale crestine. Desigur ca harul este dat imediat la Botez'#, dar re-
alizarea spirituala depinde in egala masura de efortul personal al omului
credincios. De fapt, Parintii rasariteni n-au scris nici o lucrare sistematica
pentru a defini misterioasele cai ale harului, in timp ce in Apus, teologii
latini i unele Sinoade locale au accentuat invatatura despre har i a man-
tuirii, si datorita controversei dintre Fericitul Augustin, Pelagie si Sfantul
loan Cassian. Potrivit lui Diadoh, renasterea crestinului nu se datoreaza
doar harului divin.

Mai mult, harul nu imblanzeste obligatoriu vointa omului: ,Smerita
cugetare este un lucru greu de céastigat si cu cat este mai mare, cu atat se
cer mai multe stradanii pentru dobandirea ei”'?8, iar Diadoh spune ca libera
vointd a omului n-ar trebui constransa de limitele harului'®. Dumnezeu,
pentru ca omul sa se poata bubura indeajuns de binecuvantarile divine, T
ofera posibilitatea de a alege, permitandu-i diavolului sa actioneze asupra
sufletului’®.

Sfantul Diadoh n-a acceptat niciodata ideea ca mantuirea depinde exclu-
siv de om, aga cum sustinea calugarul Pelagie. Pelagienii si messalienii se
apropie foarte mult in aceasta privinta, deoarece ideea messaliana potrivit
careia harul Botezului si celelalte sfinte Taine sunt neputincioase prin ele
insele sa elibereze sufletul de prezenta raului, fara rugaciune, inseamna
accentuarea puterii omului. Potrivit Sfantului Diadoh, harul gi vointa omului
se manifesta simultan si nu pot fi concepute separat. Avem astfel o sinergie
intre doua vointe, cea a omului si cea a lui Dumnezeu. ,,Cé&ci noi impreuna-
lucratori cu Dumnezeu suntem...” (I Cor. 3,9). Cooperarea, sinergia sau
Limpreuna-lucrarea” este un termen folosit frecvent de majoritatea Sfintilor
Parinti rasariteni pentru a exprima interferenta fundamentala dintre harul

126 A se vedea John Meyendorff, Hristos in gandirea crestina rasariteand, in trad. rom. de Pr. prof.
Nicolai Buga, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1997, p. 226.

127 Vezi Diadoh, Capete 89, (p. 438-439).
128 Idem, Capete 95, (p. 444).

129 Idem, Capete 80, (p. 434-435).

130 Vezi pe larg Capete 76, (p. 426-427).

175



ORTODOXIA MARAMURESEANA

divin méntuitor si libertatea omului. Acest termen ,covepyio”, sugereaza
ca harul lui Dumnezeu este esential, dar Dumnezeu accepta ca omul sa
consimta liber; nu putem face nimic fara Dumnezeu, dar nici Dumnezeu
nu va face nimic fara contributia noastra. Harul divin este prezenta reala
a lui Dumnezeu in noi, care cere permanent efortul ascetic al omului, caci
El nu lucreaza silit in noi, fara noi.

Sfantul Diadoh spune ca din momentul in care omul este botezat,
harul este ascuns in mintea omului, nedezvaluindu-si prezenta'™'. Harul
asteapta sa vada inclinarea sufletului omului, deoarece Dumnezeu nu
ofera nici o binecuvantare celor care nu se pregatesc ei ingisi mai intai
pentru aceasta’?. Cand insa omul incepe sa-L iubeasca pe Dumnezeu cu
toata inima si progreseaza in indeplinirea poruncilor Domnului, atunci, n
mod misterios, harul isi dezvaluie prezenta in fata inimii omului, asteptand
fnca o data sa vada spre ce inclina sufletul'. Cu alte cuvinte, Diadoh
vrea sa spuna ca la Botez, harul este ascuns in om si prin indeplinirea
poruncilor el devine activ si se manifesta.

Dar nu se opregte aici, ci merge mai departe cu aceasta explicatie,
pana acolo unde face distinctie intre ,chip” si ,asemanare”. La Botez,
omul atinge refacerea, reinnoirea chipului, insa dobandirea asemanarii
este posibila doar prin cooperare: ,Asa precum zugravii desemneaza
intai cu o singuréa culoare figura omului, apoi inflorind, putin céte putin,
culoarea prin culoare, scot la aratare chipul viu al celui zugravit pana la
firele parului, asa si sfantul har al lui Dumnezeu readuce mai intéi prin
Botez chipul omului la forma in care era cand a fost facut, iar cand ne vede
dorind cu toata hotararea frumusetea asemanarii infloreste o virtute prin
alta si inalta chipul sufletului din strélucire in stralucire, daruindu-i pecetea
asemanarii. Asa incat simtirea ne aratad cum ia forma in noi asemanarea,
dar desavarsirea asemanarii o vom cunoaste abia din iluminare™3*. Sfantul
si monahul Marcu Ascetul, pentru a explica mai bine relatia dintre harul Bo-
tezului si indeplinirea poruncilor, afirma aceeasi distinctie fundamentala.
La Botez, declara el, plinatatea harului si prezenta launtrica a Sfantului
Duh ne sunt date mistic sau tainic, dar daca examinam poruncile ar trebui
sa devenim constienti de acest har in mod activ'®*. Asadar, mantuirea
omului depinde de har si de cooperarea eforturilor omului cu ajutorul divin.
Aceasta cooperare, in viata cresting, ia forma credintei si a faptelor bune.

131 Idem, Capete 77, (p. 427).

132 Idem, Capete 85, (p. 435).

133 Ibidem.

134 Diadoh, Capete 89, (p. 438-439).

135 Cf. Marcu Ascetul, De Baptismo, apud Timotei K. Ware, The ascetic writings of Mark the Her-
emit, Oxford, 1965, p. 210.
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Sfantul Diadoh accentueaza legatura intrinseca dintre credintad si
faptele bune, spunénd ca omul nu se poate méantui doar prin credinta,
fara fapte bune sau doar prin fapte, fara credinta. in ambele cazuri omul
poate fi condamnat: ,Credinta fara fapte si fapta fara credinta vor fi la fel
de lepadate. Caci credinciosul trebuie sa-si arate credinta, aducand Dom-
nului faptele”. in acest fragment Diadoh leaga credinta de iubire, caci
roadele iubirii sunt faptele bune. Cand cineva il iubeste pe Dumnezeu
fnseamna ca el crede cu adevarat si savarseste fapte credincioase. Daca
insa el doar crede si nu iubeste, isi pierde pana si credinta pe care crede
ca o are, deoarece crede cu o anumita superficialitate a mintii i nu e
migcat de puterea deplina a iubirii divine. Partea fundamentala a virtutii
crestine este credinta activata prin dragostea crestina (Gal. 5,6)"".

Messalienii credeau intr-o mantuire numai prin ,fapte”. Ei au acceptat
ca mantuirea nu vine din puterea mortii $i a invierii lui Hristos, pe care
le-a facut cunoscute oamenilor prin intermediul Sfintelor Taine, ci prin
framantarile si rugaciunile omului'®. Aceasta dubla accentuare a credintei
si faptelor bune de catre Diadoh este mai mult sau mai putin raspandita
in randul Parintilor rasariteni. Cert este ca nici credinta si nici faptele bune
nu pot avea un caracter izbavitor inaintea lui Dumnezeu, Care-l mantuie
pe om doar prin iubirea Sa neconditionata si care este un raspuns la
cooperarea noastra, ce consta in credinta si fapte de iubire.

laté care este, pe scurt, invatatura ascetica a Sfantului Diadoh, epis-
copul Foticeei din Epir, cu privire la omul vechi al pacatului si al omu-
lui nou Tn Hristos prin Sfantul Botez. Socotim ca prin aceasta dezvoltare
teologica, prin publicarea acestor studii in Revista Patriarhiei Romane,
"Ortodoxia”, am reusit s punem in lumina céateva linii de demarcatie doc-
trinare a celui ce a fost marele Parinte si arhiereu al secolului al V-lea in
Foticeea Epirului, Sfantul Diadoh, care a avut o contributie decisiva la for-
marea unei spiritualitati ascetice si mistagogice si a influentat pregnant in-
treaga spiritualitate crestina rasariteana de dupa el. Din acest motiv, Dia-
doh este gi ramane pentru Biserica crestina teologul-ascet prin excelenta,
unul dintre scriitorii cei mai importanti ai crestinismului, o inalta autoritate
si un adevarat ,etalon al Ortodoxiei” pentru scriitorii bisericesti de dupa
el, care-l citeaza frecvent spre a dovedi caracterul unanim si ortodox al
Bisericii si al invataturilor lor.

136 Cf. Diadoh, Capete 20, (p. 397).

137 “Cel ce iubeste pe Dumnezeu, acela crede totodata cu adevarat si sdvarseste faptele credintei
cu evlavie. lar cel ce crede numai si nu este intru dragoste, nu are nici credinta insagi, pe care o
socoteste ca o are. Caci crede cu o minte usuratica ce nu lucreaza sub greutatea pliné de slava
a dragostei. Drept aceea, credinta lucratoare prin iubire este marele izvor al virtutilor”. (Diadoh,
Capete 21, p. 397).

138 A se vedea propozitia a 4-a din loan Damaschinul, apud Polyzogopoulos, art. cit., p. 187.
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O SCURTA INCURSIUNE iN GANDIREA
CRESTINA A LUI NICOLAE STEINHARDT

Drd. Stelian GOMBOS$S

Tn cele ce urmeaza doresc sé fac o scurtd incursiune in gandirea mona-
hului teolog Nicolae Steinhardt de la Manastirea Rohia (1912-1989) - cel
care a fost scriitorul evreu, convertit la crestinism in inchisoarea Jilava,
unde a fost botezat de catre Parintele Mina Dobzeu - si care, dupa eliberare
s-a facut calugar in aceasta frumoasa Manastire a Tarii Lapusului, din
Tinutul Maramuresgului.

Aceste cugetari le-am adunat din mai multe carti ale sale, cum ar fi:
“Jurnalul Fericirii”, “Daruind vei dobandi” si altele, cu nadejdea si
credinta ca vor fi de folos celor care le vor citi, eu avand intentia ca prin
aceste citate din opera autorului sa reusesc sa deschid apetitul cititorilor,
in special al celor tineri, pentru a parcurge ulterior intreaga sa opera, ce
este de o profunzime si de o frumusete deosebita.

Pentru cine este inzestrat cu darul intelegerii, prostia - macar de la un
anume punct incolo - e pacat: pacat de slabiciune si de lene, de nefolosire
a talentului.

Poti sa nu pacatuiesti de frica. Este o treapta inferioara, buna si ea. Ori
din dragoste: cum o fac sfintii si caracterele superioare. Dar gi de rusine.
O teribila rugine, asemanatoare cu a fi facut un lucru necuviincios in fata
unei persoane delicate, a fi trantit o vorba urata in fata unei femei batrane,
a fi inselat un om care se increde in tine. Dupa ce I-ai cunoscut pe Hristos
iti vine greu sa pacatuiesti, ti-e teribil de rusine."

Pentru crestinism, banuiala este un pacat grav si oribil. Pentru crestinism
increderea e calea morala a generarii de persoane. Numai omul isi faureste
semenii proportional cu increderea pe care le-o acorda si le-o dovedeste.
Neincrederea e ucigatoare ca pruncuciderea; desfiinteaza ca om pe cel
asupra caruia este manifestata. Omul insusi, faurit de Dumnezeu, fsi
transforma pe aproapele sau in persoana - printr-un act creator secund -
datorita Increderii pe care i-o arata.

Dand nume animalelor, potrivit porunciidumnezeiesti, omul le randuieste
in cuprinsul creatiei; purtand aproapelui dragoste si acordandu-i incredere,
face din el o persoana, altceva decat un individ.

lata pentru ce banuiala este atat de nociva. Din persoana omeneasca
ea 1l transforma pe cel banuit in - in ce? Nu in bruta, ar fi prea bine,
ci in ceva nespus mai facator de rau, in faptura cea mai abjecta, mai

1 N. Steinhardt, Jurnalul Fericirii, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1994, p. 19.
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pernicioasa, mai cancerigena ce poate fi - in smecher.

Corolar: cand insa ne formam convingerea ca un individ ori un grup
de indivizi intra sub calificarea de ticalos ori ticalosi, altul e procedeul (tot
crestin): neintarziata, nesovaitoarea luare de masuri - starpirea.?

Cele sapte pacate capitale: 1. Prostia, 2. Recursul la scuze: Nu stiu,
n-am stiut, 3. Fanatismul, 4. Invidia, 5. Trufia neroada, 6. Turnatoria,
7. Rautatea gratuita. Mai adaug al optulea: Dragostea cu sila.?

In camerele din inchisori - pentru ca acolo e violent amplificat,
exacerbata - am inteles cat de mizerabila este situatia noastra in lume:
prin simpla noastra existenta deranjam pe altii. N-avem incotro. Se cuvine
sa intelegem ca orice am face si oricat ne-am stradui tot suparam. Singura
solutie e resemnarea. Ce putem face? Sa tacem, sa tacem. Sa nu facem
raul, nici binele cu sila. Dar gi trecand, tdcand, tot ne multumim. Odata
pentru totdeauna se cade sa ne bagam in minte: deranjam doar pentru ca
suntem prezenti. Si sa nu ne oprim aici: mai trebuie sa recunoastem ca
si ei ne deranjeaza pe noi? Gand infiorator: Caci nu suntem mai buni ca
ceilalti, tot in aceeasi oala ne aflam si fierbem indbusit.*

Introducerea raului in lume, ca principiu activ, este un act de creatie,
analog actului divin. Satana il ispitea pe Adam soptindu-i: “Veti fi ca
Dumnezeu”. Graind astfel, satana nu a mintit pe de-a intregul: faptura
timp de o clipa a devenit diving; a creat, paralel cu divinitatea, raul care a
contaminat lumea. Ceea ce si explica de ce singurul lucru pe care I-a dus
lisus de pe pamant la cer sunt stigmatele.®

Ciudata contradictie intre Vechiul si Noul Testament. n cel Vechi, Atot-
puternicul, desi se infatiseaza ca un Dumnezeu aspru, razbunator pana
la neamul al saptelea si legiuitor al talionului, dupa ce ii ingaduie dia-
volului sa-I incerce pe lov in fel si chip, intervine la sfarsit spre a resta-
bili dreptatea. Mult incercatul lov isi redobandeste sanatatea si averile si
moare imbelsugat, satul de zile. Cand Avraam, dand ascultare poruncii
divine, inalta cutitul spre a-si ucide fiul, apare ingerul care opreste bratul
tatalui si cruta jertfa. Dumnezeul legii implacabile se dovedeste pana la
urma indurator.

Nu tot astfel in noul legamant. Aici Hristos nu este numai incercat, se
ingaduie sa moara pe cruce si ingerii nu coboara sa-l salveze ca pe Isaac.
Martirii mor si ei cu totii, in chinuri, ca Tnvé’gétorul lor. Dumnezeu, a carui
mila a fost dezvaluita oamenilor si care-i trece pe acestia de sub blestemul
legii la har, in mod cu totul neasteptat se poarta nespus de dur. Explicatia

2 Ibidem, p. 106.

3 Zaharia Sangeorzan, Monahul de la Rohia. N. Streinhardt rdspunde la 365 de intrebari, Editura
Humanitas, Bucuresti 1998, p. 43.

4 N. Steinhardt, op. cit., p. 343.
5 Ibidem, p. 192.

180



TEOLOGIE BIBLICA SI SISTEMATICA

pare a fi una singura: Tnainte de intrupare sufletele nu se puteau mantui,
mergeau toate in iad, pana si ale dreptilor. Datoare este prin urmare di-
vinitatea sa le rasplateasca binele macar aici pe pamant. Dupa ce Hristos
coboara cu sufletul n iad, situatia e alta: oamenilor li se deschid cerurile
si pot cunoaste fericirea vesnica. Nu mai este necesar ca rasplata sa se
produca pe plan material, iar groaznica realitate a pamantului - unde totul
e durere, nedreptate, suferinta - poate fi dezvaluita in toata plinatatea ei si
lasata sa se desfagoare pana la capat, pana la capatul noptii. $i mai e un
motiv: odata cu venirea Domnului am trecut de la copilarie la maturitate.
Ni se poate spune adevarul. Ni se poate vorbi pe sleau. Ni se poate da ca
hrana carnea, nu laptele.®

Lumea crede ca Vechiul Testament este nemilos si strasnic, iar Noul
Testament bland. E o eroare: Noul Testament se incheie cu un act de fe-
rocitate si barbarie, savarsitior de deznadejde si absurd. De ce? Pentru ca
numai asa este suferinta adevarata si autentica daca e deznadajduita si
inexplicabild, absolut de neinteles. Era nevoie sa fie aga pentru ca sa se
dovedeasca sinceritatea, seriozitatea si deplinatatea intruparii. Pe cruce
n-a murit o “aparenta”, cum cred monofizitii, ci un om care a cunoscut
suferinta pana la capat si a baut paharul amaraciunii pana la fund.’

Hristos pe cruce, gol, tintuit, batut, scuipat, batjocorit, in agteptarea
doar a unei lungi si teribile agonii, n-a rasplatit el vorba buna a bunului
talhar cu fagaduinta extraordinara: Astazi, cu Mine, in rai? in vreme ce pa-
triarhii, proorocii, dreptii Vechiului Legaméant mai zéceau inca in iad! Oare
ce facuse talharul cel bun? 1l desferecase pe Hristos? il daduse jos de pe
cruce? Nu! li adresase doar o vorbulitd buna. I-a indulcit si rourat sufletul -
in acel pustiu al cruzimii, rautatii, pizmei si batjocurii de pe infectul maidan
al Golgotei - cu o vorba buna de care Hristos avut-a cu adevarat nevoie,
de vreme ce a rasplatit-o cu “Astazi vei fi cu mine in rai!”

Se apropie Craciunul. Aur si argint sa dam celor din jur nu avem. Doar
cate o vorba buna sa le rostim. E si acesta un dar de pret ce-si poate avea
locul in traista bunului Mos Craciun.?

Gherla, mai 1963, dupa ce statusem o noapte pe o banca, intr-o celula
arhiplina... adorm frant. Si atunci, in noaptea aceea chiar, sunt daruit cu
un vis miraculos, o vedenie. Nu-L vad pe Domnul Hristos intrupat, ci nu-
mai o lumina uriasa - alba si stralucitoare - si ma simt nespus de fericit.
Lumina ma inconjoara din toate partile, e o fericire totala si inlatura totul;
sunt scaldat in lumina orbitoare, plutesc in lumina, sunt in lumina si exult.
Stiu ca va dura vesnic, e un perpetuum mobile. “Eu sunt”, imi vorbeste

6 Ibidem, p. 397.
7 Zaharia Sangeorzan, op. cit. p. 35
8 Ibidem, p. 112
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lumina, dar nu prin cuvinte, prin transmisiunea gandului. Eu sunt si inteleg
prin intelect si pe calea simtirii inteleg ca e Domnul si ca sunt inlauntrul
luminii Taborului, ca nu numai o vad ci si vietuiesc in mijlocul ei.

Mai presus de orice sunt fericit, fericit, fericit. Sunt si pricep ca sunt
si mi-o spun. Si lumina parca e mai luminoasa decat lumina si parca ea
vorbeste si-mi spune cine e. Visul mi se pare a dura mult, mult de tot.
Fericirea nu numai ca dureaza incontinuu, dar si creste mereu; daca raul
n-are fund, apoi nici binele nu are plafon, cercul de lumina se lateste din
ce in ce, iar fericirea dupa ce m-a invaluit matasos, deodata schimba tac-
tica, devine dura, se arunca, se pravaleste asupra-mi ca niste avalanse
care, antigravitational, ma Tnalta; apoi iar, procedeaza in alt fel: duios, ma
leagana si-n cele din urma, fara menajamente, ma inlocuieste. Nu mai
sunt. Ba sunt, dar atat de puternic incat nu ma recunosc. De atunci Tmi
este nespus de rugine. De prostii, de rautati, de scarnavii. De toane. De
vicleni. Rusine.®

Asupra apropierii de Hristos, proba care nu inseala, criteriul definitiv
este buna dispozitie. Numai starea de fericire dovedeste ca esti al Dom-
nului. Virtuosul imbufnat nu e prietenul Mantuitorului, ci jinduitorul dupa
diavol. Ascetul artagos nu e autentic.

Exista mijloace obiective in arta de a recunoaste autenticul si a da la
o parte copia. Pentru a deosebi crestinul de caricatura ori imitatia sa nu
existd procedeu mai sigur decat a cerceta daca postulantul este sau nu
un om vesel si multumit. Daca ipochimenul e intolerant, ori morocanos,
ori agitat, ori mahmur, ori necajit, nu e crestin oricat de perfect, de fidel
ar fi virtutii. E virtuos dar nu e crestin. Crestinul e liber, asadar e fericit.
Acesta si este sensul genialei si inspiratei fraze a lui Kirkegaard: “contrariul
pacatului nu e virtutea, contrariul pacatului e libertatea’.

Vamile vazduhului sunt numeroase. Aici, pe pamant, la vama care nu
poate fi inselata, proba consta in starea de fericire.

Virtuosul neimblanzit nu stie si nu poate rosti “dulce lisuse”, toata sfera
“dulcelui” ii este straina, inaccesibila si uita ca jugul Domnului e bland si
povara lui ugoara. Poate ca din Evanghelia dupa Matei, la Predica de pe
munte, s-au pierdut unele randuri ca acestea: “Afi auzit ca s-a spus celor
de demult: s& nu séavarsiti pacate. Eu insé& va spun voua ca oricine se
intristeaza nesavarsind pacate, a si pacatuit in inima lui”."°

Conditia cazuta a omului este nefericita. Ceea ce nu inseamna ca nu
avem dreptul la fericire. Ba si datoria de a fi fericiti. Crestinismul este o
scoala a fericirii. Cea dintai datorie a unui crestin este sa fie fericit."

9 Ibidem p. 97
10 N. Steinhardt, op. cit. p. 345
11 Zaharia Sangeorzan, op. cit. p. 112
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Cum vom cunoaste, noi crestinii, noi ciracii si urmasii celor care din
prima clipa au crezut in El (Hristos), cum vom cunoaste ca o fapta, o
actiune, o purtare, un gand al nostru, este sau nu crestinesc? Dupa gradul
de scandal al faptei ori gandului aceluia. Cu cat va fi mai scandalos faptul
ori gandul, cu atat va fi mai sigur, mai indubitabil ca e crestin. lar de nu
va fi decét foarte putin sau deloc scandalos faptul ori gandul cu atat va fi
mai sigur, mai indubitabil ca e crestin. lar de nu va fi decét foarte putin sau
deloc scandalos, putem fi incredintati ca nu-i decéat foarte putin, ori deloc
crestinesc. Daca, bunadoara, raspund fratelui meu: “Acum nu pot sa te
ajut, e vremea rugaciunii”, zicerea mea nu-i catusi de putin scandaloasa,
e cuminte si dovedeste evlavie. Dar numai crestineasca nu-i. Daca judec:
Mai degraba renunt la dulceata slujbei decat sa-mi ajut fratele, sa-l las
singur si de izbeliste in necazul lui, sa nu-mi fie mila de el, poate provoc
scandal si smintesc pe vreun fariseu, dar ma port crestineste. Daca ma
aflu Tn extaz si nesocotesc nevoia unui bolnav, dau poate dovada de mare
pietate, dar nu-s crestin.?

Pe acest pamant, cel mai sigur mijloc de a intra in comunicare (comu-
niune) cu Atotputernicul, mijlocul fara gres si instantaneu este savarsirea
binelui, ajutorarea aproapelui aflat in necaz.™

Marile acte de eroism gi mucenicie sunt, pentru cei mai multi, cu totul
improbabile. Dar gentiletea, rabdarea, politetea, bunavoirea, stapanirea
de sine, stau la indemana oricui si oricand. De nefolos ne este a ne visa
faptuitori de vitejii si jertfe fara pereche; util si izbavitor ne este a da atentie
maruntisurilor i a ne purta constant in mod nobil, linigtit si rabduriu.™

Orb, neghiob si stramt la minte ce am fost. Si ferecat in chingile bunului
simt celui mai lamentabil. Cum de nu mi-am putut inchipui ca Hristos -
Dumnezeu, care a primit sa Se intrupeze si sa moara pe cruce aidoma
celui mai nefericit si mai ticalos dintre muritori, ne va cere sa dam din
prinosul ori din putinul avutului nostru, ori chiar avutul acesta intreg? Cum
de ne-ar fi chemat la actiuni atat de simple, de apartindtoare lumii aces-
teia, de posibile, adica!

Paul Claudel nu mi-l definise oare pe Dumnezeu, atribuindu-I grairea:
“‘De ce va temeti? Sunt imposibilul care va priveste. Hristos, asadar,
aceasta chiar ne cere: Imposibilul. Sa dam ceea ce nu avem, “iar daruind
vom dobandi”."®

Conform “teoriei jertfei”, propusa de filosoful francez Georges Bataille:
Omul se cunoaste dupa capacitatea lui de jertfa, dupa cat e in stare sa

12 N. Steinhardt, Daruind vei dobandi, Ed. Ortodoxa a Maramuresului si Satmarului, Baia Mare
1992, p. 116

13 Ibidem, p. 131
14 Ibidem, p. 134
15 Ibidem, p. 140
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“risipeasca”, sa “iroseasca” din avutul si bunurile sale in mod neutilitar,
numai pentru placerea naltatoare si euforizanta de a darui altuia ori de a
sarbatori cu fast un eveniment, ori a-si acorda sloboda bucurie de a iesi
cand si cand din monotonia gi sordidul vietii cotidiene.

Interpretand ungerea cu mir ca o jertfa cu bun miros, ca o manifestare
de iubire si ca un simbol al imbalsamarii Sale apropiate, certandu-si uce-
nicii pentru a fi dat in vileag o minte obtuza, o conceptie meschina a vietii
si un atasament avar pentru arginti, lisus iarasi ni se infatiseaza ca un
adevarat gentleman. $i, totodata, ca un model pentru toti crestinii care se
cade sa fie cat mai putin inrobiti de bunurile trecatoare ale acestei vieti si
cat mai convingi ca Hristos e vrednic de orice sacrificiu, ca nimic nu-i bun
ori prea mult, ori prea costisitor pentru EI.'®

Se cuvine a cunoaste ca iertarea este de patru feluri: 1. lertarea
gresitilor nostri, 2. lertarea celor carora noi le-am gresit, 3. lertarea
de sine, 4. lertarea pacatelor si a greselilor de catre Dumnezeu."”

Gregitilor nostri le iertam greu. Sau daca iertam, nu uitam. (Si iertarea
fara uitare e ca si cum ar fi batatura fara caine, gura fara dinti). Ne iertam
si mai greu pe noi ingine. Si aceasta tinere de minte otraveste. Spre a
dobéndi pacea launtrica trebuie sa ajungem prin cainta dincolo de cainta:
la a ne ierta.

Cel mai greu ne vine a ierta pe cei carora le-am gresit. Cine ajunge sa
poata ierta pe cel fata de care a gresit cu adevarat, izbuteste un lucru greu
cu adevarat, bate un record.

Neiertarea de sine are un caracter mai grav decét s-ar zice: inseamna
neincredere in bunatatea lui Dumnezeu, dovada incapatanatei si conta-
bilei noastre rautati. E si cazul lui luda, care n-a crezut nici in puterea
lui Hristos (ca-l poate ierta) si nici in bunatatea lui Hristos (ca vrea sa-I
ierte)."®

La diavolul-contabil nu incape nici stersatura cea mai mica, Hristos,
dintr-o data, sterge un intreg registru de pacate. Hristos iarta totul. A sti sa
ierti, a sti sa daruiesti, a sti sa uiti. Hristos nu numai ca iarta, dar si uita.
Odata iertat, nu mai esti sluga pacatului si fiu de roaba, esti liber si prieten
al Domnului. Si cum i se adreseaza Acesta lui luda, pe care il stie doar
cine e si de ce a venit? Prietene, 1i spune. Acest “prietene” mi se pare mai
cutremurator chiar decat interzicerea folosirii sabiei si decat vindecarea
urechii lui Malhus. Exprima ceea ce la noi, oamenii, se numeste naltul
rafinament al stapéanirii de sine in prezenta primejdiei, virtute suprema
cerutd samuraiului. Poate ca vorbe pagnice (nu scoateti sabia) si fapte

16 Ibidem, p. 158
17 Ibidem, p. 105
18 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, p. 117
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milostivnice (tamaduirea ranii) sa le fi putut grai si face un sfant. Dar “pri-
etene” implica maretie si o linigte care, numai venind din partea divinitatii,
nu dau impresia de irealitate.

Atata timp cat nu iesim din posibil, din contabilitate, nu putem concepe
nici pretinde paradisul.?°

Contabilitatea, celalalt nume al demonismului, arma preferata si stator-
nica metoda de lucru.?!

lorga: “Ai dreptate sa ierti numai ce s-a facut in paguba ta”. Omul,
daca rationeaza in calitate de crestin si vrea sa se poarte conform cu
doctrina crestina, poate - si trebuie - sa nu tina seama de nedreptatile
savarsite impotriva-i, de insultele ce i se aduc lui, ca individ. Dar daca
ocupa o functie de raspundere, ori se afla in fruntea treburilor publice, nu
are dreptul sa invoce principiul iertarii spre a ramane distant si rece in fata
raului si a 1asa pe nevinovati prada ticalogilor.?2

Dragostea implica iertarea, blandetea, dar nu orbirea si nu prostia.
Identificdndu-se de cele mai multe ori cu marea rautate, slabiciunea fata
de prostie e totuna cu a da mana libera canaliilor.?

Nu aruncati margaritarele noastre inaintea porcilor. Dar Hristos nu a
grait numai atat, ci a completat: Ca nu cumva sa le calce in picioare si,
intorcandu-se, sa va sfasie si pe voi. Asa intocmai fac si ne-oamenii. Caci
lumea se imparte in oameni si ne-oameni. Acestia din urma rasplatesc
binele ce li s-a facut atacandu-si si sfidandu-si binefacatorii. Ni se cere
mai multa atentie. Bune si frumoase sunt bunatatea si marinimia, dar nu
fata de oricine. Nu-i drept si cuminte sa ne lasam ingelati, batjocoriti si
exploatati de neoameni. Bunatatea si marinimia nu se confunda cu or-
birea, prostia si naivitatea. Niciodata bunatatea si marinimia nu trebuie
sa se prefaca in acea jalnica si absurda slabiciune care se ingaduie ne-
oamenilor sa calce in picioare cele sfinte si margaritarele.

il slavim pe Domnul poftind la cina pe cei desconsiderati, nu numai pe
cei sarmani ci in general pe cei care nu se bucura de atentia semenilor,
cei uitati sau parasiti. Acestora sa le dovedim gentilete, cuviinta, solicitu-
dine.®

19 Ibidem, p. 129

20 Ibidem, p. 36

21 N. Steinhardt, Daruind vei dobandi p. 30
22 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii p. 63

23 Ibidem, p. 126

24 N. Steinhardt, Daruind vei dobéndi p. 264
25 Ibidem, p. 271
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TEMPORALITATE S| ETERNITATE
iN RELIGIILE NECRESTINE SI iIN CRESTINISM

Pr. conf. univ. dr. Stefan POMIAN

SUMMARY

The divinity revelation, the history and the universal historiography are giving
rise to pun in pages the essence of thinking, the essence of the mind and of the
religion project. To reach the purpose, in this stage we select some of the most
important religious concepts, the antiquity guide mark of the medieval period and
of the contemporary period. For each of them | cover in the abstract the basically
ideas and after that | debate them in dissertations. For the mind logic their pre-
sentation is made according to a predefined algorithm. So we start with the oldest
concept structured and we end with the most authentic concept.

In the Egyptian concept, the essential concept is Ma’at as harmony and univer-
sal well state. The good is maintain through the value Ma’at and through the exis-
tence of the God Osiris. The river, represented by Seth, is having through its birth
an ontological gift, but it isn’t manifested. Its manifestation starts when Seth kills
Osiris. The result is that the world comes through the rules of the malefic couple
Seth-Nephtis, and Ma’at will rise up to the sky. Osiris is revive and the harmony
and the well state are established. These are established also because of the
king’s rule as an order master and as a fighter of the night against the darkness
personalized by Apophis. For that this order to be eternal, the king couldn’t decay
therefore was invent the conserving of the body, the pyramid and the education,
and the life morality through which it can put back the well state, the order, the
harmony and it can be touch and established inside the human being and through
the human in the world.

In Iran, some time ago before Persia became a big power, the problems were
connected with two concepts which have similar content. It is about the zurvanist
concept and the mazdean concept. The zurvanist concept gave to evil the onto-
logical given and it put evil, from the start, close to the good. The mazdean con-
cept, reformed under Zoroastru, removes the ontological given through accepting
the wish liberty.

The biggest problem of the Iranian concepts appears when we accept the
evil's quality, that of the creator of cosmos; even if we speak about Ahriman or
Angra Mainyus. This assume the both quality of demiurges and it produce the
dualism as a principle which cause the existence of two divinity sons: one good
and one evil, and as a principle of fight between good and evil.

For this dualism to be annulled, the cyclic time will be transformed by Zoroastru
into linear time and it will ends in the cosmically fire which is regenerating and
establishing everything.
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The Hindus concept was formed on the basis of literature and it postulates the
cyclical universal harmony wealth existence created and annulled by the three-
forms and three-dimensional divinity in Visnu, Brahma and Rudra Siva.

The hope of returning the harmony state creates the samsara’s thesis and
through it, it releases the finally process of Sidharta Gautama’s reform. This re-
form is of entering the human in non-existence.

The lamaist concept is formulated lately, but in the ancestral basis of cosmo-
logical elements preserved through Geug and Bon religions and in the synthesis
work of Buddhists missionary. The world of Tibetan ideas surprise any researcher.
These ideas are presented in Egyptian, Iranian, Hindus, Greek religions in con-
nection with the order and the happiness of starts, with the cosmically accident
caused by evils, with the wealth of life through religion and education and with the
liberation of the soul through bards ritual.

The Greek concept, hesiodian, puts the beginnings of the world in a light of
creating love rays. After a happy period, there begins the Gods succession which
gets with it the fight, the disorder and the evil, named Typhon. Typhon is created
for an equilibrium. Because Zeus wins Typhon and throws him in Tartar where
brings troubles in the world, the aim isn’t accomplished. The people world inter-
fere with the Gods world. People arrived to end far away with the possibility to get
into connection with Gods through sacrifice, although these Gods live in a paral-
lel world among people. Lately the pitagoric and the platon philosophers wanted
to simplify the problems of the human life, but they will end influenced by cyclic
Hindus elements.

The germane concept is cosmological. In cosmologically frame are insert the
eschatological scenarios of regnarék and of the world revival. Regnarék repre-
sents the death moment. In our existence all the Gods make a covenant with
Loky, so as a conclusion people and Gods have to die. Death is an embryo throw-
ing, through it, revives a new source of humans and a new pantheon in which
Vidar will conjugate the verb “to be” in itself and in the world to the continued
present.

From a Christian point of view God loves people and he comes among them.

Through the personal Word, in His human nature, He wins the evil and the
temptation, and through it He throw in the entire world this potentiality.

In His human nature, He wins the temptation of the renunciation and of blas-
phemy by getting the sacrifice and by blessing everybody who sacrifice Him.
Through the Saint Soul He puts in the mouth of His apostle the word set in the
disciples school in their spiritual power and He makes it alive as Evangel in entire
world. He wants that everybody to comes to the well-known and everybody to get
bless because God to be in everything. All these are parts from the entire named
the reality of life and of faith.

The weak points to which will be working since the Jesus arrival, consist in the
mince of the faith. Some emphasize the role of its values, another put the accent
on the faith intuition. A part of them believe that they are the institution, they are
the faith. It will be working on the desideratum suggest by Jesus some time ago
from His sacrifice : “| have also some other seeps, which are from this shed. |
have to bring them to, and they will hear My voice and it will be a flock and a pas-
tor.” (Joan: 10,16)
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Conceptul egiptean al ordinei primare
si posibilitatea reiterarii ei

Abstract

Continutul esential este Ma’at ca armonie si stare de bine universala. Binele se sustine
prin valoarea Ma’at si prin existenta zeului Osiris. R&ul, reprezentat de Seth, are prin
nagtere un dat ontologic, dar nemanifestat. Manifestarea lui incepe cand Seth il ucide pe
Osiris. Urmarea este ca: lumea ajunge sub stdpanirea perechii malefice Seth-Nephtis, iar
Ma’at va urca la cer. O slaba nddejde de reasezare a armoniei si a starii de bine o aduce
invierea lui Osiris si mandatarea regelui ca stdpanul ordinei, luptatorul noptii impotriva
intunericului personalizat de Apophis. Pentru ca aceasta ordine sa fie nepieritoare, regele
nu putea putrezi, prin urmare s-a inventat imbalsdmarea, piramida, educatia, si astfel,
morala vietii prin care se poate reitera starea de bine, ordine, armonie, si putea fi invatata
si asezatd inlauntrul persoanei si prin ea in lume.

Disertatia

in lumea antica, majoritatea religiilor fag&duiau pe pamant bogétie si
fericire, dar in lumea de dincolo de hotarul acestei efemere vieti raméanea,
mai adesea, un infern infundat, stépanit de suferinte si de intuneric. Spre
deosebire, religia egipteana fagaduia fericirea vesnica celui ce aici pe
pamant savarsise faptele bune. Aceste fapte mergeau gramadite alaturi
de el, iar el, prin moarte, nu pasea in nefiinta ci-n orizontul sau. Altfel
spus, soarta egipteanului dupa moarte era dependenta de faptele vietii.
Frumusetea vietii insesi sta in utilitatea ei. Aga se intelege de ce Edu-
ard Schure vorbeste despre unitatea, la egiptenii antici, intre frumos si
util." Erau maestri contragerii, conturand conceptul moral intr-o vocabula:
Ma’at. Ea cuprindea in sine: adevarul, dreptatea, ordinea, binele si frumo-
sul. Ma’at a devenit astfel simbolul egiptean al legii morale cu multe secole
fnainte ca, prin Moise, sa se dea lumii decalogul, suprema lege; conceptul
Ma’at cuprindea n sine atitudinea fata de divin, fata de stramogii repausati
si fatd de semenul, cel de un neam si cel de neam strain, demonstrata cu
plenitudine la primirea lui lacob in tinutul Gosen. Nu se poate vorbi inca
despre o teologie morala, nu era inca vremea ei, pe de o parte, pentru
ca valorile morale egiptene n-au fost niciodata pe deplin sistematizate,
iar pe de alta parte, pentru ca desi cuprind elementele de reper pentru
viata si pentru vesnicie, este prea putina religie in conceptele valorilor
morale egiptene. lata de ce termenul mai potrivit pentru a exprima aceste

1 Eduard Schure, Sanctuarele Orientului, Princeps, lasi, 1991, p. 68.
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valori, care se interferau in Ma’at si dadeau specificul vietii in egiptul an-
tic, ar fi etica, cu sensul de moravuri sau moralitatea unui grup, etica care
izvoreste din legea naturala, in care se vede lumina inerenta firii omenesti,
prin care omul credincios cunoaste ce trebuie sa faca, sau cunoasterea
pe care Dumnezeu o impartaseste prin insasi natura noastra, pentru a
face binele si a evita raul.?

Valorile morale egiptene par sa izvorasca din datul primordial revelat, sa
fie acele daruri din revelatia paradisiaca, ugor denaturate, pastrate peste
vremi prin generatii ca sa dea marturie despre bunatatile lucrurilor create
de Dumnezeu si fericirea primei ore, a acelei Tep Zepi. Dumnezeu, in
actul creator, a impartasit fiecarui om, odata cu natura lui umana, aceste
daruri, ca dat primordial revelat inscris in inima, ca prin el, in mod firesc,
omul credincios sa poata savarsi binele si sa evite raul.®

Luand ca reper caderea protoparintilor in pacatul stramosesc si in alte
pacate, credem ca Dumnezeu n-a abandonat neamul omenesc, si in plus,
a mentinut aceste valori vii si lucratoare intre neamuri, in cadrul lumii
precrestine, prin lucrarea Sfantului Duh nedepartat de oameni, chiar si
atunci cand oamenii s-au distantat in timp si spatiu de starea intru care
au fost creati si amestecati la graiuri s-au inteles anevoie intre ei. In acest
adevar sta convingerea lui Mircea Eliade ca sacrul este un element in
structura constiintei $i nu un stadiu in istoria constiintei umane, ca la nive-
lurile cele mai arhaice ale culturii, ale civilizatiei, a trai ca fiinta umana este
in sine un act religios, cu alte cuvinte, a fi sau a deveni om inseamna a fi
religios.*

Aceste valori religios-morale vor fi legaturi, intre lume si Dumnezeu,
liant de coeziune intre oameni, legaturi niciodata frante intru totul, izvorul
unor sisteme morale si premiza cea dintai a intelegerii tainei dreptatii din
sufletul omului, principiu ce intretine in om, pe de o parte, tendinta spre
absolut, iar pe de alta, este un fel de infinit potential inerent, intrat in fiinta
sa, in natura lui, si tocmai prin acesta transfigurand-o spre desavarsire.®
Aceasta a fost posibil pentru ca, desi caderea a coborat religiozitatea oa-
menilor la nivelul unei congtiinte sfasiate, oamenii, pe toate directiile, au
pastrat destula intelepciune pentru a putea sa regaseasca urmele vizibile
ale lui Dumnezeu, in lume.®

Credinta egipteana anticd nu pune asupra omului greutatea acestei

2 XXX, Teologia Morald Ortodoxa, Vol. |, Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1979, p. 6.

3 Ibidem, p. 104.
4 Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 9, traducerea Cezar Baltag.

5 llie Moldovan, fnvé;‘a“tura ortodoxa despre dreptate si rolul ei in realizarea ordinii morale, in revista
Ortodoxia nr. 2, 1989, p. 59.

6 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti, 1992, p.199, traducerea Rodica Chira.
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caderi, ci 0 pune asupra unui zeu ce savarsise pacatul fratricidului. Totul e
la mana zeului. El este regele intre oameni. Cronicile egiptene prezinta, ca
mai peste tot in lume, viata regilor anteriori lui Menes’ ca fiind legendara?,
si toate ale lumii fiind bune foarte, asa cum afirma textul din Geneza: 1,
31. Aceasta armonie cosmica este nespus de stralucitoare. Perfectiunea
ei este de-a pururi.® Ea Tsi are izvorul In prima ora, cand zeul creator se
purta pe deasupra apelor primordiale si cand au fost create toate fenome-
nele naturale, realitatile religioase, culturale si sociale, planurile de temple,
scrierea, calendarul, ritualurile, insemnele regale, comportamentul omului
fatd de zeu si fatd de semenul sau. In timpul acela nu-si facuse incé loc
in lume lupta, zgomotul, mania, dezordinea, boala, suferinta, moartea, cu
alte cuvinte raul nu exista si nimic nu impieta moralei.'’Atunci oamenii,
traiau fericiti.

Ordinea perfecta a lumii, stabilita inca de la inceputuri, in lucrarea
cosmogonica, de catre stapanul universului, ordine fizica si morala
totodata, a devenit insa precara prin luptele dintre zei'? care au adus cu

7 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Univers, Bucuresti, 1978, p. 61, traducerea Paul G. Dinopol.
8 Stefan Pomian, Studii de istorie si filosofie a religiilor, Universitatii de Nord, Baia Mare, 2000, p. 8.
9 Daniel Constantin, Gandirea egipteana antica in texte, Stiintifica, Bucuresti, 1974, p. 44.

10 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase., vol. |, Universitas, Chisinau, 1992, p. 103,
traducerea din franceza de Cezar Baltag.

11 Ibidem, dupa Yoyote-Sauneron, fnvé;éturi pentru regele Meri-ka-re, p. 75-76.

12_Osiris zeu originar din Delta, din orasul Busiris, azi Abusir, care-i purta numele, a facut cariera
la Heliopolis, unde impreuna cu Isis a format un important cuplu in eneiada. A fost considerat
cel dintai rege al Egiptului. El pleaca in Orient pentru a-i civiliza pe barbari, dupa care se into-
arce in Egipt, dar cade sub uneltirile fratelui sau Seth si a sotiei acestuia Neith. Ucis, el este
imprastiat, dar sotia sa, Isis, mare magiciana, cunoaste imediat marsava fapta, se acopera in sac
si in cenusa, scoate gemete si strigate de durere si, urcand intr-o barca noua, facuta la porunca
sa, ia Tn méini carma si coboara pe Nil n jos cautand bucatile imprastiate ale trupului sotului ei.
Aduna bucata cu bucata. Ajunsé intre trestiile din Delta Nilului Ti géseste capul. 1l ia T maini, il
priveste indelung si, dintr-o data, parca ochi inca vii o privesc. Ei sunt arzatori si patrund cu priv-
irea Tnlauntrul ei. Astfel ea il concepe pe Horus. Dupa aceasta clipa de extaz, ea ingroapa trupul
si, refugiindu-se in hatisurile Deltei, va sta ascunsa pana va naste si creste pe Horus. Ajuns adult,
Horus se infatiseaza eneiadei de la Heliopolis facandu-si cunoscute drepturile sale de mostenitor
la tronul Egiptului si cerand ca Seth, drept pedeapsa, sa-si poarte propria-i victima precum o barca
carmaciul. In final, la Theba, prin rugaciunile si strddania sotiei sale Isis si a lui Horus, Osiris va
nvia. Desi inviat, Osiris nu mai poate fi decat judecatorul suprem al mortilor, iar pentru stapanirea
zilei se introneaza Horus. Osiris este asimilat lui Ptah, Sokaris, Khonti-Amentin, cel dintre apuseni
si altor zei. Este totodata si zeu al vegetatiei, in contrast cu fratele sau Seth, zeul desertului.Osiris
apartine perioadei primare a civilizatiei egiptene, caracterizata de starea Ma’at. Aceasta stare a
fost alterata de patrunderea raului. Fondul mitic ne spune ca Osiris, fiul cel mare al Cerului si al
Pamantului, Nut ~ Geb, era un rege legendar, celebru prin vigoarea si dreptatea cu care carmuia
Egiptul. El avea drept sotie pe Isis, sora sa celesta, buna si stralucitoare, si cu care impreuna
umpleau tot universul de bucurie. Invatau pe oameni sa cultive pamantul si sa scrie. Dar dupa ce
si-a civilizat astfel poporul, Osiris hotareste sa plece in Orient s&-i civilizeze si pe barabrii din Asia.
In lipsa lui, ascuns Tn dunele desertului, Seth, impreuna cu sotia sa Nephtis, unelteau, urmarind
stapanirea regatului. Isis insa nu se pleca lor. Dar au gasit un timp propice planului lor. Era insusi
timpul reintoarcerii lui Osiris. Atunci Nephtis ii fura lui Isis, sora sa, rochia cea alba, parfumata si
luminoasa si o imbraca. Sub acoperamantul rochiei si poate ca si a timpului scurs, Osiris se lasa
ademenit de Nephtis, in patul pregatit de ea, pe malul Nilului. Ca urmare, Nephtis avea sa nasca
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ele si destabilizarea armoniei dintre oameni. Desi creati egali, odata cu
aparitia primei perioade intermediare, oamenii au introdus ei ingigi in lume
inegalitatea.' Aceasta stare beatifica, primordiala, se strica, dar nu dis-
pare. Daca Ma’at, ca zeita, ordine, armonie, dreptate, bine, va urca cerul
inalt, va lasa totusi imaginea ei regelui si preotimii, care vor face din ea
o hrana spirituala, unul din alimentele esentiale cu care se hranesc zeii,
dar in acelasi timp si un fluid al vietii materiale, care patrunde peste tot,
precum si o lege divina, un fel de nemesis divin, care carmuieste echilibrul
din lume, intre lumina si intuneric, intre cald si rece, intre bine si rau.™

in sine, Ma’at ramane neschimbat3, chiar daca lumea intreaga isi in-
cepe sirul nesfarsit al schimbarilor, transformarilor si dereglarilor. Dar
eroarea produsa prin fratricid va aduce in lume violenta si rautatea. Ma’at,
urcata la cer, nu se mai impune de la sine, asa ca va trebui impusa din
afara. Aceasta impunere va fi posibila iTn masura in care ea va fi traita.
Cel care o va trai va deveni insusi zeu caci va trai pe pamant viata zeitei
ridicata la cer, devinita zeita balanta care va cantari inima fiecaruia, con-
tribuind astfel alaturi de cei 42 de zei judecatori, prezidati de Osiris, la
fixarea destinului vesnic al fiecaruia.

in cadrul judecatii, cel judecat va trebui sa vorbeasca despre aspectul
moral al faptelor sale, despre aportul pe care Ma’at I-a avut in viata sa.
Textele arata cum cel judecat apreciaza mai intai valoarea Ma’at, dupa care
face o confesiune negativa eschivandu-se prin ea de orice pacat, iar in fi-
nal procedeaza la o supraevaluare a faptelor sale bune printr-o confesiune
pozitiva: Slavit sa fii tu Mare Zeu, / Stapanul celor doua Ma’at! / Eu vin la
tine, Stapéne al meu / sa pot de aproape sa-ti privesc desavarsirea. / Pe

pe Anubis, cateaua Amait, paznicul umbrelor, iar Osiris avea sa fie ucis de Seth, care uza de
dreptul uciderii din culpa adulterului. Ucis, Osiris este imprastiat pe Nil, apoi inviat de Isis si Horus.
Seth fiu al cuplului primordial din Heliopolis, Geb si Nut, are ca sotie pe Nephtys, iar une-
ori pe Anat sau Astartea. Ca zeu al desertului si al furtunii este potrivnic fratelui sau Osiris.
Cei care l-au venerat, in Egipt, la Avaris, au fost strainii hiksosi stabiliti pentru aproximativ trei
secole in Delta. Pentru aceasta cauza, egiptenii l-au detestat, considerandu-1 un zeu al tarilor
straine. Mai tarziu, pe timpul Dinastiei a XX-a, a fost reabilitat de catre primul rege al acestei
dinastii care-i poarta si numele (Sethnakht, 1200-1198). Seth este apropiat semitului Satan.
Isis, fiica lui Geb si Nuth, este sotia lui Osiris si mama lui Horus, zeita venerata in intreg Egiptul,
dar mai cu seama in insula Philae, in Egiptul de Sus, unde avea si un sanctuar, in epoca elenistica
face parte din cultul de mistere al lui Serapis. In epocile hiksosa, elenisticd siromana a fost asimilata
Astartei, lui Bastet, Hathor, Nuth, Sekhmet, Sathis, Thesmutis si altor zeite, intre care si Demetra.
Nephtis zeita in eneiada de la Heliopolis. Fiica a cuplului Geb-Nut si sotie a lui Seth. Va avea o
fiica de la Osiris, pe Anubis.

Anubis nascuta dintr-o relatie a razbunarii, planuita de catre Seth si Nephtis, este fiica lui Osiris
si Nephtis. Zeita a necropolelor era numitéd si cateaua Amait, monstru care trebuia sa devore pe
pacatosi in urma judecatii lui Osiris. Din cauza ferocitatii sale era reprezentata cu trup de femeie
neagra si cap de sacal.

13 Georges Posner, dupa Serg Sauneron-Jean Yoyotte, "Enciclopedia civilizatiei si artei egiptene”,
Meridiane, Bucuresti, 1974, p. 192, traducerea Radu Florescu si Gloria Ceacalopol.

14 loan Acsan si lon Larion Postolache, Poezia Egiptului faraonic, Univers, Bucuresti, 1974, p. 135.
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zeu nu l-am vorbit de rdu niciodata, / nici ce-i spurcat la zei n-am savarsit.
/ Nu am rapit zeiestile prinosuri / de turme sau cirezi. / Vreunui zeu nu i-am
stat vreodata impotriva. / N-am savarsit nicicand vreo nedreptate fata de
oameni, / nu i-am chinuit. In locul adevérului nu am pus minciuna. / Ce nu
se cuvenea stiut, n-am vrut sa stiu. / Celui sdrac nu i-am luat averea, / nu
am facut pe nimeni sa sufere. / N-am chinuit pe cineva prin foame, / nici
n-am facut sa planga vreun om. / Nu am ucis si nici n-am dat poruncéa ca
ucis sa fie.’ / Sunt pur, sunt pur, sunt pur! / Am dat paine celui infometat, /
apa celui insetat, / vesminte celui gol, / o barca celui ce nu avea, /am adus
prinoase si jertfe zeilor / si am adus ofrande funerare fericitilor repausati®®.

Aceasta confesiune era facuta de catre sufletul si inima fiecarui imprici-
nat. Sufletul vorbea despre inima care era cantarita in balanta faptelor
ideale, aceasta pentru ca se considera ca inima este camara sentimen-
telor si depozitara faptelor. Se scot in evidenta faptele considerate bune
intr-o lume ce intra sub incidenta textelor pauline si evanghelice din Ro-
mani 2:14 si Matei 25 : 35.

Textele egiptene fac sireferirila faptul cafaraonul va venisarestabilesaca
ordinea in Egipt. Acest fapt era posibil pentru ca se considera ca epoca
fabuloasa a inceputurilor, a varstei de aur, in care trona Ma’at, ocrotita de
zeul Ra-Osiris-Horus, nu s-a retras definitiv dinaintea raului, n relicvele
istoriei unui trecut inchis pe veci, ci ea se constituie Tn suma modelelor ce
trebuie imitate si care pot si trebuie sa fie actualizate mereu."”

Calitatea si obligatia aceasta sta ca sarcina a tuturor, dar mai cu seama
este obligatia faraonului. Reiterarea de catre faraon a ordinii morale, se
numeste morala faraonica pentru a o deosebi de cea a poporului despre
care se vorbeste cu adevarat doar spre sfarsitul imperiului egiptean.
Georges Posner' este de parere ca cei dintdi dupa faraon, chemati a
instaura ordinea morala au fost marii dregatori si preoti. Pentru a fi con-
form modelului Ma’at, preotul, administratorul si fiecare la locul sau so-
cial trebuiau sa respecte legea morala sub toate aspectele ei. Principiile
priveau specificul muncii fiecaruia, dar aveau acelasi scop. Preatilor li se
cerea sa nu intre in temple in stare de pacat, nici in stare de murdarie
fizica. Tuturor celorlalti li se cerea sa nu calomnieze, sa nu fie lacomi gi
corupti prin bacsisuri, sa nu dea dreptate celui mare impotriva celui mic,
sa nu adauge la greutate si la masura, nici sa micsoreze, sa nu divulge
riturile esoterice, sa nu fie desfranati, josnici, violenti impotriva oamenilor,
la tara ca si la oras, caci ei sunt nascuti din ochii soarelui, sunt iegiti din el

15 Daniel Constantin, Civilizatia Egiptului antic, Stiintifica, Bucuresti, 1962, p. 242.
16 Cartea mortilor egipteana, cap. XXV, Sophia, Arad, p. 169, trad. Maria Genescu.
17 Mircea Eliade, Op. cit., vol. |, p. 90.

18 Georges Posner, Op. cit. p. 192.
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si inima sa sufera la nedreptate.

Vor incepe sa apara lucrari literare care vor vedea in Ma’at, nu doar
vointa cerului sau vointa regelui, ci mai ales o valoare fundamentala
propusa omului care va trebui in multe privinte sa distinga singur ce este
conform binelui, adevarului, dreptatii si ce apartine raului.’

Literatura, mai ales cea de intelepciune, si scrierile morale o va interpreta
in diferite moduri, dupa imprejurarile vietii, insa ea va fi aceeasi Ma’at. Astfel
in asa numita sapientia demotica, intelepciunea cuprinsa de textele limbii
demotice a secolelor VII-VI, nu faraonul este cel care decide ce este Ma’at,
ci omul insusi, dar omul instruit si elevat, caci de acum adevarul si dreptatea
se puteau invata, se puteau constitui in obiect de studiu, iar scoala devenea
astfel tuturor accesibila. Era acest lucru posibil intrucat templele adaposteau
deja imense biblioteci in care stateau arhivate texte de tot felul si lucrari de
moralé conduse de mari scribi. Educatia era tot mai mult pretuitd. Se re-
comanda de doua ori mai multa paine mamei si recunostinta pentru ca ea
a avut multe greutati cu tanarul gcolar. Ea, dupa lunile de zamislire, dupa
ce a nascut, I-a purtat pe grumazul ei, vreme de trei ani au fost tatele ei in
gura pruncului, nu s-a scarbit de murdaria lui, ea n-a spus: ce-o sa ma fac
acuma? Ea I-a dus la scoala cand a invatat scrierea si in fiecare zi a venit ea
la scoala cu paine si cu bere din casa ei, ca plata pentru studii.?°

Trei milenii de istorie s-a crezut ca aceasta posibilitate de cunoastere a
lui Ma’at este data prin bunavointa zeului ca o favoare facuta oamenilor,
fiindca invatatura, cultura, instructia sunt favoruri date oamenilor de catre
divinitate, trei milenii de istorie au fost toate acestea la indeméana popo-
rului pentru a Tnvata stiinta de a trai potrivit prescriptiilor religios-morale
originare ale valorii Ma’at, trei milenii de istorie au formulat o invatatura cu
fond ce secondeaza indeaproape textele intelepciunii biblice .#!

Ca efect, iata cateva fragmente:

Un Mare Preot al lui Amon, se lauda: am fost un pdarinte bun pentru
supusii mei, invaténd pe cei tineri, dénd o mana de ajutor celor ce erau
nefericiti, asigurdnd existenta celor ce erau in nevoi si facand lucruri folos-
itoare in templu. Nu am terorizat slujitorii, ci am fost ca un tata pentru ei.
Am aparat pe orfan si m-am ocupat de drepturile vaduvei. N-am alungat
pe fiu din locul tatélui sdu. N-am smuls copilasul din bratele mamei sale,
mi-am plecat urechea spre cei ce spuneau adevarul. Am indepartat pe cei
ce erau plini de nedreptatii. %

Regele Ptahmoses a indraznit sa spuna: am facut ceea ce la zei le

19 Daniel Constantin, Op, cit. p. 245.
20 ingelepciunea lui Ani, in Op. cit. p. 145.
21 Daniel Constantin, Op. cit., p. 243.

22 Piérre Montet, Egiptul pe vremea Dinastiei Ramses, Eminescu, Bucuresti, 1973, p. 249.
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place si oamenii laudad. Am dat péine celui flamand, am saturat pe cel ce
nu avea nimic de mancare.

Rekhmare marturisea: am aparat pe cel slab impotriva celui puternic,
pe vaduva fata de rude, pe copiii orfani.®

Poporul se declara fara pacate, pretinzand ca nu a facut raul, ci binele, ca
i se cuvine apelativul maa-kheru ceea ce echivala cu apartenenta la Osiris.
Dupa redescoperirea lui Osiris petrecuta odata cu reforma saita, din sec. VII,
se considera ca Osiris a fost cel dintai maa-kheru. in cercurile orientalistilor
sec. XIX s-a crezut la inceput, datorita frecventei intalniri a acestei expresii,
ca este vorba despre corespondentul crestin odihneasca-se in pace, dar mai
tarziu s-a descoperit ca au fost numiti maa-kheru unii suverani inca pe vre-
mea vietuirii lor. Astfel de numiri se regasesc in textele din sarcofage: fie c&
traiesc, fie ca mor eu sunt Osiris. Eu péatrund in tine si apar dincolo de tine,
pier in tine gi cresc din tine, in graul care ne sustine. Eu acopar pamantul.
Fie ca traiesc, fie cd mor eu sunt orzul, nu pot fi nimicit. Am patruns Ma’at.
Am devenit stapanul Ordinei, Maa-Kheru. Rasar din trupul ordinei.?*

lata, o indrazneata valorizare a mortii prin prisma vietii de zi cu zi. Tn utopia lor
egiptenii presupuneau un tel greu de atins, dar nu imposibil. De aceea in urma
judecatii din sala celor doua Ma’at, in cele din urma intrau toti, nu doar regele, i
aveau trei posibilitati de solutionare a cantaririi faptelor: sa fie aruncati demonu-
lui infernal, catelei Amait sau Anubis, sa fie predestinati a sluji lui Sokar-Osiris cel
cu talismane, sa fie asezati printre zei.

Constienti ca doar un numar infim vor accede in sfera zeilor prin faptele
adeverite in sala Ma’at, Piérre Montet sesizeaza la egipteni inca o poarta de
scapare, cea a marturisirii si iertarii pacatelor prin intermediul ritualului. Cel
ce savarsea un astfel de ritual, putea in final descanta: pacatele mele sunt
sterse, greselile mele sunt risipite, nelegiuirile mele sunt uitate, pacatele mele
au fost date lui Osiris Nenninsut.®

Tn acest sens vorbeste un descantec in traducerea specialistilor lon Acsac si lon
Larion Postolache rostit de inteleptul preot lunmutef: Eu vin la voi, la nesfarsitul
clan al zeilor, / Al celor ce domnesc in cer si pe pamant, / precum deasemeni,
in lumea celor morti; / eu vi-l aduc cu mine alaturi pe Osiris-Nenninsut. / Inima
mea este de dreptate si de adevar pling, / nici urma de pacat in al meu suflet,
/ caci n-am mintit in viata mea cu stiinta, / nici raul, bucuros, nu l-am facut. / Sa
mi se dea acele paini dospite / pe altarele stapanilor Dreptatii! °

Aceste posibile finalitati ale vietii cultivau bucuria de a trai din plin fie-
care zi ca pe o sarbatoare a vietii: F& o zi fericita din viata ta, / pe cregtet

23 Ibidem, p. 375.

24 Mircea Eliade, Op. cit., vol. I, p. 103, dupa Rundle Clark, Textele sarcofagelor, p. 142.
25 Pierre Montet, Op. cit., p. 439

26 loan Acsan si lon Larion Postolache, Op.cit. p. 132-133.
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pune-ti smirn&, / te-mbraca-n haine scumpe, / te unge cu miresme prim-
ite-n dar de la zei. / S& nu-ti tdnjeasca inima nicicand ! / Tu implineste-ti
rostul pe pamant. / Averea sa s-o ia cu sine n-a fost in stare nici un om.?”

Si-ntr-o forma si-n alta, intrarea in lumea de dincolo, se facea cu privire
inapoi, la moralitatea trecutei vieti pamantesti, se facea cu temere, prin
descantece inaintea portilor vegniciei.

Se demonstreaza astfel ca religia egipteana a avut constiinta existentei
unei lumi primordiale paradisiece, intrerupta de accidentul cosmic al fratri-
cidului, denaturata in timp de eruptia raului, dar care n-a pierit intru totul ci
s-a mentinut printr-o actiune sustinuta similara jertfei pentru promovarea
binelui. Asa se explica apropierea si interferenta dintre cultura egipteana
si cea evreasca. Asa s-a pregatit lumea civilizata precrestina pentru
intAmpinarea plinirii vremii despre care da marturie Sfantul Apostol Pavel
in Galateni: 4, 4-7. Asa au inteles egiptenii sa rezolve marile probleme ale
vietii in temporalitate si pentru vegnicie. Ei n-au atins valoarea crestina,
dar s-au apropiat de ea. Asa se face ca dupa ce in repetate randuri,
Dumnezeu a chemat din Egipt pe fiii Sai, dupa Cincizecime Valea Nilului
devine valea credintei crestine, cu viata si edificii i azi marturisitoare.

Conceptul iranian zurvanist si mazdean

Abstract

Problemele vietii, in Iran, cu putind vreme inainte ca Persia s& devind o mare putere,
se pun in legéturd cu doua concepte cu continut asemdnator, este vorba despre conceptul
zurvanist si despre conceptul mazdean. Conceptul zurvanist da raului dat ontologic si-I
pune dintru inceput alaturi de bine, pe cand conceptul mazdeean, reformat sub Zoroas-
tru, elimina acest dat ontologic prin acceptarea libertatii de voin{a . Marea probleméa a
conceptelor iraniene s-a ivit cadnd s-a acceptat raului calitatea de cosmocrator, fie ca este
vorba despre Ahriman, fie despre Angra Mainyus. Aceasta presupune calitatea amandu-
rora de demiurgi si produce dualismul ca principiu care pricinuieste existenta a doi fii divini:
unul bun si altul réu si ca principiu de luptd necurmata intre bine si rdu. Pentru ca acest
dualism sa fie desfintat, timpul ciclic va fi transformat de Zoroastru in timp liniar si va sfargi
in incendiul cosmic regenerator si apocatastatic.

Disertatia

Daca ai cere unui om de cultura sa dea un exemplu de dualism reli-
gios, ar arata fara echivoc dualismul iranian. O astfel de convingere s-a
asezat inca de timpuriu pentru ca dualismul iranian a constituit interesul
religiei si al filosofiei, facand o oarecare cariera in maniheism. Mai tarziu,

27 Ibidem, p. 133.
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Hegel?® vorbea de dualism in forme mai slabe, anemice, ca de o pozitie
a finitului fata de infinit, asemenea celui dintre Ahriman si Ohrmazd, dar
binele nu va fi niciodata egal cu raul, ci doar cu sine insusi, de aceea este
si biruitor al raului. Divinitatea numitd Ahura Mazda sau Cel Preaintelept
nu se confrunta cu un anti zeu, ci cu un spirit rau, pe nume Angra Mainyu.
Nu se stie exact originea acestui spirit rau. Aflam doar ca Angra Mainyu
este frate geaman cu Spenta Mainyu, spiritul bun, dupa Yast 30. Ahura
Mazda nu este ins& tatd pentru Angra Mainyu. in aceasta asertiune s-a
cautat a nu se da raului un dat ontologic. Faptul acesta este dovedit si
explicat de legenda zurvanista, in care Ahura Mazda/Ohrmazd si Angra
Mainyu/Ahriman sunt gemeni. Cel dintai este nascut de Zurvan, ca fiu al
dorintei de comuniune, al iubirii, iar cel de-al doilea ca fiu al indoielii de sine,
al neincrederii, zamislit impotriva propriei vointe. Autorul sau involuntar
a gi fixat raului limita vietuirii in timp si |-a determinat pe Zoroastru sa
propovaduiasca timpul liniar, sfarsitul lumii, biruinta binelui si vesnicia
fericita. Astfel, dintr-o migcare reformatoare, s-a nascut o religie, care s-a
raspandit, in Iranul Occidental, coabitand pentru inceput cu alte culte.
Mazdeismul va fi dus peste fruntariile persane, in teritoriile cucerite, de cel
mai vast imperiu al antichitatii, Imperiul Persan. Cu aceasta religie se vor
intalni evreii, inca in Babilon, iar Magii incorporati in ea vor fi aceea care-|
vor cauta pe Mesia la Betleem.

Un bronz din Luristan vorbeste in linia sculpturii despre un zeu androgin
inaripat care naste, prin umeri, doi fii gemeni, in timp ce trei procesiuni care
reprezinta cele trei varste ale omului, tineretea, maturitatea i batranetea, i
aduc in chip de omagiu un manunchi de barsom, planta cultica. Acest zeu
este asemenea lui Elohim fara un nume propriu. Mircea Eliade?, bazandu-se
pe comentariile lui Eudemos din Rodos®, sustine ca Magii l-ar fi numit Totul,
Unic, Inteligibil, Spatiu, Timp, parinte al Luminii/Ahura Mazda si al Intunere-
cului/Ahriman.

Reformatorul Zoroastru pastreaza asupra lui tacerea. Speculand co-
mentariile lui Eudemos, s-ar putea spune ca aceasta tacere se explica prin
adorarea lui de catre Magi, adica initial in tinutul Mezilor. Nu-i exclusa insa
ipoteza importantei modeste, poate chiar absentei lui Zurvan in vremea lui
Zoroastru sau cel putin in mediile in care el propovaduia pe Cel Pereintelept,
Care a transformat timpul ciclic intr-unul liniar tocmai ca sa invinga raul ca
principiu si ca realitate morala si materiala. Ca nume si ca scenariu mitic, Zur-
van este divinitate primordiala cunoscuta inca intr-o epoca mai veche decat
data primelor marturii scrise. Aproximativ in sec. IV, i. Hr., in Avesta tarzie

28 G. W. Hegel, Prelegeri de filosofia religiei, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1986, p. 259.
29 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. Il, Chiginau, Universitas, 1992, p. 301.

30 Textul lui Eudemos din Rodos, a doua jumatate a sec. IV, 1. Hr., a fost editat de J. Bidez - F.
Cumont, Les Mages hellenises, |l, pp. 69-70; cf. |, pp. 62 si u.
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Zurvan este rareori mentionat, dar el este pus intotdeauna in legatura cu
timpul si cu destinul. in textul Videvat 19: 29 se precizeaza ca inainte de a
atinge Podul Cinvat, creat de Ahura Mazda, sufletele dreptilor si ale celor rai
inainteaza pe drumul faurit de Zurvan. Cu putin Tnainte, in textul Videvat 19:
13 si 16, Zurvan este insusi timpul etern. In Yast 72: 10 se face distinctie intre
timpul infinit si timpul indelung autonom, Zurvan darego xvadhata, acesta din
urma rasarind din cel dintai pentru o durata de 12.000 de ani, dupa care se
reintoarce n izvorul sau. Zurvan nu este insd mentionat de Plutarh in De Isi-
dae et Osiridae: 46-47 unde descrie mitul gemenilor si explica suveranitatea
lor alternativa. In tratatul s3u, Plutarh din Cheroneea, prezinta, dupa izvoare
din sec. IV, 1. Hr., doctrina cosmologica mazdeana, cu pretentia ca este in fapt
doctrina lui Zarathustra. Dar Mircea Eliade®' descopera ca aceasta doctrina
are prea multe idei comune cu zurvanismul si care nu sunt mazdeene. Chiar
esenta scenariului mitic este comuna: Ohrmazd, nascut din cea mai pura
lumina si Areman, nascut din tenebre, isi exercita fiecare puterea timp de
3000 de ani si se lupta intre ei alti 3000 de ani. Credinta ca lumea ar avea o
durata de 9000 de ani, impartita in trei parti egale, dominatiei lui Ohrmazd fi
urmeaza dominatia lui Ahriman, carora le succed inca 3000 de ani de lupte,
se Tntalneste intr-o scriere tarzie si bogata in elemente zurvaniste.

Scenariul mitic al lui Zurvan va ajunge sa fie popularizat accidental de catre
un preot crestin armean, Eznik* din Kolb care-l pune in relatie cu manifes-
tarea sectara. In mitul redat de el, Zurvan are inteles de Glorie, Destin. Pe
scurt continutul mitului este urmatorul: Cand nimic nu exista, exista Zurvan.
El si-a adus siesi jertfa 1.000 de ani pentru a avea un fiu. Dar pacatul indoielii
s-a cuibarit in inima sa si indoindu-se de eficacitatea jertfei sale a zamislit doi
fii, unul in virtutea sacrificiului si unul din pricina indoielii. Sesizandu-se de
problema creata, hotareste sa-| faca rege pe cel dintai zamislit, care trebuia
sa fie si cel dintai nascut, Ohrmazd. Acesta a cunoscut gandul tatalui sau,
dar l-a impartasit si fratelui geaman, Ahriman. Cu putin inainte de momentul
randuit nasterii, Ahriman, ca sa fie el intaiul nascut si regele, a sfasiat uterul
si, iesind, s-a infatisat indata Tnaintea Iui Zurvan cerandu-si drepturile. Zur-
van i-a reprosat ca fiul intdinascut nu este el, ca intaiul nascut trebuie sa fie
inmiresmat si luminos, nu intunecat si urat mirositor. in timpul acestui dialog
s-a nascut si Ohrmazd cel frumos si luminos si placut mirositor. Zurvan a
voit imediat sa- faca rege, dar Ahriman i-a reamintit de legamantul facut. O
mare dilema cuprinde Inteligibilul: a fi credincios propriului cuvant sau a per-
mite raului o existenta regeasca. Ramane credincios cuvantului dat, cu alte
cuvinte savarseste pacatul mandriei, si-i ofera lui Ahriman regalitatea, dar

31 Mircea Eliade, Op. Cit., vol. Il, p. 302-303.

32 Eznik, Contre les sectes, cartea a ll-a, cap. VI, text tradus in I. franceza de R. C. Zaehner, Zur-
van, pp. 438-439.
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limitata pentru un anumit timp.3® Era totusi prea tarziu. Rautatea si intunericul
au inceput sa se manifeste si devin creatori, caci Ahriman, in timpul destinat
lui, creaza. Dupa trecerea timpului sau va crea si Ohrmazd. Remarcam ca
amandoi sunt zei creatori, doar ca ceea ce creeaza Ahriman este totul rau,
iar ceea ce creeaza Ohrmazd este totul bun. Are mai putina importanta daca
Ohrmazd I-a adormit cu o vraja pe Ahriman si a creat mai intai lumea
buna, ca apoi, trezindu-se Ahriman sa creeze partea rea a lumii. Credem
ca sub influenta evreasca se produce aceasta rocada artificiala care nu
elimina din jocul cosmocrator realitatea raului. Ceea ce rezulta cu certi-
tudine este ca raul din lume este rezultatul unui accident tehnic, al unei
inadvertente a sacrificatorului divin.

In mazdeismul zoroastrian Ohrmazd-Ahura Mazda ocupa primul loc. El
este bun, sfant, creator, inceput, sfarsit la toate, creator al lumii numai prin
gand. Este aici pretentia de creatio ex nihilo (Yasna 31: 7, 11; 31: 8). Ahu-
ra Mazda ne apare ca o divinitate ca si singulara, doar ca este insotita de
grupul celor sapte entitati sacre, ca manifestari ale propriilor sale Tnsusgiri,
nu ca fiinte cu personalitate proprie, chiar daca par fiicele sale. Aces-
tea sunt: Asa-Justitia, Vohu Manah-Gandirea dreapta, Armaiti-Devotiunea,
Xshathra-Domnia sau puterea, Haurvatat-Integritatea, Ameretat-Nemurirea
si Spenta Mainyu-Spiritul Binefacator similar duhului. Spenta Mainyu are un
frate geaman pe Angra Mainyu-Spiritul rau, distrugator, caruia Ahura Mazda
nu-i este insa tata desi-l naste, pentru ca Ahura Mazda nu se recunoaste
autor al raului, ca raul sa nu aiba un dat ontologic. Prin urmare se introduce
liberul arbitru, iar Angra Mainyu este spirit distrugator prin propria sa alegere.
In Yasna 30 se spune ca imediat dupa nastere, /a inceput, aceste spirite
au ales: unul binele si viata, celalalt raul si moartea. Dupa aceasta alegere,
Spenta Mainyu ii declara lui Angra Mainyu ca nici gandurile, nici doctrinele,
nici puterile gandirii; nici alegerea, nici cuvintele, nici faptele; nici cugetele
lor nu vor cadea vreodata la invoiala (Yasna 45: 2). Pe acest motiv ei nu
mai sunt frati. Angra Mainyu decade din dreptul de a se fi nascut din Ahura
Mazda. Dupa aceasta cadere, Ahura Mazda il invaluie pe Angra Mainyu cu o
vraja, si-l adoarme pentru 3000 de ani. Este timpul de ragaz in care va crea
lumea buna prin gand. Universul mazdeean va fi pentru o vreme unul bun,
creat tocmai pentru a sprijini binele.

Dar vraja se destrama, Angra Mainyu trezit dupa 3000 de ani sfagie
marginile cerului, si neputand patrunde in el, caci Ahura Mazda angajase
in apararea lui pe Fravasi,® isi incepe actul creator in lumea obiectiva

33 Dupa Plutarh - 46-127, d. Hr.- Ahriman va domni 3000 de ani, urmat de Ohrmazd, care va domni
tot 3000 de ani, dup& care vor urma alti 3000 de ani de lupte intre ei, Binele si Raul; dupa Eznik,
Ahriman va domni 9000 de ani, dupa care va incepe domnia lui Ohrmazd.

34 Fravasi erau considerate spirite preexistente care locuiau in cer. Aceste spirite accepta o existenta
trupeasca, pe pamant tocmai pentru a lupta impotriva raului care, penetrand natura, maculase
materia si locuia in ea. Faptul ca raul isi gasise locas in materie va salva cerul care este pazit de
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murdarind apele, otravind vegetatia, aruncand in focul sacru fumul si
aducand in lume toate relele.

Angra Mainyu va reusi sa-l maculeze pe Omul Primordial-Gayomard
precum si pe oamenii propriu-zisi, Masye si Masyane care sub imperiul
ispitei vor pacatui repetat® inainte de a naste perechi de gemeni, ce devin
stramosii tuturor semintiilor omenesti dupa o antropologie, creatie tarzie a
preotilor din sec. IV i. Hr. - IV d. Hr.*, ceea ce inseamna ca sorgintea lor
umana este succeptibila a avea o conditie duala. Conceptul mazdeean
recunoaste ca li s-a cauzat moartea trupeasca, dar nu si sufleteasca. Su-
fletele lor putand ramane in slujba lui Ahura Mazda, si in grupul luptatorilor
pentru triunful binelui. De aceea destinul soteriologic este apocatastatic, la
sfasit Ahura Mazda va aduce invierea tuturor, inlaturand raul din materie.
Pana atunci insa fiecare om primeste rasplata faptelor sale, imediat dupa
moarte. Un poem relateaza ca sufletul dreptului, urvan, ramane pe langa
trupul lui inca trei zile. Catre sfarsitul celei de-a treia nopti un vant parfumat
se isca din sud, si daena mortului apare sub forma placuta, iradiind, cu
brate albe, viguroasa, cu mandra infatisare, dreapta, mare, Hadosk Nask:
9, descoperindu-i gandurile, cuvintele, faptele bune si religia sa buna,
meritorii pentru 3" sferele ceresti ale stelelor, lunii si a soarelui si luminile
fara de inceput ale Paradisului. Ahura Mazda porunceste sa i se dea untul
primaverii. Sufletul celui pacatos intalneste imediat un vant din nord, o
zmeoaica ingrozitoare, si ajunge la lacasul beznelor fara de inceput, unde
Angra Mainyu porunceste sa i se dea venin, Hadoxt Nask, Yast: 20-35.
Interesant este un singur lucru, el se poate observa si-n ale concepte,
acela ca slujitorul binelui primesgte rasplata pentru straduinta sa, pe cand
slujitorul raului, dupa o viata de sluga, nu este rasplatit de catre rau, ci
dimpotriva este pedepsit. Judecata in urma careia se ajunge la acest final
nu-i o judecata propriu-zisa, ci este un rezultat aratat al eticii mazdeene.

Celui drept, ca si celui rau i se probeaza viata de dreptate prin trecerea
peste podul Cinvat care leaga Pamantul de Cer. Sufletele dreptilor sunt

fravasi cu sulite in maini ca nu cumva Angra Mainyu sa urce acolo. Astfel Angra Mainyu raméane
captiv in lumea materiald, caci Cerul inchizandu-se il incercuie in creatie ca intr-o cugca.

35 Forma lor primara este vegetala. Ahura Mazda le porunceste sa faca binele, sa nu-i slaveasca pe
demoni si sa posteasca. Dar curand ei vor ceda ispitirii lui Angra Mainyu, pe care-l proclama cre-
ator al pamantului, al apelor si al plantelor. Din pricina acestei neascultari, perechea primordiala
este condamnata si sufletele lor vor rdmane in Infern pana la inviere. Timp de 30 de zile, Masye
si Masyane traiesc fara hrana, apoi sug lapte din sfarcurile unei capre, dar se fac ca nu le place.
Savarseau al doilea pacat, al minciunii. Aceasta insa i-a intaratat pe demoni. Dupa alte 30 de
zile, perechea primordiala doboara vita din fruntea unei cirezi si o frig. Ei inchinad o bucata de
carne focului, o alta zeilor, dar un vultur rapeste bucata destinata pentru zei. Era a treia gresala, a
nebagarii de seama. Dupa 50 de ani li se nasc doi gemeni pe care ii mananca, fiind foarte dulci.
Ahura Mazda intervine suprimandu-le gustul copiilor, pentru a se putea inmulti.

36 M. Eliade, Op. cit. Il, p. 309-310.
37 Ibidem, p. 346.
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intdmpinate de arhanghelul Vohu Manah si sunt puse sa treaca prin fata
lui Ahura Mazda si a spiritelor Amesa Spenta. Despartirea railor de buni
are loc la intrarea pe podul pe care nu-I pot trece decat cei buni, care au
trait in religia cea buna si pe care-i conduce pe pod insusi profetul Zara-
thustra, cel nascut in mijlocul istoriei la incheierea primilor 3000 de ani,
tocmai pentru salvarea oamenilor.®®

Ceea ce aduce ca element propriu mazdeismul este finalitatea buna
pentru toata creatia, mai putin pentru Angra Mainyu.

Se constatd existenta a doua lumi care nu sunt paralele, ci se
intrepatrund avand caracteristica lupta, acea realitate numita de Eliade
coincidenta opositorum. Se constata nasterea dualismul; a ideii soterio-
logice mileniste a celor 1000 de ani de domnie a mantuitorului Saosyant,
la sfarsitul caruia va avea loc Tnoirea eshatologica a tuturor. Aceasta se
va produce cu ocazia sarbatoririi Anului Nou, zilele de inceput de an fiind
considerate ca timp in care se poate reitera starea beatifica de la incepu-
turi. Lucrarea soteriologica a lui Saosyant este cosmica. Intreg universul
va fi incendiat intr-un sacrificiu cosmic declansat de Saosyant. Mortii vor
invia, vor fi judecati si imortalizati, minciuna si raul va pieri, materia va fi
transfigurata, raul nu va mai afla salas in trupurile oamenilor, Yast 19: 90. Un
cer si pamant nou vor aparea ca loc vesnic pentru credinciosii lui Ahura.

Sesizam dualismul in ambele scenarii. Cel zurvanist apropiat scenari-
ului luciferian, cel mazdeean apropiat referatului biblic al genezei. Spre
deosebire de zurvanism, cosmologia mazdeeana nu permite dominatia
raului, ci doar lupta dintre bine si rau. De asemenea timpul care se derula
ciclic este transformat intr-un timp liniar fara posibilitatea pervertirii.

Conceptul hindus

Abstract
Conceptul hindus s-a format pe baza literaturii®® si postuleaza existenta starii de armonie
universala ciclica creata si distrusé de catre divinitatea trimorfista si tridimensionaté in Visnu,
Brahma si Rudra Siva. Speranta revenirii starii de armonie creaza teza samsarei si prin ea
declanseaza procesul finalizat de reforma Ilui Sidharta Gautama de intrare a omului in nefiinta.

38 Ibidem, p. 348.

39 Literatura sacra cuprinde: Vedele, Brahmana, Aranyaka si Upanisadele. Alaturi de Brahmane si,
adeseaori, in opozitie cu ele, s-a dezvoltat un gen literar rezervat unui numar restréns de initiati.
Rezultatele au fost Aranyaka si Upanisadele, in care comentariul filosofic este mai evident. Brah-
manele, Aranyaka si Upanisadele mai sunt cunoscute si sub numele de Cele trei Samhita. Aran-
yaka se adreseaza ascetilor retrasi in padure. Cuvantul Upanisad evoca elevul asezat in fata
maestrului si primind de la el o invatatura secreta. Subiectul principal al acestor texte, care consti-
tuie sfarsitul Vedelor, este mai putin reglementarea sacrificiului, cat interpretarea si mistica sacrif-
iciului. Se mai adauga si visari filosofice ale celor mai cunoscuti maestri. Este o multime plutitoare
a speculatiilor vechilor intelepti care nu reprezintd monopolul nici unei scoli sau epoci. Astfel ar fi
greu sa vorbim despre sistemul filosofic al Upanisadelor, daca doctrina lor n-ar fi fost cuprinsa in
propozitia transmisa din vechime: “Universul este Brahmanul si Brahmanul este Atmanul”.
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Disertatia

Hinduismul nu ne prezinta divinul cu inteles personal, adica individual-
izat ca subiect, ca spirit concret, precum in religiile monoteiste, ci degradat
pana la platitudine si pana la ceva lipsit de sens pentru noi. Conceptul hin-
dus pare un panteism al puterii de imaginatie, in care toate individualizarile
prind nemijlocit viata si sunt insufletite sub forma unor puteri integrate in
general si Tn nemarginit. Soarele, luna, stelele, raurile, animalele, florile,
sunt dumnezeu pentru spiritul omului. Ele nu sunt nici finite, nici infinite,
finitul isi pierde fiinta si consistenta, orice inteles al finitului dispare Tn acest
caracter de divinitate si invers, deoarece, prin aceasta forma inferioara,
divinul este pentru sine schimbator si nestatornic, el este cu totul lipsit
de puritatea sa si absurd. In cadrul unei indumnezeiri universale a tot
ceea ce este finit si, o data cu ea, a deprecierii divinului, reprezentarea
intruparii omenesti, a incarnarii lui Dumnezeu, nu mai este o idee prea
importanta, de vreme ce animalele, ca si omul, sunt si ele incarnari ale
divinului. Remarcam totusi ca omul este elementul principal in jurul caruia
se invarte o lume, ca viata religioasa incadrata in ciclul samsarei este
directionata in cautarea eliberarii omului, a integrarii lui, in ceva greu daca
nu imposibil de definit, in ceea ce a primit numele de Nirvana.

Acest Univers imaginar este repetabil, prin urmare se supune celor doua
hotare de inceput si de sfarsit, trecand prin cicluri cosmice, dar inceputul
si sfarsitul fiecarui ciclu este divinul, de unde si sintagma lui Heinrich Zim-
mer® India Atemporald in care nagtera si moartea, ciclurile emanatiei,
savarsirii, disolutiei si reemanatiei constituie ceva comun, ordinar in vor-
birea populara cu toate ca ramane o tema fundamentala pentru filosofie,
religie, politica si arta.

Teoria ciclurilor implica patru perioade ce nu pot fi cuantificate in lim-
bajul cunoscut al timpului, krita, treta, duapara si kali, dar despre care, pe
langa imaginar, se poate afirma ca ne-am afla in partea de final al unui
ciclu, Tn asa numita kali, judecand dupa chipul si starea morala a intregii
lumi contemporane.

Tn cateva cuvinte, krita are intelesul de creat, implinit, desavarsit si este
prima perioada, cea perfecta, a inceputurilor in care, dharma, ca ordine
morala a intregului cosmos este bine asezata. Ea este asemenea lui Ma’at
din Egipt. Toti oamenii, barbatii si femeile, sunt vigurosi si traiesc implinind
prescrierile sacre ale Dharmaei. Brahmanii sunt statornici in sfintenie.
Regii si capeteniile actioneaza potrivit idealurilor administrative. Orasenii
fac mesteguguri, iar taranii cultiva pamantul. Clasele inferioare sunt in as-
cultare deplina, chiar si oamenii de nimic respecta ordinea sfanta a vietii.

40 Heinrich Zimmer, Mituri gi simboluri in civilizatia indiand, Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 16,
traducerea Sorin Marculescu.
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Este perfectiunea inceputurilor, despre care d-l Remus Rus crede ca-si
amintesc marile religii, ca de un dat primordial revelat.

Dar, ca peste tot in lume, si-n India Atemporala, trecerea vremii nu
ramane fara urme, ci dimpotriva perimeaza perfectiunea primara. Asa
apare treta, pe masura ce Dharma sfanta treptat se disperseaza. Acum
raman doar trei parti bune pentru ca cea de-a patra s-a perimat. Drept
urmare, modurile de viata sunt in decadere, indatoririle nu mai consti-
tuie legile spontane ale activitatilor, ci legile trebuie invatate. Asa apare
scoala, desigur a brahmanilor. Scoala incearca sa refaca echilibru, dar
ca si astazi, multi scolari, putini invata, multi absolventi, putini oameni
intelepti. Si curgerea lumii spre tinta disolutiei nu poate fi curmata.

Echilibrul pe care scoala il creazé este duapara. in ea doar doua parti
din Dharma sunt active, de aceea statul ideal, semidivin, al societatii e
distrus, echilibrul in sine se sustine greu si este chiar periculos. Scolile
se diversifica, se postuleaza noi valori si se pierde adesea ierarhia lor.
Brahmanii, regii, negustorii, taranii si pachamas devin uneori josnici
si hrapareti, iar veritabila sfintenie se poate realiza numai prin evlavia
impusa, adica prin post si rugaciune, altfel spus, prin ascetism. Omul nu
mai poate aduce de la sine si prin sine slava divinului si chiar se intreaba
ce este divinul.

Ceata nestiintei se lasa incet si negura ignorantei va cuprinde universul
celuneca grabit spre kali, varsta intunecata in care Dharma subzista doarin
proportie de cel mult 25%, dar si aceasta proportie este in continua degra-
dare. Tn kali predomina elementele egoiste, devoratoare, necugetate, lup-
ta, cearta, neunirea. Vishnu Purana descrie sumbritatea acestei perioade
astfel: proprietatea confera rang, bogétia devine singurul izvor de virtute,
pasiunea singura chezagie de unire dintre sot si sotie, minciuna e izvorul
succesului in viata, sexualitatea singurul mijloc de desféatare, si gatelile
exterioare sunt confundate cu religia launtrica.*' Nici o alta perioada nu-i
mai aproape de intelesul lumii de azi, lume in care predomina teoriile con-
spirative, iar oamenii nu-si mai asuma responsabilitatea pentru faptele lor,
decat Kali ce reflecta o lume care a pornit sa se autodistruga ca sa poata
fi reabsorbita Tn Brahma si in final in Visnu din care a emanat, in care isi
cauta odihna si din care va reemana la un nou hotar.

Absorbirea lumii in Brahma se va produce la incheierea unui ciclu,
adica a zecea parte dintr-o zi Brahma, parte care are 4.320.000 de ani.
Dupa zece cicluri va urma o perioada de totala reabsorbtie in Brahma i
a lui Brahma in Visnu pentru un secol Brahma, adica 311040000000000
de ani omenesti. Abia dupa trecerea lor ciclurile se vor relua.*? Desigur,

41 Ibidem, p. 19, dupa Vishnu Purana, IV, cap. 24.
42 Ibidem, p. 15-22.
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pentru multi aceasta nu este o problema.

Lumea este astfel o emanatie din Brahma, dar nu o emanatie ca o
entitate de sine statatoare, separata de divin, ci parte integranta a divinu-
lui, caci singura realitate este divinul, care emanand lumea intra in ea
pénd in varful degetelor*®. Insusi termenul sanscrit pentru creatie srishti
inseamna emanatie, eliberare, sau o iesire a universului, deci si a omului,
din Brahma, drept urmare, toate vietatile universului, fiintele vii, plantele,
animalele si pasarile sunt locasuiri ale lui Brahma, in care el a intrat ca
suflet individual, ca fiecare om sa aiba suflet, atmanul lui mic, parte din
atmanul sau sufletul cel mare. Sacerdotii de azi care vorbind despre suflet
il aseamana cu o scanteie din Dumnezeu, marturisesc, fara voie, acest
concept hindus, atat de poetic redat de catre Mundaka Upanishad, in
cuvintele: din Brahma zeii s-au nascut in multe forme, / Oamenii Sfinti,
fiintele umane, animalele si pasarile, / inspiratia si expiratia, orezul, orzul,
austeritatea, / credinta, adevarul, legea sacra gi castitatea*.

Atman-Brahma, Eul suprem, nu ramane in singularitatea sa, care-l
infricoseaza, ca pe Zurvan, ci emana lumea, stabilind intre om si Atman,
dar si intre om si univers o legatura fiintiald care rezida in singura fiinta
reala: Atman/Brahma.

Atman formeaza lumea de sus si cea de jos #°, intru el se cuprinde cerul
si pamantul si el se lasa cuprins de ele. intru el se cuprin oamenii, dar si
Zeii simturilor ca sa salasluiasca in om. Astfel focul devine vorbire si intra
in gura omului, soarele devine vedere si intra in ochi, si toti ceilalti zei se
transforma in functiile fiziologice ale omului. Trupul este lacasul duhului
vietii prana, capul fiind acoperisul sub care toate madularele sunt legate
de acest duh, ca de un stalp de sprijin si de méancare*. Trupul este o
cetate a lui Brahma*' in care el salasluieste ca o floare de lotus, floarea
inimii, iar respiratia este straja de noapte care sta de veghe. Aceasta ce-
tate are fie unsprezece, fie noua porti, una din aceste porti este un loc
imaginar prin care Brahma intra si se salasluieste in trup*® si prin care
sufletele emancipate realizeaza unirea suprema cu Brahma. in limbaj mai
laic, omul este principiul unificator al zeilor simturilor adica a proceselor
organelor simtului vaz, auz, miros, gust, pipait, si al organelor de actiune
maini, picioare si In fine al obiectelor corespunzatoare lor, iar cand omul

43 Brihadarmanyaka Upanishad, |, 4, 7, traducere in engleza de R. C. Zeehner, Everyman’s Li-
brary, 944, London, 1966. Raymond Janin, Vechile civilizatii ale Indiei, Prietenii Cartii, Bucuresti,
1997, p. 56, traducerea Liana Gombosoiu.

44 Mundaka Upanishad, Il, 1, 7, in Hindu Scriptures, Everyman’s Library, 944, London, 1966.
45 Ibidem, Aitareya Upanishad, I, 1.

46 Brihadaranyaka upanishad, I, 2, 1 si VIII, 1, 1.

47 Idem, Chandogya Upanishad, VIII, 1,1.

48 Idem, Aitareya Upanishad, I, 3.
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moare, zeii se reintorc in Atman. Ca o sinteza se poate spune ca Atman
a dorit omul, l-a voit, a ars de dorinta lui, a adus jertfa in sine, pe sine,
pentru a aduce omul la existenta. Acest om, hindusul, raméne rezultatul
lucrarii lui Atman. Puterea suprema e Atman ca izvor al lumii interne si
externe, iar omul e punct de convergenta al zeilor universului.

Inc& din perioada vedica, soarta omului dupd moarte a devenit o
problema. Yama, un zeu special ocrotea acest taram. Yama era consid-
erat, dupa chipul lui Osiris, ca fiind primul care a gustat moartea. Lumea
in care a plecat el, prin moarte, a devenit, pentru vedici, lumea parintilor,
care locuiesc in imediata apropiere a zeilor, idee marturisita si de con-
fesiunile egiptene. S-a dedus de aici ca zeii le-au dat fiinta sufletului si
ca astfel, prin moarte, ei recheama in apropierea lor sufletele. lar mai
tarziu, cand s-a crezut ca sufletele sunt emanate din Sufletul universal si
se reintorc, prin moarte, in el, filosofia religioasa hindusa a creat o cale
foarte anevoioasa, calea samsara, sau a transmigrarii sufletelor, prin re-
incarnare. Aceasta presupune trairea mai multor vieti pana la dobandirea
eliberarii. Asa se explica de ce in filosofia budista, la nasterea sa Buddha
facand sapte pasi inspre nord, scoate un raget ca un leu, si striga: sunt cel
mai batrén din lume, aceasta este ultima mea nastere, nu voi mai avea o
alta existenta.*

Credinta in samsara s-a constituit concret prin secolele VIl sau VII i. Hr.
Principiul ei de baza a fost ca fericirea sau mizeria din viata precedenta
sunt o dovada a vietii pe care oamenii au dus-o in existentele anterio-
are si, intru-cat trupul material dispare la moarte, s-a ajuns la acceptarea
existentei unei entitati nepieritoare ce supravietuiegte si care este supusa
rasplatirii sau pedepsei, apoi reintruparii, pana la eliberarea finala. Su-
fletele oamenilor apar ca entitati eterne fara de inceput si fara de sfarsit,
o entitate indestructibila®.

La baza sta conceptia ca intreaga existenta isi are cauza in Sufletul uni-
versal, ca principiu unic al intregii existente, Brahma. La intrebarea cine
este Brahma, aceasta literatura raspunde: acest Eu, care se salasluieste
in toate lucrurile, este in tine.®' lar acest Eu este firul care leaga lumea,
aceasta lume de lumea viitoare si de celelalte lumi. Brahma este cel ce
salasluieste in vant, in pamant, in apa, in foc, in atmosfera, in cer, in soare,
in punctele cardinale, in luna, in stele, in spatiu, in intuneric, in lumina,
in toate fiintele contingente, in respiratie, in voce, in ochiul, in ureche, in
minte, in piele, in intelegere si in toata samanta de viata. Este vazatorul
nevazut, ascultatorul neascultat, ganditorul de negandit, intelegatorul de

49 Stefan Pomian, intemeietori de religii, Umbria, Baia Mare, 1999, p. 26.
50 J. N. Farquhar, Hindu, in Encyclopedia of religion and Ethics, vol.ll, p. 742.
51 Brihadaranyaka Upanishad, I, 4, 1.
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neinteles. Nu exista nici un alt vazator decéat El, nici un alt ganditor fara
El, nici un alt ascultator decat El. Este eul din tine, controlul tau launtric,
nemurirea ta.

In timp s-a observat c& pentru definirea sufletului se folosesc termenii
diferiti Atman sau Brahma. Continuturile si expresia in idei a acestor
doi termeni sunt identice, in gandirea hindusa. Adica Brahma, sufletul
si esenta lumii, este identic cu Atman, mai aproape de sufletul uman.
Notiunea de Atman se raporteaza la lumea vedica, iar cea de Brahma la
lumea brahmana.

Semnificatia primara a termenului brahma era de cuvant adresat zeilor,
cu dezvoltarea in slujitorul zeilor, apoi in insasi zeul, dupa cum afirma san-
scritologul Paul Masson-Oursel:%2 Brahmanii au tinut s& stabileasca ca
insasi substanta lumii este Cuvantul ritualic, Brahma. Este interesant de
urmarit cum acest cuvant a ajuns sa insemne principiul esential si fiintial
al lumii. El, ca idee, este prezent in literatura hermetica si platonica. Ca
explicatie se da rugaciunea prin care credinciosul s-a simtit ridicat deasu-
pra propriei sale individualitati, deasupra fenomenelor, in unire deplina cu
zeii, plin de putere, si, prin speculatii, s-a ajuns la concluzia ca s-a umplut
de puterea divina, apoi ca este unit cu aceasta putere, si in fine ca din
puterea divina este parte integranta sufletul sau. Aceasta putere divina
care-l ridica pe om mai presus de orice este cauza primara a tuturor, ea
este Brahma, cuvantul cosmocrator.

Notiunea de Atman pare sa fi desemnat trupul sau persoana, si prin
intrebuintarea sa ca pronume reflexiv s-a ajuns sa insemne eul, sau prin-
cipiul ce constituie identitatea unui individ, principiul de care atarna toate
functiunile fizice si psihice ale individului si de la care aceste functii Tsi pri-
mesc insasi realitatea lor. A urmat concluzia ca atman este eul transcen-
dent. Acest atman este cel ce cunoaste si sustine in noi intregul univers
al conceptiilor, in care el reprezinta totul si fara de el nu e nimic. Doar prin
lucrarea cognitiva a lui Atman totul este cunoscut.

Diferentierea dintre Brahma si Atman Tncepe sa se faca simtita abia cu
scrierea miturilor cosmogonice, dar si atunci, in termeni echivoci. Totusi
o diferentiere mai clara ofera cateva texte in care Atman devine entitate
concretd, ca zeu personal opus sufletelor si al carui har este conditie a
mantuirii, anume: asemenea luminii si a intunericului exista doua euri: /
Omul aici pe pamént impune legea propriilor sale fapte; / celalalt, desi as-
cuns in locurile tainice ale inimii, / locuieste in intangibil, in transcendent.*

In analogie Atman si Brahma sunt “ doud p&séri, prietene stréns unite, /
ce stau in acelasi copac; /una din ele manénca din fructul dulce, / cealalta,

52 P. Masson-Oursel, Esquisse d’une histoire de la philosophie indienne, Paris, 1923, p. 53.
53 Katha Upanishad, |V, 1, in Hindu Scriptures.
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nemancand nimic, priveste cu atentie.”>* Daca exista aceasta tendinta de
separare a celor doua entitati: brahma si atman, nu-i mai putin adevarat
ca scrierile upanisade se straduiesc in general sa unifice intelesurile de
brahma cu atman.

Mai exista si alte sisteme de gandire care profeseaza multiplicitatea
sufletelor. De exemplu Sistemul Samkya sustine un dualism fiintial al su-
fletului. Adica din start omul are doua tipuri de suflete: unul din natura
originara sau materie si o infinitate de suflete purusas, fiecare fiind inteli-
gent si nemuritor.*®

In dialogul dintre Krishna si Aryuna®® se arata ca sufletul nu s-a nascut si
nici nu moare, deoarece isi are fiinta din afara timpului, nu putem vorbi despre
0 nastere, si pentru ca nu este cuprins de moarte, odata cu trupul, nu putem
vorbi nici de vreun sfarsit. Sulfetul este atemporal, parand a avea insusirile
tuturor simturilor, el este totusi lipsit de toate simturile, este desprins de ele
si sustine totul; este lipsit de tendinte si are totugi parte de tendinte; inlauntru
si In afara fiintelor; migcator si nemiscator este de necunoscut din cauza
subtilitatii sale; cand este aproape este departe; neimpartit, salasluieste in
fiinte ca si cum ar fi impartit; el trebuie cunoscut drept cel ce sustine fiintele,
dar si drept cel ce le distruge, drept cel ce le creaza.’” Krishna marturiseste
ca exista un alt Spirit mai presus de toate, numit Sinele Suprem, care
patrunzand cele trei lumi, le sustine, ca Stapan divin neclintit.

Rezulta doua opinii de tip doctrinar si ele implica transmigrarea si karma sau
legea faptelor. Karma migca legea cosmica a cauzei si a efectului. Aceasta
cauza este cea ce opereaza in viata fiecaruia, pana la atingerea eliberarii.

In conformitate cu doctrina transmigrarii sufletului, omul este in mod
esential o fiinta spirituala eterna, cu nasteri succesive in lumea empirica.
Dupa aceasta doctrina, individul isi proiecteaza singur fiecare nou destin,
prin felul sau de vietuire. Astfel soarta sta atarnatd de gatul fiecaruia si
situatia actuala a fost conditionatd de viata anterioara, si, in fine, viata
aceasta determina soarta si conditia vietii in intruparea ce urmeaza sa
aibd loc dupd moarte. In fiecare treaptd a existentei sale insul uman
are un anume grad de libertate, pe care o poate folosi pentru a se ap-
ropia sau a se indeparta de eliberare. Astfel el poate urca sau cobori
pe scara valorica a fiintelor. Urmarea este ca intr-o viata viitoare un om,
paria societatii, se poate intrupa ca brahman escaladand prin felul sdu de
vietuire trei trepte succesive. Nu-i mai putin adevarat ca si un brahman
poate regresa in viitor intr-un om de nimic. Deci transmigrarea nu priveste

54 Svetasvatara Upanishad, 1V, 6-7, in Hindu Scriptures.
55 Mircea Eliade, Yoga, p. 15.

56 Bagavad-gita, XV, 16-17, Yoga discriminarii intre natura si spirit, Informatia, Documente spiritu-
ale, Bucuresti, 1992, p. 79, traducerea Sergiu Al-George

57 Ibidem, XIII, 14-16, p. 73
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numai ascensiunea, ci gi posibila cadere in haul ignorantei si al mizeriei
umane, de unde experienta acumulata, poate in mii de vieti, nu te poate
ajuta, caci ea a fost de mult uitata, la granita fiecarui hotar, fiecare viata
este unica n felul ei si scopul esential al vietii nu este realizarea unei
intrupari mai bune, ci atingerea tintei finale, eliberarea din sirul infinit gi
obositor al intruparilor. Eliberarea, ea insesi, are ca tinta finala gasirea
lui Brahma, care inseamna eul adevarat, adevarul suprem, regasirea de
sine, linistea sufletului in odihna divina. Aceasta-i Nirvana cea adevarata.
Este tinta Dharmei. in fiecare viatd i se deschid omului doué alternative.
Pe de o parte, alternativa reintruparii cu suferintele, necazurile, durer-
ile, placerile si limitele ei, pe de alta parte, libertatea spirituala posibil de
dobandit printr-un efort suprem de descoperire a legaturilor fiintiale uni-
versale, care il unesc ontologic cu Absolutul.

Pentru prima alternativa omul se foloseste de karma si artha, dorinta si
proprietatea ce se refera direct la viata empirica, senzoriala, pamanteasca,
la partea emotiva, la dorintele si placerile sale, la atitudinea fatéd de
bunastarea pamanteasca, materiala. ® Pentru a doua alternativa intervine
dharma prin care libertatea generatoare de actiuni se pune in acord cu
anumite legi pentru a avea in final o valoare de necontestat. intre karma
si artha se interpune, pentru a pastra echilibrul, dharma.

Daca vreun om se daruieste numai vreuneia dintr-acestea el este infe-
rior, dar cel ce implineste macar doua dintre ele este mediocru, pe cand
cel ce le implineste pe toate trei este omul superior. Dupa povestea Ma-
habharatei dharma este cea prin care omul descopera tinta sa pe pamant.
Prin ea se dobandeste stapanirea Vedelor, ascetismul de tip tapas,
renuntarea la viata comunitara, credinta, jertfa, puritatea, mila, adevarul,
stapanirea de sine, autoimbunatatirea vietii, iar o viata dusa in conformi-
tate cu normele dharmei este expresia libertatii spirituale, dar si expresia
prezentei dharmei in lume. Dharma nu este insa un scop in sine, caci
dincolo de ea se afla Adevarul absolut, ea este doar instrumentul prin care
omul trece in contextul tainic al congtiintei universale care este Brahma.
Spre tintd duce si moksa, ca eliberare din conditia empirica, pentru ca
aceasta conditie nu este starea adevarata a omului, ci rasplata a ceea ce
este el, omul; rezultat a ceea ce a savarsit in una din vietile anterioare.
Nu-i mai putin adevarat ca hindusul are si tinte concrete, mai apropiate
si acordate cu viata sau vietile pe care le petrece. Acestea sunt bucuriile
vietii, daca treapta clasei le poate oferii, iar daca treapta clasei vietii este
inferioara, tinta se concretizeaza in obtinerea, in urmatoarea viata, a unei
clase superioare. Pentru o atare realizare se cere echilibrarea vietii, cu
alte cuvinte, o mare grija fata de fapte.

58 Mahabharata, 12, Prietenii cartii, Bucuresti, 1997, pp. 69, traducerea Liana Gombosoiu si
Gabriela Dobrigan.
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Siddartha Gautama Buddha dupa experienta de-o viata propune o
reforma religioasa mai usoara, accesibila tuturor, prin care sirul nesfarsit
al transmigrarii poate fi oprit. Metoda sa porneste dinlauntrul omului, de
la constatarea modului in care este perceputa viata. El pune la indema-
na hindusului patru mari adevaruri ale vietii. Toate sunt insa legate de
aceeasi problema: pofta.

Dezvoltarea conceptului budist a dus la formulari mai largi, pe acelasi fond.
Mai intdi, nasterea este duhkha, adica suferintd; decaderea este duhkha;
boala este duhkha; moartea este duhkha si tot aga sunt tristetea si durerea;
sa fii legat de lucruri care fti displac si sa fii separat de lucrurile care iti plac,
acestea sunt tot duhkha; sa nu obtii ce doresti, aceasta este tot duhkha.

Intr-un cuvant, acest corp, acest conglomerat pentaform fundat pe
atagsament, aceasta este duhkha, Samyutta Nikaya: 421; viata asa cum o
traim noi de obicei este suferinta.?® in cel de-al doilea adevar se dezvolta
cauza frustarii, numita trishna, adica agatare sau prindere bazata pe
avidya, ignoranta sau necunoasterea, chiar inconsgtienta, lipsa cunoasterii
de sine, a intelegerii, confundarea lumii abstracte a lucrurilor cu lumea
concreta a realitatii, dificultatea eului de a se controla pe sine. Al treilea
adevar nobil se refera la nevoia eliberarii din suferinta si frustrare. Se
ajunge astfel la Nirvana, un termen cu etimologie dubioasa care face ca
traducerile sa fie deosebit de grele si nedepline. Radacina acestui termen
este considerata a fi vritti, ca expirare, expiere, stingere. El sta in legatura
si cu prana, respiratia, dar este echivalentul lui moksha, eliberarea.

Nirvana este un fel de viata fara viata care ia nastere cand inceteaza
agatarea de viata. In masura in care orice definitie este o agatare, nirvana
este Tn mod necesar indefinibila. Este starea naturala neauto-perceputa a
mintii, iar aici, desigur, mintea nu are un sens specific, deoarece ceea ce
nu este perceput nu este cunoscut in sensul conventional al cunoasterii.
Nirvana este disparitia fiintei din ciclul incarnarilor, nu intr-o stare de ani-
hilare, ci doar intr-o stare ce scapa definitiei si este astfel nemasurabila
si infinita. A atinge nirvana inseamna de asemenea a atinge starea de
Buddha, iluminarea. Dar aceasta nu este o realizare in sensul obisnuit,
fiindca nu se implica nici un castig sau motivatie. Este imposibil sa doresti
nirvana sau sa intentionezi sa o atingi, deoarece orice este dezirabil sau
conceptualizabil ca obiect al actiunii, prin definitie nu este nirvana®.

Cu toate acestea nu se poate face abstractie de vointa. Calea Octupala
a dharmei lui Buddha sau calea cu opt sectiuni samyak - in pali samma
cu sensul de perfect, deplin, nu se poate urma fara silinta proprie care
implica vointa. Dar nu vointa ca dorinta, ci ca motivatie. Primele doua

59 Ibidem, p. 69.
60 Ibidem, p. 74.
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sectiuni se refera la gandire, urmatoarele patru la actiune, iar ultimele
doua la contemplare:

. Samyag-drishti, sau vederea completa;

. Samyak-samkalpa, sau intelegerea completa;
. Samyag-vak, sau vorbirea adevarata;
Samyak-karmanta, sau actiunea completa;

. Samyagajiva, sau vocatia completa;
Samyag-vyayama, sau dedicarea adevarata;
Samyak-smriti, sau amintirea completa;
Samyak-samadhi, sau contemplarea deplina.°’

NSO AN LN

Respecténdu-se aceste carari se poate atinge starea de Buddha, de
oricare dintre oameni, in virtutea faptului ca virtual oricare din fiintele um-
ane au calitatea de buddha si potenta iluminarii. De la aceasta sintagma
s-a trecut la denumirea cu termenul de Buddha a realitatii insasi, ceea
ce a dus, in contextul unor culte populare, la adorarea lui Buddha ca un
zeu. Dar Buddha nu se identifica cu principiul moral al lui Platon, Binele
suprem, ci este personificare a naturii de Buddha, a starii de iluminat,
asa cum apare aceasta in venerarea avatarurilor: Amitabha, Vairocana,
Amitayus, Rathasambhava etc.

Deloc de neglijat este doctrina despre Bodhisattva, in care deosebit
de important, pentru cel iluminat, este eliberarea tuturor celorlalte fiinte
prin upaya, mijloace adecvate. Acesti Bodhisattva, printr-o cunoastere
intuitiva prajna, deslusesc natura pura a realitatii, si apoi aceasta
deslusire desteapta in ei karuna sau compasiunea pentru toti cei ce
sunt Tnca n robia ignorantei, si in final ei se reincarneaza tocmai pen-
tru salvarea lor. Pentru cei ramasi in lumea care considera zeii per-
sonali, viata religioasa sta cu acestia in stréansa legatura. Raportul cu
ei se realizeaza prin meditatie, prin pietate practica si prin mijlocirea
gurului. Meditatia, stimulata printr-o asceza severa, pare a fi calea
preferata si considerata eficienta pentru dobandirea mantuirii. Pietatea
practica, numita bhakti, este definitd de cei mai multi credinciosi ca o
exteriorizare a iubirii de Dumnezeu. Problema nelamurita este insa
a obtinerii harului. Gurul, adica Tnvatatorul, poate fi preot sau doar
invatator. El are puteri deosebite, prin care mijloceste darurile pentru
credinciosi. Mijlocirea o provoaca, pentru poporul de jos, chiar prin
simpla asistenta la cultul savarsit de ei. Alura lor urca pana la a fi
considerati semizei.

61 Ibidem, p. 75.
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Conceptul lamaist

Abstract

Conceptul lamaist este formulat relativ tarziu, dar in baza ancestrala a elementelor
cosmologice pastrate prin religiile Geug si Bon, si in lucrarea de sintezd a misionarilor
budhisti. Surprinde pe fiecare cercetator lumea ideilor tibetane prezente si in religiile
egipteanad, iraniand, hindusa, greaca in legaturad cu ordinea si fericirea inceputurilor, ac-
cidentul cosmic cauzator de rele, imbunététirea vietii prin religie si educatie si eliberarea
sufletului prin ritualul bardo.

Disertatia

Mircea Eliade, care a avut acces personal la studiul religiilor tibetane, intr-o
lucrare ampla®?, vorbind despre chestiunea cosmologica si vremea beatifica a
primelor ore, ne arata ca si in Tibet se crede in acest inceput ideal, in caderea
din aceasta treapta, dar si-n revenirea la starea dintai. La inceput unii zei
au coborat pe pamant, aducand cu ei animalele, plantele si probabil pe cei
dintdi oameni si au intemeiat lumea inceputurilor, 0 epoca paradisiaca, in
care oamenii traiau in preajma zeilor, si aceasta perioada ar fi durat zece mii
de ani, apoi un demon, ce statea inchis in al noualea etaj subteran, reusind
sa scape din prinsoare, a urcat pe pamant si a raspandit raul in lume, pentru
care pricina, la fel ca si in conceptul Egipului Antic, Ma’at, Zeii s-au retras in
cer lasand lumea cazuta sa tot decada timp de sute de mii de ani. Durata nu-i
insa nedeterminata, si cu toate ca numarul nu este definit cu precizie, oame-
nilor le-au lasat doua mijloace de ajutor, pe rege ca-n Egipt, si religia Geug.
Regele, ca fiu al cerului, raméanea legat neincetat de cer printr-o funie de
lumina, de culoare alb-galbuie, numitd mu. Cand timpul vietuirii suveranului
printre oameni se incheia, el nu murea, ci se topea in funia de lumina, iar funia
mu se topea in cer. Locul lui era luat de un alt suveran, tanar, coborat pe funia
de lumina. Acest tip de ajutor a functionat sapte generatii de regi, al saptelea
suveran, accidental, si-a retezat cu sabia funia de lumina, despartindu-se
astfel de cer. El, Digmu, a fost cel dintai suveran tibetan ingropat®®.

De atunci oamenii practica religia cu nadejdea ca zeii se vor reintoarce
intr-o zi, raul va dispare, varsta nelegiuirilor se va sfarsi, si 0 noua lume se
va ivi, idee pe care-o regasim in mazdeism si-n religia germanilor. In aceasta
lume noua, zeii se vor reintoarce pe pamant si mortii vor invia.

In timp, sub imperiul influentelor budiste se contureaza o noua religie,
alaturi de cea traditionala. | se va spune religia Bon, dupa numele initiatorului
ei Shenrab ni bo, omul preot desavarsit, provenit dintr-o tara apuseana,
probabil Persia, dar a carei sorginte era din palatul ceresc de unde a coborat

62 Eliade, Mircea, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. Ill, $tiintifica, Bucuresti, 1991, p. 259.
63 Ibidem, p. 260.
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in chip de curcubeu si a ajuns pe pamant in chip de om. Ajuns intre oameni,
Shenrab ni bo se lupta cu printul demonilor, i, Tnvingandu-l, ii supune cu
puterile sale magice pe toti demonii intalniti in cale si-i face slujitorii sai si
pazitori ai doctrinei si tehnicilor bon, reusind ceva ce intrece cuvantul dupa
Matei: 4, 10, adica sa-i transforme din rai in buni, din potrivnici in slujitori. Mai
apoi i-a nvatat pe oameni rugaciunile si mijloacele magice de indepartare
a demonilor; a adunat si oranduit toate datinile, riturile, traditile mitologice,
descantecele si formulele magice tibetane alcatuind Canonul Bon. Abia dupa
ce a sfarsit aceasta lucrare laborioasa s-a retras din lume si practicand asceza
deplina a atins Nirvana.

Spre sfarsitul secolului XVI, d. Hr. cand s-a sintetizat lamaismul, s-a dez-
voltat un nou concept, numit Conceptul bardo, in care lumea zeilor sau a
spiritelor este inconstientul colectiv din minte®, si cuprinde in sine o filozo-
fie, pe intelesul oamenilor, ce se adreseaza stricto sensu oamenilor. Rolul
acestei filosofii, cuprinse textual in Cartea mortilor tibetana, propune credin-
ciosului lamaist ca inaintea mortii s& examineze semnele prevestitoare ale
mortii agsa cum apar ele pe rand in corpul sau muribund, de care el prin ob-
servarea caracteristicilor se autoelibereaza de simptomele mortii. Apoi cand
toate simptomele mortii sunt complete, trebuie sa intreprinda transferul, care
confera eliberarea la simpla amintire a procesului existentei®.

Prin starea de bardo se intelege o starea intermediara pe care o petrece
sufletul unui om de la momentul mortii si pana in ziua a patrusprezecea, o
stare in care se hotaraste eliberarea sau reincarnarea sufletului, dupa po-
sibilitatea sufletului de recunoastere si de discernere a realitati fata de iluzi-
ile si inchipuirile mintii, care-i apar pentru a-1 duce spre o noua reincarnare.
Recunoasterea realitatii corespunde cu eliberarea, iar nerecunoasterea co-
respunde cu reincarnarea. Este ceva asemanator calatoriei sufletului spre
Codrii Persefonei, in literatura greaca.

Conceptul hesiodian si elenistic

Abstract

Conceptul grec hesiodian aseza inceputurile lumii intr-o lumina a razelor de dragoste cre-
atoare. Dupa o oarecare perioada fericitd incepe insa succesiunea zeilor care aduce cu ea
lupta, dezordinea si raul, sub numele de Typhon, ce este creat in ideea unui echilibru. Nu se
ajunge insa la tinta dorita caci Zeus il invinge pe Typhon si-l arunca in Tartar, unde aduce neca-
zuri in lume si mai ales oamenilor. Oamenii, a caror lume se interfera cu lumea zeilor, aveau sa
sférseasca indepartati, cu posibilitatea de a intra in legaturd cu zeii prin sacrificiu, desi acesti zei
locuiesc ca intr-o lume paralela, printre oameni. Mai tarziu filosofii pitagorici si platonici cautand
sa simplifice problemele vietii umane vor sférsi influentati de elementele ciclice hinduse.

64 Jung, C. G., Comentariu psihologic la Bardo Thodol, in Cartea mortilor tibetanad, Moldova, lasi,
1992, p. XXV, traducerea Nicolae lonel.

65 Ibidem, p. 3.
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Disertatia

Conceptul grec hesiodian are ceva din cel hindus, cu deosebirea ca
Haosul este perceput altfel, ca ceva imposibil de definit. Daca hindusul
concentra totul in ceva divin, numit Visnu, ca principiu al principiilor, al
existentei si nonexistentei, autorul helen concentreaza totul in ceva ce nu
poate purta nici macar un nume, dar care sta partial la baza existentelor,
Mama Ge preluénd lucrarea cosmocratoare si nu singura. Conceptul elen
este tributar si celui egiptean, mare parte a oamenilor de valoare eleni
s-au format in scolile heliopolitane. Cu toata aceasta posibila influenta,
este mare diferenta intre aceste concepte. Hesiod porneste de la
preexistenta haosului ca spatiul infinit, intunecat, dar nu un spatiu gol, ci
plin cu materia neorganizata, ceva care a existat inaintea tuturor lucrurilor,
ca potentialitate a tuturor, din care a si fost posibila nagterea ulterioara
a tuturor: zei si oamenii, astre, pamant si ape, plante si toate vietatile
universului, dupa fel lor. Daca conceptul egiptean pune in lucrare cerul,
prin divinitatile urano-astrale, conceptul grec pune in lucrare perechea
pamant-cer, unde pamantul are centru de greutate prin Mama Ge, Rhea,
Hera, Demetra, ca izvor de viata si de civilizatii.

Raul, la origini, apare ca ceva nesemnificativ. Mai intai, dintr-un moft
al Mamei Ge, care, maniata pe Zeus ca s-a purtat asa de aspru cu ti-
tanii, s-a unit cu intunecatul Tartar dand nastere monstrului Infricosator,
cu 100 de capete de balaur, Typhon. Cand acesta a iesit din pantecele
ei, cu urletu-i salbatic, nici hamait de caine, nici glas de om, nici muget
de taur infuriat, nici racnet de leu, dar ceva din toate acestea, a cutre-
murat intreaga atmosfera. Limbi ca de foc se invarteau imprejuru-i, iar
pamantul se cutremura sub picioarele-i grele. Pe zei ii prinse groaza, doar
Zeus se napusti vitejeste asupra lui, cu trasnetele prinse a scanteia in
maini si cu tunetele-i ce cutremurau nourii. Bolta cerului si pamantul se
cutremurau si ele. Pamantul deveni o mare de flacari. Parjolul se vedea
pretutindeni, starnit din cele 100 de capete de balaur ale lui Typhon, acum
transformat intr-un les, mistuit de flacari, ce mirosea greu si topea totul
in juru-i. Nemultumit doar cu atata isprava, Zeus |-a mai ridicat odata si
I-a aruncat in beznele Tartarului, care-i daduse viata. Dar problema lui
Typhon abia acum se pune in relatie cu lumea. Daca in relatie cu Zeus, el
a fost prabusit, in relatie cu lumea, aceasta prabusire a lui isca probleme,
caci ajuns Tn Tartar, Typhon desi ramane o amenintare potentiala pentru
zei prin progeniturile sale: Orthos, dulaul fioros cu doua capete, pe Cer-
ber, cainele Infernului, Hidra din Lerna si Chimera, pentru oamenii este o
amenintare reald. El provoaca cutremure si declangeaza vulcani si furtu-
nile devastatoare de pe mari la fiecare zvarcoleala.

in cel de-al doilea caz, raul este un dar al zeilor, mascat in cutia Pandorei,
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un dar ce parea inofensiv, ba chiar benefic, adus cu sine de Pandora, cea
daruita din partea lui Zeus Iui Epimetheus, cand zeii care dupa Homer
(lliada si Odiseea) si Hesiod (Theogonia; Munci si zile) petreceau laolalta
cu oamenii in vremurile primordiale, din motive nestiute au hotarat sa se
desparta de oameni. Totul parea sa se desfagoare pagnic prin intelegerea
de la Mekone (Theogonia : 535), ce prevedea ca de acum legatura cu zeii
sa se realizeze prin intermediul sacrificiilor, ceva ce semana cu asezarea
oamenilor in imediata apropiere a raiului si cu primele jertfe aduse de
Abel si Cain (Facere : 3, 24 si 4, 3-5). Potrivit hotararii formulate de
Zeus, oamenii ofera primul lor sacrificiu. Este insa momentul in care
intervine Prometeu. El ascunde carnea animalului sacrificat in pielea lui,
iar oasele descarnate le acopera cu grasime si asa pregatite, le aseaza
pe altarul de jertfa, pentru holocaust. Zeii sunt atrasi de mirosul placut
al grasimei fripte, insa Zeus cunoaste ingelaciunea. Drept urmare, el i-a
privat pe oameni de flacara focului, ascunzand-o in palatul zeilor. Prometeu
a produs un accident major. Pedeapsa ce urma sa se rasfranga asupra
oamenilor era egala cu aruncarea lor in stare animalica, de salbaticie. Fara
de foc, oamenii aveau sa coboare curand in randul animalelor mancatoare
de carne cruda. Dar Prometeu nu-i abandoneaza. Cu ajutorul lui Pallas Ate-
na, el fura focul din cuptorul lui Hefaistos, ascunzandu-l intr-o tulpina de
soc si daruindu-l din nou oamenilor. Dar in zelul sau pentru oameni, el le
pricinuieste raul, caci Zeus va poruncii zeului faurar, Hefaistos, sa faca
dintr-un amestec de lut si apa o fecioara cat mai frumoasa care sa aibe
putere omeneasca, un glas gingas, iar in ochi priviri la fel ca ale zeitelor fara
de moarte. Fiica lui Zeus, Pallas-Atena urma sa-i tese vesminte minunate;
zeita dragostei, Afrodita, cea stralucitoare ca aurul, s-o inzestreze cu un
farmec cuceritor, Hermes sa-i dea agerime la minte si iscusinta. Hefaistos
a facut din lut o fecioara cu un trup neobisnuit de frumos, apoi zeii i-au
dat viata. Pallas-Atena, impreuna cu Charitele, au imbracat-o cu vesminte
stralucitoare ca razele soarelui si au impodobit-o cu podoabe de aur. Hore-
le au prins in parul ei inelat o cununa de flori inmiresmate, iar Hermes i-a
strecurat pe buze cuvinte mincinoase si pline de lingusire. Acestei alcatuiri
deosebite, Zeii i-au dat numele de Pandora, caci primise daruri de la
toti. Dar ea a fost sortitd sa aduca oamenilor numai nenorocire™®. Odata
zidita, Pandora a fost daruita, de Zeus, ca sotie lui Epimetheus, fratele lui
Prometeu care traia printre muritori. Acesta, vazand-o pe Pandora, n-a pu-
tut s-o refuze, caci ea |-a fermecat cu frumusetea ei, si a luat-o de sotie. n
casa lui ea a adus un vas mare, o lada, o cutie, in care credea ca insusi
Zeus gramadise, ca un bun parinte, multe lucruri ca zestre. Dar nimeni nu
stia ce fel de lucruri stateau incuiate acolo, doar Prometeu banuia ca-i o

66 Dupa A. N. Kun, Legendele si miturile Greciei antice, Stiintifica, Bucuresti, 1964, p. 109.
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lucratura de-a lui Zeus si |-a avertizat pe Epimetheus ca nimeni sa nu
indrazneasca sa ridice capacul vasului.

Pandora, ca Eva din rai, nestapanindu-si curiozitatea, intr-o zi ridica capacul,
cica sa arunce privirea de-o clipa. A fost deajuns o clipa pentru o vesnicie.
Caci in trecerea clipei toate relele ce exista in lume, si care erau gramadite de
Zeus in cutie, au iesit tacute, furisindu-se in noapte printre oameni.

Cand capacul s-a lasat, doar speranta ramasese pe fundul vasu-
lui, pentru ca ea, care nu este rea, ci poate deveni o virtute, sa nu mai
paraseasca casa lui Epimetheus. Atata lucru bun in zestrea lui Zeus care
si-a atins tinta, oamenii fiind astfel pedepsiti pentru greselile lor savarsite
in cardasie cu Prometeu. De atunci, in fiecare clipa, din zi si din noapte,
aceste rele umbla prin lume neauzite, caci Zeus nu le-a dat darul vorbirii,
si tabarasc nechemate asupra oamenilor. Speranta a nascocit credinta
ca dincolo de viata pamanteasca exista Campia Andaluziei, Campiile El-
izee sau Codrii Persefonei, despre care se credea ca sunt dincolo de
Coloanele lui Hercule, la capatul pamantului®’, dar acestea nu promiteau
rezolvarea problemei decét pentru un segment restrans de eroi, pe cand
oamenii ramaneau sortiti Infernului. Chiar si eroii se confruntau cu prob-
lema memoriei.

lata cum descrie Mircea Eliade Codrii Persefonei, in baza lui Platon (Re-
publica: 614) si a foitelor de aur gasite in mormintele din Italia Meridionala
si Creta®®. Acesti codrii, un veritabil Rai al celor care au trait in viata cu
bunatate, apar dupa raspantia a doua drumuri. Pe drumul din dreapta,
care duce la ei, sunt ingaduiti cei buni, iar cei pacatosi sunt impinsi pe
drumul din stanga, spre Infern-ul propriu-zis: “La stdnga de lacasul lui
Hades, vei gasi un izvor, Izvorul Lethe, al uitérii, alaturi de care se inalta
un chiparos alb; nu te apropia prea tare de acest izvor. Ci vei gasi un altul:
apa proaspata tasneste din Lacul Mnemosine, al Memoriei, si paznicii
stau acolo de paza. Spune-le: "Sunt fiul Gliei si al Cerului instelat, voi stiti
acest lucru; dar sunt insetat si pe punctul de a muri. Dati-mi degrabé apéa
proaspata din Lacul Mnemosine!” Si paznicii iti vor da sa bei din izvorul
sfant si dupa aceasta vei fi mai mare printre eroi” (Lamele de la Petelia
si Eleutherne). Sufletele care trebuie sa evite apa Lethei sunt cele ale
dreptilor care nu mai trebuie sa se reincarneze. Ei nu trebuie sa bea din
apele uitarii, ca sa-si aduca aminte de faptele vietii, pe cand cei care
trebuie sa se reincarneze trebuie sa bea din aceste ape tocmai pentru a
uita faptele vietii anterioare.

Celui ce avea drumul randuit spre Lacul Mnemosine i se deschid codrii
Persefonei. Odata ajuns acolo el este intdmpinat de zeita Persefone: "O,

67 George Lazarescu, Dictionar de mitologie, lon Creanga, Bucuresti, 1979, pp. 129 si 135.

68 M. Eliade, Op. cit. vol. Il, pp. 187-189. Fragmentele fac parte din literatura de mistere. S-a folosit
de traducerea lui A. Boulanger.
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prea norocosule, o fericitule! Din om ce erai ai devenit zeu”. El rdspunde:
"Eu vin dintr-o comuniune de puri, o pura stapana. Ma pot lauda ca
apartin fericitei voastre semintii”. Constient ca suferise mai multe cicluri de
reincarnari spre purificarea deplina, el zice: "am suferit pedeapsa meritata
pentru faptele-mi nedrepte. Acum vin rugdndu-ma la atotstralucitoarea
Persefone, pentru ca in marea ei bundvointa, s& ma indrepte spre locasul
celor sfinti!”. Zeita il primeste cu marinimie: "Mantuire tie, care ai patimit
o suferinta, pe care niciodata inainte nu o ai cunoscut-o. Mantuire, méan-
tuire, méntuire tie, ia drumul din dreapta céatre campiile sfinte si codrii
sacrii ai Persefonei”.

Miscarile pitagorice si orfice vor incerca rezolvarea problemei intr-alt
mod, iar platonismul o va desfiinta prin conceptul logosului®®.

Dupa Mircea Eliade, Pitagorismul si Orfismul apar ca efecte de reforma
ce se impun cultului dionisiac, cu incepere din sec. VI, 1. Hr.”? Orfeu era con-
siderat ca un vechi preot al zeului Apollo, al soarelui, promotor al civilizatiei,
mag si poet, ghicitor si muzicant, reformator al cultului dionysiac, din care
cauza si-a atras mania zeilor. In aceasté varianta a fost sfasiat de menadele
trimise asupra lui de catre Dionysos. Emilian Vasilescu vedea in Orfeu pe
Dionysos™.

Conceptul orfic considera trupul, alcatuit din materia rea, ca o inchisoare
pentru suflet, de unde si nevoia eliberarii din aceasta viata, dar pentru ca
aceasta eliberare nu se putea realiza la toti deopotriva gi intr-o singura
viatd, s-a nascut doctrina transmigratiei si a metempsihozei. Orficii, aidoma
unor sectari contemporani, aveau privilegiul de a nu se mai renaste si de
a se reintoarce printre zei. Rezulta nevoia initierii in orfism, nevoia cultelor
de mistere. Nu se cunosc detalii despre aceste culte, se stie despre ofrfici
ca erau vegetarieni, ca si dintre legume se abtineau de la bob; ca aduceau
sacrificii, cergeau, se ocupau cu ghicitul, faceau prozelitism pe la casele
oamenilor, Tn special ale celor bogati spre a-i convinge ca ei, prin sacrificii
si farmece au dobandit, de la zei, puterea de a sterge nedreptatile comise
sau mostenite. Pentru sustinerea credintei lor faceau trimitere la carti sacre,
pretinse a fi ale lui Orfeu. Practicau ablutiunile si purificarile pentru morti.

in sec. al Vl-lea, i. Hr. ca efect al orfismului a ajuns in mare voga teo-
ria transmigratiei. Ea era bine formulata in aceasta perioada doar in In-
dia. Se crede ca in zona mediteraneeana existau doar anumite referinte
ca sufletul nemuritor ia diferite forme animale, dar teoria nu era deplin
constituita, de exemplu, Pherekyde din Syros sustinea ca sufletul omului

69 Brice Parain, Logosul platonician, Univers encyclopedic, Bucuresti, 1998, p. 43-132, traducerea
Monica Jitareanu.

70 M. Eliade, Op. cit. vol. Il, pp. 177-178.

71 Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Institutului Teologic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane,
Bucuresti, 1975, p. 277.
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este nemuritor si ca se reintoarce mereu ca sa se intrupeze pe pamant.”,
dar, dupa o traditie, Pherekyde s-a folosit de cartile sacre feniciene, ceea
ce confirma sfera de influenta orientala.”™

Si pitagoricii religosi erau vegetarieni, adepti ai postului. De asemenea cre-
deau in reincarnare. Ei, Empedocle, Leucip, Democrit, Pitagoras au ajuns la
concluzia ca pamantul este rotund si deci nici Hadesul si nici Campiile Elizee,
in care ajungeau dupa moarte eroii $i camenii virtuosi, nu mai puteau fi lo-
calizate intr-o mito-geografie terestra in centru paméantului. Astfel o maxima
pitagorica proclama ca Insulele Fericitilor erau Soarele si Luna. Asa se face
ca in curand s-a impus o noua eshatologie si geografie funerara. Dupa Leucip
si Democrit sufletul este de origine cereasca, el este ca de foc, asa cum este
Soarele si Luna si va sfarsi intorcandu-se in cer. La aceasta eshatologie aduce
imbunatatiri Platon™ pentru care sufletele sunt tot atat de vechi ca si universul
si sunt intr-o continua migrare in succesiunea fiintelor muritoare. Principiul su-
prem al universului este ideea de bine. Platon redescopera si dezvolta ceea
ce s-ar putea numi ontologia arhaica, teoria ideilor, prelungeste doctrina mod-
elelor exemplare, specifica spiritualitatii traditionale, iar discipolii sai vor formula
doctrina nemuririi astrale si prin ea elementele orfice si pitagorice pe care ea le
integrase vor cunoaste cea mai larga raspandire si vor fi dominante in epoca
elenistica sustinand cultele de mistere pana la finele secolului IV d. Hr.

Conceptul germanic

Abstract
Conceptul germanic este unul cosmologic. In cadrele cosmogonice se insereazé sce-
nariile eshatologice ale ragnardkului si ale renagterii lumii. Ragnarokul este vremea morfii.
In cursul existentei, toti zeii au pactizat cu Loky’™, deci si zeii si oamenii trebuie s& moaré.

72 Despre el da marturie Cicero Marcus Tullius (106-43, 1. Hr.), in “Tuscul”, 1, 38, dupa M. Eliade, Op.
cit. I, p. 195. Ecourile teoriei lui Pherekyde au fost putine in Grecia, chiar daca adeptii lui au fost de
marca, ca: Pythagoras, Platon, Empedocle (490-430, 1. Hr, filosof, medic si mag grec, presocratic).

73 Horia C. Matei, Lumea antica, Danubis, Bucuresti, 1991, p.179.

74 Platon (427-347, 1. Hr), Opere complete, Humanitas, Bucuresti, 2002, editie ingrijita de Petre Cretia,
Constantin Noica si Catalin Partenie; Gorgias, 493; Menon, 81; Phaidon, 107; Republica, VII; Phaid-
ros; Timaios.

75 Odhin este cel mai important dintre zeii germanici, fapt pentru care a fost considerat tata al tuturor
zeilor si suveran al lor, autorul principal al creatiei lumii zeilor si a oamenilor. Pe oameni: barbat si
femeie, Odhin i-a creat din doi arbori care cresteau la marginile lumii: Askr (frasin) si Embla sau Elmla
(ulm). Tyr (Tiwaz, Ziu) un nume inrudit cu numirile indoeuropene: Dyaus, Zeus, Jupiter. Desi initial
un zeu suprem, cu aparitia razboaielor, el cedeaza suprematia lui Odhin. Tyr, zeu juridic, este apro-
piat, prin nume, de “thing” = adunarile poporului din vreme de pace, cu drept consultativ prin care se
aproba sau dezaproba hotararea conducatorului, in mod direct prin strigate si agitari de maini, sabii,
securi sau lovind cu sabia scutul. Cel mai important episod mitic legat de Tyr pare a fi avut loc la in-
ceputul timpului. Zeii prevazatori, cunoscand ca lupul Fenrir zamislit de o giganta cu Loki ii va devora
n zilele ragnardkului, au inventat un joc cu o plasa fermecata, cu care credeau ca-l vor infasura si
face inofensiv pe Fenrir. Dar Fenrir precaut pune o conditie: unul din zei sa-si tina mana intre clestele
gurii sale ca o chezasie. Cine putea garanta decat Tyr. Plasa, odata infasurata, se strangea insa tot
mai tare si Fenrir simtind ca nu mai poate iesi din strAnsoarea magica a inchis gura retezand mana
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Moartea este insa o seminare, prin ea, 0 noua sorginte umana rasare si un nou panteon
in care Vidar va conjuga verbul a fi in sine si in lume la prezentul continuu.

Disertatia

Triburile germanice au fost un popor al naturii, revelatia naturala avand
un impact deosebit asupra credintelor lor. Insusi zeii naturii, sunt un bun
exemplu. Initial asenii lupta Tmpotriva tuturor fortelor malefice: Thursi si
Jotuni. Thursii erau patrunsi de elementul luciferian, de impulsul de libertate
si eroism, Jotunii erau asemenea ahrimanilor. in ragnardk asenii vor de-
veni victimele acestora, pentru ca au pierdut partida vegniciei prin alianta
cu Loky, ce este asemenea lui Lucifer. Loky nu se trage din aseni, ci din
foc, cu toate acestea este nedespartit de aseni. Pacatul i legatura dintre
aseni gi Loky este redata de care cantul Lokasenna sau cuvintele de harta
ale lui Loky cuprinse in Oegirsdrecka, ospatul lui Oegir. La acest ospat,
unde domneste pacea sfanta, apare, neinvitat, Loky. Asenii nu-i ofera sa-
cun, semn ca nu este agreat in cercul lor, dar Loky nu accepta refuzul,
prin urmare el se adreseaza unora dintre aseni, jignindu-i prin cuvintele
ce le amintesc anumite fapte si comportamente nedemne de o familie de
zei. Inca odata hotul acuza de hotie, rdul vrea sa demaste raul, problema
este ca nu vrea sd faca binele, ci sa intareasca raul, caci nimeni din cei
demascati nu a avut puterea sa indrepte raul odata facut. Concluzia: pie-
irea. Cand Loky rosteste cuvintele : «iti mai amintesti, tu, Odhin cum in
timpuri stravechi / Ne-am amestecat sangele?, Odhin devine mai ospita-
lier. El porunceste lui Vidar sa-i faca, lui Loky, loc la masa. Vidar ii toarna
in pahar.

Vidar este cel mai tacut dintre zeii aseni si singurul care nu a pactizat
cu Loky. Nu a fost partas la pacat, de aceea, dupa amurgul zeilor, el va
fi cel care-l va razbuna pe Odhin. Dupa o clipa de ragaz, Loky ataca

zeului Tyr (dupa Snorri, Gylfaginnig, cap.13, 21, zeul justitiei devine ciung). Georges Dumezil crede
ca prin aceasta fapta s-a degradat valoarea zeului Tyr si s-a violat juramantul divinilor zei, chiar daca
aceasta nelegiuire a fost oarecum justificata. Prin aceasta fapta zeii amana un rau din viitor, care
oricum se va intampla in ragnarék, cu un rdu ficut prea timpuriu. Inféptuit la origini, prin lucrarea
premeditata a zeilor, ca expresie a vointei lor, raul primeste un dat existential primar. De acum viata
tuturor oamenilor se va desfasura, dupa modelul divin, cu viclenie si violenta. Loky un zeu enigmatic
si ambigu, cu o etimologie nesigura, fara de cult, fara de temple, cu o purtare derutanta, cand alaturi
de zeii aseni, Insotindu-l pe Thorr in tara demonilor si a uriasilor, ocrotindu-l, precum si pe Odhin si
Hoenir la piticul Andvari, pe care-i ajuta sa-| deposedeze de comori; i pune pe pitici sa faca lucruri
fermecate pentru zei: inelul Draupnir pentru Odhin, ciocanul pentru Thor, cand impotriva lor, este
autorul moral al omorului lui Baldr. De aceea specialistii sacrului au facut din Loki, din sec. Xl incoace,
cand un zeu al focului, cand un zeu al furtunii, al tunetului, al mortii, sau chiar un analog diavolului, si
mai mult un erou comparabil cu Prometeu, iar Georges Dumezil a propus o interpretare in legatura cu
personajul malefic Duryodhana, din Mahabharata, si aduce in sprijinul propunerii sale echivalentele
dintre rézboiul eshatologic din Mahabharata si cel din Edda, care echivalente demonstreaza existenta
unui vast mit eshatologic, povestind despre raporturile Binelui cu Raul si despre distrugerea lumii, mit
ce s-a constituit inca Tnainte de dispersiunea popoarelor indo-europene.
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din nou si niciunul dintre Aseni sau Asene, cu exceptia lui Vidar nu a
ramas neponegrit de el, dovada ca toti s-au abatut de la adevar, toti s-au
facut netrebnici pentru vesnicie. Ti asteapta ragnarékul ale carui semne
sunt cele cu care ne-am obisnuit din conceptele deja prezentate: mora-
vurile decad si se pierd, oamenii se ucid intre ei, cutremurele sunt tot
mai frecvente, soarele se intuneca, stele se prabusesc, sarpele cel mare
provoaca inundatii catastrofale, demonii invadeaza pamantul, confruntarea
acestora cu zeii este inevitabila. Asa se face ca intr-o campie intinsa se
va da batalia hotaratoare. Fiecare zeu va avea ca adversar un demon si
toti vor pieri. Dar de un sfargit adevarat nici nu este vorba, ci de sfarsitul
unei anume lumi, caci un nou pamant rasare, verde, frumos, imbelsugat,
cum n-a fost nicicand, purificat de orice suferinta. Fiii zeilor defuncti vor
reveni in Asgard, Baldr si Hodhr vor iesi din Infern, reimpacati. Un nou
soare, mai stralucitor decéat cel dinaintea sa, isi va relua mersul pe cer. lar
perechea de oameni ocrotita de Yggdrasill va deveni sorgintea unei noi
umanitatii.”

Se observa cu ugurintd amestecul de elemente eshatologice iranniene
si indiene, acea mostenire indo-europeana, dar si prezenta elementelor
crestine. Scenariul eshatologic german are ca element distinct, original,
renasterea lumii prin perechea primordiala conservata la radacinile ar-
borelui cosmic, ca sa populeze pamantul cel nou. Avem de-a face cu
un sincretism eshatologic demonstrat si de existenta unei descrieri a
ragnarokului pe o cruce din piatra care mai poate fi gasita in localitatea
Gosfort-Cumberland, ce are pe o parte este daltuita crucificarea Domnu-
lui lisus, iar pe cealalta parte este gravat scenariul eshatologic german.
Aceasta explica si de ce mitologia germana se prelungeste imbogatita si
revitalizata in institutia cavalerismului medieval.

In amurgul zeilor, imaginea profeticad devine realitate istorica, zeii ger-
mani nu mai aveau decat trecut, caci lupul Fenrir |-a sfartecat pe Odhin. Si
cand totul parea sfarsit, sfatul zeilor de pe Idafeld spune: Vidar si Vali vor
conduce lacasul sfant / dupa ce s-a stins flacara lui Surtr / Modi si Magni
vor arunca ciocanul Miolnir / ca razboiul sa se incheie.

Amurgul zeilor s-a produs, Vidar, in noul sfat, cand va vorbi, va declansa
un nou inceput. El, numai el, va avea aceasta putere cand noul chip al
lumii va apare: Acum vad cum apare, cum se inalta iarasi / Pamantul nou
din valuri gi proaspat inverzit, / Si peste talazuri spumegande cum plutegste
/ Cautandu-gi iardsi hrana vulturul sur Uar / Pe-ogor ne-nsamantat vor
creste acum gréane. / Tot ce-i rau se va strege si Baldr va renaste. / Hodhr
si Baldr vor trai in glorioasa cetate, / Salasul vitejilor zei.

Noii Zeii sunt adunati. Ei dezbat acum cel mai important eveniment terestru:

76 Stefan Pomian, Repere de spiritualitate precrestina central si nord-vest europeanda, Universitatii
de Nord, Baia Mare, 2006, p.146.
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aparitia lui Hristos. Dar Hristos nu este numai al lor, ci al intregului pamant.
De unde se poate vedea cum initiatii in vechile mistere ale lui Odhin aveau
in vedere crestinismul din viitor, la realizarea caruia atat zeii cat si oamenii
i-au parte.

Ceea ce nu au reusit nici zeii si nici oamenii a reusit Hristos, s-a intrupat
si a invins moartea aducand invierea.

Pentru germani Hristos a fost zeul cel atotputernic al noilor mistere care:
Din inaltimi coboara sa faca judecata/ Stapanul cel puternic, al lumii dom-
nitor./ El potoleste patimi, impaca ne-ntelegeri / Si da lumii legi sfinte, ce
nu vor fi calcate, / Cel voinic de sus, Care le conduce pe toate; / Impaca
pe cei certati / Face sa domneasca pacea sigura pe vecie ”.

Dumnezeu rezolva problemele vietii si vegniciei
ca Domn al vietii noastre - argumentare in baze biblice
noutestamentare

Abstract

Dumnezeu, iubind lumea, coboara intre oameni. Prin Cuvantul ipostatic, in natura Sa
umana asumata, biruiegte raul siispita, si prin ea revarsa in lumea toata aceasta potentialitate.
In natura Sa umané biruieste ispita renuntrii si a blasfemiei, primind jertfa si binecuvantand
pe cei ce-L jertfeau. Prin Duhul Sfant pune in gura apostolilor cuvantul asezat in scoala
ucenicilor in puterile lor spirituale si-I face viu lucrator ca Evanghelie in toata lumea, voind ca
tot omul sa ajunga la cunoastere si s& se mantuiasca, pentru ca in toate sa fie Dumnezeu.
Toate acestea sunt pérti din intrequl numit realitatea vietii si a credintei. Punctele slabe, la
care se va lucra pana la parusie rezida in farmitarea unitatii de credintd, unii accentudnd
rolul valorilor ei, alfii punéand accent pe institutia credintei, o oarecare parte crezand ca ei
sunt institutia, ei sunt credinta; se va lucra si la dezideratul exprimat de lisus cu putind vreme
inainte de jertfa Sa: “Am si alte oi, care sunt din staulul acesta. Si pe acelea trebuie sa
le aduc, si vor auzi glasul Meu si va fi o turma si un pastor” (loan: 10, 16).

Disertatia

Teologia ioaneica sintetizeaza in prolog conceptul crestin desavarsit: “Cu-
vantul S-a facut trup si S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca
a Unuia-N&scut din Tatl, plin de har si de adevar. In lume era si lumea prin
El s-a facut, dar lumea nu L-a cunoscut. Intru ale Sale a venit, dar ai S&i nu
L-au primit. Si celor cati L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat putere
ca sa se faca fiii lui Dumnezeu. Care nu din sdnge, nici din parte trupeasca,
nici din pofta barbateasca, ci de la Dumnezeu s-au nascut” (loan 1: 10-14).

77 lbidem, p. 147.

219



ORTODOXIA MARAMURESEANA

Cuvantul ipostatic cuprindea in Sine ratiunile de a fi ale lucrurilor inca
necreate. Cuvantul, prin vorba rostita de catre Tatal, mijloceste plasticiza-
rea ratiunilor din Sine in lumea obiectiva. Desi plasticizate, ratiunile nu se
departeaza, nici nu se desprind de Cuvantul ipostatic, ci raman in Cuvan-
tul si raman in lume si El le sustine, “pentru c& in El au fost facute toate,
cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele nevazute, fie
tronuri, fie domnii, fie stapéanii. Toate s-au facut prin El si pentru El. El este
mai inainte decat toate si toate prin El sunt agezate” (Coloseni 1: 16-17).

La plinirea vremii (Galateni: 4, 4), Cuvantul facandu-se trup se
salasluieste intru ale Sale, dar parte din ele, pervertite de prezenta raului,
nu-L recunosc. Pentru a le deschide ochii, trebuia risipit intunericul si solzii
satanei si trebuia inceput cu natura umana din El, caci lucrurile nu erau
vinovate de rautatea si intunericul din ele, ci vinovat era omul, caci prin
pacatul omenesc lucrurile s-au blestemat, s-au umplut de rautate si s-au
ntunecat ori mai bine-zis, ramanand ele in starea creata, omul le vede
asa prin firea sa cazuta.

Se justifica astfel examenul la care-si supune Hristos firea Sa unama
inca in stare nepatimitoare ca sa fie statornica atunci cand va patimi pen-
tru natura si indivizii naturii sale. Acest examen, paralela a celui din rai pe
care nu-l trec Adam si Eva, cuprins evanghelic dupa Sfantul evanghelist
Matei (4: 1-11) este examenul naturii umane asumata in Hristos in stare
curata, dar care, pentru dreptatea divina, se cuvenea incercata in modul
extrem al ispitei.

Noul Adam, cum 1l numeste pe Hristos Sfantul Pavel (1 Corinteni: 15,
45), biruind ispita se va arata biruitor pe tot parcursul existentei Sale
pamantesti, chiar daca-si incarca aceasta natura cu toate pacatele lumii,
dupa cuvintele inaintemergatorului Sau, Sfantul loan Botezatorul: “lata
Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii” (loan: 1, 29).

Daca n-ar fi procedat asa, nu se putea motiva suferinta si moartea Sa,
caci moartea este “plata pacatului” ( Romani: 6, 23), dar asa facand, nu
moare pentru Sine, caci Pilat nu gasise in El nici o vina ( loan: 19, 4),
ci moare pentru lume, pentru oamenii care strigau: “Séngele Lui asupra
noastra gi asupra copiilor nostri!” (Matei: 27, 25) si care aveau nevoie de
moartea Lui.

Daca in pustia Carantaniei Satana este infrant si i se porunceste sa
slujeasca, lisus il alunga din lume prin jertfa Sa, reiterand starea de la
inceputul lumii cand raul nu exista in ea.

Aceasta alungare nu-i o vorba retorica, nici o figura de stil, ci o realitate
exprimata de gura Sa dumnezeiasca: “Acum este judecata acestei lumi;
acum stapanitorul lumii acesteia va fi aruncat afara, iar Eu, cand Ma voi
inélta de pe pamant, ii voi trage pe toti la Mine” (loan: 12, 31-32).

Nu este vorba doar despre locurile pe care le pregatea “in Casa Tatalui”
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(loan: 14, 2-3), ci este vorba despre aceasta lume umana, pamanteasca
pe care si pentru care a biruit si in care: “Tatal I-a dat Lui toate in maini”
(loan: 13, 2) reintregind Tmparatia si aratdndu-si vazut, nu in ghicitura,
puterea Sa: “Datu-Mi-s-a toata puterea, in cer si pe pamant” (Matei: 28,
18) ca nici un fir de par omensc sa nu cada fara voia dumnezeiasca (Luca:
12, 7), El sa fie “mostenitor a toate” (Evrei: 1, 2), iar cei ce-L vor crede si-L
vOr urma sa ajunga pentru vesnicie casnici ai lui Dumnezeu, (Efeseni: 1,
19).

Prin aceasta lucrare desavarsita, dumnezeiasca, a Sfintei Treimi,
care nu se conjuga la vreun timp trecut ori viitor, ci mereu la prezent,
crestinismul rezolva problemele mari ale vietii ce trece grabita si efemnera
si problemele vietii eterne intr-o simplitate si claritate dumnezeiasca
nemaiintalnita in toata istoria existentelor.

Acesta-i darul dumnezeiesc pe care Tatal il da lumii prin Fiul Sau intru
Duhul Sfant. Sta acest dar, langa cararea vietii fiecarui om, ca un pom
incarcat cu roade, neingradit, care-si apleaca fructele spre fiecare om ce
paseste in viata.

Daca in raiul lui Adam si al Evei pomul neingaduit era ingradit de porun-
ca-sfat, acum gardul lipseste si pomul imbie: “Tu, omule, sa iei fara sfiala,
cd n-ai sa dai la nimeni socoteala!”.”®

Daca mai este rau in lume, el este in om si din cauza omului. Dumnezeu
a facut totul. Omul inca n-a facut destul. Sta in puterea lui sa reziste
ispitei, s alunge raul din sine ori sa nu-i deschida usa nici in trup si nici
in suflet.
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MANDATUL CERULUI DESCOPERIT
iN RELIGIILE NEAMURILOR, DAR iMPLINIT
PRIN EXCELENTA iN IISUS HRISTOS

Pr. conf. univ. dr. Stefan POMIAN

ABSTRACT

From a theological point of view, through king we understand the human being.
After the words of Genesee, the human being was placed by his Creator, God, as a king
through all his creation. This fact is shown in the primordial bless spoken by God to the
first couple of people, Adan and Eve. He said: “And God made humans after his face, he
made it after God'’s face; he made man and woman. And God bless them and he said:
,Grow up, reproduce you, cram the land and defeat it; rules over the fish in the sea, over
the birds of the sky, over all animals, over all beings that move on the earth and over the
entire world.” (Fac. I, 27-28) This bless comprise the celestial mandate of a king. The first
couple of people received it, at the first hour of humanity for all the people. In this theologi-
cal sense, Joan Hrisostonul lead us in his commentary at Hexaemeron, in O.VIll, the sec-
ond chapter. Here he asks himself why human was created last, he responds to himself
with faith and divinity inspiration the next things: for a good reason. When a king comes in
the city it is necessary to go everybody before him. Everybody prepare the king’s palace.
God wanted to put the human over the entire world as a king and master. At first, God built
to human a beautiful house and the world. Secondly, after everything was done, he put
the human to rule over it. Through his acts, God shows us how much loves humans. This
dignity consists on the one hand on the fact that the human being was the dilemma of the
creation act, like the beings union. This shows the ‘wild beings - which - was afraid, was
tremble and was defeat to their master’ On the other hand, the most important part is that
the human were its own master. He was put in the heaven garden “to work it and to guard
it” (Fac. Il, 14) and he brings glory and gratitude to God through himself, as a temple and
as a king and priest of the creation, having develop his existence, in his own way of be-
ing in front of God and of creation, as an alive liturgy which doesn’t need an altar, neither
Eucharistic gratitude. The heart of people was the altar and the dialogue in front with God
makes vain the Eucharistic gratitude. After this dignity was lost through sin, the human
isn’t the altar any more, isn't itself the liturgy any more. He will use the nature to build al-
tars. He will use the flora and the fauna to bring glory and gratitude to God and, therefore,
being submissive to death the wild beings don’t know as a master any more. The same
saint father said that human isn’t master any more “because of his disobedience”. He was
an alive temple and now he is a ruined temple. If human remain without sin, he would be
a house of the alive God. This was his ontological mission, confirmed by the God Jesus,
in his king pray: I glorify in them” (In. 17,10) In this context we have to mention that, in the
Greek language, the notion which define the king BaciAeus is in the same family of words
with the notion which define, in a particular sense, the God’s Church, | mean n BaciAsia,
“The House of God” or “The King House” means in which the Saint Apostle Petru names
Christians “king priesthood” (I Pt. 11, 9)

223



ORTODOXIA MARAMURESEANA

Prin imparat, intr-un anumit inteles teologic mai larg, se poate intelege
omul, care, dupa cuvintele Genezei a fost asezat, de Dumnezeu Creato-
rul lui, ca imparat peste intreaga creatie, fapt care este deslusit aratat
in binecuvantarea primordiala rostita de Dumnezeu peste prima pereche
de oameni, Adam si Eva, cand a zis: “Si a facut Dumnezeu pe om dupa
chipul sau, dupa chipul lui Dumnezeu I-a facut; a facut barbat si femeie.
Si Dumnezeu i-a binecuvantat, zicand: “Cresteti si va inmultiti si umpleti
pamaéntul si-l supuneti; si stapéniti peste pestii marii, peste pasarile ceru-
lui, peste toate animalele, peste toate vietétile ce se migcé pe pamént si
peste tot pamantul”. (Fac. |, 27-28)

Aceasta binecuvantare cuprinde in sine mandatul ceresc, de imparat,
pe care prima pereche de oameni l-a primit, la prima ora a omenirii,
nu doar pentru sine, ci pentru toti oamenii. in acest sens teologic ne
indreapta in comentariul sau la Hexaemeron Sfantul loan Gura de Aur, in
Omilia a VlllI-a, cap. Il, unde dupa ce se intreaba, de ce omul a fost cre-
at cel din urma, isi raspunde cu intelepciune gi inspiratie dumnezeiasca
urmatoarele: “pentru o pricina foarte dreapta. Dupa cum atunci cand are
s& vin& un impérat intr-un oras este nevoie s& mearga inainte insotitorii
si toti ceilalti, ca s& pregéateascéa palatul imparatesc si asa intrd impératul
in palat, in acelasi chip si acum. Vrand Dumnezeu sa-lI puna pe om peste
toate cele de pe paméant ca impdrat si stapanitor, i-a zidit mai intai aceasta
locuinta frumoasa, lumea; si numai dupé ce a fost gata totul I-a adus pe
om, ca sa o stdpaneasca. Ne aratd Dumnezeu, chiar prin fapte, cat de
mult pretuieste aceasta fiinta”."

Aceasta demnitatea Tmparateasca consta, pe de o parte, in faptul
ca omul era diadema actului creator, ca incununare a fapturilor, ceea
ce arata ‘“fiarele séalbatice - care - se temeau, tremurau si se supuneau
omului, stapénul lor?, iar pe de alta parte, si aceasta este partea cea
mai importanta, n faptul ca isi era propriul stapan, in gradina raiului fiind
asezat “ca s-o lucreze si s-0 pazeasca”. (Fac. Il, 14) si aducea slava si
multumire lui Dumnezeu prin sine insusi, ca templu si ca imparat si preot
al creatiei, avand desfasurata existenta, in felul de a fi fatd de Dumnezeu
si creatie, ca o liturghie vie, care nu avea nevoie de altar, nici de epicleza,
inima omului era altarul si dialogul direct cu Dumnezeu facea inutila epi-
cleza.

Dupa ce aceasta demnitate s-a pierdut prin pacat, omul nu mai este
altar, nu mai este insusi liturghia vie, ci va folosi natura ca sa cladeasca
altare, flora gi fauna ei ca sa aduca slava si multumire lui Dumnezeu si,
prin urmare, fiind supus mortii, fiarele salbatice nu-I mai cunosc ca stapan,

1 Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere, VIII, cap. I, in P. S. B. nr. 21, Editura Institutului Biblic
si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, p. 100, traducere Dumitru Fecioru

2 Ibidem, p. 110, cap. IV.
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caci, “din pricina neascultarii i s-a tdiat si stdpanirea”, zice acelasi sfant
parinte.® El care era templul viu, iata-l un templu ruinat. Daca raméanea
nepatimitor, ramanea casa a Dumnezeului celui viu. Aceasta era menirea
lui ontologica, confirmata de Domnul lisus, in rugaciunea Sa imparateasca :
«M-am preaslévit in el» (In. 17, 10). in acest context trebuie amintit faptul
ca, in limbajul grecesc, notiunea care defineste pe imparat Baciievs este
in aceeasi familie de cuvinte cu notiunea care defineste, intr-un anume
inteles, Biserica lui Dumnezeu, adica n factieia? = “Casa lui Dumnezeu”
sau “Casa Impdratului”, inteles in care Sfantul Apostol Petru 1i numeste
pe crestini: “preotie impérateasca”.(I Pt. 11, 9)

Fragment tranzitoriu

Aceste intelesuri au determinat, intr-o anume perioada antica timpurie,
la formularea unui concept, numit de Mircea Eliade, «mandatul ceruluiy,
un concept prezent in spatii geografice diferite si la niveluri variate de
cultura si religie. In temeiul si in cadrul acestui mandat, regele-imparatul
era trimis al cerului pentru a aseza in mijlocul oamenilor ordinea, dreptatea
si binele si a savarsi slujirea sacerdotala de preot care adesea se sacrifica
pe sine insusi pentru popor ca erou civilizator, de exemplu: Osiris, Prom-
eteu, Zalmoxis, Lipitistar, primii 7 regi tibetani.

Mandatul cerului in religii precrestine

In religii impletite cu mari civilizatii regele sau imparatul este respectat
ca trimis al divinitatii.

1) Poporul cel mai apropiat evreilor si cu care ei au strabatut laolalta
aproximativ calea unui jumatate de mileniu (les. XllI, 40-41) a fost poporul
egiptean, de la care avem datele cele mai timpurii gsi mai bine conservate,
gratie piramidelor pe peretii carora au fost incizate in scriere hieroglifa,
despre care multd vreme s-a crezut ca are doar un rol ornamental. In
cadrul acestei scrieri exista tabele cronologice cu dinastiile egiptene
intinse peste trei mii de ani. Herodot, poposind in Naucratis, o colonie
greceasca intemeiata in Delta Nilului prin sec. VI 1. Hr., a aflat ca “dupa
datele cronologice ale egiptenilor, a existat o prima perioada in care ar fi
domnit -pe pamant- zeii; a doua perioada in care ar fi domnit pe pamant
semizeii, si abia in perioada a treia au inceput s& domneasca oamenii,
mandatati de cer”.®

3 Ibidem.
4 Novum Testamentum Graece et Latine, United Bible Societies London, 1969, p. 43.
5 Herodot, /storii, vol. |, cartea a ll-a, cap. IV, p. 134.
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Pe cand inca pamantul egiptean nu era decat o movila ridicata, la Helio-
polis, din «Apele Primordiale», regele care a domnit peste acest paméant
primar a fost insusi Creatorul. In Cartea Mortilor, Zeul proclama: “Eu sunt
Atum, cand eram singur in “Num” = Oceanul planetar. Eu sunt Ra in prima
sa manifestare, cand a inceput s& domneascéa asupra creatiei sale”(cap.
17), iar o glossa adauga: “Aceasta inseamna ca Ra incepe sa apara ca
cel ce esista inainte ca Su sa ridice Cerul deasupra Pamantului”. De ase-
menea despre “Osiris, toate traditiile sunt de acord ca era un rege legen-
dar, celebru prin vigoarea sa si prin dreptatea cu care guverna Egiptul”.®
La acestea se mai adauga marturia verbului khay = a straluci intrebuintat
pentru a desemna emergenta soarelui in momentul creatiei, cat si in fie-
care dimineata, dar si aparitia faraonului la ceremonialul Tncoronarii sale,
la festivitati sau in consiliul privat’.

Primul rege om care ar fi domnit peste Egipt a fost - dupa spusele
protilor egipteni - Menes (Min, Narmer). Acesta a unit, conform traditiei,
cele doua regate constituind statul unitar egiptean, cu capitala la Thinis®.
Traditia pretinde ca pe timpul lui s-a introdus scrierea si cultul zeilor si s-a
organizat administratia.® Odata agezata administratia, prin dinastia regala
umana, faraonul va intruchipa Ma’At =ordinea, dreptatea, binele. Fara-
onul agseaza Ma’At in Egipt, dar, prin intermediul lui, fiecare individ poate
cunoaste pe Ma’At. Astfel ca faraonul se constitue in modelul exemplar
pentru toti supusii s&i. implinindu-si rolul de mijlocitor, pentru popor, fara-
onul este zeificat: “El este un zeu care ne face sé respiram prin actiunile
sale” '° ceea ce inseamna ca insasi viata fiecaruia depindea de faraon.
Prezenta si lucrarea faraonului asigura stabilitatea intregului Cosmos, a
statului si deci continuitatea vietii. Aga se face ca insusi cultul trebuia ofi-
ciat de catre faraon. El a fost astfel cel dintai preot al poporului egiptean.
Abia mai tarziu faraonul Tsi va delega functia sa preoteasca unui «Mare
Preot» al zeului sub patronajul caruia faraonul administra Egiptul.

2) Desi mentionati adesea in Vechiul Testament, hititii au fost un popor
cu o religie mai putin cunoscuta. Abia dupa 1876 apar scrieri despre
poporul hitit si religia lui. Prin anul 1900 s-au putut alcatui, in urma de-
scoperirilor arheologice, un “Corpus al inscriptiilor hitite”, cuprinzand 96
de inscriptii, intipariri si sigilii." In cadrul acestui corpus, sunt inscriptii

6 Cartea Egipteana a mortilor, Editura Sophia, Arad, 1993, traducere de Maria Genescu.
7 Frankfort, Ancient Egypt Religion, pp. 54-55; cf. M. Eliade, Op. cit., p. 97.

8 M. D. Popa ~ Horia C. Matei, Mica enciclopedie de istorie universala, Editura Politica, Bucuresti,
1988, p. 501.

9 Herodot, Op. cit. , pp. 134-135.
10 Frankfort, Op. cit., p. 43.
11 A se vedea cursul nostru de Istoria si filosofia religiilor, Editura Umbria, Baia Mare, 1999, p. 52,
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care vorbesc despre rolul suveranului. Suveranitatea era, la hititi, un dar
al zeului: “Mie, Regelui, zeul furtunii (Tesub) si zeul soarelui (Telepinu),
mi-au incredintat tara aceasta si casa (...) Zeii mi-au dat mie, Regelui, ani
multi. Acesti ani nu au limita”."?

Desi iubit si daruit cu cinste, regele hitit nu este fiu de zeu, nici sem-
izeu, este doar un vicar, un mandatar al zeilor pe pamant. Totusi statuia
sa, dupa moarte, ii era asezata in templu, iar suveranii urmasi ii aduceau
ofrande. Cand se vorbea despre moartea lui se spunea ca devenise zeu.

3) Cu totul altfel se prezinta situatia In Mesopotamia antica. Suveranul,
desi i se recunostea nasterea sa terestra, era considerat ca fiu al zeului,
mijlocitorul intre zei si oameni si invers. Ca reprezentant al zeilor el proclama
ca: “suveranul a trait in intimitatea zeilor, in gradina fabuloasa in care se
afla arborele vietii si apa vietii. Pe pamant el este trimisul Zeului, pastorul
poporului, chemat de zeu sa instaureze dreptatea pe pamant: “Cand Anu
si En-lil I-au chemat pe Lipitistar la conducerea térii ca s& ordnduiascé
dreptatea in tara (...) atunci eu, Lipitistar, umilul pastor din Nippur (...) am
orédnduit dreptatea in Sumer si Akkad, asa cum a spus En-Lil"."

Pe la jumatatea sec. al XVlll-lea, 1. Hr. din dispozitia regelui Hammurabi se
daltuia in stanca «Codul lui Hammurabi», primit in dar de la zeul «En-lil».

in constiinta mesopotamiana legile isi au sorgintea la zei, altfel spus,
sunt revelate. Zeii au descoperit suveranilor, care carmuiau sub mandatul
cerului, legislatia prin care ei sa oranduiasca dreptatea si sa statorniceasca
ordinea in tara. Indeosebi divinitatile urano-solare, cele care aduc totul la
lumina, patronau legislatia. Samas, zeul soare, privea cu ochi bland pe
sarman, dar pedepsea aspru pe cei nedrepti; Innana (Istar), zeita lunii,
dovedea dreptatea, respectiv nedreptatea, inaintea justitiei divine.

La nivel obstesc s-au elaborat coduri de legi, inca de timpuriu, in mai
multe orase mesopotamiene. De exemplu: Codul de legi din Nippur (oras
in apropierea cetatii-stat Ur). Acest cod privea indeosebi probleme adminis-
trative si comerciale, ale proprietatii private si ale sclaviei. In contrast cu le-
gile din Nippur sta Codul de legi din Egnunna, intocmit in limba akkadiana,
din care s-au pastrat aproximativ 60 de articole cu un continut variat. Dar gi
aceste legi se marginesc mai mult la problemele vietii cotidiene din mediul
agrar, comercial, bancar si familial. Autorul lor este regele Bilalama™.

Cel mai renumit cod de legi mesopotamian raméane Codul lui Hammu-
rabi, din timpul regelui asiro-babilonian Hammurabi (1792-1749, 1. Hr.).
Acest cod a fost eternizat pe un stalp de bazalt mare si negru in anii

12 Mircea Eliade, /storia credintelor si ideilor religioase, Editura Humanitas, Chiginau, 1992, vol. |, p.
148. traducere de Cezar Baltag.

13 Ibidem, p. 83.

14 Grup de autori, Istoria Universald, vol. |, p. 285, Bucuresti, Editura $tiintifica, 1959, traducerea
editurii.
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40-43 de domnie a regelui Hammurabi. Stalpul de bazalt a fost desco-
perit in anul 1902 in trei fragmente, in orasul Susa, fosta capitala a Ela-
mului. Sus in partea dreapta este reprezentat regele stand Tnaintea zeu-
lui soare Samas, protectorul justitiei. Sub acest relief, pe doua laturi ale
stalpului este daltuit textul, impartit in trei parti, pe 46 de coloane, cuprin-
zand aproximativ 3600 de linii de text'®. In partea intai regele Hammurabi
sacralizeaza suveranul declarand ca: “zeii i-au dat stapénirea pentru ca
cel puternic sa nu-l asupreasca pe cel slab”. Partea a doua insira bine-
facerile pe care regele le-a facut cu orasele poporului sau. Partea a treia
cuprinde textul propriu-zis al legii, impartit in 282 de articole. Continutul
acestora in putine cuvinte este acesta:
Articolele, 6-13 se refera la constatarea furtului si pedepsele randuite.

14-20 se refera la furtul de copii si sclavi si tainuirea lor.

21-25 examineaza diferite cazuri de jaf.

26-41 se refera la indatoririle si drepturile ostasilor.

42-47 stabilesc drepturile si indatoririle persoanelor

48-52 stabileste limita drepturilor camatarului la recoltele de pe ogorul

dat lui Tn gaj.

53-56 prevad pedepse pentru folosirea neglijenta a retelei de irigatii.

57-58 apara proprietarii ogoarelor de stricaciunile provocate de turme.

59-66 se refera la dreptul de posesie al gradinilor.

67-100 sunt consacrate constructiilor, stapanirii caselor si cametei.
101-107 se refera la negustorie, negustorii takmari si ajutoarele lor.
108-111 reglementeaza situatia carciumelor si a caselor de toleranta.
112-126 reglementeaza dreptul de depozit si cel al datoriilor.

127-195 cuprind dreptul familial.

196-225 fixeaza cuantumul pedepsei pentru vatamari corporale.

226-227 fixeaza raportul dintre stapani si sclavi.

228-235 reglementeza munca si raspunderea arhitectilor si a construc-

torilor de vase (corabii).

236-277 se ocupa de diferite forme de inchiriere.

278-282 cuprind dispozitii referitoare la sclavi.®

Ca si legislatiile anterioare, Codul lui Hammurabi, nu cuprinde indicatii
cu privire la interventia zeilor. Exceptie fac articolele 2 si 132 care admit
judecata zeilor impotriva vrajitoriei i adulterului. Continutul lor tributar im-
perativului vremii le-a limitat durata valabilitatii. Cele ce se vor impune, la
putina vreme, si vor deveni eterne, vor fi legile lui Moise, Decalogul, pe
care multi I-au considerat de influientd mesopotamiana, dar, judecand dupa
continutul Codului lui Hammurabi, nici nu poate fi vorba despre aceasta.

15 A. Negoita, Civilizatia asiro-babiloniana, p. 369.

16 Ibidem, pp. 286 si u. Vezi si Emil Condurachi, si Vladimir lliescu, Crestomatie de texte privitoare
la Istoria Antica, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1963.
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Ca reprezentant al zeului intre oameni, suveranul sumerian era si
reprezentantul oamenilor in fata zeului. in aceasta calitate era chemat
sa ispaseasca, o data pe an, cu ocazia Anului Nou, pacatele poporului.
Aceasta ispasire se ficea printr-o moarte ritualica. In cursul acestui ritual,
regele era inchis intr-o grota de munte. Pe timpul absentei sale avea un
loctiitor de rege. in urma acestui ritual, regele nu era divinizat. Divinizarea
nu i se atribuia nici macar dupa moarte. El impartagsea conditia semidivina
doar in calitatea lui de rege. Acest lucru este demonstrat si de cele petre-
cute cu “omul care a vazut totul pana la capatul lumii”, Ghilgames.

4) n civilizatia indiana, marcata de vedism si brahmanism, iar in perioa-
da marilor transformari ale secolelor VI-V, 1. Hr., de migcarile jainiste si bu-
diste, mitul legat de mandatul suveranului nu a suferit schimbari radicale.
Potrivit traditiei, suveranul indian, “rajahul” urma un prelung ritual de initiere
in urma caruia avea sa uneasca cele trei straturi: de jos, paméantene gi
ceresti, precum si sa intre in stapanirea celor patru puncte cardinale. Ritu-
alul se numea ‘“rajasuya”. Ceremonialul se declansa cu ocazia Anului Nou,
ocazie cu care se reitera epoca primordiala a fericitelor inceputuri, cand
“dharma” = ordinea, era in intregime prezenta in lume. Ritualul avea trei
etape. Etapa intai consta intr-un an de ofrande, “diksa”, prin care preten-
dentul la tron suferea moartea ritualica (Aithia Brahmana, Il, 11), el insusi
constituind oblatia oferita zeilor (Sathapatha Brahmana, lll, 6, 3, 19). Cum
se proceda? Arunca boabe de nisip in focul domestic al vetrei, boabe
care-l simbolizau si care-i asigurau identificarea in cer, locul in preajma
zeilor gi existenta desavarsita in lumea aceasta. Se urmareau astfel doua
tinte. Pe de o parte, atingerea conditiei divine, pe de alta parte binecu-
vantarea si regenerarea naturala a intregii societati peste care avea sa fie
asezat stapan. Cea de a doua etapa dura aproximativ un an si consta in
desfasurarea de ceremonii care sa simbolizeze transformarea (preten-
dentului) embrionului, gestarea si renasterea lui in noul rol de Cosmocra-
tor. Aceasta a doua etapa avea ca tinta maturizarea si desavarsirea lui
trupeasca si se incheia in timpul coacerii recoltelor pamantului. A treia
etapa se desfagura tot ritualic. se urmarea dobandirea suprematiei asu-
pra celor trei lumi si asupra celor patru directii geografice. Se circumscria
astfel spatiul si timpul de domnie. in final, de anul Nou, era uns cu mir,
simbolizand grasimea apelor care, coborand din cer, vor aduce fertilitate
pamantului.’”

Rolul suveranului indian, de a realiza comuniunea cu cele trei starturi: sub-
teran, terestru si ceresc, in cele patru zari, s-a pastrat, precum s-a spus,
aproximativ acelasi si astfel, in secolul Ill, T, Hr. consemnam declaratia
celui dintai rege budist, Asoka, initiatorul misionarismului budist, prin care

17 Ibidem, pp. 233-234.
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dorea sa deschida calea ecumenismului, a unificarii intregii lumi prin in-
termediul religiei: “tofi oamenii sunt copiii mei. Asa cum le doresc copiilor
mei sa aiba tot binele si fericirea din lumea de aici si in cea de dincolo, tot
asa ii doresc oricarui om de pe pamant”.'®

5) Istoriografia chineza consemneaza existenta in mileniul Ill, 1. Hr. a
civilizatiei chineze timpurii. Suveranii de atunci (2.550-2.450) sunt numiti
«imparati legendari»."”® Ei erau considerati de origine divina. Cel dintai
dintre ei era insusi Huan Di = Domnul de sus. Ceilalti: Zhuanxu, Diku,
Diyao, Dishun, erau descendentii sai divini. Di este raspunzator de suc-
cesiunea normala a ritmurilor cosmice, suveranul chinez era considerat
regent al divinului Di pe pamant, cel care aducea sacrifiicii “Domnului de
sus” Shang (Huang) Di. In caz de dezastre: seceta, calamitati, cutremure,
suveranul se supunea unor ritualuri expiatorii. Cu alte cuvinte, in mainile
suveranului era prosperitatea poporului. in acest context, la arat suver-
anul tragea prima brazda de teren pentru insamantarea ogoarelor, iar
semintele pentru semanat se depozitau in palatul sau, in locul numit “Fiul
Cerului” sau “Camera imparatesei”.

Evoluand in timp, spre noi, suveranul nu mai este considerat de origine
divina, dar incepe a functiona mandatul cerului. Reprezentantii dinastiei
Zhou (1.066-249 i. Hr.) se considerau descinzand dintr-un stramos mitic
Hou Ji = Printul Meiului elogiat in Che King (Shi Jing), poemul 153, ca
unul care le-a dat graul si orzul la porunca zeului.?® Suveranii din dinastia
Zhou, inlaturédnd dinastia Shang, in anul 1.066 1. Hr. intr-o proclamatie
data de noul suveran Wu Wuwang (1.066-1.064 1. Hr.) justifica gestul lor
de abolire a vechii dinastii prin porunca primita de la Stapanul ceresc,
justificata prin mandatul cerului. Suveranul chinez Zhou va aduce doua
feluri de jertfe: divinitatii Di si stramosilor sai. Dupa moartea lui, el insusi
fiind divinizat, i se vor aduce sacrificii ca unui stramos. Uneori, in cazuri
de mari calamitati, serviciul ritualic se desfagura pe parcursul a 300 sau
360 de zile, context in care cuvantul sacrificiu insemna insusi anul, fapt ce
confirma importanta religioasa a calendarului care garanta, prin interme-
diul sacrificiului, revenirea normala a anotimpurilor. n cursul unui astfel de
sacrificu suveranul locuia Tn palate construite potrivit anotimpurilor.

Marii reformatori: Confucius si Lao Tse nu se vor dezice de mandatul
cerului. Confucius (551-479 1. Hr.) admira virtutile suveranilor, ca: pietatea
filiala fatd de zeu, respectul faté de frate, loialitatea, intelepciunea, iubi-
rea, curajul si omenia?', considerand ca cea mai importanta virtute umana

18 Ibidem, vol. Il, p. 208.

19 M.D. Popa ~ Horia C. Matei, Op. cit., pp. 80 si 82.

20 Chou King, in traducerea lui J. Legge, p. 428; cf. M. Eliade, Op. cit. vol. Il, p. 14.
21 Horia C. Matei, Lumea antica, Editura Danubius, Bucuresti, 1991, p. 138.
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“stiinta de a carmui”. El considera ca “Dao” = Calea cerului, a fost ilustrata
la modul exemplar de suveranii eroi civilizatori : Yao (2.297-2.179), Shun
(2.179-2.140) si de regii dinastiei Zhou: Wen si Wu.

La randul sau, Lao Tse (sec. VI, i.Hr.) a asezat in lucrarea sa “Dao
de Jing” un numar mare de sfaturi adresate in special suveranilor si
capeteniilor militare. El cere ca suveranul sa urmeze “calea lui dao”, sa
practice “wu wei”, adica non fapta, non actiunea, pentru ca “Dao ramane
fn nemiscare, dar nimic nu ramane nefaptuit”.

6) Tot in mediu chinez, dar tibetan, suveranii au avut si au inca un
statut aparte. Miturile povestesc ca primul rege a fost in Tibet un zeu
care s-a coboréat din cer, s-a unit cu zeita munte gi a inaugurat regaliatea,
oferind un model de suveran exemplar. Cei dintai sapte suverani au re-
spectat modelul dat. Tn timpul stapanirii lor demonii erau inchisi in cel
de-al saptele etaj subteran, iar pe pamant era o fericire deplina. Acesti
suverani nu ramaneau pe pamant decéat ziua, iar noaptea se retrageau
in cer, dupa chipul soarelui. ei aveau in crestetul capului lor o funie de
lumina, numita “mu”. Acest tip de legatura cu cerul aveau pretentia ca 1l
au si suveranii sumerieni, prin “melamu” cat si cei iranieni, prin “xvarena”.
Funia de lumina era de culoare alb-galbuie spre brun. Cand mureau, su-
veranii se topeau in funia “mu”, iar funia se topea in cer. Sincretismul
lamaist a conservat ideea funiei “mu” in tehnica folosita de toti lama in
vederea eliberarii finale, care seamana cu modul de a se topi in funia “mu”
a suveranilor mitici.??

Dalai Lama si-a constituit in timp personalitate multipla, arogandu-gi
demnitatile de suveran, invatator si Mare Preot. Un atare salt peste timp
il regasim astazi doar in Roma.

7) In Roma antica, conform traditiei, regele detinea primul rang sac-
erdotal. El se intitula “rex sacrorum” = rege al sacrului. Sacralitatea sa
rezida in mitul intemeietorului, Romulus.?

in timpul monarhiei romane, regele detinea primul rang in ierar-
hia sacredotala. El era ajutat la ritualuri si sacrificii de catre regina sa
si in functie de sacrificiul religos, de un corp sacredotal, condus de un
Pontifex Maximus, care in suita sacra a lui “rex” reprezenta o functie
complementara. Astazi a ramas doar calitatea de “Pontifex “, pe care o
mai are Sanctitatea sa, suveranul statului Vatican, care este in acelasi
timp invatatorul si marele preot.

Convingerile ca regalitatea este sacra au dus in timp la conceptia “san-
gelui regesc” sau “albastru’, concretizata in casatoriile suveranilor doar

22 R. A. Stein, La civilisation tibetaine, pp. 189-190; G. Tucci, Religiile Tibetului, pp. 286 s. u.

23 Titus Livius, Ab urbe condita - De la fundarea Romei, |, 3 si urmatoarele
Quintus Flaccus Horatius (65 1. Hr.- 8 d. Hr.), Epoda a VI, vers. 17-20.
A scris 17 Epode, opere ale maturitatii sale.
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intre ei, fara imixiunea din afara, pentru ca virtualitatea divina cu care au
fost inzestrati s nu dispara. Acest obicei nu este strain nici zilelor noastre.

imparatul cerului si al pAmantului
in revelatia dumnezeiasca vechitestamentara

Chestiunea mandatului cerului nu este straina de Sfanta Scriptura,
dimpotriva, cand Avraam s-a stramutat in Canaan a intalnit, intr-o infrun-
tare armata, un rege-preot, pe Melhisedec, “regele Salemului”. (Fac. XIV,
18) Acest Melhisedec “era preot al Dumnezeului Celui Preinalt”. (Fac. X1V,
18) Pe el il vor lua autorii biblici ca model al lui Mesia. Psalmistul David
intr-o profetie mesianica se exprima astfel: “Din pantece mai inainte de
luceafar te-am nascut. Juratu-S-a Domnul si nu-I va parea rau: “Tu esti
preot in veac, dupa randuiala lui Melhisedec”. (Ps. CIX, 3-4)

Melhisedec, regele Salemului, altfel spus, al lerusalimului de mai tarziu,
era considerat de istoricul roman, de origine iudaica, Josephus Flavius
ca intemeietor al cetatii Urushalim, din Canaan, pe muntele Moria, acolo,
unde Avraam a fost iIndemnat de Dumnezeu sa-si aduca jertfa de holo-
caust pe propriul sau fiu, pe Isac?*. De remarcat faptul ca acest rege-preot
avea acelasi Dumnezeu, pe “Cel Preainalt”, precum avea si Avraam. In
limbajul vremii si al locului se numea :

El-Saddai = Cel Preainalt sau din munte (Fac. XIV, 19);

El Roi = Dumnezeu atoatevazatorul (Fac. XVI, 13);

EI'Olam = Dumnezeul cel vesnic (Fac. XXI, 33);

El Betel = Eu sunt Dumnezeu sau Cel ce s-a arétat in Betel (Fac. XXX, 13)

Avraam insa, avand cu el doar o familie, era doar un rege potential, in
care toti recunosc pe patriarhul poporului evreu. De asemena Moise, la
distanta in timp de peste un jumatate de mileniu, va fi mandatat de “Cel
Preainalt”, adica Dumnezeul lui Avraam care-si descopera de asta data
un nume, doar odata amintit in vremea lui Avraam, pe cel de Yahweh,
vezi Fac. XXIl, 14, si mandateaza pe Moise pentru conducerea poporului
evreu, din tara Egiptului spre tara fagaduintei. (les. 1ll, 2-15) Moise nu s-a
intitulat niciodata rege de fapt, pentru ca nu avea sa aiba o tara niciodata,
dar a fost, de drept, regele poporului evreu, pentru ca a avut un popor, pe
care |-a format din toate punctele de vedere: religios, moral, social, politic
si administrativ.

Regalitatea, ca forma de stat, este ceruta de poporul ales dupa sta-
tornicirea lui in pamantul fagaduintei, si dupa o indelungata perioada a
judecatorilor. Regalitatea ca institutie o cere poporul de la judecatorul

24 loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, p. 203.
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Samuel, dar nu o creeaza Samuel, ci el roaga pe Domnul si abia atunci
cand Domnul ii zice: “asculta glasul poporului” (1 Regi, VIII, 7), Samuel ex-
pune in fata poporului “mandatul suveranului”: “lata care vor fi drepturile
regelui care va domni peste voi: pe fii vostrii Ti va lua si-i va pune la carele
sale si va face din ei célaretii sai si vor fugi pe langa carele lui. Va pune din
ei capetenii peste mii, capetenii peste sute, capetenii peste cincizeci; sa
lucreze tarinile sale, sa-i secere péinea sa, sa-i faca arme de razboi si unelte
la carele lui. Fetele voastre le va lua, ca sa faca miresme, sa gateasca
mancare i s& coacd paine. Tarinile, viile si gradinile de maslini cele mai
bune ale voastre le va lua si le va da slugilor sale. Din samanaturile si
din viile voastre va lua zeciuald si va da oamenilor séi si slugilor sale.
Din robii vostri, din roabele voastre, din cei mai buni feciori ai vostri si din
asinii vogtri va lua si-i va intrebuinta la treburile sale. Din oile voastre va
lua a zecea parte si chiar voi veti fi robii lui. Veti suspina atunci sub regele
vostru, pe care vi l-ati ales, si atunci nu va va raspunde Domnul”. Poporul
insa nu s-a invoit sa asculte pe Samuel, ci a zis: “Nu, lasa sa fie peste noi,
si vom fi si noi ca celelalte popoare, ne va judeca regele nostru, va merge
nainte si va purta razboaiele noastre”. A ascultat deci Samuel toate cu-
vintele poporului si le-a spus Domnului; lar Domnul a zis catre Samuel:
“Asculta glasul lor si pune-le rege!” (I Regi, VIII, 11-22)

Dupa o prima incercare, mai putin reusita, caci pornise mai mult din
vointa poporului decéat din voia lui Dumnezeu, va urma consacrarea
regalitatii evreiesti prin David, care a fost ales de Domnul, si din casa
caruia, pentru a avea si dupa trup vita imparateasca, S-a nascut Dom-
nul lisus Hristos. Chiar daca lui David nu i se recunoaste demnitatea
preoteasca, totusi si el, dupa ce a reinoit “Cortul Marturiei” - pe cel vechi
I-a adunat asezandu-l infasurat in cel nou - I-a lerusalim, “a adus David
arderile de tot si jertfele de pace, a binecuvantat poporul in numele Dom-
nului”. (I Paral. XVI, 1-2)

Cand Domnul a lovit poporul cu ciuma «David a facut in tarina cumparata
de la Ornan lebuseul, in lerusalim, jertfelnic Domnului si a inéltat ardere
de tot si jertfe de impdacare si a chemat pe Domnul si Dumnezeu I-a auzit
trimitdnd foc din cer pe altarul arderii de tot, iar catre ingerul mortii a zis
Domnul: “pune-ti sabia in teaca!”» (| Paral. XXI, 26-27 )

Drept urmare, Psalmul 109, pe langa faptul ca profeteste despre Mesia,
proslaveste, prin analogia pe care o face oarecum intre David si Mesia,
mijlocirea lui David la Dumnezeu pentru popor,: “Zis-a Domnul Domnului
Meu: “Sezi de-a dreapta Mea, pana ce voi pune pe vrajmasgii tai asternut
picioarelor Tale”. Toiagul puterii Tale Ti-l va trimite Domnul din Sion,
zicand: “stapaneste in mijlocul vrdjmasilor Tai. Cu Tine este poporul Tau
in ziua puterii Tale, intru stralucirea sfintilor Tai. Din pantece mai inainte
de luceafar Te-am nascut” Juratu-S-a Domnul si nu-i va parea rau: “Tu egsti

233



ORTODOXIA MARAMURESEANA

preot in veac, dupéa randuiala lui Melhisedec”. Domnul este de-a dreapta
Ta; sfdramat-a in ziua maniei Sale impérati. Judeca-va intre neamuri; va
umple totul de ruini; va zdrobi capetele multora pe pamant. Din pérau pe
cale va bea; pentru aceasta va inalta capul”.

in congtiinta Bisericii Crestine, providenta divina este aceea care
randuieste toate ale lumii si ale omului: “Tatal vostru Cel din ceruri face
sa rasara soarele peste cei rai si peste cei buni si trimite ploaie peste
cei drepti si peste cei nedrepti” (Mt. V, 45); “Si cine dintre voi, ingrijin-
du-se poate sa adauge staturii sale un cot? (Mt. VI, 27) Context in care
Sféantul Apostol Pavel scria romanilor: “Tot sufletul sa se supuna inaltelor
stapaniri, caci nu este stapanire decét de la Dumnezeu; iar cele ce sunt, de
Dumnezeu sunt randuite. Pentru aceea, cel ce se impotriveste stapanirii
se impotriveste randuielii lui Dumnezeu, iar cei ce se impotrivesc isi vor
lua osénda”. (Rom. XIlI, 1-2)

Prin urmare, din cele expuse pe marginea Sfintei Scripturi, rezulta
legitimitatea acestui concept, mandatul cerului.

c) Mandatul cerului implinit prin excelenta in lisus Hristos

1. Suportul biblic fundamental noutestamentar:

- loan 18, 14: “si Caiafa era cel ce sfatuise pe iudei ca este de folos sa

moara un om pentru popor”.

- Isaia 53, 7-11: “Chinuit a fost, dar S-a supus si nu Si-a deschis gura Sa;
ca un mile spre junghiere s-a adus si ca o oaie fara de glas inaintea celor
ce o tund, asa nu si-a dechis gura Sa. Intru smerenia Lui judecata Lui s-a
ridicat si neamul Lui cine il va spune? Ca s-a luat de pe padmant viata Lui®®!
Pentru faradelegile poporului meu a fost adus spre moarte. Mormantul Lui
a fost pus langa cei fara de lege si cu cei facatori de rele, dupa moartea
Lui, cu toate ca nu savarsise nici o nedreptate si nici inseldciune nu fusese
in gura Lui. Dar a fost voia Domnului sa-L zdrobeascé prin suferinta. Si
findcd Si-a dat viata ca jertfa pentru pécat, va vedea pe urmasii Sai, Isi
va lungi viata si lucrul Domnului in ména Lui va propdsi. Scapat de chi-
nurile sufletului Sau, va vedea rodul ostenelilor Sale (prin inviere) si de
mulfumire Se va satura. Prin suferintele Lui, Dreptul, Sluga Mea, va in-
drepta pe multi (Rom. 8,30), si farddelegile lor le va lua asupra Sa”.

- loan 18, 38: “Pilat ... le-a zis: “Nu gasesc in El nici o vina”.

- loan 18, 38-40: “Pilat ... le-a zis: Este la voi obiceiul ca la Pagsti?® sa

25 Aici viata este sufletul pe care-l incredinteaza lui Dumnezeu rostind: “Parinte, in mainile Tale
incredintez sufletul (duhul) Meu”. La regnul animal, Sf. Vasile Cel Mare, in “Omilii la Hexaemeron”,
identifica viata cu sangele si deci sufletul animalelor se intoarce in pamant, prin moarte. Tocmai
spre a face diferenta profetul Isaia remarca ca “s-a luat de pe pamant viata Lui”.

26 In amintirea eliberarii evreilor din Egipt. Ei, care erau vinovati fatda de Dumnezeu si egipteni, au
fost eliberati.
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va eliberez pe unul. Voiti deci sé@ va eliberez pe regale iudeilor? Deci au
strigat iaragi, zicand: Nu pe Acesta, ci pe Baraba. lar Baraba era talhar’.

- Matei 27, 4: “Am gresit vanzand sange?” nevinovat. Ei i-au zis: Ce ne
priveste pe noi?”

- Matei 27, 19: “Si pe cand statea Pilat in scaunul de judecata, femeia
lui i-a trimis acest cuvant: Nimic sa nu-I faci Dreptului aceluia, ca mult am
suferit azi, in vis, pentru EI”.

- Matei 27, 40-43: “Arhiereii, batranii si carturarii, batandu-gi joc de El,
ziceau: Pe altii i-a mantuit, iar pe Sine nu poate s& Se méntuiasca! Daca
este regale lui Israel, s& Se coboare acum de pe cruce si vom crede
in El. S-a increzut in Dumnezeu, sa-L scape acum, daca-L vrea pe El!
Céci a zis: Sunt Fiul lui Dumnezeu. In acelasi chip il ocdrau si talharii cei
impreuna-rastigniti cu EI”.

- Luca 23, 40-43: “Si celalalt, (talhar) raspunzand, il certa, zicand: Nut e
temi tu de Dumnezeu, ca esti in aceeagsi osanda? Si noi pe drept, caci noi
primim cele cuvenite dupéa faptele noastre; Acesta insa n-a facut nici un
rau. Si zicea lui iisus: Pomenegte-ma, Doamne, cand vei veni in fmpéré;‘ia
Ta! Si lisus i-a zis lui: Adevérat graiesc tie, azi vei fi cu Mine in rai’.

- Matei 27, 54: lar sutasul si cei ce impreuna cu el pazeau pe lisus,
vdazand cutremurul si cele intamplate, s-au infricogat foarte, zicand: Cu
adevarat, Fiul lui Dumnezeu era Acesta!”

2) Prezentare in sinteza

Mandatul cerului este cuprins in binecuvantarea primita de Adam (Fac.
1, 28-29) , In chemarea ca slujire implinita de toti regii intelepti dar mai
ales de catre Melhisedech ((Evr. 5, 5-6; 7, 10-11), dar o are lisus Hristos
ca Dumnezeu si ca om, adica Adam cel de pe urma (1 Cor. 15, 22 si 45) si
o arata Tn toate minunile Sale, dar mai ales in Sfanta sa Inviere, Tnél’gare la
cer si sedere de-a dreapta Tatalui si o va arata in judecata obsteasca (Art.
2-VII, din Crez). ingerul vesteste Fecioarei Maria (Lc. 1, 32-33), iar lisus o
marturiseste Tnaintea lui Pilat: “lmpérétia Mea nu este din lumea aceasta”
(In. 18, 36) si in lucarea vesnica desfasurata in Biserica, prin conducerea
oamenilor spre mantuire Matei 28, 20.

3) Mandatul de imparat al cerului si al pantului prin excelenta im-
plinit in Hristos

Prin terminologia perihoresis Sfantul loan din Damasc intelege, in va-
rietatea sensurilor, cu precadere modul in care Tatal comunica, ca act

27 Nu era doar sange, ci era viata.
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fiintial si vesnic, fiinta si slava divina Fiului prin nastere si Duhului prin
purcedere, mai inainte de actul creator : “Slava Mea ... Mi-ai dat-o ...
mai inainte de intemeierea lumii!” (In. 17, 24) Fiul este nascut din Tatal,
mai Tnainte de Tnceputul timpului: “Din pantece mai inainte de luceafar
Te-am nascut”. Ps. 109, 3. Despre ce era atunci nu avem marturii
scripturistice, doar mintea noastra, insotita de credinta si luminata de dra-
gostea dumnezeiasca ne poate arata un gand, poate postula o judecata,
ca era doar Dumnezeu in slava Sa treimica, astfel ca, nasterea de care
vorbeste textul: “Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut” (Ps. 2, 7) are
intelesul de nagtere continua, vegnica, Fiul nu S-a nascut candva, ci se
naste, si prin nastere El vine, dar in acelasi timp si ramane vesnic in
sanul Tatalui, ca Cel ce este Cuvantul in care se cuprinde intreg planul
dumnezeiesc al iconomiei Sfintei Treimi, adica a ceea ce numim lucrarea
dumnezeiasca sau Dumnezeu in afard, in creatie. Acest plan cuprinde
pleroma caci toate cele ce aveau sa se faca si susting, de la inceput (Fac.
1, 1) si pana in vesnicie erau cuprinse intru El caci: “si perii capului ... sunt
toti numarati”. (Mt. 12, 7)

Pe aceste consideratii Sfantul Maxim Marturisitorul numeste pe Fiul
“Ratiunea cea una ca multe ratiuini, ce sta impartita in chip neimpartit in
varietatea fapturilor, precum arata insugirea lor de a se referi una la alta si
totusi de a ramane fiecare ea insasi in chip neamestecat. Si iardasi multele
ratiuni ca una, prin referirea tuturor spre ea, care exista pentru sine in chip
neamestecat, fiind Cuvantul fiintial si ipostatic al lui Dumnezeu si Tatal, ca
obérsie i cauza a tuturor. Pentru ca in El s-au zidit toate, cele din ceruri
si cele de pe pamant, fie vazute, fie nevazute, fie scaune, fie domnii, fie
incepatorii, fie stapanii, toate in El si prin El s-au zidit (Col. 7, 16). Avand
ratiunile celor facute subzistand in El dinainte de veacuri, prin bunavointa
Sa a creat din nimic zidirea cea vazuta si nevazuta, ca Unul ce a facut
toate cu ratiunile si intelepciune la vremea cuvenita, pe cele generale si
pe cele individuale. Céci credem ca premerge o ratiune creatiunii inger-
ilor, o ratiune fiecareia dintre fiintele si puterile ce alcatuiesc lumea de
sus, o ratiune oamenilor, o ratiune tuturor celor care au primit existenta
de la Dumnezeu”.?® Cuprinderea tuturor ratiunilor de a fi, a celor create,
in Fiul motiveaza si intruparea Sa, si nu a altei persoane dumnezeiesti,
pentru reasezarea lor din starea decazuta si cazuta sub blestem din
cauza pacatului in starea intru care au fost create. Teologia ioaneica i
paulina arata ca Tatal le-a creat si le sustine pe toate prin Fiul caci: «toate
prin El s-au facut; si fara El nimic nu s-a facut din ce s-a facut» (In 1, 3); si
prin urmare «L-a pus mostenitor a toate si prin Care a facut si veacurile».
(Evr. 1, 2)

28 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. S. B. 80/1983, Editura Institutului Biblic si de misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, p. 80, traducere de Dumitru Staniloae.
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Tntelegem ca, in calitatea Sa de Fiu si Cuvant al lui Dumnezeu Tatal,
El participa la lucrarea de creatie, in doua moduri. Mai intai prin cuprin-
derea intr-nsul ca logos a ratiunilor de a fi ale tuturor celor ce aveau sa fie
create, “caci in El sunt fixate ratiunile tuturor si despre aceste ratiuni se
spune ca El le cunoaste pe toate inainte de facerea lor, in insugi adevarul
lor, ca pe unele ce sunt toate in El si la El, chiar daca acestea toate, cele
ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la existenta deodata cu ratiunile
lor, sau de céand sunt cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste
existenta efectiva si de sine la timpul potrivit, dupa intelepciunea Creato-
rului, fiind create conform cu ratiunile lor. Fiindaca Facatorul exista puru-
rea in mod actual, pe cénd fapturile exista in potenta, dar inca nu actual.
Céci nu pot fi deodatéa Cel infinit si cele marginite, nici nu va fi vreo ratiune
care sa arate cd pot exista deodata fiinta si Cel suprafiintial si ca pot fi
identificate Cel nemasurat cu ce e masurat, Cel liber de realtie cu ceea ce
se afla in relatie, Cel care nu are in Sine nici un fel de categorie care sa
poata fi afirmata cu ceea ce e constituit prin toate acestea”.?® A doua ora,
prin plasticizarea prin cuvant a ratiunilor de a fi a celor cuprinse in planul
dumnezeiesc al creatiei, precum subliniaza Sfintii Apostoli loan si Pavel:
‘toate prin El s-au facut”.(In. 1, 3; Evr. 1, 2)

Parintele Staniloae isi incepe cel de-al doilea volum al Teologiei Dog-
matice cu expunerea acestei participari a Fiului lui Dumnezeu in creatie,
in care, In temeiul demnitatii Sale imparatesti, toate ratiunile de a fi ale
lucrurilor cuprinse in El se plasticizeaza: “Ratiunile divine sunt nu numai
sensuri ale bogatiei infinit de adanci a Logosului dumnezeiesc, ci i raze
de viata diviné gi de putere ce iradiaza din oceanul de viaté si de putere
ipostaziat in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca si in Tatal si in Duhul Sfant.
Lucrurile create ca chipuri rationale ale acestor raze ce iradiaza in ele,
sunt si ele de aceea unitati de putere si de viata. Ultimul lor substrat este
energia care are in ea un sens sau o complexitate de sensuri si include
tendintele unor indefinite interferari producatoare ale atator unitati legate
intre ele. Lucrurile sunt chipurile create ale ratiunilor divine plasticizate,
chipuri pline de putere si purtate de tendinta unor nenumarate referiri intre
ele. In starea lor plasticizaté se referd sensul, puterea si viata ratiunilor
divine in unitatea lor din Logosul divin”.*°

n acest context un teolog ortodox, din lumea apuseana, numeste, dupa
Sfantul Irineu, pe “Fiul si pe Duhul cele doud maini ale lui Dumnezeu™,
vrand sa accentueze ca in lucrarea de creatie se manifesta vointa si lu-
crarea cea una dumnezeiasca numita si iconomia Sfintei Treimi ce cu-

29 Ibidem, pp. 83-84.

30 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 2, Editura Institutului Biblic si de misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, pp. 7-8.

31 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxa, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 71.
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prinde in sine lucrarile Tatalui, ale Fiului si ale Sfantului Duh, niciuna
din persoanele dumnezeiesti nelucrand independent de celelalte doua,
pentru ca sunt nedespartite: “Ipostasurile sunt unite faré s& se amestece
si despartite fara sa se despartad” ... “Cuvéntul cel enipostatic, icoana
substantiala, desavarsita si vie a nevazutului Dumnezeu, nu a fost adus
din neexistenta la existenta, ci a fost totdeauna impreuna cu Tatal si in
Tatal, ndascut din El din vegnicie si fard de inceput. Caci n-a fost candva
Tatal, cand n-a fost Fiul, ci o data cu Tatal, si Fiul, Care S-a nascut din ElI.
Caci Dumnezeu nu s-ar putea numi Tata, fara de Fiu”.*

Creatia este sustinutd de Fiul in temeiul demnitatii imparatesti cu
toate ca purtarea de grija este a Tatalui “priviti la pasérile cerului, ca nu
seamdna, nici nu secerd, nici nu aduna in jitnite, si Tatal vostru Cel ceresc
le hranegte. Oare nu sunteti voi mult mai presus decéat ele?”. (Mt. 6, 26).
Providenta se sustine Tn Fiul caci Tatal graieste in Cuvantul si prin Cuvant
ca inspiratie dumnezeiasca pentru acesti mult mai presus decét pasarile,
in repetate randuri “prin prooroci” in Duhul Sfant, Art. 8, Crez; iar mai pe
urma graieste lor direct prin Fiul. (Evr. 1, 1-2)

Cuvantul Fiului intrupat este expresia puterii Sale, expresie a demnitatii
Sale imparatesti, c& “li invéta pe ei ca unul care are putere, iar nu cum Ji
invatau carturarii lor”. (Mt. 7, 29); facea minuni cu cuvantul “a certat van-
turile si marea si s-a facut liniste deplina”. (Mt. 8, 26); “a strigat cu glas
mare: Lazdare, vino afara! Si a iesit mortul, fiind legat la maini gi la picioare
cu fasii de panza gsi fata lui era infaguratd cu o mahrama. lisus le-a zis:
dezlegati-l si Iasati- s& mearga”. (In. 11, 43-44); “Doamne nu sunt vrednic
sa intri sub acoperisul meu, ci numai zi cu cuvantul si se va vindeca sluga
mea!” (Mt. 78, 8)

Minunile in sine, fiind de competentd dumnezeiasca, arata demnitatea
mparateasca a Domnului lisus. Aceste minuni au fost facute: prin cuvant,
prin apucare de mana (Mt. 9, 25), prin punerea maini (Mt.8,15), prin folo-
sirea unor materiale (In. 9, 6-7), etc.

Minunile sunt facute asupra naturii - inmultirea péinilor de orz si a
pestilor (In. 6, 9-14); asupra oamenilor - intre multe altele, cea a vindecarii
slabanogului de la Vitezda (In. 5, 1-9); iertarea femeii pacatoase (In. 8,
4-11); invierea tanarului din Nain (Lc. 7, 14); izgonirea duhurilor necurate
din oameni (Lc. 9, 42); asupra Sa insasi - chenoza sau smerenia Celui
plin de slava care comporta intruparea, nasterea, afectele si patimirea
(Fil. 2, 6-9) precum arata Sfantul Pavel: “Dumnezeu fiind in chip, n-a so-
cotit o stirbire a fi El infocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip
de rob luand, facadndu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-se
ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-se pana la moarte, si

32 Sfantul loan Damaschinul, Dogmatica, Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 2001, pp. 26-27, traducere de Dumitru Fecioru.
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3.

incd moarte de cruce”; schimbarea la fata: “pe cand se ruga El, chipul
fetei Sale s-a facut altul si imbracamitea Lui alba stralucind” (Lc. 9, 29);
invierea (Mt. 28, 1-7); indltarea Sa la cer (Lc. 24, 51). Pe langa toate
acestea, se aseaza multe altele care nu s-au scris in scripturi: “alte multe
minuni a facut lisus inaintea ucenicilor Sai, care nu sunt scrise in cartea
aceasta. lar acestea s-au scris, ca sa credeti cé lisus este Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu, si, crezdnd, sé aveti viata in numele Lui” (In. 20, 30-31).
In aceste minuni s-a aratat nu numai demnitatea Sa pe care o are ca
Dumnezeu mai inainte de crearea lumii gi in timpul lucrarii de creatie, ci
demnitatea imparateasca pe care a primit-o ca om, prin curatenia trupu-
lui Sau. Prin mijlocirea acestui trup Tsi exercita puterea demnitatii Sale
imparatesti in timpul activitatii mesianice. De aceea si trupul Sau va fi
partas la cea de-a treia stare a demnitatii Sale imparatesti. Aceasta par-
ticipare incepe de la inviere. Odata cu invierea El poate sa spuna: “Datu-
Mi-s-a toata puterea in cer si pe pamant” (Mt. 28, 18). Ea este deplina
odatad cu inaltarea la cer. Péarintele Stdniloae ne arata clar: “Inéltarea
la cer si sederea la dreapta Tatalui reprezinta deplina pnevmatizare si
indumnezeire a trupului SGu omenesc, deplina umplere a lui de infini-
tatea dumnezeiasca, deplina ridicare a lui la starea de mediu transparent
neimpiedicat al iubirii infinite a lui Dumnezeu in lucrarea ei indreptata spre
noi. Fara indoiala aceasta nu inseamna si topirea trupului lui Hristos in
infinitatea dumnezeiascd” ... “Prin indltare Isi trece trupul in planul unei
pnevamatizari asa de desavarsite - fara sa inceteze de a-l avea - incat nu
Se mai arata vizibil, ci Se salasluieste invizibil in cei ce cred in EI”.3
Cuinaltarea Sa la cer se face trecerea in cea de-a treia stare a demnitatii
Sale imparatesti, in care fiind nu iese din comuniunea cu cei ce cred in
El, dimpotriva pana la a doua venire El se salasluieste invizibil in ei, iar
dupa aceea va fi “toate in toti”; caci: “Pe cand ei priveau, S-a inéltat su
un nor L-a luat de la ochii lor. Si privind ei, pe cand El mergea la cer, iata
doi bérbati au stat langa ei, imbracati in haine albe, care au zis: Béarbati
galileieni, de ce stati privind la cer? Acest lisus care S-a inaltat de la voi la
cer, astfel va si veni, precum L-ati vazut mergénd la cer” (F. Ap. 1, 9-11.)
Persoana Domnului este inteleasa in trei moduri : mai inainte de intrupare,
ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat si deplin pnevmatizat inaltat la ceruri. Cel
dintai se refera doar la Fiul sau Cuvantul lui Dumnezeu neincetat nascut din
Tatal, care prin actul nagterii i comunica fiinta divind sau dumnezeirea. in
acest mod inteles Fiul este imparat vesnic. Cel de-al doilea, prin intrupare,
Fiul sau Cuvantul lui Dumnezeu este si ramane in sanul Tatalui, in temeiul
insugirii comune a omniprezentei dumnezeirii, nu se strica nicidecum vreun
raport in Sfanta Treime prin intruparea Fiului, dar El, Fiul, se numeste de

33 Dumitru Staniloae, Op. cit. pp. 184-185.

239



ORTODOXIA MARAMURESEANA

la intrupare lisus Hristos asa cum invata Sfantul loan Damaschinul: “Noi
spunem ca in momentul in care Cuvantul S-a facut trup, in acelasi moment
a si fost numit lisus Hristos”.3* Acum demnitatea imparateasca o are si ca
om. Dar de specificat ca de acum aceasta demnitate imparateasca ii este
vesnic proprie caci unirea ipostatica este vegnica. Cel de-al doilea mod de
intelegere este, in temeiul acestei uniri ipostatice dupa inviere cand trupul
Sau este deplin pnevmatizat. Aceasta pnevmatizare il face pe Hristos si
dupa omenitate “Duh”: “Domnul a devenit prin patiméa Duh; de aceea trebuie
sa traim si noi impreuna cu El patima in chip mistic. Hristos este Duh prin
unirea jpostatica cu Logosul divin, Care e Duh; dar aceasta unire isi produce
efectul deplin intr-o ridicare si a naturii, care prin inviere s-a indeplinit si s-a
vadit deplin. Caci Domnul a venit mai intai in umilinta trupului pacatului. Pe
acesta trebuia sé&-I tintuiascé pe cruce, ca in el s& omoare pacatul si cu
aceasta moartea. In acelasi timp insé, in care pacatul a fost nimicit pe cruce,
robul lisus, Fiul omului cel umilit, a aparut in méretia Domnului si a Fiului
Omului. Intrequl Dumnezeu-Om e acum Duh”%

Nu Tnseamna insa ca trupul Domnului are ubiquitate spatiala. Starea tru-
pului Domnului este a trairii unei adanci si in acelagi timp inalte prezente
sprituale, adica piscul este unit cu abisul, nimic mai spiritual ne putandu-se
experimenta: “Domnul S-a suit la cer si folosindu-se de un nor, ca de un
car de lumind, S-a urcat in slava si a intrat in Sfanta Sfintelor cea nefacuta
de ména si S-a asezat de-a dreapta maririi, in ceruri, facand framéntatura
noastra impreuna-sezatoare si impreuna-Dumnezeu”.?® lisus se afla acum
cu trupul unde se afla vesnic cu dumnezeirea, pe tronul dumnezeiesc, pe
treapta supremei autoritati. Parintii Bisericii adunati in cel de-al doilea sinod
ecumenic au formulat o dogma in acest sens: “si S-a inéltat la cer si sede
de-a dreapta Tatalui” (Art. 7 din Crez).

Aceasta stare este cuprinsa in formula dogmatica a Sinodului | Ecumenic:

«Si iardgsi va sd vina cu slava sa judece viii $i mortii a carui imparatie nu
va avea sfarsit». (Art. 7 din Crez); «Céand va veni Fiul Omului intru slava
Sa, si toti sfintii ingeri cu El, atunci va sedea pe tronul slavei Sale. Si se
vor aduna inaintea Lui toate neamurile» (Mt. 25, 31-32.)

Aceasta stare a demnitatii imparatesti a Domnului lisus Hristos se arata
in cadrul faptelor apocaliptice cunoscute teologic ca:

- a doua venire sau Parusia

- judecata obsteasca

- epectaza sau ziua a opta, explicata de Sfantul Grigorie de Nyssa
ca o intindere nesfarsita in Dumnezeu.

34 Sfantul loan Damaschinul, Op. cit. p. 183.
35 Odo Casel, Das christliche Kultmysteium, pp. 34; 37, Regensburg, 1935, editia a 2-a.
36 Sfantul Grigore Palama, Cuvintari, 21, La Inaltare, in P. G. 151, col. 280 D.
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Invatatura despre a doua venire a Domnului nostru lisus Hristos numita
si Parusie nu este un concept care s-a dezvoltat cu timpul In Biserica,
ci dintru inceput Cel care a descoperit-o oamenilor a fost insusi Cuvan-
tul lui Dumnezeu intrupat, Domnul lisus Hristos. Aceasta invatatura este
cuprinsa in continutul mandatului de imparat al cerului si al pamantului,
primit de Fiul lui Dumnezeu de la Tatal, mai inainte de zidirea lumii, Si
aratat de El in mandatul apostolic: “de cel care se va rusina de Mine si de
cuvintele Mele in neamul acesta desfranat si pacatos, si Fiul Omului se
va rugina de el, cand va veni in slava Tatalui Sau cu sfintii ingeri” (Mc. 8,
38; Lc. 9, 26).

Si iarasi: “Atunci se va aréata pe cer semnul Fiului Omului si vor plange
toate neamurile pamantului si vor vedea pe Fiul Omului venind pe norii
cerului, cu putere si cu slava multa” ( Mt. 24, 30; Mc. 13, 26).

Aceasta a doua venire a Domnului se va deosebi de cea dintai, adica de
intruparea Fiului lui Dumnezeu, atat prin modul venirii cat si prin scopul ei.
La intrupare Fiul lui Dumnezeu S-a pogorat pe pamant din sanurile Tatalui,
ale dumnezeirii, plin de umilinta si lipsit de slava Sa divina, primind a Se
naste in ieslea vitelor, intr-o pestera pastoreasca saracacioasa, spre a ne
invata smerenia prin propria Sa pilda, ca la sfarsitul activitatii Sale mesi-
anice sa Se lase judecat si osandit pe nedrept, crucificat pentru pacatele
care nu erau ale Lui, ci ale oamenilor (Isaia 53, 4-11), ba mai mult a si murit
pentru cei pe care i-a iubit, pentru ca sa-i poata ierta de tot si vesnic.

La a doua venire va fi insotit de slava si de stralucirea sfintilor ingeri, iar
venirea Sa va fi nu spre iubire si iertare, ci spre a impune, prin judecata,
dreptatea pentru toti, indivizi $i popoare.

La prima Sa venire S-a lasat judecat de catre oameni, la cea de a doua
a Sa venire, va judeca El omenirea n spiritul dreptatii dumnezeiesti.>’

Daca cea dintai venire s-a petrecut in smerenie si chiar demnitatea
imparateasca este imbracata in haina smereniei si ascunsa de la fetele
oamenilor, a doua venire se va petrece in slava deplina si in vederea
Domnului fata catre fata, de catre cei ce vor invia si de catre cei ce, vii
fiind, vor fi schimbati intr-o clipa, ca sa poata sta inaintea Lui la judecata.
Daca intruparea s-a facut ca ploaia pe lana, a doua venire este trambitata:
“Cdci precum fulgerul iese de la rasarit si se arata pana la apus asa va
fi si venirea Fiului Omului”. Mt. 24, 27; Lc. 17, 24; “Atunci se va aréata pe
cer semnul Fiului omului i vor plange toate neamurile pamantului si vor
vedea pe Fiul Omului venind pe norii cerului cu putere si cu slava multa.
Si va trimite pe ingerii Sdi cu sunet mare de trambita si vor aduna pe cei
alesi ai Sai din cele patru vanturi de la marginea cerurilor pana la celelalte
margini”( Mt. 24, 30-31).

37 Arhimandrit Serafim Man, Livada duhovniceasca, Editura Diecezana Cluj-Napoca, 1990, pp. 21-22.
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Daca venirea a doua este un eveniment ce se va petrece cu siguranta,
nu se poate insa preciza cu certitudine momentul manifestarii ei. Acest
lucru il afirma Tnsusi lisus: “lar de ziua si ceasul acela nimeni nu stie, nici
ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatal” (Mt. 24, 36; Mc. 13, 32)

Comentatorii vechi si noi, referindu-se la acest text, spun ca trebuie
inteleasa ideea ca o neingaduinta din partea Tatalui, dealtfel insusgi Fiul
spune ca vorbeste si descopera numai ceea ce Tatal i-a ihgaduit: “Eu
n-am vorbit nimic de la Mine, ci Tatal care Ma trimis, Acesta mi-a poruncit
ce sd spun si ce sa vorbesc” (In. 12, 49).

Se poate afirma ca Fiul nu spune chiar daca stie, pentru ca nu se cu-
vine ca noi sa aflam. Sfantul Vasile Cel Mare® considera ca daca Fiul nu
ar sti nu ar fi Dumnezeu; si daca nici Fiul nu ar sti atunci nu ar sti nici Tatal.
lar Sfantul loan Gura de Aur® crede ca lisus a aratat deja prin multe alte
lucruri si fapte, chiar daca n-a spus exact, cele necesare despre ziua i
ceasul acela. Dar sa ne gandim ca ar fi spus ceva, atunci ar fi fost asaltat
cu intrebari de tot felul. Deci desi anunta a doua venire, El n-o precizeaza
ca timp, pentru ca oamenii sa stea de veghe.

Un comentariu mai cuprinzator asupra cuvintelor “despre ceasul acela
nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatal”, face Sfan-
tul Atanasie cel Mare, in Cuvantul al treilea impotriva arienilor. Arienii se
cazneau sa dovedeasca inferioritatea Fiului faté de Tatal si numeau aceste
texte ca pe unele care arata neajunsurile Fiului caruia ii contestau firea
divina. impotriva acestora a luptat pe fata, chiar in primul sinod ecumenic,
desi avea doar 35 de ani, Sfantul Atanasie*’, iar mai pe urma prin scrisori,
precum: “Incetati deci urétorilor de Dumnezeu si nu mai umiliti pe Cuvén-
tul. Nici nu mai inléturati dumnezeirea Lui, care este a Tatélui, socotindu-L
ca pe unul care are vreo nevoie, sau sufera de nesgtiinta. Nu aruncati cele
ale voastre asupra lui Hristos cum faceau iudeii care aruncau oarecand
cu pietre asupra Lui, cdci acestea nu sunt ale Cuvantului, intrucéat e Cu-
vantul, ci sunt proprii oamenilor. Si precum vazandu-L scuipédnd i intin-
zand mana si strigdnd pe Lazar, nu spunem, ca minunile au fos omenesti,
desi s-au savarsit prin trup, ci ale lui Dumnezeu, asa cand spun Evanghe-
liile cele omenesti ale Mantuitorului trebuie sa privim iarasi la firea celor
spuse si vdzandu-le ca fiind straine fatd de Dumnezeu sa nu le punem la
socoteala dumnezeirii Cuvantului, ci pe seama umanitatii Lui. Caci desi
Cuvéantul insusi S-a facut trup, patimirile erau ale trupului. Dar daca trupul

38 Sfantul Vasile Cel Mare, Epistola 236, in P. S. B. nr. 12/1988, Editura Institutului Biblic si de mi-
siune al Bisericii ortodoxe Romane, Bucuresti, pp. 488-492, traducere de Constantin Cornitescu
si Teodor Bodogae.

39 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia 77/78 la Matei.

40 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvantul al treilea impotriva arienilor, in P. S. B. nr. 15/1987, Editura
Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe romane, Bucuresti, pp. 372-380, traducere de
Dumitru Staniloae.
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e purtat dumnezeieste in Cuvantul, harul si puterea sunt ale Cuvantu-
lui. Céci facea lucrurile Tatalui prin trup. Dar ardta nu mai putin afectele
trupului in Sine. Asa a intrebat si a sculat pe Lazar; a mirat pe maica Sa
zicand: “inca n-a sosit ceasul Meu” (In. 2, 4) insa indata a prefacut apa
in vin, cdaci era Dumnezeu adevdrat in trup si trup adevarat in Cuvantul.
De aceea din fapte se ficea cunoscut pe Sine ca Fiu a lui Dumnezeu si Il
facea cunoscut pe Tatal Sau, iar din afectele trupului ardta ca poarta trup
adevadrat si ca acesta era propriu al Lui”.

Aga stau intelesurile si in expresia: “lar de ziua aceea gi de ceasul ace-
la nimeni nu stie, nici ingerii, nici Fiul” (Mc. 13, 32). La prima vedere pare
ca Fiul nu stie toate, dar ar fi o nebunie sa se afirme astfel de stari, prin
care ne-am contrazice pe noi insine, caci mai Tnainte vreme s-a dovedit
ca Fiul, Cuvantul ipostatic al Tatalui cuprinde toate ratiunile lucrurilor, deci
stie toate si toate prin El s-au facut (In. 1, 3) si toate sunt sub stapanirea
Sa (Evr. 1, 2). Dar, desi stia, n-a spus acestea ucenicilor (Rom. 8, 24),
nu le-a spus din pricina ca El era purtator de trup omenesc si aici a vor-
bit, prin comuniunea insusirilor, cele dumnezeiesti omeneste si a vorbit
pentru oamenii carora le era mai de folos sa nu stie. E firesc Cuvantului
Ipostatic sa stie toate cele facute de El si sa ignore inceputul si sfarsitul
fiecaruia, prin urmare, El care stia si sfarsitul general si comun al tuturor
lucrurilor prin El facute si susinute, in firea Sa umana nu le arata, ci le lasa
ascunse, de la chenoza, de exemplu, in rugaciunea arhiereasca, Domnul
se roaga omeneste: “Parinte, a sosit ceasul, preamdreste pe Fiul Tau” (In.
17, 1), de unde se vadeste ca dumnezeieste stie ceasul si sfarsitul tuturor,
dar ca om nu avea aceasta cunoagtere. Convietuirea acestora in aceeasi
persoana divino-umana sunt proprii iubirii de oameni a Mantuitorului, caci
de vreme ce S-a facut om nu se rusineaza de cele omenesti, din pricina
trupului nestiutor. De aceea si zice cu seninatate: “nu stiu” vrand sa arate
ca stiind ca Dumnezeu, nu stie ca om, ca sa nu se arate dumnezeirea
nestiutoare, iar omul cu atotcunoasterea. Asa, vorbind de ingeri, n-a mers
mai departe, ca nici Duhul Sfant n-a facut-o, ci a tacut, aratand prin aceas-
ta, noua, ca Duhul stie, si astfel stie si Cuvantul, caci Fiul, care zice ca nu
cunoaste ziua, zice ca l cunoaste pe Tatal (Mt. 15, 27), de unde concluzia
ca cel care-L cunoaste pe Tatal, cunoaste toata zidirea.

Nu e de mirare ca indicand omenescul nestiutor, caci e propriu oame-
nilor sa nu stie, si pentru ca a imbracat trupul nestiutor, in care aflandu-se,
a spus trupeste ca “nhu stie”, caci dupa ce a spus “nici Fiul nu stie” si a dat
exemple cu nestiinta oamenilor din vremea lui Noe, a adaugat si sfatul:
‘privegheati deci ca nu gstiti nici voi ceasul in care vine Domnul vostru’
(Mt. 24, 42), si iarasi: “In ceasul In care nu ganditi, vine Fiul Omului” (Mt.
24, 44), rezulténd clar ca El nu stie pentru ca S-a facut asemenea noua,
care nu stim, ca nu e de folos sa stim, caci daca oamenii ar cunoaste vre-

i
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mea exacta a venirii celei de a doua, ar dispretui timpul de pana atunci,
asteptand zilele apropiate sfarsitului si ar motiva grija fata de ei numai
pentru atunci. De aceea Domnul a tacut si asupra sfarsitului fiecaruia,
prin moarte, ca nu cumva mandrindu-se oamenii cu stiinta sau aratandu-
se nepasatori cu momentul imanent, ca ucenicii in Gradina Ghetsimani,
sa inceapa a fi fara de grija si sa adoarma. Pe cand asa, necunoscut,
sfarsitul e mereu presupus si asteptat.

In temeiul demnitatii Sale imparatesti, Fiul lui Dumnezeu era constient,
din veci, de venirea Sa in lume, ca Mantuitor. Tot asa este constient si
de a doua Sa venire si instaurarea deplind si definitiva a Imparatiei lui
Dumnezeu pe pamant. Aceasta se vede si din modul in care prezinta
imparatia lui Dumnezeu, in pildele Sale. in fiecare din ele, pune accent
pe doua invataturi esentiale: pregatirea continua pentru intampinarea ei
si imposibilitatea omului de a prevedea momentul ei: Mt. 24, 42-51; 25,
1-13; 14-30; 19, 28; In. 20, 21.

Ucenicii, curiosi 1l intreabad: “Doamne, oare in acest timp vei agseza Tu,
la loc, impardétia lui Israel?” (F. Ap. 1, 6) la care El le raspunde: “nu este
al vostru a sti anii si vremurile pe care Tatal le-a pus in stdpéanirea Sa”
(F. Ap. 1, 7) Dar ucenici nu se lasa, ei totusi vor sa afle macar céate ceva,
de aceea ii cer sa le arate macar semnele apropierii vremii.

in fine, acestea le sunt aratate:

Propovaduirea Evangheliei la toate neamurile (Mt. 24, 14);

Ivirea profetilor mincinosi si cdderea multora de la credinta

(Mt. 24, 11-12);

Venirea lui Antihrist. “copii, este ceasul de pe urma, si precum ati auzit
ca vine antihrist, iar acum multi antihristi s-au aratat” (1 In. 2, 18), Venirea
pe pamant a lui Enoh si llie (Apoc. 11, 3-11);

Catastrofe (Mt. 29, 4 s. u.; Mc. 23, 7-13; Lc. 21, 9-19);

Convertirea poporului evreu la crestinism (Rom. 11, 25-26; Osea 3, 5);
Aréatarea pe cer a semnului Fiului Omului (Mt. 24, 30).

Toate aceste semne se implinesc si se vor implini spre atentionarea
noastra, pe fata intregului pamant, sub ochii tuturor oamenilor, ca nimeni
dintre oameni sa nu poata spune ca n-a fost pregatit de Dumnezeu mai
dinainte pentru infricogatoarea Sa venire ca sa judece viii $i mortii.

Instaurarea imparatiei lui Dumnezeu pe pamant a fost inaugurata prin
lucrarea de rascumparare a Domnului Hristos, dar ea va fi deplin asezata
intre oameni abia cu Parusia. in diferite comunitati crestine invatatura despre
imparatia lui Dumnezeu a fost denaturat inteleasa. Unii credeau ca Paru-
sia este imanenta. Astfel Sfantul Apostol Pavel scrie tesalonicenilor ca
desi ea este aproape, chiar langa usa, totusi: “despre anii si vremurile ei
nu aveti nevoie s& va scriem, ca voi ingivéa stiti bine ca ziua Domnului vine
aga ca un fur noaptea” i le atrage atentia sa fie totdeauna pregatiti (1 Tes.

244



TEOLOGIE ISTORICA

4,15-17; 5, 1-11). in cea de a doua epistola, Apostolul ii mustra pe aceea
care nu au inteles mesajul si continuau sa nu lucreze agteptand parusia
(2 Tes. 3, 6-12). Rezulta de aici distinctia pe care o face Apostolul intre
asteptarea parusiei si imposibilitatea anticiparii ei.

Tn acelasi context scrie si Sfantul Apostol Petru in cele doud epistole ale
sale. Pentru el parusia este evenimentul principal si hotarul dintre cele doua
lumi, pamanteasca si cereasca. Ea va marca schimbarea lumii prezente si
inceputul celei viitoare, spirituale si vegnice, imparatia luminii gi a slavei:
1Pt.1,1;2,11;4,7;4,13; 5, 4; 2 Pt. 2,1-2; 2, 15-21; 3,3-12, efc.

O particularitate a parte prezinta cea de-a doua epistola petrina in ceea
ce priveste focul ca agent distrugator al lumii celor nelegiuiti (2 Pt. 3, 7-13)
si a universului material, pentru a da nastere unei lumi noi, purificate,
spiritualizate, cu cer si pamant nou, in care sa locuiasca toata dreptatea,
care sa fie lumea dreptilor. Demonstrand realitatea parusiei, ca implinire
a profetiilor vechi si ale Domnului, Apostolul lamuregte venirea Domnului
tainuita, ca un fur, aratand ca ziua in care va veni este nesigura, dar venirea
este sigura si stiuta. Prin aceasta el corecteaza eroarea unora si convingerea
gresita a unor credinciosi contemporani lui care asteptau o parusie imanenta.
Apostolul aduce alte doua motive pentru justificarea intarzierii ei, indelun-
ga rabdare a Domnului, care doregte ca tot omul s& se méantuiasca si sa
cunoascd adevérul (1 Tim. 2,4) si viata de sfintenie si curatie care poate grabi
venirea ei (2 Pt. 3, 11-13). De ziua Parusiei sau venirii Domnului intru slava
sunt legate, dupa Sfantul Apostol Petru, si alte evenimente extraordinare ca
invierea mortilor, care trebuie sa preceada judecata si rasplata fiecaruia. Cei
nelegiuiti vor fi atunci nimiciti, prin foc, odata cu cerurile si pamantul de acum,
iar cei drepti se vor salaslui in lumea cea noua ce se va naste, pe care ei au
si asteptat-o si nadajduit-o. Aceasta este lumea spiritualizata a celor ce au
dobandit intrarea Tn imparatia vesnica a Mantuitorului Hristos.*!

Parintii Apostolici urmeaza aceeasi cale cu privire la Parusie ca expre-
sie a starii imparatesti a Domnului lisus Hristos. Ei marturisesc credinta
nestirbita in cea de a doua venire a Domnului si indeamna pe credinciosi
sa vietuiasca in virtuti, in adevar, in combaterea celor care denatureaza
adevarul.

Pastorul Herma sugereaza sfarsitul lumii la incheierea zidirii turnului ce
preinchipuie incheierea misiunii lumesti a Bisericii*?.

Invatatura a celor 12 Apostoli indeamna la priveghere, la mentinerea
candelelor aprinse, la incingerea coapselor, la a fi gata: “adunati-va des,
pentru a cauta cele de folos sufletelor voastre, ca de nu va va fi de folos

41 Pr. loan Mircea, Epistola intai a Sf. Apostol Petru. Introducere si comentariu. Teza de doctorat,
Bucuresti, 1973, pp. 162-163. Idem, Epistola a doua a Sf. Apostol Petru. introducere si comen-
tariu, Bucuresti, 1973, pp. 81-82.

42 Herma Pastorul, P. S. B. 1, pp. 240-241.
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tot timpul credintei voastre, nu veti fi desavarsiti in timpul cel din urma, ca
in zile din urma se vor inmulti profetii falsi si cei ce strica; si se vor schim-
ba oile cu lupi si dragostea in ura sporind fardadelegea. Se vor uri unii pe
altii si se vor prigoni si se vor vinde si atunci se va aréata inselatorul lumii,
ca fiu al lui Dumnezeu, si va face semne si minuni; si pamantul va fi dat in
mainile lui si va face lucruri nelegiuite care nu s-au facut niciodata. Atunci
va merge faptura oamenilor in locul cercetarii $i se vor sminti multi si mulfi
vor i pieri ... Si atunci se vor ardta semnele adevarului, mai intai semnul
deschiderii ceruluui, apoi semnul glasului trambitei si al treilea invierea
mortilor, dar nu a tuturor, ci dupa cum s-a zis: “va veni Domnul i toti sfintii
cu EI". Atunci lumea va vedea pe Domnul venind pe norii cerului”.*3

Sfantul Clement Romanul indeamna in epistola a ll-a catre Corinteni:
“S& agteptdm dar in orice ceas Impdarétia lui Dumnezeu in dragoste si
dreptate, pentru ca nu stim ziua aratarii lui Dumnezeu”.*

indemnuri de genul acesta gasim si in Epistola lui Barnaba: “Aveti in
jurul vostru oameni carora séa le faceti bine? Nu-i lipsiti de ajutorul vostru!
Aproape este ziua in care vor pieri toate impreuna cu cel viclean. Aproape
este Domnul si plata Lui”.*®

lata astfel, Tn patristica timpurie, scenariul Parusiei alcatuit. El se va
desfasura deci astfel:

La aparitia pe cer a semnului demnitatii Fiului omului (Mt. 24, 30) si la
sunetul trimbitelor arhanghelilor lui Dumnezeu (1 Tes. 3, 16), si la glasul
Fiului lui Dumnezeu (In. 5, 28), Domnul se va pogori din cer cu putere si
cu slava multa, inconjurat de ingerii Sai (Mt. 24, 30, 16, 27). El va veni in
acelasi trup preamarit cu care a inviat si S-a inéltat la cer (F. Ap. 1, 11).
In aceeasi clipd se va petrece prefacerea lumii sau schimbarea chipului
lumii actuale (2 Pt. 3, 12-13), invierea mortilor si schimbarea trupurilor ce-
lor vii (1 Tes. 4, 16-17; 1 Cor. 15, 51). Pe noul padméant, Domnul va aseza
scaunul de judecata, stand pe slava lui inconjurat de ingeri, apostoli si
toti sfintii (Mt. 19, 28; Lc. 22, 30; 1 Cor. 6, 2). Judecata va fi fata de toate
neamurile (Mt. 25, 31-46) si se va incheia odata pentru totdeauna, pentru
cei drepti si pentru cei nedrepti.

Ce va urma, ne spune Sfantul Grigorie de Nyssa intr-un cuvant «epectaza»
prin care se intelege revarsarea demnitatii imparatesti a Domnului nostru
lisus Hristos peste toti oamenii drepti, a caror stare de dreptate a fost
pecetluita prin judecata finala. Epectaza presupune o intindere nesfarsita
a sufletelor oamenilor spre o unire cat mai deplina a lor cu Dumnezeu,
pentru ca Dumnezeu sa fie toate in toti, «pan en Teonx.

43 fnvé;éturé a celor 12 Apostoli, P. S. B. 1, p. 32, traducere, Dumitru Fecioru.

44 Sfantul Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, in P. S. B. 1, Bucuresti, 1979, p. 99,
traducere de Dumitru Fecioru.

45 Ibidem, p. 102.
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“Exista - crede J. Danielou*® - o realitate necreata si creatoare a
existentelor, care e pururea ceea ce este; aceasta fiind pururea egala cu
ea insasi, este superioara oricarei sporiri si oricarei diminuari si nu poate
primi nici un surplus de bine. Dar deosebit de ea exista realitatea adusa la
existenta prin creare, care e pururea crescand prin argumentarea in bine,
fncat nu se mai vede in ea nici limita, iar o argumentare aici in bine nu
va fi circumcisa printr-un sfarsit, ci binele actual, chiar daca pare a fi cel
mai mare si cel mai desavarsit posibil, nu este niciodata decét inceputul
unui bine superior si mai mare. Astfel se verifica cuvantul Apostolului ca
prin intinderea (Epectaza) spre ceea ce este inainte, lucrurile ce pareau
fnainte desavarsite se uita”.

Epectaza se explica mai concret prin ridicarea dreptilor, in viata vegnica,
de catre Dumnezeu, din slava in slava, caci binele de care se impartasesc
ei 1i face capabili de participare la bunuri si mai mari, trezindu-le o noua
sete de indumnezeire. Se intelege ca omul ca spirit este nelimitat, doar ca
intre el si Dumnezeu va exista vegnic deosebirea esentiala dintre necreat
si creatura. Adica sufletul omenesc este vesnic in devenire, adica in ten-
siunea dupa Dumnezeu si in indumnezeirea sa.

Epectaza explica faptul cd Dumnezeu fiind inaccesibil in fiinta, ramane
mereu transcendent, stimuland si sustinand mereu intinderea omului
dupa El.

in viata viitoare nu va fi nici un interval intre faptura si Faptuitor, ci o
migcare a fapturii catre Creatorul ei, sutine, in acest context, si Sfantul
Maxim Marturisitorul.*’

Daca in lume, deci in temporal, firea umana este supusa miscarii trans-
formatoare din pricina stabilitatii marginite a lumii gi a coruperii prin alter-
are in cursul vremurilor, in viata viitoare firea umana se misca vesnic fara
alterare, se misca stabil in jurul lui Dumnezeu, netrecand de la El la altci-
neva, pentru ca El nu are hotar. Se migca stabil si vesnic in Dumnezeu
fiindca Dumnezeu este persoana suprema, mai exact, Treime de per-
soane supreme, absolute, care poate da oamenilor, nu pentru o clipa, ci
vesnic, acea bucurie mereu noua a iubirii si care este totodata odihna si
aceeasi odihna.

Viata vegnica este o comuniune continua si stabila cu Dumnezeu si
intreolaltd cu Dumnezeu, “Care lucreaza toate in toti” (1 Cor. 12, 6), este
partea de mostenire a celor drepti. Slava lui Dumnezeu se va rasfrange
asupra acestora, care vor inainta si ei din slava in slava, implinindu-se ast-
fel cuvintele Mantuitorului: “Cei drepti vor straluci ca soarele in imparétia

46 Jack Danielou, Platonisme et Theologie mystique, p. 317, in Comentar la Céntarea Cantarilor,
P. G. 44, col. 885 D -888 A, cf. Dumitru Radu, Indrumari Misionare,, p. 939.

47 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cétre Talasie, 59; Filocalia Romaneasca, vol. lll, p.
320.
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Tatalui lor” (Mt. 13, 43), caci Dumnezeu este, fara echivoc, Tatal dreptilor
prin mostenirea data lor prin demnitatea imparateasca a Domnului lisus
Hristos, care S-a coborat intre oameni ca Om, pentru ca pe oameni sa-i
ridice la starea de fii si mostenitori ai lui Dumnezeu, precum marturiseste
Sfantul Apostol Pavel: “Cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis
pe Fiul Sau, nascut din femeie, nascut sub lege, ca pe cei de sub lege
sd-i rascumpere, ca sa dobéndim infierea. Si pentru ca sunteti fii, a tri-
mis Dumnezeu pe Duhul Fiului Sau in inimile noastre, care striga: Avva,
Parinte! Astfel, dar, nu mai esti rob, ci fiu; iar de esti fiu, esti si mostenitor
al lui Dumnezeu, prin lisus Hristos” (Gal. 4, 4-7).

in epectaza se intelege pe deplin cuvantul Sf. Apostol Pavel catre Ro-
mani “cd Dumnezeu toate le lucreaza spre folosul nostru ... pe care i-a
cunoscut ... i-a chemat, pe care i-a chemat, pe acestia i-a i indreptat; iar
pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si preamarit” (Rom. 8, 28-30), cuvant
pe care unii il interpreteaza eronat in vremelnicia acestei lumi si ajung la
eroarea predestinarii, dar Sfantul Pavel surprinde aici vesnicia dreptilor
incununati cu binecuvantata demnitate imparateasca, data dintru inceput
oamenilor, din actul creator, despre care am amintit in cuvul preliminar, de
asemenea surpinde dragostea si prestiinta lui Dumnezeu, care pe toti i
cheama la Sine cu dragoste, dar intru prestiinta Sa cunoaste ca doar unii
se vor indrepta definitiv spre El.

Epectaza, ca sete continua dupa Dumnezeu si continuu stdmparata de
Dumnezeu explica concret revarsarea demnitatii imparatesti a Mantuito-
rului peste drepti prin ridicarea lor, in viata vesnica, de catre Dumnezeu,
din slava in slava, caci binele de care se impartasesc ei ii face capabili de
participare la bunuri si mai mari, trezindu-le o noua sete de indumnezeire.
Se intelege ca omul ca spirit este nelimitat, doar ca intre el si Dumnezeu
va exista vegnic deosebirea esentiala dintre necreat si creat. Altfel spus,
sufletul omenesc este vesnic in devenire, in tensiune dupa Dumnezeu
si dupa indumnezeirea sa chiar si in epectaza, cand si trupurile inviate
devin partase la slava sufletelor lor. Aceasta este tinta finala spre care se
indreapta nadejdea tuturor binecredinciosilor crestini si spre care Hristos
ii conduce pe toti ca unul ce are vesnic mandat a fi imparat prin excelenta
al cerului si al pamantului.
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PATRUNDEREA CRESTINISMULUI
iN SUEDIA SI FINLANDA

Pr. dr. Cristian STEFAN

ABSTRACT

As far as can be ascertained, Ansgar, a French Benedictine monk, was the first to
preach Christian Gospel in what is now Sweden. He arrived at the trading centre of Birka
on th island Bjérké in Lake Malar in 829. It took a long time for Sweden to be Christian-
ized, partly because it was divided into provinces, each headed by an independent king or
chieftain. Olof Skétkonung, king of both Gétar and Svear, was the first king to be baptized,
about 1000. The king had played a central roled and he was considered sacred, divinely
ordained through the act of coronation. The Christian mission was very difficult in Finland.
“The Apostle of Finland” was named bishop Henrik, but the best results in christian mis-
sion had Thomas, a Dominican monk.

Epoca fierului in Suedia, in care se pare ca incepe cultul zeului Thor,
merge inapoi pana in jurul anului 500 i.Hr. Mai tarziu, ciocanul a fost con-
siderat sacru, ca unealta divina, si cu el erau consacrate miresele si tru-
purile mortilor, iar oamenii erau binecuvantati cu semnul ciocanului, ca si
cum erau binecuvantati crestinii cu semnul Crucii.

Cultul zeului Odin, care era considerat zeul intelepciunii si fusese
probabil introdus din Danemarca sau din sud, datorita raselor germanice,
dateaza din perioada crestina. In secolul al Vlll-lea sacrificile umane nu
erau necunoscute. Se poate spune ca pana in secolul al IX-lea popoarele
nordice nu au fost luate in considerare de catre lumea crestina. Aceasta
realitate a fost “rasplatita” de perioada vikingilor, prin navaliri si jafuri, cand
au suferit multi oameni nevinovati gi au fost distruse biserici, pana ce vi-
kingii au devenit ei insisi crestini.!

Aceasta neglijare a natiunilor Scandinaviei de catre vecinii lor cregtini a
adus dezastru peste acestia din urma, fapt ce a determinat initierea unor
stranse legaturi cu Scandinavia. De aceea, prima incercare din partea
tarilor crestine a fost de a-i converti pe nordici la noua religie, trimitand
misionari incepand cu secolul al IX-lea.2 Convertirea Suediei la crestinism
a durat o perioada destul de lunga, intinzandu-se, de la sosirea primilor
misionari pana la data cand s-a putut spune ca Biserica s-a asezat pe
baze solide, vreme de trei secole.

Ambasadori ai curtii Suediei, au venit la curtea imparatului franc Ludovic

1 Wordsworth, John - “The National Church of Sweden”, London 1911, pag. 31
2 Waddams, H. M. - “The Swedish Church”, London 1946, pag.1
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cel Pios (814-840), in anul 829, cerandu-i sa le trimita misionari crestini
in tara lor, intrucat multi suedezi erau dispusi sa primeasca crestinismul.
Aceasta a fost posibil deoarece suedezii auzisera de la vecinii lor danezi
despre relatiile cu Imperiul franc si despre religia acestora.? Cel care a
fost solicitat sa mearga si in Suedia a fost Anskar, cel care mai intai acti-
vase prin tinuturile daneze.

Anskar, Tnsotit de un calugar Witmar*, din Nouveau Corbie, s-a im-
barcat incarcat de daruri trimise de imparat pentru regele Suediei. Insa
corabia a fost atacata de pirati, iar misionarii au ramas fara daruri,intre
care erau incluse si carti. Cu toate acestea, ei au ajuns la Birka, pe insula
Bjorkd a lacului Malar, langa vechea capitala Sigtuna, unde regele Bjorn
le-a permis sa propovaduiasca Evanghelia lui Hristos si sa-i boteze pe cei
care erau dispusi sa devina crestini.

Prima comunitate de crestini a inclus un numar de sclavi, care fusesera
luati captivi din tarile crestine. Unul dintre primii lor convertiti a fost un
om de rang si sfatuitor al regelui, pe nume Herigar, care a si construit o
biserica pe proprietatea sa.®

Dupa ce a petrecut aproape un an si jumatate in Suedia, Anskar s-a in-
tors pentru a raporta imparatului realizarile si sa puna la cale un plan mult
mai dezvoltat in vederea continuérii misiunii crestine. in acest scop Lu-
dovic cel Pios a facut din localitatea Hamburg un scaun arhiepiscopal si un
centru de activitate misionara pentru tarile nordice, iar Anskar a fost hiro-
tonit ca arhiepiscop de catre episcopul Drogo de Metz. La scurt timp dupa
aceasta, Anskar a facut un drum la Roma, unde a primit si recunoasterea
- pallium - din partea papei Grigorie |V (827-844). Cu aceasta ocazie, el
a fost insarcinat, impreuna cu arhiepiscopul Ebo de Rheims, sa conduca
opera de increstinare a tarilor din nord.®

Intorcandu-se de la Roma, Anskar l-a hirotonit ca episcop ajutator pe
Gautbert, nepotul lui Ebo, primind numele de Simion. Acesta s-a dus
in Suedia, unde a fost primit frumos de catre rege si popor’. Apoi a in-
ceput sa predice cuvantul Evangheliei si a ridicat o biserica la Sigtuna,
numarul crestinilor crescand in fiecare zi. El si-a desfasurat aceasta
munca misionara in jur de 10 ani, cand la anul 845 s-a produs o revolta a
paganismului impotriva crestinilor, iar episcopul Simion a fost deposedat
de toate si izgonit din tara. Nepotul sau, Nithard, a fost ucis,in acelasi an.
Tot atunci, orasul Hamburg a fost invadat de catre nordici si distrus, iar

3 Murray, Robert - “A Brief History of the Church of Sweden”, Editia a Il-a, Stockholm 1969, pag. 8
4 Robinson, C.H. - “Anskar, The Apostle of the North, 801- 865”, London 1921, pag. 36

5 Ibidem, pag. 49

6 Ibidem, pag. 53

7 Ibidem, pag. 55 - 56
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Anskar a fost nevoit sa se mute la Bremen, o localitate mai putin expusa
raidurilor vikinge. De acum finainte, titulatura lui a devenit “arhiepiscop
de Hamburg-Bremen™,.

Cu toate acestea, Anskar nu i-a dispretuit si nici nu i-a uitat pe cei din
tarile nordice. Doua decenii mai tarziu, el a intreprins o alta calatorie la
Birka, Tn anul 848, in timpul cand conducea regele Olof, ramanand pentru
o perioada de timp.® El a ajuns intr-o perioada critica, in care aveau loc
multe discutii intre oameni pe teme religioase. Existau doua tendinte in
ceea ce priveste paganismul din Scandinavia: una spre monoteism cu un
caracter sceptic si una indreptata spre cresterea numarului zeitatilor.

Aceasta situatie a determinat convocarea unei adunari, numita
Thing, unde sa se ia o hotarare. Anskar Il-a solicitat pe rege sa se
pronunte in favoarea crestinismului, inca Tnainte de convocarea
adunarii, propunere ce a fost Tnnoita si la adunare.” Rezolutia aces-
tei intruniri a fost una favorabila crestinismului, recunoscandu-se
Dumnezeul crestin si cregtinismul ca religie nationala, dupa ce s-a tre-
cut peste acelasi procedeu si in alte parti ale Suediei. Apoi, Anskar
I-a Iasat pe Eribert, un alt nepot de-al episcopului Gautbert, ca superin-
tendent al misiunii crestine si s-a intors in Germania, unde a murit la data
de 3 februarie 865, in orasul Bremen. La scurt timp el a fost canonizat de
catre papa Nicolae | (858-867)".

Timp de 70 de ani, dupa moartea lui Anskar, cu greu s-a mai putut face
ceva pentru a se extinde opera misionara in Suedia. Rimbert, succesorul
si biograful sau, intre anii 865-888 a intreprins mai multe vizite, atat in
Suedia, cat si in Danemarca, dar conditiile politice au facut dificila realiza-
rea unei activitati misionare. in efortul sau de a rascumpara captivii luati
de nordici, el a fost nevoit sa-si cheltuiasca din tezaurul Bisericii sale.'

Un succesor al lui Rimbert, Unni, a vizitat Suedia, murind la Birka Tn
anul 936. Urmasul sau, Adaldag, a hirotonit ca episcop pentru Suedia pe
un danez, Odinkar. insa se pare ca opera misionara crestina nu s-a extins
dincolo de Birka.

Primul rege crestin al Suediei a fost Olof Skétkonung, care a condus
tara intre anii 993 si 1024. Potrivit traditiei suedeze, el a fost botezat de
catre episcopul Sigfrid la izvorul Husaby, langa Skara in anul 1008. Epis-
copul Sigfrid a fost de origine engleza si se pare ca este aceeasi persoana

8 Murray, Robert - op.cit., pag. 9-10
9 Wordsworth, John - op.cit., pag. 54
10 Robinson, C.H. - op.cit., pag. 62

11 Wordsworth, John - op.cit., pag. 55
12 Ibidem - pag. 57
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identificata cu Sigurd, care a fost asociat cu Olaf Tryggvason.' Conform
luiAdam de Bremen, el a predicat printre suedezi si ceilalti locuitori ai Nor-
dului si se pare ca a activat ca si misionar in districtul Verend in Smaland,
unde este venerat ca fondatorul Bisericii din Wexio.™

In ceea ce priveste introducerea crestinismului in West Gotland se
stie ca un mare merit ii revine regelui, care a dovedit un mare zel pen-
tru convertirea supusilor sai si pentru distrugerea templelor pagane. in
incercarea de convertire a acestei regiuni, un fapt demn de remarcat este
acela ca nu s-a facut uz de forta, ci li s-a respectat libertatea de a alege a
oamenilor. Capetenia acestei regiuni a acceptat cu bucurie acest statut si
in curand a fondat o biserica pentru Dumnezeul crestin si un scaun epis-
copal, aproape de danezi si norvegieni, in orasul Skara. Primul episcop a
fost Thurgot, hiroronit de arhiepiscopul Unwan (1013-1029).

Urmasul la tron, Anund Jacob, a continuat opera de increstinare, con-
tribuind la raspandirea religiei crestine peste cea mai mare parte a Suediei.
in anul 1030 a fost hirotonit cel de-al doilea episcop de Skara, in persoana
lui Gotescalk, de catre arhiepiscopul de Bremen. Apoi arhiepiscopul Adal-
bert de Bremen (1045-1072) a hirotonit cinci episcopi pentru Suedia, intre
care si John Calugarul, ca episcop de Birka. Acesta din urma este primul
calugar, despre care se spune ca a activat in Suedia, dupa Anskar. Unul
dintre acesti episcopi, Adalward, a reutit sa aduca la adevarata credinta
pe multi locuitori din orasul Sigtuna si din imprejurimi si a incercat sa
desfiinteze idolatria la Uppsala.™

Un alt episcop, numit Simion sau Stenfi, a predicat printre lapsi, in regiunile
cele mai nordice, fiind venerat ca Sf. Staffan.

S-a incercat o increstinare prin fortd, atunci cand episcopii l-au Tndrumat
pe Stenkill, devenit rege la anul 1066, sa o foloseassca in vederea extinderii
credintei crestine si a desfiintarii idolatriei, insa cererea lor a fost respinsa. Fiul
sau Inge, care i-a urmat la tron incepand cu anul 1080, nu a demonstrat aceeasi
intelepciune cu a tatalui sau si a fortat botezarea locuitorilor din Svithiod. Poporul,
insa, a aruncat cu pietre in el, fiind obligat pentru un timp sa abdice.

O regiune care a fost increstinata prin forta a fost Smaland si a fost operarege-
lui norvegian Sigurd (1121-1130). Dupa 3 ani regele Inge si-a recéastigat
tronul, dar s-a oprit de la distrugerea tempului pagan din Uppsala. Un
rege de mai tarziu, Sverker | cel Batran (1132-1156), a condus initiativa
construirii catedralei din Uppsala, la anul 1138, si a folosit pentru constru-
irea ei materiale din vechiul templu pagan.’® Uppsala a devenit centru

13 Ibidem - pag. 71-72

14 Robinson, Charles Henry “The Conversion of Europe”, London 1917, pag.480
15 Ibidem - pag. 481

16 Wordsworth, John - op.cit., pag. 81
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episcopal, inca din anul 1130, Tnlocuindu-I pe cel de la Sigtuna.

Un englez, pe nume Eskil, a fost hirotonit episcop de Strengnas, de
catre Sigfrid, si a propovaduit ca misionar in Svdermanland. Aici, cumnatul
regelui Inge, Blot-Sven, a venit ca sa aduca jertfe zeilor pagani. Se spune
ca episcopul s-a rugat lui Dumnezeu ca sa faca ceva si sa-i impiedice. Ca
rezultat al rugaciunii sale a urmat o furtuna cu fulgere, ploaie si zapada
care arasturnat altarul pagan si a impiedicat desfagurarea cultului. Paganii
au fost atat de nervosi incat I-au omorat pe episcop, iar ziua martiriului
sau este tinuta la data de 12 iunie.

Catre sfarsitul secolului al Xl-lea, trei englezi au devenit, in succesiune,
episcopi de Skara: Rodulward, Ricolf si Edward.

Un alt englez, calugarul David, a intemeiat scaunul episcopal de
Vesteras in Vestermanland si se spune ca a fost martirizat in anul 1082.
Sf. Botvid, primul misionar nascut in Suedia, a fost botezat in Anglia si de
asemenea a suferit o moarte martirica, cam in aceeasi perioada de timp.
Orasul Botkyrka este numit dupa numele lui."’

Pe la anul 1130, ceea ce inseamna in jur de 300 de ani de la misiunea
lui Anskar, Suedia devenise in intregime o tara crestina. Cam in acelasi
timp, arhiepiscopul de Hamburg-Bremen incetase sa mai fie conducatorul
spiritual al Nordului Europei. in anul 1103, tarile nordice au cerut un ar-
hiepiscop de-al lor care sa aiba resedinta in localitatea Lund, provincia
Scania, In acea vreme teritoriu danez. Numele lui a fost Asker, un prieten
al marelui Anselm de Canterbury.®

Epoca misionara era incheiata, iar organizarea eclesiastica s-a infaptuit
foarte repede. Biserici au fost construite pretutindeni, episcopii aveau
desemnate scaune diocezane. Un document datat in anul 1120 enumera
sase scaune episcopale, dintre care patru sunt inca existente: Skara,
Linkdping, Strangnas si Vasteras. Scaunul de Uppsala, mai inainte amint-
it, este considerat al saptelea, iar spre sfarsitul Evului Mediu s-a infiintat si
scaunul de Vaxjo, din sudul Suediei.

Dupa anul 1150, regii Suediei au cerut papei sa dea poporului suedez
un primat, iar cardinalul englez Nicholas Breakspeare, devenit apoi papa
Adrian |V, in drumul sau spre Norvegia, a trecut si prin Suedia. S-a tinut si
un sinod la Linkdping (1152), unde s-a hotarat ca suedezii sa plateasca o
taxa anuala papalitatii.’ Spre deosebire de Norvegia, la acea data Sue-
dia nu era pregatita sa faca pasul separarii Bisericii, deoarece secolul al
Xll-lea a fost dominat de lupte puternice dintre doua dinastii rivale.

Biserica a devenit nationala abia in a doua jumatate a secolului al Xll-lea,

17 Robinson, C.H. - op.cit., pag. 483
18 Murray, Robert - op.cit., pag. 11
19 Godfrey, John - op.cit., pag. 483
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cand Uppsala a devenit scaun arhiepiscopal, urmand ceea ce Danemarca
si Norvegia dobandise mai devreme. A ramas si scaunul de Lund la rang
arhiepiscopal, dar mai mult formal. Primul arhiepiscop al Suediei a fost
Stefan, un calugar cistercian din manastirea Alvastra.? El a fost hirotonit
in august 1164 la Sens, de catre papa Alexandru lll, refugiat din cauza
conflictului cu Frederick Barbarosa, si arhiepiscopul Eskil de Lund.

Monahismul, se pare ca nu a fost introdus in Suedia pana in secolul al
Xll-lea, cand a fost fondata prima manastire de la Alvastra (1143), in East
Gotland. Un an mai tarziu, a fost intemeiata alta, la Nydala, in Smaland,
iar apoi in cativa ani fiecare district mai mare dinSuedia avea una sau mai
multe manastiri.

n insula Gotland, crestinismul a fost introdus mai devreme, in secolul
al X-lea. Dar nu se cunoaste aproape nimic despre primii misionari. Urme
ale Bisericii crestine se pot gasi in jurul anului 900, intemeiata la Visby.

*k%k

O ultima zona de interes in ceea ce priveste misiunea crestina in Apus,
este Finlanda, una foarte dificila din punct de vedere al activitatii misionare.
Papa Inocentius Ill, intr-o scrisoare catre arhiepiscopul de Lund, spune ca
cel care accepta un scaun episcopal in Finlanda era condamnat la o moarte
de martir. Un astfel de climat nu facea altceva decat sa-i descurajeze pe
misionari.

Pagéanismul din Finlanda era asemanator cu aninismul, iar mitologia era
distincta de cea din celelalte tari scandinave. Aceasta din urma includea
cultul mortilor, Tn timp ce natura era populata de divinitati diverse. Erau spirite
ale pamantului,ale apei si mai exista un zeu al aerului numit “Cel Batran”, de
care depindea recolta. Intr-un teritoriu plin de p&duri erau numeroase divinitati
ale copacilor, al caror capetenie era Tapio, protectorul vanatorilor?'.

Finlanda era situata intre doua mari puteri: Suedia si Rusia, fapt ce a in-
greunat mult soarta locuitorilor, intrucat teritoriul lor a fost disputat timp de o
mie de ani, de cele mai multe ori nu in scop imperialistic, ci mai ales din mo-
tive strategice pentru cele doua parti.

Un alt fapt adevarat a fost acela ca vikingii suedezi si-au indreptat atentia
mai mult in zona Marii Baltice si in Golful Bothnia, ceea ce a dus la conflicte
intre suedezi si finlandezi. La inceput finlandezii au fost locuitori pasnici, insa
fiind luati prin surprindere au fost nevoiti sa inceapa a-gi organiza apararea,
practicand noi metode de strategie marina si de comert marin. Vikingii au
fost increstinati mai devreme si pentru a reusi sa-i tina sub control pe rivalii

20 Murray, Robert - op.cit., pag. 14
21 “The Church in Anglo-Saxon England”, Cambridge 1962, pag. 360
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lor finlandezi, s-au hotarat sa-i converteasca la crestinism.?? Aceasta nu a
fost o sarcina usor de indeplinit, deoarece finlandezii erau decisi sa opuna
rezistenta.

Pe la mijlocul secolului al Xll-lea (c.1155),2® regele suedez Erik IX a por-
nit o cruciada impotriva paganilor, invigandu-i si obligdndu-i sa se boteze.
Multumit de succesul rapid, regele s-a intors in tara, lasandu-I pe episcopul
Henrik sa aiba grija pe mai departe de activitatea misionara.

Oricum, finlandezii au privit aceasta convertire mai mult ca pe o formali-
tate, fiind profund Tmpotriva noii doctrine crestine, nu atat pentru ca tineau
la cultul zeilor, ci mai ales datorité aversiunii fata de dugmanii suedezi. Acest
succes militar i-a alarmat si pe rusi si la numai un an dupa cruciada, epis-
copul Henrik a fost ucis de catre un conspirator finlandez. Suedia nu a putut
replica imediat, deoarece era framantata de lupte interne. Mai mult, finland-
ezii si aliatii lor rugi au hotarat sa atace Suedia Tn anul 1187, omorand chiar i
pe arhiepiscopul de Uppsala.?* Mai tarziu, episcopul Henrik a fost canonizat,
fiind numit “Apostolul Finlandei”.

O incercare in a-i converti pe finlandezi a fost facuta si de catre danezi, dar
nici ei nu s-au bucurat de un mai mare succes.

Cel care a reusit mai mult a fost un englez, pe nhume Thomas, caruia i
s-a incredintat increstinarea tarii de catre papa Inocentiu IV (1243-1254). El
a fost calugar dominican si a fost hirotonit episcop pentru Finlanda, in ju-
rul anului 1220.2 O explicatie a succesului sau, este si faptul ca papa I-a
sustinut militar si cu toate ca s-a dovedit un misionar viguros, metodele sale
nu au fost intotdeauna intre cele mai corecte. Catre sfarsitul vietii sale, a avut
sentimente de cainta si i-a cerut permisiunea papei, ca sa se retraga intr-o
manastire din Gotland, unde si-a petrecut ultimii ani in liniste si pace.

Prin el, papalitatea a reusit sa se instaleze in Finlanda, inainte ca Biser-
ica Ortodoxa sa se poata instala cu fermitate. Cu toate acestea finlandezii
nu s-au dovedit a fi buni crestini,ci dimpotriva au fost cei mai razbunatori
membrii ai Bisericii. Devenise o practica comuna pentru ei ca sa accepte
religia crestina atunci cand erau amenintati, ca apoi sa revina la paganism
odata cu trecerea pericolului.

Etapa finala a increstinarii poporului finlandez s-a derulat pe la mijlocul
secolului al Xlll-lea. Regele suedez Erik Erikson, determinat de papalitate,
a intreprins o cruciada impotriva paganilor din centrul Finlandei. Poporului
i s-a oferit o singura varianta: botezul sau sabia; ceea ce a determinat
triumful final al Bisericii din Apus asupra tinuturilor Scandinaviei.

22 Stephen de Ullman - “The Epic of the Finnish nation”, London 1940, pag. 28
23 Murray, Robert - op.cit., pag. 13

24 Stephen de Ullman - op.cit., pag. 29

25 Godfrey, John - op.cit., pag. 360
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR - PREDICATOR
PRIN EXCELEN'!'A AL IUBIRII CRESTINE

Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

ABSTRACT

Die monastische Bewegung mit ihren Anfangen schon im 5. Jahrhundert erlebte bereits
wahrend der Vaterzeit eine erste Blute, als sie nach den Ende der grossen Verfolgun-
gen die Spiritualitat des Martyriums ablost. Es gibt die Verbindung des Monchtums mit
dem Jungfraulichkeitsideal zu nennen. Im 4-5 Jahrhundert haben zahlreiche Autor wie Jo-
hannes Chrysostomus anhand des Themas von Christus, dem Brautigam und in Verbind-
ung mit dem Hohenlied der Liebe eine Spiritualitat der Jungfraulichkeit entfaltet. Heiliger
Johannes Chrysostomus hat das Lieben Christi gelehrt also Ort der Offenbarung deiner
Liebe zu uns durch Heiligen Liturgie in Kirche. Er hat predigt Christus Evangelie war im
Licht der Paulinischen Lehre von christliches Liebe. Die christliche Liebe ist Christus Leb-
ens, neuen Lebens vollkomen durch Offnung die Herz zu Gottes Sohn, Jesus Christ und
Liebe zu Ihr Bruders. Johannes Chrysostomus bleiben auf Jahrhunderts Predigkeit mittels
Exzellenz die christliches Liebe.

Linii pentru o biografie generala a Sfantului loan

Figura impresionanta a Sfantului loan Gura de Aur, care a marcat pro-
fund ,secolul de aur” al Bisericii crestine, ocupa in literatura patristica un
loc cu totul aparte, el insusi dovedindu-se a fi unul dintre cei mai insemnati
parinti si dascali ai lumii cu care crestinatatea se méandreste, apartinand
unei adevarate pleiade de oameni superiori, ale caror lucrari, virtuti si
genii au exersat atata influentd asupra destinului Crestinismului, incat a
umplut cu stralucire incomparabila acest secol'. Sfantul loan Gura de
Aur, arhiepiscopul Constantinopolului, a ramas peste veacuri una dintre
cele mai inalte si complexe personalitati duhovnicesti a Bisericii crestine
din Rasarit?, care a dominat in mod inegalabil epoca si vremea sa,
dand dovada de alese calitati intelectuale si morale, care a impresionat gi
continua sa impresioneze generatii de crestini prin intreaga sa activitate
pastoralad, catehetica si liturgica pusa in slujba Bisericii lui Hristos. Sfantul
loan s-a impus ca o personalitate proeminenta care a dominat in mod
incomparabil epoca sa. Istoricul roman Teodor M. Popescu arata, intr-un
studiu dedicat Sfantului loan Hrisostomul, ca in Rasarit nici un alt om al

1 Diac. Gheorghe Babut, /storia Sfantului loan Guré de Aur, Edit. Pelerinul Roman,
Oradea, 2003, p. 3.

2 Anul acesta, pe 13 noiembrie, implinindu-se 1600 de ani de la trecerea sa la cele vesnice, motiv
pentru care si noi am intocmit acest studiu ca un omagiu adus marelui Parinte, pedagog, predica-
tor si sfant care este Sfantul loan, Gura de Aur a Bisericii crestine.
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timpului sau nu s-a distins si nu a avut insemnatatea pe care a avut-o el
si nici nu a atras interesul contemporanilor si stima posteritatii ca si el gi
nimeni nu a lasat amintirea si nici n-a ajuns la celebritatea lui®. Stiinta
lui teologica si talentul sau neintrecut, virtutiile lui evanghelice si calitatile
lui sufletesti mari, atitudinea lui eroica in incercari dureroase si mai ales
destinul lui maret si in acelagi timp tragic, au umplut, inca de atunci, lumea
crestina de faima si numele lui, respectat de la Rasarit la Apus, la greci, ro-
mani gi barbari. Nimeni nu a mai fost atat de iubit, atat in timpul vietii, cat si
dupa moarte, ca Sfantul loan Hrisostomul.

Si pentru ca aminteam faptul ca Sfantul loan a facut parte din randul unei
remarcabile pleiade de oameni care au stralucit ca si adevarati luceferi in
sanul Bisericii crestine din secolul al IV-lea, vom spune ca si alti parinti, con-
temporani Sfantului loan, dispuneau de aceeasi inclinare si erau cupringi
de un remarcabil entuziasm pentru actiune, pentru propovaduirea cuvan-
tului Evangheliei Mantuitorului nostru lisus Hristos, dar nici unul nu s-a ridi-
cat la nivelul sau. De pilda, stralucitii sai contemporani apuseni, leronim gi
Augustin, detineau o inalta putere de patrundere in ceea ce se numeste
speculatiile teologice, Sfantul loan i-a Tntrecut prin avantul sau misionar si
prin energia practica pe care o pune in lucrarea sa de ai schimba pe oameni
in slujitori ai binelui. Alaturi de ei si alti parinti, precum Sfintii Vasile cel Mare,
Grigorie de Nazianz, Grigore de Nyssa, Athanasie al Alexandriei, Ambrosie
al Mediolanului, si alti multi, sunt negresit luceferi stralucitori pe orizontul
intelectual al Bisericii crestine, care vor straluci in veci in decursul secolelor
spre slava Mantuitorului nostru lisus Hristos si a Bisericii intemeiate de El,
Tnsa n fruntea tuturor acestora locul de onoare se cuvine Sfantului loan, Ar-
hiepiscopul Constantinopolului, pe care crestinatatea intreaga, imediat dupa
incetarea lui din viata, |-a proclamat ,cel mai mare luminé&tor al lumii, dascal
ecumenic, stélpul bisericii, lumina adevérului, trémbita lui Hristos, prooroc si
vorbitor al tainelor lui Dumnezeu, theoforul loan sau Hrisostomul loan”. 4

Viata sa atat de exemplara, ca una dintre cele mai bogate n atitudini, fapte
si virtuti, dar mai ales opera sa, au imortalizat personalitatea acestui mare
Sfant Parinte al Bisericii crestine. $i cu toate ca viata si faptele minunate ale
Sfantului loan au fost putin cunoscute timpului imediat urmator trecerii sale
la viata vesnica, opera sa atat de vasta si profunda a aureolat de timpuriu
memoria sa, veritabila sa colectie literara constituind o comoara inepuizabila
de margaritare ale Bisericii crestine. Sfantul loan este unul dintre cei mai
mari oratori ai Bisericii dintotdeauna, un mare teolog, mare ierarh si sfant
si, In aceeasi masura, un foarte mare pastor de suflete. Multe din cul-
mile sfinteniei, ale desavarsirii duhovnicesti, ale artei oratorice bisericesti,

3 Cf. Teodor M. Popescu, Epoca Sfantului loan Gura de Aur, in ,,Ortodoxia”, nr. 4 / 1957, p. 531.

4 Vezi P.S. Theodosie Athanasiu, Viata si activitatea Sfantului Chrisostom, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1923, p. 19.
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ale stiintei de Dumnezeu, ale tratamentului i conducerii pastorale atinse
de aceasta uriasa personalitate crestina au ramas pana in zilele noas-
tre neegalate de nici o alta persoana. De aceea Sfantul Parinte a ramas
peste veacuri in sanul Bisericii lui Hristos un izvor nesecat de apa vie, un
far datator de lumina cereasca, un model de luptator neinfricat impotriva
raului si al imoralitatii, un pastor ideal de suflete®.

Cel ce avea sa devina arhipastorul Bisericii din Constantinopol, spre
sfarsitul secolului al 1V-lea, loan, s-a nascut in Antiohia, la Antakya (in
sudul Turciei de azi), in timpul domniei imparatului Constans (337-361), in-
tre anii 344 si 347°. Dupa informatiile furnizate de unii scriitori bisericesti,
cum este si Paladie, Sfantul loan provenea dintr-o familie nobila, tatal
sau ocupand o functie importanta in armata, iar mama sa, Antuza, era de
neam grec, o femeie foarte cultivata, cu un caracter puternic si provenea
dintr-o familie crestina destul de bogata’. Tatal sau, Secundus, a murit
foarte curand dupa nasterea sa, probabil cand pruncul loan avea un an
sau doi, iar mama sa Antuza, ramasa vaduva la doar 20 de ani, nu s-a
mai recasatorit dupa moartea sotului, ci s-a dedicat cresterii $i educatiei
fiului ei®. De aceea, primele elemente de educatie crestinad Sfantul loan
le-a primit de la mama sa®, iar educatia clasica a primit-o de la retorul
timpului Libanius si de la filosoful Andragatius™®.

Copilaria si-a petrecut-o sub domnia scurta a lui lulian Filozoful (361-
363), adolescenta si tineretea sub domnia lui Valens (363-378), deve-
nind barbat adult in timpul domniei imparatului Theodosiu | (379-395) si
ajungand la maturitate deplina n timp ce Arcadius (395-408) domnea in
Constantinopol, el trecand la cele vesnice in anul 407",

Dupa ce si-a incheiat studiile, la varsta de 18 ani, s-a dedicat citirii
si aprofundarii Sfintelor Scripturi, dar si rugaciunii contemplative. A fost

5 Pr. prof. Spiridon Candea Sfantul loan Guréa de Aur ca pdstor de suflete, in BOR, nr. 10 / 1957,
p. 922.

6 Cf. C. Baur, John Chrysostom and his Time, Maryland, 1959, p. 3.

7 A se vedea toate acestea la Sfantul loan Gura de Aur, Tratat despre preotie, in trad. rom. de Pr.
Dumitru Fecioru, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1998, p. 31 s.u.

8 Cf. David C. Ford, Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gura de Aur, in trad. rom. de
Luminita I. Niculescu, Edit. Sophia, Bucuresti, p. 16.

9 El insusi recunoaste ca influenta hotaratoare asupra dezvoltarii sale spirituale a avut-o mai ales
mama sa, Antuza, o fiintd model, impodobita de virtuti, numele ei fiind sinonim cu virtutea, care
i-a oferit un model de viata aleasa determinandu-I| sa lucreze pentru umaninate intocmai ca aceia
care se vad chemati sa rastoarne legi. Parintele Constantin Cornitescu spune ca mama sa ,a
facut o opera nemuritoare; a format un om mare, un sfant a carui voce si exemplu vor fi amintite
crestinatatii intregi in orice timp, si a modelat sufletul unei perle a vietii crestine, daltuindu-I cu
madiestria artistului”. (Pr. prof. C-tin Cornitescu, Chipul mamei Sfantului loan Guréa de Aur, in ,Studii
Teologice”, nr. 9-10 / 1977, p. 615).

10 Cf. loan G. Coman, Patrologia, Edit. manastirii Dervand, 1999, p. 133.
11 Cf. A. J. Festugiére, Antioche, Paris 1950, p. 412.
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botezat de curand, in orasul Amida, de episcopul Baetanus, dupa care la
scurt timp a fost facut citet, la Antiohia, de episcopul oragului, Pimen.

Ajuns la varsta maturitatii, insetat de cunosterea cea vie, s-a revoltat
impotriva sofigtilor, pe care-i socotea ,niste comercianti de cuvinte™'?, ur-
mand sfaturile marelui Diodor, unul din numerosii monahi care locuiau in
pesterile din muntii cei inalti nu departe de orag, curand acesta devenindu-i
tanarului loan povatuitor duhovnicesc si invatator teologic'. Este stiut faptul
ca Diodor a fost un mare erudit, care interpreta Scripturile potrivit traditiei
scolii din Antiohia, adica intr-un sens predominant istoric si literar, aceasta
metoda teologica fiind foarte utila pentru Sfantul Parinte care a invatat ast-
fel sa citeasca cu rabdare fiecare cuvant, fiecare litera, fara sa omita nimic,
aceasta obignuinta de a citi facandu-I unul din cei mai buni cunoscatori ai
Bibliei'*. Cat timp a fost elevul lui Diodor, tanarul loan si-a ales calea, dorind
sa devina ,un sfant ca Pavel” pentru care admiratia sa era fara limita si pe
care s-a straduit toata viata sa-l egaleze prin toate eforturile sale.

Foarte curand devine, dupa Meletie, cel mai celebru, si prin virtute si
ca orator, printre slujitorii Bisericii, un adevarat idol al auditoriului, cu toate
ca Sfantul loan socotea aceasta glorie ca pe un obstacol in calea lui spre
sfintenie. Cunoscand extraordinarele eforturi ale Parintilor desertului se
hotaraste sa-gi paraseasca orasul natal si sa imbratiseze viata de pust-
nic, care era, dupa parerea sa, treapta cea mai inalta pe care putea urca
un om™. La insistentele mamei sale renuntd deocamdata la aceasta
hotarare, ramanand acasa si ducand o viatd semimonastica’™.

La scurt timp dupa moartea mamei sale s-a retrs in muntii Antiohiei,
unde sub indrumarea unui eremit, un staret sirian cu numele de Isihie, a
trait singur intr-o pestera, in post, asceza, rugaciune si citirea cartilor Nou-
lui Testament. Din cauza frigului si a posturilor foarte severe sanatatea i
s-a subrezit mult contractand o boala digestiva si renala care il va chinui tot
restul vietii'”. Desi iubea mult acest mod de viata ascetica, agravandu-i-se
boala, a fost nevoit sa se intoarca in Antiohia in jurul anului 377.

Revenit la Antiohia® a fost hirotonit diacon, in anul 381, de catre epis-

12 David C. Ford, op. cit., p. 18.

13 Ibidem, p. 19.

14 Virgil Gheorghiu, op. cit., p. 34.

15 Pr. prof. dr. Dumitru Fecioru, Studiu introductiv din PSB vol. 21, p. 10.
16 David C. Ford, op. cit., p. 19.

17 Cf. loan G. Coman, op. cit., p. 20.

18 In timpul Sfantului Antiohia era un mare oras al Asiei Mici, chiar unul din cele mai reprezentative,
un oras de aur cu o iluminatie feerica si o populatie de jumatate de milion de locuitori, in care
gaseai amfiteatre, bai, edificii grandioase, iar contemporanii numeau acest frumos oras Perla
Orientului sau Voluptoasa Antiohie. Petrecandu-si aici mare parte din copilarie a avut o profunda
influenta asupra vietii si formarii spirituale a Sfantului loan. (Vezi Virgil Gheorghiu, Gura de Aur,
atletul lui Hristos, Edit. Deisis, Sibiu, p. 13).
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copul Meletie. Urmasul lui Meletie in scaunul episcopal din Antiohia a fost
Flavian, care in ciuda impotrivirii sale, I-a hirotonit preot pe Sfantul loan pe
la anul 386. In calitate de preot a predicat in toate bisericile din Antiohia, in
fiecare Duminica si sarbatoare, iar in Postul Mare in fiecare zi, mangaind
poporul credincios ce participa la sfintele slujbe, ajutadnd pe cei nevoiasi
si bolnavi, incurajand pe tineri si imbarbatand pe cei cazuti, dovedindu-se a
fi de tdnar un excelent indrumator al vietii duhovnicesti, intrunind in persoana
sa o viata aleasa condusa cu intelepciune si vietuind dupa poruncile divine,
expunand practic, cu cea mai mare sinceritate, sensul duhovnicesc al Sfintei
Scripturi.

Angajat pe aceasta noua cale a sluijirii Bisericii Sfantul loan s-a consacrat,
incepand din anul 381, Societétii crestine, un fel de asistenta sociala de cruce
rosie, ce functiona pe langa biserica din Antiohia. El s-a daruit acestei lucrari
cu intreaga sa pasiune de atlet al Iui Hristos pe o perioada de cinci ani, timp
in care n-a crutat nici o osteneala, n-a ocolit nici o jertfa, n-a pregetat nici o
clipd, ci ziua si noaptea se gasea mereu in slujba ajutorarii aproapelui sau,
in slujba alinarii durerilor si suferintelor fratilor sai, n slujba povatuirii tuturor
credinciosilor pe caile mantuirii crestine.  Apoi tot la Antiohia, inca din perio-
ada diaconatului sau, Sfantul loan a trasat in pagini de neuitat calitatile care
trebuie sa impodobeasca pe un adevarat pastor sufletesc, astfel incat a in-
tocmit un profund tratat Despre preotie, in care a evidentiat pregnant vocatia,
sfintenia, evlavia, cultura multilaterala, ravna pentru bine, dragostea de Hristos
si de oameni, tactul in opera pastorala a preotului slujitor al lui Hristos, el insusi
dovedindu-se plin de grija si dragoste pentru credinciosi si pentru Biserica,
sustinand prin faptele sale principiile si obligatiile adevaratei preotii®.

Tntreaga activitate a Sfantului loan din Antiohia, care a fost de altfel perioada
celei mai desavarsite creatii duhovnicesti, cu predicile sale, cu grija fata de saraci
si bolnavi, staruinta lui in formarea morala a credinciosilor si apararea dreptei
credinte in fata ereticilor, i-au adus celebritatea despre care s-a vorbit i in capitala
imperiului, la Constantinopol. Astfel in anul 397, la moartea arhipastorului Necta-
rie al Constantinopolului, poporul drept-credincios a cerut staruitor imparatului sa
fie adus in scaunul episcopal cel mai vrednic om in slujirea preoteasca din acea
vreme, care nu era altul decat Sfantul loan, preotul din Antiohia. Asa se face ca
dupa numeroase insistari, Sfantul loan a fost hirotonit episcop al Constantinopo-
lului, In ciuda impotrivirii sale, pe cand avea aproximativ 50 de ani. Ca arhipastor,
Sfantul loan a luat asupra sa o sarcina care parea multora utopica, dar el a predi-
cat, cum n-a mai facut-o nimeni pana la el, indemnand poporul la o viata morala
ideald, gandind toate in duhul Evangheliei lui Hristos, cu o putere sufleteasca
nemaiintalnita, cu o caldura si o consecventa uimitoare, aratandu-se pe sine ca

19 Pr. prof. Spiridon Candea, art. cit., p. 922.

20 Pr. prof. loan G. Coman, Actualitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,Studii Teologice”, nr.7-8
/1955, p. 406.
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fiind un inflacarat apostol, cu viata de ascet, care il fac fara asemanare in istoria
Crestinismului.

Tnaltul ierarh al lui Hristos, care avea intr-adevar un suflet de apostol, o viata
de adevarat anahoret si 0 energie de profet, isi dorea o Biserica si 0 lume n
care egalitatea, buna intelegere, munca cinstita si pacea sa fie realitati in care
sa se regasesca toti si toate. A dus o lucrare de innoire a vietii sociale implican-
du-se direct asupra marilor probleme sociale ale vietii cotidiene. Este bine
stiut faptul ca nimeni nu a atacat cu atata vehementa pe cei bogati, analizand
amanuntit aspectele revoltatoare ale vietii si a faptelor, puse in paralela cu
existenta mizera si indestructibila a saracilor. Critica Sfantului loan este insotita
adesea de aprecieri $i propuneri revolutionare chiar pentru mediul social al
secolului al IV-lea. El atrage atentia asupra egalitatii dintre toti oamenii, asupra
lacomiei si razboaielor, ca drept cauza principala a aparitiei inegalitatii, asupra
valorii sufletului omenesc, asupra stabilirii unor raporturi corecte intre bogati si
saraci, fie prin intretinerea acestora din urma, fie prin instaurarea organizata a
unei vieti de obste?'.

Pe la inceputul anului 398, fiind arhiepiscop al Constantinopolului, Sfantul
Parinte este patruns de datoriile acestei inalte demnitati, punénd un deosebit in-
teres n crestinarea gotilor, in ingrijirea celor bolnavi i saraci, in moralizarea cle-
rului $i a poporului, sase ani neintrerupti vocea lui a résunat cu putere in biserica
Constantinopolului, ihdemnand, sfatuind, rugand si cateodata chiar poruncind
ca fiecare crestin sa devina adevarat atlet, urmas si marturisitor al Mantuitoru-
lui Hristos?. Masurile administrative, reformele introduse in viata clerului si
predicile sale care biciuiau pe fata viciile, au creat dugmanii si nemultumiri. A
nemultumit in primul rand pe oamenii palatului arhiepiscopal care s-au vazut
lipsiti dintr-o data de luxul si banchetele cu care-i obignuise fostul arhiepis-
cop Nectarie, Sfantul loan introducand in palat vietuirea ascetica, el insugi
mancand o data in zi, mancari simple si fara vin?. Biciuind fara nici o crutare
raul, ori din ce parte ar fi venit, cei nemultumiti in frunte cu Teofil al Alexandriei,
cu imparateasa Eudoxia si cu Eutropiu au inceput a urzi fel de fel de intrigi
impotriva lui, aducandu-i tot felul de acuze neintemeiate, interpretand cu totul
gresit predicile sale, precum si viata lui ascetica, la acegtia adaugandu-se si
cativa episcopi nemultumiti. Intriga $i minciuna a triumfat spre necinstea celor
ce au facut uz de ele, ceea ce a dus astfel la caderea Sfantului Hrisostom din
tronul Patriarhal si la exilarea lui®*.

La presiunea populatiei imparatul insa ordona reintoarcerea Sfantului
loan in scaunul patriarhal, care este primit in triumf de pastoritii sai. Cu

21 Cf.loan G. Coman, op. cit., p. 601.

22 P.S. Theodosie Athanasiu, op. cit., p. 17.
23 Pr. prof. loan G.Coman, art. cit., p. 407.
24 P.S. Theodosie Athanasiu, p. 18.
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toate acestea pacea a fost de scurta durata, existand multe Tmpotriviri
la adresa patriarhului declangédndu-se din nou ostilitati sub influenta lui
Teofil si a imparatesei Eudoxia, la presiunea carora imparatul Arcadie a
dispus caterisirea patriarhului si exilarea lui in Cucusus, un sat obscur din
Armenia, unde a si trecut la cele vegnice Tn timpul unui mars fortat catre o
alta localitate de surghiunire in ziua de 13 septembrie a anului 407, fiind
fnmormantat in biserica Sfantului Basilisc in Comana.?

Dupa cum se vede, Sfantul loan Hrisostom a trait intr-o epoca de mari
prefaceri si de zbucium general, de convulsii politice si religioase, de con-
flicte si rasturnari de oameni si de situatii care au clatinat imperiul si implicit
Biserica. lerarhul cu suflet de apostol, cu viata de ascet, cu energie morala de
profet, se gadsea mereu si lucra necontenit intr-o societate careia ii apartinea
si de care totusi se deosebea: ii apartinea prin parinti, prin dascali, prin clerici,
prin monahii si credinciosii timpului, prin prietenii si adversarii sai, insa se
deosebea de ea prin idealul sdu moral-ascetic, pe care il voia realizat integral
de toti la locul si in chemarea lor.?6

Asemeni unui luceafar, Sfantul loan Gura de Aur a depasit cu mult pe cei
din jurul sau si din vremea vietii sale, dovedindu-se a fi nu doar un om de
frunte, un ales, un ierarh mare, o institutie, un principiu, ci si ,0 mare idee
intrupata ca o chemare sfanta”. #” Ceea ce a impus si impune pe Sfantul loan
Bisericii a fost i este ortodoxia, adancimea si frumusetea invataturii sale, viata
sa exemplara si exceptionalul sdu talent de predicator. 2

Numele [ui, sinonim cu iubirea si cu elocventa, straluceste in istoria
Crestinismului cu cea mai curata stralucire. ,,Cerului i-a placut sa reuneasca
peste aceasta existenta privilegiata toate aceste daruri ale harului si ale na-
turii pe care el le imparte tuturor; stralucirea talentului, méaretia si imparatia
cuvantului, entuziasmul credintei, rdvna binelui, iubirea sublima, stiinta si
sentimentul cel mai profund al Evangheliei, iubirea roditoare si, se poate zice,
aureola Sfintilor rar a incununat capul unui om asemenea Sféntului loan” .°

2. Activitatea literara si pastorala a Sfantului
loan Hrisostomul

Este de netagaduit faptul ca Sfantul loan Gura de Aur ocupa primul
loc in literatura bisericeasca, mai ales ca hermeneut neintrecut al Sfintei
Scripturi, el fiind acela care a luat Sfanta Scriptura si din scoarta in scoarta

25 Cf. David C. Ford, op. cit., p. 31.

26 Prof. Teodor M. Popescu, Epoca Sfantului loan Gura de Aur, in ,Ortodoxia”, nr. 4/1957, p. 532.
27 Cf. ibidem.

28 Pr. prof. loan G. Coman, art. cit., p. 403.

29 Diac. Gheorghe Babut, op. cit., p. 17.
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a explicat-o Thaintea credinciosilor adunati in biserica, facand-o accesibila
la gradul de inteligenta al fiecaruia. Exista o definitie paradoxala conform
careia ,loan Gura de Aur nu a fost neapdrat un teolog, insa a posedat
o teologie”.*® Aceasta conceptie spirituald este, totusi, slabita de evalu-
area ei anacronica a omului, din moment ce prin standardele patristice
clasice, loan Gura de Aur s-a dovedit a fi cel mai impresionant teolog
datorita faptului ca a fost si cel mai apreciat interpret al Sfintelor Scripturi.®
Intr-adevar, chiar si operele numeroase ale Sfantului loan Gur& de Aur pot
fi puse sub titlul ,acestei teologii a incompletitudinii”,*> din moment ce si el,
ca gi toti scriitorii biblici, a lasat completarile autoritatii divine a Persoanei
Duhului Sfant, mai ales in ceea ce priveste constituirea Bisericii ca Trup
al lui Hristos. Asta si pentru ca formularile securitatii intelectului pretind
completari.®

Pentru a-l situa pe Sfantul loan Gura de Aur intre marii teologi ai tim-
pului sau, trebuie sa cunoastem si ce pozitie a detinut el in lunga lupta
purtatd pentru suprematia exegetica intre Scolile rivale din Antiohia si
Alexandria*. Educat in maniera antiohiana a hermineuticii antialegorice,
loan Gura de Aur a trecut peste toate inclinatiile exclusive ale mai marilor
lui dascali si a indraznit sa foloseasca cu succes alegoriile.® Astfel,
combinand cele doua metode, care sunt mai degraba complementare
una alteia, el a fost mai mult decat capabil sa caute unitatea inspiratiei
in Scripturi. Mai mult, analogiile superficiale antiohiene, in comparatie cu
intuitia alexandrina a conexiunilor tipologice profunde, foarte des pareau
superficiale. Dar folosirea patristica a alegoriei este justificata, din mo-
ment ce apare aproape exclusiv in teologia aplicata regasita in predicile
sale.®® Fara indoiald, loan Gura de Aur este recunoscut pentru metoda
lui serioasa, istorica si psihologica in arta interpretarii principalelor surse
ale teologiei sale. A invocat autoritatea traditiei orale, insa un aspect mult
mai evident al revelatiei a fost gasit, pentru loan Gura de Aur, ca si pentru
ceilalti Sfinti Parinti ai Bisericii, in special, in Sfintele Scripturi.®”

Prin alegerea atenta a cuvintelor, prin morfologie si sintaxa, limba Sfan-

30 Cf. C. Baur, John Chrysostom and his Time, p. 356.
31 Cf. Henri de Lubac, Exegese mediévale, vol. |, Paris, 1958, p. 38.
32 Ibidem, p. 39

33 A se vedea dezvoltarea acestei chestiuni la Frank Lake, Clinical Theology: A Theological and
Psychiatric Basis to Clinical Pastoral, Londra, 1966, p. 591 s.u.

34 Cf. P.S. episcop Daniel, in articolul intitulat On Divine Philantropy, publicat in Rev. ,Theologia”,
nr. 1, Atena, 1983, p. 243.

35 Vezi pe larg Henri de Lubac, Typologie d’Allégorisme, Paris, 1947, p. 196 s.u.

36 Cf. George Florovsky, Revelation and Interpretation, Biblical Authority for Today, Londra, 1951,
p. 180.

37 Cf. H. de Lubac, Exégese mediévale, p. 56.
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tului loan este de o desavarsita corectitudine si puritate. La fel stilul sau
inconfundabil, care prin imaginile, figurile, comparatiile si patetismul sau
neafectat, se inscrie printre cele mai fermecatoare podoabe ale limbii
grecesti, desi oratorul scrie la aproape 800 de ani dupa perioada clasi-
cismului elen propriu-zis. Ritmul scrierilor sale transforma adesea textul
in pagini de poezie, tinuta generald a formei si a continutului e aceea
invatata in scoala lui Libanius, desi puterea talentului sau domina frecvent
formulele traditionale ale schematismului gcolii libaniusiene.®

Operele literare ale Sfantului loan se impun printr-un fond bogat, serios
si realist, ce cuprind o varietate larga de material didactic pe baza textelor
din Sfanta Scriptura si din toate domeniile vietii omenesti*®, o comoara
pretioasa pentru istoria culturii timpului, zidind integral fiinta umana nu
numai prin ideile lui superioare exprimate, ci si prin atitudinea neclintita
in problemele pe care le studiaza, dar in acelasi timp si printr-o metoda
psihologica de o rara abilitate si elasticitate. De aceea Sfantul Parinte este
unul dintre cei mai mari si mai gustati scriitori ai Bisericii crestine, fondul si
forma scrierilor sale prezentand si astazi un viu interes nu numai istoric si
cultural, ci si unul de continua actualitate, morala, sociala si literala.

Scrierile atat de numeroase ale Sfantului loan Gura de Aur, dupa struc-
tura lor, se pot imparti in: Tratate pastorale, pedagogice, morale, apolo-
getice si dogmatice; Cateheze; Comentarii diverse la Sfanta Scriptura;
Omilii 1a carti si texte din Vechiul si Noul Testament; Cuvéntari la praznice
imparatesti, la sfinti si la diferite imprejurari; Ecloge pe diferite teme;
Scrisori catre persoane oficiale sau catre alte persoane; Cérti de cult, in
special alcatuirea slujbei Sfintei Liturghii, care-i poarta numele, sau a mul-
tor alte rugaciuni. Toate acestea il ageaza pe Sfantul loan in randul celor
mai insemnati scriitori bisericesti din prima perioada a Cresgtinismului gi in-
diferent de continutul scrierilor sale, ele sunt in ansamblu gloria oratorica
hrisostomiana, glorie neatinsa pana astazi in scurgerea vremii si care a
adus autorului supranumele de ,Gura de Aur” 4°

Spre deosebire de ceilalti oratori si interpreti patristici, Sfantul loan se
distinge prin geniul sau oratoric si prin numarul impresionant de predici
cu tematica moral-sociala, fapt pentru care, datorita eforturilor sale de
transformare a societatii prin morala, a dobandit nemuritoarea denumire
de ,sociolog al epocii patristice”', el insusi dovedindu-se a fi un adevarat

38 Vezi Magistr. Simion S. Caplat, Problema formei in predica Sfantului loan Gura de Aur, in BOR,
nr. 7- 8 /1965, p. 711 s.u.

39 Pr. prof. loan G. Coman, Personalitatea Sfantului loan Gura de Aur, in ,Studii Teologice”, nr.
9-10/1957, p. 611.

40 Ibidem.

41 Arhimandrit Veniamin Micle, Trepte spre amvon, Studii Omiletice, Imprimeria Coresi, Bucuresti,
1993, p. 107.
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invatator al dragostei si un apostol al lui Dumnezeu. Spunem ,pedagog al
dragostel” fiindca intreaga sa viata si activitate pastorala au fost afierosite
acestei dragoste, dragoste despre care el insusi afirma, in Omilia a I1V-a
din Faptele Apostolilor, ,ca face sufletul mai incapétor ca cerul™?.

Tainica putere a predicii hrisostomice isi are originea in faptul ca Sfan-
tul loan s-a identificat mereu cu Hristos si si-a angajat destinul vietii
pe linia propovaduirii adevarului revelat de Acesta, predica lui dega-
jand o potentialitate divina ce convertea la mari inaltimi duhovnicesti*®.
Cuvantarile sale si-au luat seva din cele doua surse fundamentale
specifice propovaduirii crestine: Revelatia dumnezeiasca si viata reala
a credinciosilor, procedeu care |-a ajutat sa transmitd cu succes mesa-
jul divin si sa contribuie decisiv la ameliorarea vietii religioase, morale
si sociale a epocii sale. Tema predilecta a predicilor si apoi a scrierilor
sale este combaterea cu toata puterea a patimilor omenesti si accen-
tul pus pe dobandirea virtutii crestine. Dar a facut si teologie explicand
si demonstrand cu inepuizabile dovezi scripturistice taina de rascruce a
crestinismului, Sfanta Treime si mantuirea noastra prin inomenirea Fiului
lui Dumnezeu, ajungand sa polemizeze cu eretici de toate nuantele din
vremea sa - manihei, marcioniti, valentinieni, arieni, anomei sau si evreii.
Sfantul loan Gura de Aur a fost, fara indoiald, un propovaduitor prin harul
lui Dumnezeu, incat s-a spus ca , Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie din Na-
Zianz... au stat mult timp la baza retoricienilor si chiar au atentat la marile
scoli ale Atenei, dar loan Gura de Aur i-a intrecut de departe ca orator de
carierd preoteasca™*. Qi faptul ca insusi imparatul Arcadius a confirmat pop-
ularitatea Sfantului loan Gura de Aur prin venirea lui personala la Biserica,
doar cu scopul de a-i asculte predicile, confirma categoric acest lucru.

Si pentru ca veni vorba de Sfintii Parinti ai secolului de aur din sanul Bi-
sericii crestine, acei ,mari dascéli ai lumii crestine gi ierarhi”, Sfintii Vasile
cel Mare, arhiepiscopul Cezareii Capadociei, Grigorie Teologul, episcop
in Nazians si loan Gura de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului, vom
spune ca toti au stralucit ca trei luceferi luminogi ai unei constelatii, pe
cerul aceleasi epoci, traind Tn mult framantatul secol al IV-lea si activand
in locuri diferite si cu metode diferite, dar Iasand Bisericii o zestre de o
valoare inestimabila reprezentand agonisita de mult pret a geniului si a
mintii lor luminate, a vietii lor pilduitoare prin sfintenie si a muncii lor neisto-
vite gi creatoare*. Biserica s-a oprit cu admiratie asupra activitatii lor de

42 Sfantul loan Hrisostomul, Omilii la Faptele Apostolilor, IV, 2, apud P.S. Theodosie Athanasiu,
op. cit., p. 39.

43 Diac. prof. Nicolae Balca, Cateva trasaturi ale Sfantului loan Gura de Aur ca Predicator, in
»Studii Teologice”, nr. 7-8/1968, p. 507.

44 Cf. C. Baur, John Chrysostom and his Time, vol. |, Maryland, 1959, p. 231, 207.
45 Pr. prof. Ene Braniste, Sfintii Trei lerarhi in cultul crestin, in BOR, nr. 1-2/1958, p. 171.
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mari cugetatori si interpreti ai Sfintei Scripturi, de permanenti aparatori ai
dreptei credinte, de inegalabili propovaduitori ai Evangheliei, de neintrecuti
traitori ai dreptei credinte, de adevarati pastori sufletesti care s-au ingri-
jit pentru desavarsirea pastoritilor lor, pentru bunastarea si ajutorarea lor,
pentru instaurarea pacii, a dreptatii si a iubirii crestine in lume.

Apostolatul misionar, desfagurat cu zel inegalabil de Sfintii Trei lerarhi,
este dominat de grija fata de om, fiinta creata de Dumnezeu sa traiasca pe
pamant pentru a-si pregati viata viitoare, aceasta grija fiind privita sub am-
bele aspecte: psiho-fizic si crestin-social. in lumina acestor principii, acesti
sfinti parinti au dorit sa transforme omul intr-o fiintd noua, superioara,
demna de chemarea si misiunea sa.

Si daca Sfantul Vasile cel Mare, ca mare ascet si monah, a creat un nou
stil de viatd monastica si ca un inflacarat predicator social a combatut in
cuvantarile sale manifestarile decadente, pacatele si viciile care descom-
puneau viata omului si a societatii, iar Sfantul Grigorie Teologul a pus ba-
zele conceptiei trinitare despre Dumnezeu, dovedindu-se a fi predicatorul
prin excelenta preocupat de grija pentru pastrarea nealterata a ortodoxiei
credintei crestine, atunci Sfantul loan Gura de Aur s-a distins intre ceilalti
predicatori crestini atat prin geniul sdu oratoric si prin numarul impresio-
nant de predici cu tematica moral-sociala, cat si prin activitatea pastorala
de profunzimi si proportii covargitoare in calitatea Iui de ierarh exemplar.
De altfel, pentru Sfantul loan preotia reprezenta ,slujirea unica care tine
de fiinta Bisericii”, deoarece experienta vietii liturgice din Sfantul Altar este
singura care poate oferi omului ,un eveniment unic, dumnezeiesc, plin de
sfintenie si maretie™®.

Preotia reprezenta pentru Sfantul loan insasi dragostea dumnezeiasca.
Sensul preotiei crestine este semnul iubirii lui Hristos, dragostea fata de
comunitatea pe care El a incredintat-o pastorului; preotia este semnul i
lucrarea dragostei manifestata in lucrarea transformarii oamenilor in roade
si faclii ale dragostei intre frati; este o slujire ce are in vedere sufletul si
dorinta de transfigurare a omului prin adevarata iubire agapica*’. El chiar
prezinta conditia esentiala a preotiei spunand ca ,preotia se naste din iu-
bire, se exercita prin iubire si devine pretul iubirii™®.

Slujirea inalta a preotiei este atat pentru Dumnezeu, pe care ea Tl slaveste

46 Sfantul loan Gura de Aur, Despre preotie, in trad. rom. de Pr. dr. Dumitru Fecioru, Edit. Sophia,
Bucuresti, 2004, p. 75.

47 Drd. Simion S. Caplat, Profilul predicatorului crestin dupa Sfantul loan Gura de Aur, in ,Studii Teo-
logice”, nr. 7-8 / 1966, p. 490. In Tratatul sdu ,Despre Preotie”, Sfantul Parinte vorbeste admirabil
despre sublimitatea preotiei, despre maretia si puterea preotului in fata Sfantului Altar utilizand o
frumoasa comparatie cu Moise, dar un Moise al Legii celei noi urcat pe piscul cel mai inalt al slujirii
preotesti, cum si de acel sentiment al nimicniciei preotului in fata Dumnezeirii de pe Sfantul Altar.
(Vezi Sfantul loan Gura de Aur, Despre preotie, pp. 19-21).

48 Cf. Sfantul loan Gura de Aur, Bogaditiile oratorice, in trad. rom. de Diac. Gheorghe Babut, Edit.
Pelerinul Roman, Oradea, 2002, p. 203.
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prin jertfa, cat si pentru oameni, pe care-i sfinteste prin iertarea ei; ea se
savarseste pe pamant, dar are randuiala cetelor ceresti, fiind randuita de
Insusi Duhul Sfant, si prin intermediul careia preotul aduce Ilui Dumnezeu
aceeasi slujba pe care o aduc ingerii in ceruri, de aceea el trebuie sa fie
,Sfant pentru suflete si pentru Dumnezeu’, fiind ,mijlocitor al celor vinovati
ce se inalta neincetat la picioarele tronului ceresc pentru a cere har™.

lata cat de inalta si sublima este preotia celor chemati a sluji cu vrednicie
lui Dumnezeu gi oamenilor. De aceea, Sfantul Parinte a evidentiat si dato-
ria mirenilor de a-i respecta si iubi pe preoti, pentru ca ,preotii reprezinté o
institutie demné de pretuirea noastra, de vreme ce Dumnezeu Insusi a inte-
meiat-0".5° Mai mult, Sfantul loan mai spune ca ,....preotul vorbeste in numele
lui Dumnezeu descoperindu-ne adevarurile si vointele Sale, ca atare a-l iubi
pe preot este o datorie pentru ca el este un trimis a lui Dumnezeu”.5' Prin preot
dobandim Tainele cele infricosate, prin el ne nastem la viata cea vesnica, prin
mainile lui se fac toate, prin el dobandim Impérétia si ni se deschid portile
cerului, drept urmare ,dacé iubim pe Hristos si Impdrétia cerurilor trebuie s&
recunoagtem prin cine avem toate aceste daruri”. Si concluzioneaza Sfantul
Parinte, spunand: ,Cel care-I cinsteste pe preot il va cinsti si pe Dumnezeu; si
cel care se deprinde s&-I dispretuiascé pe preot Il va supdra pe Dumnezeu...
Si chiar daca preotul este rdu, vazand Dumnezeu céa din veneratie pentru
El cinstesti pe acest preot, care este nevrednic de a fi cinstit, El Insusi te va
rasplati’®2.

Prin toate acestea Sfantul Parinte loan Hrisostomul ni se prezinta in istorie
ca fiind una dintre cele mai proeminente personalitati ale Bisericii crestine din
toate timpurile, viata, faptele si scrierile sale impunandu-ni-I ca o adevarata
columna a duhului care a vrut sa uneasca si sa contopeasca cat mai deplin
cerul cu pamantul si, totodata, o aparitie exceptionala pentru vremea si mediul
sau, incercand sa reinvie prin viata i opera sa ethosul perioadei apostolice.
Predispozitiile si darurile sale naturale ca imaginatia mereu aprinsa si cre-
atoare, inteligenta téioasa, gandirea clara si perspicace, curajul sfant sustinut
de o vointa tenace, toate cultivate cu truda si harnicie si binecuvantate de harul
divin, au facut ca Sfantul loan sa se poata adanci in tainele si dumnezeiestile
invataturi ale Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos si sa-si puna intreaga
sa personalitate, toata stiinta si cultura sa, experienta sa bogata si imaginatia
sa in slujirea legii, a iubirii de oameni si de Dumnezeu®.

49 Idem, Despre Preotie, p. 211.

50 David C. Ford, op. cit., p. 375.

51 Sfantul loan Gura de Aur, Bogétiile oratorice, p. 223.
52 Cf. David C. Ford, op. cit., p. 374.

53 Vezi Diac. prof. Nicolae Balca, Cateva trasaturi ale Sfantului loan Hrisostom ca predicator,
in ,Studii Teologice”, nr. 7-8 / 1968, p. 501.

269



ORTODOXIA MARAMURESEANA

Predica hrisostomiana este o daruire neprecupetita a inaltarii vietii
crestine, fiecare pagina din opera omiletica a Sfantului loan cuprinzand o
temeinica invitatie la iubire, la acea iubire ce descopera motive noi si noi
de-a iubi pe oameni si pe Dumnezeu, cuvantarile lui delectand sufletele si
ramanand peste veacuri un tezaur de nepretuit in sanctuarul literaturii Bi-
sericii crestine.

Viata si gandirea Sfantului loan Gura de Aur rezuma si ilustreaza in chip
concludent societatea si epoca in care a trait, persoana si viata lui facand
parte integranta din istoria imperiului bizantin, a lumii si a Bisericii de atunci,
destinul Iui oglindind fidel si expresiv vremea in ceea ce a avut si nobil si
meschin®. Sfantul Parinte a adus timpului sau o credinta si o evlavie de mare
putere si caldura, o puritate morala rar intalnita, un temperament sensibil,
o buna credinta in toate, un idealism total, sinceritate pura, pasiunea bin-
elui, un talent exceptional de predicator, de munca, devotament, de sacrificiu
al oricarui interes personal, o viata simpla in toate, un exemplu de crestin,
de preot si de episcop armonizat in chip exemplar cu principiile Evangheliei
Domnului lisus Hristos. Pentru toate acestea Sfantul loan Gura de Aur peste
veacuri, iata implinindu-se anul acesta 1600 de ani de la mutarea sa la cele
veshice, este de o actualitate continua in Bisericile crestine mai ales prin
calitatea sa de predicator si slujitor al cuvantului, fiind cel mai mare predi-
cator al crestinismului patristic si unul din cei mai mari ai lumii crestine, un
orator innascut cu o deosebita bogatie de idei i originalitate de imagini n
continutul predicilor sale, urmarind mereu un maret scop moral®. inzestrat
cu putere rapida de patrundere, cu memorie puternica, spirit de observatie,
mare capacitate de a lega ideile si notiunile inrudite si o imaginatie vie, la care
se adauga o intinsa stiintd teologica, un temperament de foc, o inima extrem
de sensibila si un zel apostolic care nu |-a parasit niciodata in lucrarea de
desavarsire si sfintire a semenilor sai, Sfantul loan a fost si a ramas modelul
neintrecut al tuturor crestinilor de pretutindeni si din toate timpurile ihsem-
nand pregnant istoria Bisericii crestine cu pecetea harului lui Dumnezeu care
a rodit insutit n el, dovedindu-se a fi un adevarat ,etalon al ortodoxiei” prin
ceea ce s-a crezut ,pretutindeni, intotdeauna si de catre toti”.

3. lubirea crestina - izvorul si
coroana tuturor virtutilor crestine

Sfantul loan Gura de Aur a evidentiat mereu in scrierile sale virtutea
dragostei ca pe un principiu fundamental al existentei si ca pe cea mai

54 Prof. Teodor M. Popescu, art. cit., p. 552.
55 Prof. loan G. Coman, Actualitatea Sfantului loan Gura de Aur, p. 409.
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fnalta porunca a lui Dumnezeu asa cum este prezentata in religia cresting,
in care ,Dumnezeu este iubire” iar mantuirea, actul acesteia. Pentru
Sfantul Parinte dragostea de Dumnezeu si de oameni este cea mai vie
si minunata realitate, singura pentru care viata trebuie traita. El este cu
adevarat invatatorul dragostei crestine, putand afirma fara teama de a
ne dezminti ca dupa Sfantul Apostol Pavel si Sfantul loan (evanghelis-
tul) porunca divina a dragostei n-a avut un interpret mai elocvent. lubirea
crestina s-a dovedit a fi tema preferata a Sfantului loan si dintre Tnvatatorii
Crestinismului nimeni n-a avut puterea ca si el de-a populariza dragostea,
de a o face sa intre In spirite si in moravuri, de a dobori inaintea ei impotri-
virile dusmanoase ale mandriei si ale egoismului.

lubirea, dupa Sfantul Parinte, este virtutea prin excelentd care a
mantuit lumea din robia pacatului gi din osadnda mortii, a unit cerul cu
pamantul transfigurand pe oameni in ingeri®® si a dat posibilitatea omului
sa trdiasca pe pamant ca-n cer, fara ca sufletul sa-i poata fi tulburat de
invidie, de manie, de rautate sau trufie. lubirea este virtutea care poate
sa Intoarca pe oameni din ratacire, sa le schimbe felul de viata pentru ca
ea este izvorul sfinteniei, faptele ei tindnd prezent pe Duhul Sfant in noi si
urmarind mereu sa faca pe om asemenea lui Dumnezeu. Datoritd esentei
ei dumnezeiesti, cat si din pricina misiunii sale vesnice, dragostea nu are
limite iar timpul si spatiul n-o pot Tngradi, nici un factor uman sau material
neputand s-o conditioneze® .

Prin iubire participam la insasi viata lui Dumnezeu, ,cdci Dumnezeu
este iubire” (1 In. 4,8). Sfantul loan acorda o foarte mare importanta putintei
iubirii de a-i face pe oameni hristofori, ea fiind semnul deslusit care arata
pe imitatorul lui Hristos, crestinul, care se solidarizeaza cu Modelul sau si
cu ceilalti membrii ai umanitatii, prin ea facandu-se descoperita lucrarea
~madularului Trupului lui Hristos”. In afara acestui organism unificator iu-
birea nu poate fi conceputa, calitatea ei fiind aceea de a promova si a
mentine unitatea acestuia®®.

in conceptia Sfantului loan iubirea crestind este virtutea care curéata
omul de intinaciunea patimilor ridicandu-I din virtute in virtute, adica este
asemenea unui mare invatator in stare sa intoarca pe oameni din ratacire
si sa le schimbe modul de viata. Caracteristica principala a iubirii este
daruirea continua pentru aproapele, o iubire dezinteresata care nu cauta
la ale sale ci la interesele celui iubit, consecintele acestei autodaruiri

56 Pr. prof. loan G. Coman, Unitatea neamului omenesc, in ,Mitropoliei Olteniei”, nr. 7-8 / 1973,
p. 567.

57 Cf. Pr. magistr. Marin M. Braniste, Conceptia Sfantului loan Gura de Aur despre prietenie si
dragoste, in ,Studii Teologice”, nr. 9-10 / 1957, p. 663.

58 Magistr. Vasile I. Bria, Imnul dragostei in Omiliile Sfantului loan Gura de Aur, in ,Studii Teologice”
nr. 7-8 / 1961, p. 430.
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fiind eliberarea fiintei de natura omeneasca. lubirea aproapelui este de
fapt aplicarea iubirii fatd de Dumnezeu, Sfantul loan staruind mereu pe
aceasta linie a iubirii oamenilor intre ei dupa modelul iubirii si al respectu-
lui aratat noua de Insusi Mantuitorul Hristos. Si dacé iubirea a fost puséa
de Mantuitorul ca tinta de cucerit $i semn de recunoastere pentru ucenicii
Sai (,,fntru aceasta vor cunoasgte toti ca sunteti ucenicii Mei, dacéa veti avea
dragoste intre voi” - In. 13,35), la ea avem obligatia sa alergam cu totii si
sa ne-o insusim. Sfantul loan spune ca ,....unde este dragostea, inceteaza
zburdarile cele dobitocesti ale minti...; acolo unde ea petrece, Cain, care
omoaréa pe fratele sau, nicidecum nu se vede™®. Deci, acela iubeste cu
adevarat care poarta o daruire dezinteresata fata de cel de langa el, care
nu cauta ale sale. Mai mult, iubirea este o datorie, o obligatie continua care
nu vrea sa fie restituita sau acoperita vreodata, calitatea ei fiind aceea de
a ramane vesnic datoare.

lubirea este Tnceputul si sfarsitul virtutii, baza si sustinerea dreptatii
care uneste®; din flacara ei continua rasare putinta de a nu uri si din
proprietatile careia descoperim iubirea aproapelui care ne ofera lantul de
aur al dragostei fraterne, un urcus constant pe drumul desavarsirii si al
cunoasterii lui Dumnezeu. De aceea iubirea este insotita mereu de bucu-
rie, de gratie, de distinctie si cel care a dobandit-o va culege de pretutin-
deni binele depozitandu-l in sufletul acelui ce iubeste, schimband firea
lucrurilor, facand-o mai usoara. Ea ne arata pe aproapele nostru ca pe noi
insine prefacand un mare numar de persoane intr-un singur trup®', astfel
incét cu totii avem datoria de ai cuprinde in iubirea noastra pe toti oamenii
tocmai pentru a pastra integritatea acestui trup.

lubirea este semnul deosebitor al crestinului si cea mai insemnata par-
ticularitate a moralei crestine;®? ea inseamna implinirea intregii legi, care
face pe omul adevarat si aratd pe ucenicul lui Hristos. Fara ea ,,omul
este lipsit de orice bine”.®® Ea este radacina si coroana tuturor virtutilor
conditionandu-le, dandu-le consistenta si valoare. Faptele iubirii sunt chiar re-
zultatele ravnei omenesti, care ne vor deschide usa Tmpérétiei lui Dumnezeu.
Ca atare iubirea este totul, ea e pecetea care autentifica toate valorile si
virtutile, savarsind binele si cea care ,,implineste Legea” (Rom. 13,10).

59 Sfantul loan Gura de Aur, Putul, in trad. rom. de 1PS. Kir Grigorie Dascalul, Edit. Anastasia,
Bucuresti, 2001, p. 70.

60 Pr. prof. loan G. Coman, Raportul dintre justificare si dragoste in Omiliile Sfantului loan Guréa de
Aur la Epistola catre Romani, in ,Ortodoxia”, nr. 2/ 1966, p. 215.

61 Pr. prof. loan G. Coman, Unitatea neamului omenesc, p. 567.

62 Cf. Sfantul loan Gura de Aur, Comentar la Epistola cétre Evrei, Omilia XXXI, 4, apud P.S. Theo-
dosie Athanasiu, Explicarea Epistolei catre Evrei, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1923,
p. 357.

63 Pr. magistr. Marin M. Braniste, art.cit., p. 662.
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lubirea L-a pogorat pe Fiul lui Dumnezeu cel iubit intre noi, facandu-Se
locuitor si petrecator cu oamenii ca stricand ingelaciunea zeilor celor multi
si vestind cunostinta de Dumnezeu cea adevarata, sa invete pe oameni
a se iubi intre ei. In iubirea Iui Hristos, care se revarsa asupra tuturor oa-
menilor, gasim modelul iubirii semenilor, o iubire deplina si fara margini,
fara nici o deosebire fie ca ei sunt drepti sau pacatosi. Este adevarat ca
intotdeauna Domnul este Cel care ne iubeste cel dintdi cu o nesfarsita
bunatate si blandete, dar si noi avem datoria ca in schimbul acestei iubiri
supreme sa iubim pe semenii nostri pentru dobandirea prieteniei Sale.

Trebuie spus ca iubirea noastra fata de Dumnezeu este o iubire filiala,
prin lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu facut om din iubire nemarginita pen-
tru om, Tn care noi toti devenim ,fii ai lui Dumnezeu dupa har”, rezultand
de aici o relatie de iubire intre Dumnezeu si noi, o iubire ce ne uneste
cu intreaga Sfanta Treime, caci iubire este Tatal, iubire este Fiul, iubire
este Duhul Sfant, iar iubirea noastra este raspuns la aceasta iubire divina
trinitara, incat in iubire ,Tatal, Fiul si Duhul Sfant se salasluiesc in noi si
noi ne unim cu Tatal, cu Fiul si cu Duhul Sfant’®*. Aceasta iubire trebuie
manifestata prin grija de a nu intrista pe Dumnezeu prin pacatele noastre,
ca nu cumva pierzandu-| iubirea sa-si intoarca fata de la noi, implinirea
acesteia fiind efortul de-a progresa mereu in virtute si in iubire prin purifi-
carea de patimi si tinderea spre trairea tot mai deplina a lui Hristos in noi
(In. 14,23).

Nimic nu apropie si nu contribuie aga de esential la unitatea crestina ca
dragostea duhovniceasca din care Evanghelia lui Hristos a facut si face
mesajul sau fundamental, ea fiind, dupa Sfantul Parinte, mama tuturor bu-
nurilor si semnul distinctiv al ucenicilor lui Hristos, ,cea mai mare virtute,
pecetea ce autentifica toate virtutile, ddndu-le sens, radécina si coroana
tuturor virtutilor’®®. Sfantul Parinte subliniaza rolul pe care-l ocupa dragostea
in viata crestinului autentic, ea fiind regula crestinismului adevarat pe care
se sprijina toata fericirea, mai ales ca oamenii de azi fiind dornici sa se
apropie, sa comunice, sa se cunoasca si sa se impartaseasca reciproc
din bogatia si experienta lor sufleteasca, pot foarte ugor sa implineasca
toate acestea cand iubirea si intelegerea vor cuprinde inimile in respect
unul fata de altul si in slujire reciproca®®.

Pentru Sfantul loan iubirea este calea mantuirii, prin care, daca umblam,
putem mosgteni viata vegnica. Este imposibil a recunoaste cum se cuvine
bunatatea lui Dumnezeu altfel decéat prin iubirea fata de frati, caci iubirea

64 1.P.S. Nicolae Mladin, Sfantul loan Gurd de Aur, Despre desavarsirea crestind, in ,Ortodoxia”,
nr.4 /1957, p. 572.

65 Magistr. Vasile I. Bria, art. cit., p. 431.

66 Drd. Constantin M. lana, Foloasele intelegerii intre oameni dupa Sfantul loan Gura de Aur, in
»Studii Teologice”, nr. 9-10 / 1968, p. 731.
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care-L are ca pricina si temelie pe Hristos este statornica si nepieritoare,
din care ,ies toate darurile si se nasc toate virtutile’® in relatia cu semenii.
Nu exista mijloc mai bun pentru pastrarea iubirii decat cinstirea celuilalt,
caci prin cinstire iubirea devine mai vie, iar respectul reciproc mai adanc.
Nu ajunge sa iubim numai cu inima, ci sunt necesare si cinstirea gi intere-
sul pentru celalalt care se nasc din iubire dar si nasc iubire. Primul motiv
care ne obliga sa-i iubim pe fratii nostri este ca Dumnezeu vrea aceasta:
,Cum Dumnezeu ne-a iubit pe noi, asa trebuie sa-i iubim si noi pe fratii
nostri, tratdndu-i cu bunavointa si cu devotament™s.

Omul este, pentru Sfantul Parinte, o valoare unica in cer si pe pamant,
fata de care trebuie sa manifestam acea dragoste calda si neincetata,
a filantropiei. Putini sunt Parintii Bisericii care sa fi consacrat problemei
omului atatea ganduri, framantari si solutii ca Sfantul loan Gura de Aur,
el fiind unul din cei mai mari antropologi patristici, preocupandu-l in mod
special omul traitor in carne gi oase, membru al societatii, element viu i
activ in Biserica si societate, cu toate instinctele, framéantarile, nazuintele,
inaltarile si pogoramintele sale. Fiinta omului alcatuita din trup si suflet,
reprezinta un interes deosebit pentru Sfantul Parinte, insa grija speciala
pentru sufletul acestuia revine ca un leit-motiv in toate operele sale,
urmarind omul cu atentie si caldura in toate situatiile, pe toate treptele si
in toate momentele vietii®®.

Bazata pe Evanghelie, dragostea hrisostomiana nu tine seama de
clasele sociale sau de pozitia si influenta lor in mediul social, ci uman-
ismul hrisostomic este unul religios, neputand fi conceput decat ca unul
care are ca stapan pe Dumnezeu. in virtutea acestei marturii fiecare om
reprezintd o fortd, o valoare care-si poate implini menirea nestingherit.
De aceea Sfantul Parinte gi acorda o importantd exceptionald educatiei
omului, sustindnd redresarea omului din indaratnicie i din rau prin acest
proces al educatiei, care se poate face asupra omului la toate varstele si
in toate situatiile. Scopul educatiei inseamna promovarea inteligentei, in-
suflarea fricii sfinte de Dumnezeu, a capacitatii de patrundere a lucrurilor,
dispretul banilor, a averilor, a slavei omenesti, a puterii, a mortii si a vietii
prezente, una din coordonatele umanismului hrisostomian fiind prietenia
si, sora ei, dragostea.

Fata de fiecare om trebuie sa ne manifestam dragostea noastra
fierbinte, care e asemanata de Sfantul loan cu dragostea Creatorului pen-
tru creatura Sa, care, din iubire, |-a situat pe om intr-o pozitie privilegiata

67 Sfantul loan Gura de Aur, Bogadtiile oratorice, p. 174.

68 Sfantul loan Gura de Aur, Mérgdritarele, in trad. rom. de Diac. Gheorghe Babut, Edit. Pelerinul
Roman, Oradea, 1994, p. 96.

69 Pr. prof. loan G. Coman, Personalitatea Sfantului loan Gura de Aur, p. 604.
70 Ibidem.
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de fiinta rationala si stdpanitoare a intregii lumi. Miezul conceptiei hrisos-
tomice despre om este dragostea pentru acesta, caci fara dragoste toate
calitatile si creatiile omului nu au valoare deoarece nu promoveaza viata
si fericirea. Pentru Sfantul loan ,,...dragostea este viata, este mers inainte,
este lumin&, este zbor spre inalfimi, este biruintd asupra intunericului gi
asupra mortii”. De aceea este promovata tot mai intens ideea iubirii fata
de aproapele, motivata de faptul ca omul, inaintea lui Dumnezeu, este cel
mai pretios lucru din cate exista in lume. Sfantul loan merge pana acolo
incat inaltd omul pana la starea deplina a lui Hristos, in care el traieste
real si lucreaza dupa pilda Fiului lui Dumnezeu intrupat ,pentru slava lui
Dumnezeu si fericirea semenilor sai”?.

Dragostea este aceea care pe cei multi Ti face un trup, iar sufletele le
preface in vase ale Duhului Sfant. Si pentru ca ,,Duhul pacii odihneste
nu in cei despartiti unii de altii, ci in cei uniti cu sufletul’”®, dragostea ni-I
descopera pe aproapele ca pe noi ingine, ne invata sa ne bucuram de
bunatatile lui ca de cele ale noastre si sa suferim neajunsurile lui ca pe
ale noastre. De aceea Mantuitorul, prin porunca ,,Séa va iubiti unul pe altul,
precum v-am iubit Eu”, ne descopera ca iubirea fata de Dumnezeu este
amestecata si impreunata cu iubirea aproapelui, aceste doua iubiri fiind
legate Tmpreuna si nedespartite, fiind regasite in: ,Faceti oamenilor pre-
cum voiti s& va faca ei voud” (Mt. 7,12). Constituind neamul omenesc
intr-o familie vasta Dumnezeu ne cheama mereu la aceasta datorie a iu-
birii unii fata de altii, nelasandu-ne libertatea de a ne trata ca necunoscuti
si ca straini, ci ca frati ai aceleasi familii, pentru care a construit aceasi
casa, acelasi cort al cerului, a intins aceeasi masa si pamant hranitor ce
ofera tuturor aceleasi bunatati in calitatea noastra de ,frati si fii ai aceluiagi
Parinte ceresc’™.

Cel care are iubirea aceasta nu-i lipseste nimic, ci are virtutea intreaga,
deplina si desavarsita, pe cand cel lipsit de ea, ,este gol de orice bine™.
Ca atare numai prin iubire ne asemanam cu Dumnezeu, care-Si arata
desavarsirea in special prin iubirea nemarginita pe care o revarsa asupra
tuturor, ajungem la desavarsire, iubind cum iubeste Dumnezeu si doban-
dim viata vegnica intr-o comuniune deplina a tuturor intreolalta si a noastra
cu Dumnezeu. Aceasta este nobletea daruitd de Dumnezeu tuturor gi prin
care am fost invredniciti sa-I zicem lui Dumnezeu ,Avva Périnte”, primind
acel dar de egalitate si de cinste intre toti oamenii, precum gi de mare dra-

71 Cf. Pr. prof. Spiridon Candea, art. cit., p. 923.

72 Pr. prof. loan G. Coman, Actualitatea Sfantului loan Gura de Aur, p. 415.
73 Sfantul loan Gura de Aur, Putul, p. 415.

74 Idem Bogaétiile oratorice, p. 181.

751.P.S. Nicolae Mladin, art. cit., p. 573.
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goste intreolalta prin care urcam nestingherit de la pamant la cer, ,sfintind
numele Tatélui, pentru ca Tatal sa fie slavit si prin viata noastra si pentru
ca noi sa cerem doar bunétatile vietii viitoare®.

Nici o alta insugire a lui Dumnezeu nu este subliniata atat de puternic in
teologia Sfantului loan Gura de Aur cum este iubirea de oameni (philan-
thropia), care nu numai ca are o valoare unica pentru orice om, ci $i 0
chemare, o misiune gi o responsabilitate unica in aceasta viata. Caci zice
Sfantul Parinte: ,Dumnezeu cere ca sa-i iubim pe aceia pe care-i iubeste
El... lubiti cu Mine si atunci va voi iubi mai mult””. Prin urmare, doar a iubi
este comun cu Dumnezeu, "idealul spre care trebuie sa tinda cel ce vrea
sd fie desavarsit’’®. Caci nu exista pricina de marire si de incredere care
sa egaleze faptul de a fi iubit de Dumnezeu si acela de a iubi pe Cel ce te
iubeste, fiindca iubirea ,este mai mare decéat imparatia cerurilor $i nimic
nu o poate birui”®.

Sfantul loan Gura de Aur defineste aceasta forma suprema de iubire
fata de om ca fiind ,prietenie” si a considerat tot timpul ca paméantul in-
treg nu are bucurie comparabila cu prietenia. Prietenia (philia) este dupa
Sfantul Parinte unirea atat de strénsa intre cel ce iubeste si cel iubit, Tncat
nu mai sunt doua persoane deosebite, ci o singura persoana. Acest fel
de iubire (agapen), este tinta suprema pe care o au de atins fiii acestui
pamant, fiindca nimic nu doreste mai cu infocare Dumnezeu, decat sa
vada pe oameni uniti prin legaturile cele mai stranse®. Prin lisus Hristos,
prietenia capata o menire noua si un nou continut -iubirea agape, o iubire
duhovniceasca, trainica si nebiruitd care stapaneste ca o regina peste
toate celelalte fiindca coboara de sus din cer, temeiul ei puternic fiind dra-
gostea de aproapele intemeiata pe dragostea de Hristos.

Nimeni n-a iubit pe prietenii sai cu mai multa gingasie, n-a fost mai iubit
si nici n-a vorbit mai frumos despre prietenie ca Sfantul Parinte, prietenia
sa fiind strabatuta de focul dragostei divine. El chiar considera prietenul
credincios ca fiind: ,...farmecul vietii, cel mai bun sprijin impotriva relelor
de aici de jos... La vederea prietenului inima se largeste, caci un prieten
adevdrat gi sincer este mai de pret si mai iubit decét lumina®'. Pentru
Sfantul loan prietenia valora mai mult decat soarele zilei, iar prietenul de-

76 Sfantul loan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia dupa Matei, Omilia XIX, 4, in trad. rom. de
Pr. dr. Dumitru Fecioru, in PSB vol. 21, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1987, p. 251.

77 Vezi Pr. prof. loan G. Coman, Raportul dintre justificare si dragoste in Omiliile Sféntului loan
Gura de Aur la Epistola catre Romani, p. 215.

78 Cf. I.P.S. Nicolae Mladin, art. cit., p. 570.

79 Pr. prof. loan G. Coman, Raportul dintre justificare si dragoste..., p. 213.

80 Sfantul loan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia dupa Matei, Omilia XV1,8, p. 211.

81 Cf. Stefan C. Alexe, Din Scrierile Sfantului loan Gura de Aur despre prietenie, in ,Mitropoliei
Moldovei si Sucevei”, nr. 5-6 / 1960, p. 335.
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votat era acela care ,sprijina tristetile, bucurandu-se cu mai putina placere
de binele care i se face, decat de cel pe care-l face el insusi, mereu
bucuros de a da, mai mult decat de a primi, de a face mereu servicii si
binefaceri omului drag...”. Prietenia aceasta este comparata cu ,,0 planta
a cerului, ale carei ramuri sunt incarcate cu fructe mai frumoase decat
diamantele, fructe de nepretuit ale virtutii si ale vietii’®?.

Virtutea iubirii, misterul central al trairii crestine, se regaseste pre-
tutindeni in opera Sfantului Parinte, uneori in enunturi simple, alteori in
enunturi surprinzatoare care par a ne deschide ochii mintii pentru prima
oara, desi nimic nu este nou in scrierile hrisostomiene, ci totul e funda-
mentat pe porunca dumnezeiasca a iubirii, prin care dobandim minunata
harisma: de a-l iubi pe celalalt. Sfantul loan este de parere ca ,Dumnezeu
zidind un om, a poruncit ca din el s& se facé totfi, ca toti s& ne socotim una
si asa sa ne silim sa petrecem in dragoste unii faté de altii, iar prin darurile
diferite pe care ni Le-a déruit, a facut ca sa& avem trebuinta unii de altii si
sa ne iubim intre noi, ca din cei in care se inradacineaza dragostea rasare
rodul tuturor bunatéatilor’®:.

in gandirea Sfantului Parinte neamul omenesc este o familie al carei
tatd comun este Dumnezeu, iar pamantul, mostenire comuna, existand
intre oameni, ca intre membrii unei familii, o reciprocitate de nevoi si de
slujiri, in asa fel incat toti sa simta nevoia ajutorarii $i soarta unora sa
nu fie indiferenta celorlalti. Aceasta mostenire a tuturor, a fost impartita
dupa voia Tatalui inegal intre membrii ei tocmai pentru a-i determina pe
cei favorizati sa gaseasca prilej de a aduce binefaceri si a se uni cu cei
care au nevoi, iar prin dragoste aceste inegalitati sa dispara si sa duca la
unitate deplina, la ,0 unitate nu numai de origine, ci si de duh si inima, o
unitate din iubire, unitate in Hristos, care este iubire™®*.

Porunca iubirii cere sa-I pui pe celdlalt mai presus de tine, astfel si man-
tuirea aproapelui este mai presus de propria mantuire, caci adevarata
dragoste se arata nu prin cuvinte, ci prin ravna cu care il iubim pe cel de
l&nga noi, prin sprijinul celui ce sta sa cada, prin ridicarea celui ce zace
la paméant, negandind la méntuirea noastra, ,...caci cel care are dragoste
nu cauta ale sale” (Cf. | Cor. 13,5), ci cautand totdeauna sa implineasca
nevoile celuilalt, pe care implinindu-le va avea garantia propriei sale man-
tuiri. Dorinta pentru mantuirea aproapelui se naste numai din iubire, din acea
forma a iubirii care este compatimirea, dorind pentru aproapele nostru tot ce
poate fi mai bun, mantuirea sa prin cunoasterea lui Dumnezeu si partasia
cu viata dumnezeiasca. Mai mult, compatimirea celui care poseda in chip

82 Ibidem.
83 Sfantul loan Gura de Aur, Putul, p. 415.
84 Ibidem, p. 519.
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deplin virtutea iubirii se intinde asupra intregii lumi, asemanandu-se iubirii lui
Dumnezeu pentru intreaga Sa faptura si zidire, caci ,cel desavarsit in iubire,
ajuns la culmea nepatimirii, nu cunoaste deosebirea intre al sau si al altuia,
ci privegte pe toti oamenii la fel si avand fata de toti aceeasi dragoste’®.

Nu putem simti bine bucuria pana ce mai intéi nu socotim fericirea al-
tora ca pe a noastra si binele aproapelui ca pe cel al nostru, dar aceasta
se poate face numai dupa ce dragostea a domnit in inima noastra, acea
dragoste in care isi are izvorul si radacina tot binele si din care rasar
mii de ramuri ale faptei bune, revarsandu-se ca un izvor in nenumarate
paraie. Despre aceasta vorbea Sfantul Apostol Pavel atunci cand zicea:
»,Roada Duhului este dragostea, ...” (Gal. 5,22), caci dragostea, asemeni
unui izvor izvoraste curgeri de ape si ca o maica strange la pieptul ei pe
cei ce alearga la ea, ea este radacina, izvorul $i maica tuturor bunatatilor
din bucuria careia nu ne putem impartasi, daca nu vom cugeta astfel: ca
a noastra este fericirea altora si ale noastre sunt bunatatile aproapelui®®.
De altfel, Sfantul Parinte a subliniat intotdeauna stradania fiecaruia de a fi
mereu in folosul binelui obstesc, fiindca ,,nimeni nu-i atat de bun prieten al
lui Dumnezeu ca acela care traieste spre folosul celor din jurul sau’®’.

lubirea lui Dumnezeu o putem dobandi cel mai usor prin milostenie,
céci prin ea Dumnezeu devine datornicul nostru, restituindu-ne El insusi
cele date saracilor. Milostenia este o indatorire permanenta care ne
face sa aflam fericirea care sta in a da, mai mult decét in a lua” (Cf.
Fapte 20,35). Pentru ziua Judecatii, averile se aduna in cer unde se vor
inmulti, fiindu-ne Thapoiate atunci cand nu vor mai exista bogati si saraci,
puternici si slabi, camatari si datornici: ,Cine isi astupa urechea la strigatul
celui sérman si el, cand va striga, nu i se va raspunde” (Pilde 21,13).
De pe urma saracilor vin castigurile si nadejdile mantuirii, iar darnicia si
iubirea de oameni a facut ca fecioarele cele intelepte sa fie incununate,
pe cand cele neintelepte sa plece rusinate cu candelele stinse si cu ochii
la pamant, caci in absenta lor a venit Mirele si ele au ramas pe dinafara.
Milostenia, imparateasa faptelor bune, va sta cu multa indrazneala in fata
lui Dumnezeu, izbavindu-ne de munca si pedeapsa, caci nimeni nu va sta
impotriva celui ce se suie cu ea la cer, caci ,este usoara si ajunge chiar la
scaunul imparatesc’™e.

In ochii Sfantului Parinte milostenia nu este numai o porunca a Evanghe-
liei, ci si o lege sociala, invatand ca bogatul este mai curand impartitorul
decét stapanul bogatiei sale si ca a o folosi numai in interesul sdu per-

85 Idem, Problemele vietii, in trad. rom. de Cristina Spatarelu & Daniela Filioreanu, Edit. Egumenita,
Galati, 2006, p. 119.

86 Idem, Putul, p. 69.
87 Ibidem, p. 73.
88 Ibidem, p. 565.
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sonal, fara grija fata de semenii in saracie, este din partea sa o deturnare
vinovata si un furt. Sfantul loan chiar zice: ,Mantuirea bogatului consta in
buna folosire a bogatiei, pe care trebuie s-o sfinteasca prin milostenie”,
care este o bogatie ce se constituie sub forma unui depozit incredintat
lui, o incredintare primita ca sarcina de care trebuie sa dea seama, fo-
losindu-se de ea crestineste. Supunerea tuturor la binele fiecaruia prin
actul milosteniei, o forma importanta a dragostei care duce la unitatea
din iubire, iubire din care fiecare se adapa si in care toti tréiesc, exclude
categoric de la marea comuniune egoismul individualist al celor zgareciti,
care nu sunt altceva decat ,dusmanii lui Dumnezeu, razvratiti care refuza
tributul datorat Stapanului’®. Pentru Sfantul loan ,Dumnezeu trimite
sdracii Sai spre noi, ca din avutia ce i-o datordm Lui, sa-i miluim pe
acestia, fiindcd Insusi Hristos a zis c4 la tot cel ce-ti cere ddi si de la cel
ce vrea sa se imprumute de la tine sa nu-ti intorci fata, fiindca adevarat
mare om i cinstit este milostivul cand face milostenie cu toatd inima
si fara de voie rea... Cdci pe datatorul de bunavoie si care socoteste
milostenia ca o dobanda si ca o facere de bine il miluieste Dumnezeu,
Hristos socotind plata catre noi ca si cand El singur ar fi luat acea
milostenie™®.

lubirea este virtutea aleasa care n-are limite, atat din pricina esentei
ei dumnezeiesti, cat si din pricina misiunii sale vesnice, toate celelalte
lucruri fiind supuse legilor timpului doar iubirea singura este la adapost
de acest neajuns, nevestejita prin numarul anilor si neintrerupta nici
prin moarte, ba chiar merge crescand pana la sféarsitul veacului. In-
diferent cum s-ar manifesta iubirea este si ramane izvorul al carui des-
tin este acela de a curge neintrerupt, fiind superior raului din rai, care
se desfacea in patru brate, este izvorul nesecat care, inaltandu-se
spre cer, naste fluviul ce-si mana apele pana-n vesnicie®'. De aceea
pentru Sfantul loan iubirea este semnul deosebitor al crestinului si cea
mai importanta particularitate a moralei crestine, insemnand implinirea
intregii Legi si desavarsirea mesajului Noului Testament, facand pe omul
adevarat si aratand pe ucenicul lui Hristos.

Inlocde concluzie, vom spune ca Sfantul loan Gura de Aur a fost o aparitie
exceptionala pentru vremea si epoca sa gi pentru ca, prin viata, activitatea
misionara si opera sa, a incercat sa reinvie ethosul perioadei apostolice
punand, in mod special, accentul pe manifestarea iubirii crestine. Si a reusit
cum n-a facut-o nimeni pana la el. El a fost si a ramas modelul neintrecut

89 Sfantul loan Gura de Aur, Margaritarele, in trad. rom. de Diac. Gheorghe Babut, Edit. Pelerinul
Roman, Oradea, 1994, p. 73.

90 /bidem.

91 Pr. Magistr. Marin M. Braniste, Conceptia Sfantului loan Gura de Aur despre prietenie si dra-
goste, p. 665.
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al preotului si al ierarhului crestin, care ne-a aratat ca toata credinta si stiinta
teologica nu valoreaza nimic fara o viatd corespunzatoare, el continuand
sa ramana périntele care mangaie fiecare generatie crestind cu inima, cu
dragostea si cu limba sa de aur.

Sfantul loan a preconizat schimbarea societatii prin schimbarea inimii oa-
menilor. El insusi s-a aratat a fi adoptat multe calitati religios-morale care I-au
facut celebru: munca sincera impletita cu rugaciunea, insotite de rabdare si
smerenie, prospetimea sufletului, zborul inimii, bucuria misiunii, autocontro-
lul sever, constiinta datoriei, dreptatea ireprogabild, caracterul linear al vietii
crestinesti, toate I-au condus peste veacuri, in eternitate, la castigarea su-
pranumelui de ,,hrisostomos” -,cel cu gura de aur”. Putem spune, fara sa
gresim, ca Sfantul loan si-a castigat gloria de care se bucura in istorie, asa
incat va ramane totdeauna unul din cele mai remarcabile exemple pe care
omenirea le-a vazut vreodata, un adevarat ,etalon al Bisericii” si pentru ca
se impune ca o personalitate proeminenta prin relieful sau unic de om, de
scriitor, de preot exemplar, de initiator de reforme in duhul Evangheliei, de
apostol inflacarat ce ,a luptat lupta cea buna” spre zidirea trupului tainic al
Bisericii lui Hristos.

Viata, faptele si scrierile sale ni-l impun ca o adevarata columna a duhu-
lui care a vrut sa uneasca mereu omul cu Dumnezeu printr-o viata aleasa,
in care credinta este aprinsa de caldura focului dumnezeiesc, dragostea
filantropica fata de sufletele oamenilor, curajul neinfrant si lupta nestavilita
fmpotriva raului si a pacatului, ce l-au si caracterizat in tot ceea ce a facut.
lata de unde se trage si invesnicirea numelui sau.

Peste toate acestea, iubirea a reprezentat pentru el cea mai inalta virtute,
temelia vietii crestine, toate celelalte traind cu adevarat si rodind binefacator
in viata crestinului numai cand sunt luminate gi incalzite prin dogoarea iu-
birii, care e mai presus de toata stiinta si cunostinta, fiind mult mai mare
decét credinta si nadejdea care slabesc si se ofilesc fara puterea ei. lubirea
odrasleste mantuirea sufletului, care este cea dintai datorie si cea mai mare
a fiecarui credincios. De aceea, pentru el, numai prin Dumnezeu, care este
lubire si ca fii ai iubirii Lui, avem chemarea de a ramane in aceasta iubire,
caci ,cine ramane in iubire ramane in Dumnezeu si Dumnezeu ramane
in EI” (1 In. 4,16). Aceasta a fost credinta si convingerea lui: ,a rdméane
in iubire” nu inseamna numai a iubi pe Dumnezeu si a fi iubit de El, ci si
aceea de a iubi semenii avand modelul iubirii Sale, acel model de iubire
jertfelnica, care slujeste si se daruieste, asteptand in schimb doar iubire. Si
cum iubirea strabate intreaga invatatura evanghelica a Mantuitorului lisus
Hristos, ea este unica si cea mai mare porunca ,depozitara a tot binele
ce schimba firea tuturor lucrurilor de care se atinge”. Datorita manifestarii
concrete a iubirii, in cuvant, scriere si fapta, Sfantul loan a fost numit pe
buna dreptate ,ambasadorul saracilor” fiindca n-a pregetat nici un moment
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sa evidentieze posibilitatea si indatorirea pentru toti oamenii de a practica
iubirea cregtina, in mod concret, sub forma filantropiei fata de toti si de toate,
dupa chipul ,Filantropului” Dumnezeu.
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CATEHEZA LA SFANTA TAINA A MIRUNGERII

Asist. univ. drd. Valerian MARIAN

ABSTRACT

The present cathehesis proposes to mention the teachings of the Orthodox Church re-
garding the Holy Sacrament of Myrrh, according to the logical and psychological moments
of a systematic cathehesis. Thus, treating the subject, the definition of the Sacrement
is presented, the moment of its establishment by Jesus Christ our Saviour, the various
denominations of the Sacrement, the seen and the unseen sides of the Sacrement, the
formula of the Sacrement, the performer and the receivers of the Sacrement and the ne-
cessity. We note that this cathehesis is part of a cycle of seven cathehesis which deal with
the mention of the teachings of the Orthodox Church regarding the Holy Sacraments.

I. Pregatirea aperceptiva

Méantuirea este rezultatul conlucrarii continue a omului cu harul lui
Dumnezeu. Insa, datorita caderii in pacat, omul a pierdut acea sfintenie
originara care era condite a comuniunii cu Dumnezeu. Din aceasta stare
omul nu se putea ridica singur, prin propriile sale puteri, ci a fost nevoie
de interventia directa a lui Dumnezeu (,Céaci in har sunteti mantuiti, prin
credinta, si aceasta nu e de la voi, este darul lui Dumnezeu.” Efeseni 2,8).
Prin opera de rascumparare, infaptuita de lisus Hristos, am primit harul
si adevarul (,Pentru ca Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevarul au
venit prin lisus Hristos.” loan 1,17), deci si posibilitatea mantuirii.

Dar, harul, redobandit de lisus Hristos, nu lucreaza in mod nemijlocit
asupra celor care cred, ci sfintirea prin har a oamenilor, se realizeaza,
in Biserica, prin anumite lucrari vazute, care sunt organe purtatoare sau
transmitatoare ale harului. Aceste lucrari vazute sunt Sfintele Taine ale
Bisericii si ele sunt singurul mijloc firesc de Tmpartasire a harului divin
mantuitor.

Il. Anuntarea temei

Daca, in cateheza trecuta, am vorbit despre Sfanta Taina a Botezului,
care este prima dintre cele sapte Taine ale Bisericii, astazi vom vorbi de-
spre cea de a doua, si anume: Sfanta Taina a Mirungerii.
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lll. Tratarea

Sfanta Taina a Mirungerii este lucrarea sfanta instituita de Méantuitorul
nostru lisus Hristos, in care, prin ungerea cu Sfantul Mir a noului botezat,
in partile mai importante ale trupului si rostirea formulei: ,Pecetea darului
Sfantului Duh. Amin”, primitorului i se impartaseste harul Duhului Sfant,
pentru cresterea si intarirea in noua viata duhovniceasca inceputa prin
Botez.

Diferitele numiri date tainei, scot in evidenta fie partea vazuta, fie partea
nevazuta a acesteia, sau chiar pe ambele la un loc: punerea mainilor,
ungere, ungerea mantuirii, ungere tainicd, Taina ungerii, Taina Duhului,
intérire, desévérsire, pecete, pecetea Domnului, pecetea vietii de veci
etc.

Taina Mirungerii a fost prevestita inca din Vechiul Testament, cand pa-
triarhul lacov a turnat untdelemn pe piatra pe care dormise atunci cand a
avut visul cu scara (Facere 28,11-18). Ungerea pietrei, inchipuie ungerea
crestinilor cu Sfantul Mir, caci, crestinii mai sunt numiti si “pietre vii” (I
Petru 2,5).

Instituirea acestei Sfinte Taine a fost facuta de Mantuitorul nostru lisus
Hristos prin cuvintele adresate Sfintilor Apostoli, fagaduindu-le, ca le va
trimite pe Duhul Sfant: ,Si iata, Eu trimit peste voi fagaduinta Tatalui Meu;
voi insé& sedeti in cetate, pénéa ce va veti imbréca cu putere de sus” (Luca
24, 49); ,Si Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangaietor va va da voua ca sé fie
cu voi in veac, Duhul Adevarului, pe Care lumea nu poate sa-L primeasca,
pentru cé nu-L vede, nici nu-L cunoaste; voi Il cunoasteti, ca ramane la voi
siin voiva fil’ (loan 14,16-17); ,lar cdnd va veni Mangéietorul, pe Care Eu
Il voi trimite voud de la Tatal, Duhul Adevérului, Care de la Tatal purcede,
Acela va marturisi despre Mine” (loan 15,26); ,Ci veti lua putere, venind
Duhul Sfant peste voi, si Imi veti fi Mie martori in lerusalim gi in toata
ludeea si in Samaria si pana la marginea pamantului” (Faptele Aposto-
lilor 1,8). Aceasta fagaduinta, a implinit-o Mantuitorul in ziua Cincizecimii,
cand a trimis pe Duhul Sfant peste Sfintii Sai Apostoli (Faptele Apostolilor
cap. 2) si cand, in urma propovaduirii Sfantului Apostol Petru, s-au bo-
tezat ,ca la 3000 de suflete”, peste care Sfintii Apostoli isi puneau mainile
si le impartaseau darul Duhului Sfant: ,Atunci isi puneau mainile peste ei,
si ei luau Duhul Sfant” (Faptele Apostolilor 8,17).

Sfintii Apostoli impartaseau Duhul Sfant celor botezati atat prin punerea
mainilor, dupa cum reiese din cele spuse mai sus, cit si prin ungere sau
pecetluire cu Sfantul Mir, asa cum rezulta din alte texte scripturistice pre-
cum: ,lar Cel ce ne intareste pe noi impreuna cu voi, in Hristos, si ne-a
uns pe noi este Dumnezeu, care ne-a si pecetluit pe noi si a dat arvuna
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Duhului, in inimile noastre” (Il Corinteni 1,21-22); ,lar voi, ungere aveti de
la Cel Sfant si stiti toate” (1 loan 2,20); ,,Cat despre voi, ungerea pe care ati
luat-o de la El r&mane intru voi si n-aveti trebuinta ca sé va invete cineva,
ci precum ungerea Lui va invaté despre toate, si adevérat este si nu este
minciund, raméneti intru El, asa cum v-a invatat” (I loan 2,27). Asadar,
ambele practici sunt apostolice dar, in cele din urma, s-a impus practica
ungerii cu Sfantul Mir, datorita raspandirii crestinismului si datorita faptului
ca Apostolii si respectiv episcopii, nu puteau ajunge peste tot. in Rasarit,
aceasta practica s-a generalizat, fiind savarsita nu numai de catre epis-
cop, ci si de preot si aceasta, indata dupa Botez, cu Mirul sfintit anterior
de catre episcopi.

Primitorii Sfintei Taine a Mirungerii sunt toti cei renascuti la viata cea
noua in Hristos, prin Taina Botezului.

Partea vazuta a acestei Sfinte Taine consta in ungerea, in forma de cru-
ce, cu Sfantul Mir a partilor mai importante ale trupului impreuna cu ros-
tirea, de fiecare data, a cuvintelor: ,Pecetea darului Sfantului Duh. Amin”.
Se ung principalele organe ale trupului, pentru ca Duhul Sfant sa le dea
putere sa-si indeplineasca rolul in vederea cresterii si desavarsirii In noua
viatd duhovniceasca. insemnarile cu untdelemn in form& de cruce insotite
de formula ,Pecetea darului Sfantului Duh. Amin”, simbolizeaza limbile
de foc de la Cincizecime. Prin puterea Duhului Sfant omul se ,imbraca
cu Hristos”, se hristifica. Uleiul sau mirul nu este un instrument, ci este
purtatorul Duhului Sfant.

Partea nevazuta este reprezentatd de harul Duhului Sfant ce se
intipareste, prin Sfanta Taind a Mirungerii, in intreaga fiinta a neofitului,
Tmpartasindu-i multitudinea darurilor Sfantului Duh Tn vederea cresterii si
intaririi acestuia Tn noua viata duhovniceasca inceputa prin Botez. Astfel,
Mirungerea nu este o simpla confirmare a fagaduintelor de la Botez, ci
este punerea in miscare a tuturor puterilor harismatice.

Materia care se foloseste pentru administrarea acestei Sfinte Taine
este Sfantul si Marele Mir. Acesta se prepara dupa o randuiala deosebita
din untdelemn curat si 38 de mirodenii sau aromate, care simbolizeaza
multimea darurilor si puterilor Sfantului Duh. Sfintirea Sfantului si Marelui
Mir se face, In Joia Mare, de catre sinodul episcopilor unei Biserici Or-
todoxe Autocefale, in frunte cu Patriarhul acesteia (in Biserica noastra,
Sfantul si Marele Mir a fost sfintit pentru prima oara, numai de ierarhi
romani, la 25 Martie 1882). Acesta este impartit apoi episcopilor gi, prin
intermediul acestora, tuturor parohiilor. Sfantul si Marele Mir, in afara de
Sfanta Taina a Mirungerii, mai este folosit la sfintirea bisericilor si a anti-
miselor.
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IV. Recapitularea - Aprecierea

Cine a instituit Sfanta Taind a Mirungerii? (Aceasta Sfanta Taina a
fost instituita de Mantuitorul nostru lisus Hristos prin cuvintele adresate
Sfintilor Apostoli: ,Si iatd, Eu trimit peste voi fagaduinta Tatalui Meu; voi
insa sedeti in cetate, pénéa ce va veti imbraca cu putere de sus” (Luca 24,
49). Aceasta fagaduinta, a implinit-o Mantuitorul la Cincizecime, cand a
trimis pe Duhul Sfant peste Sfintii Sai Apostoli (Faptele Apostolilor cap.
2) si cand, in urma propovaduirii Sfantului Apostol Petru, s-au botezat
,ca la 3000 de suflete”, peste care Sfintii Apostoli igi puneau mainile gi le
impartaseau darul Duhului Sfant.

Cine este savarsitorul Tainei Mirungerii? (Savarsitorul acestei Sfinte
Taine este episcopul sau preotul).

Cine poate primi Sfanta Taind a Mirungerii? (In Biserica Ortodoxa,
Mirungerea se administreaza imediat dupa Botez, astfel ca primitorii Tai-
nei sunt toti cei renascuti la viata cea noua in Hristos, prin Taina Sfantului
Botez).

Care este partea vazuta a Tainei Mirungerii? (Partea vazuta a acestei
Sfinte Taine este ungerea in forma de cruce cu Sfantul Mir a partilor mai
importante ale trupului Tmpreuna cu rostirea, de fiecare data, a cuvintelor:
LPecetea darului Sfantului Duh. Amin”).

Care este partea nevazuta a Tainei Mirungerii? (Aceasta este
reprezentatd de harul Duhului Sfant, impartasit primitorului, pentru
cresterea si intarirea acestuia in noua viatd duhovniceasca inceputa prin
Botez).

V. Asocierea

Dupa cum am vazut, intre Botez si Mirungere, exista o stransa legatura.
De altfel, ambele sunt cuprinse in aceeasi randuiala cultica. Aceasta
legatura reiese si din texte scripturistice precum: ,S& nu intristati Duhul cel
Sfant al lui Dumnezeu intru care ati fost pecetluiti in ziua réscumpararii”
(Efeseni 4,30) sau Fapte 8,14-17 - unde ni se spune ca peste cei botezati
de catre diaconul Filip in Samaria, Sfintii Apostoli Petru si loan isi puneau
mainile, Tmpartasindu-le Duhul Sfant.

Despre legatura stransa dintre Botez si Mirungere ne vorbeste si Sfan-
ta Traditie. De exemplu Sfantul Chiril al lerusalimului spune ca abia dupa
Mirungere, cel nou botezat este vrednic sa poarte numele de crestin, iar
teologul Alexandre Schmemann spune ca Mirungerea este ,Cincizeci-
mea personald a omului”, intrarea lui in viata Duhului Sfant, adica in viata
adevarata a Bisericii.
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Apoi cel nascut la viata cea noua in Hristos, prin Botez si intarit in
aceasta viata prin Mirungere, pentru a deveni membru deplin al Bisericii,
este impartasit cu Tnsusi Trupul si Sadngele Domnului. (De aceea aceste
trei Taine - Taina Sfantului Botez, a Mirungerii si a Euharistiei - poarta nu-
mele de: Taine de initiere).

Astfel cel care a primit Taina Sfantului Botez, a Mirungerii si a Euharis-
tiei poate spune impreuna cu Sfantul Apostol Pavel: ,De acum nu mai
trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Galateni 2, 20).

VI. Generalizarea

Taina Sfantului este, asadar, lucrarea sfanta instituita de Mantuitorul
nostru lisus Hristos, in care, prin ungerea cu Sfantul Mir a noului botezat,
in partile mai importante ale trupului si rostirea formulei: “Pecetea darului
Sfantului Duh. Amin,” primitorului i se impartaseste harul Duhului Sfant,
pentru cresterea si intarirea in noua viata duhovniceasca inceputa prin
Botez.

VII. Incheierea (Aplicarea)

Asa dupa cum trupul noului nascut are nevoie de hrana si ingrijire pen-
tru a putea trai si pentru a creste, tot asa si sufletul acestuia are nevoie de
harul cregterii si intaririi in noua viata duhovniceasca inceputa prin Botez,
de aici rezultdnd necesitatea Tainei Mirungerii in viata duhovniceasca a
credinciosului.
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EDUCATIA iN FAMILIE, SCOALA Sl BISERICA

Prof. Mioara STEFAN

ABSTRACT
Education is one of the most important things for the children. Much more, when whe
are talking about spiritual life. First step in education is done in family. Later, school and the
church take a part from this task. Beyond of all of these is the work of Church, because in
the Church is offered the Body and the Blood of Jesus Christ, which is the most important
thing for the salvation of our souls. In the same time, the children are meeting the Saviour,
who is the Supreme Model for their lives.

Mantuirea crestina se primeste prin harul lui Hristos, dar si prin eforturile
continui ale crestinului spre desavarsire sau spre virtute, care este cunu-
na educatiei. In acest scop, este necesar sa acorddm o atentie deosebit&
importantei factorilor educatiei: familia, scoala si Biserica.

Familia este primul factor sau prima fortd educatoare a copilului si a
tanarului. Odata cu nasterea, parintii insufla copiilor lor gi duhul credintei
si al evlaviei. Ei trebuie sa fie model pentru copii, atat prin credinta cat
si prin fapte. Sfintii Parinti insista ca educatia sa elimine din vocabularul
copilului cuvinte urate si rusinoase dar si atitudini necorespunzatoare
ca: mania, ura, necinstea, dugsmania. Trebuie sa fie obisnuiti de mici,
sa spuna adevarul, sa fie deprinsi cu munca, cu dreptatea, cu masura
sau cumpatarea si sa nu uite de respectul pentru aproapele sau. Toate
acestea sunt posibile numai daca copilul este calauzit de parinti catre
Dumnezeu. Asta nu inseamna ca un copil nu poate fi educat si in afara
Bisericii, ca nu ar putea fi ascultator sau respectuos, sau ca nu si-ar cinsti
parintii. Ins& mplinirea educatiei crestine se face prin convertirea totala la
Hristos - modelul nostru de urmat.

Parintii au datoria sa-si creasca copiii cu dragoste, sa le dea toate cele
de trebuinta si sa-i pregateasca pentru viata. Dar mai ales sa-i creasca cu
frica lui Dumnezeu si cu dragoste fata de Biserica si de cele sfinte. Acest lu-
cru este inceput o data cu savarsirea Tainei Sfantului Botez cand se uneste
cu Hristos si devine membru al Bisericii Sale; apoi prin Taina Mirungerii
primeste darurile Sfantului Duh spre intarire si crestere spre asemanarea
cu Dumnezeu dupa chipul Céruia a fost creat; si apoi Impartasirea noului
botezat cu Insusi Trupul si Sangele Mantuitorului, pentru ca prin Sfanta
Impartasanie crestinul se uneste si mai strans cu Hristos si se hréneste
din viata vesnica pe care El singur o are si o daruieste acestuia.

Sfanta Euharistie (Impartasania) ne da putere s& iubim mai mult pe
Dumnezeu si pe aproapele nostru. Ea ne aduce pace si bucurie n suflet
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si sanatate in trup, daca ne impartasim cu respect, credinta si dragoste.

De aici incolo, copilul trebuie tinut aproape de Dumnezeu, iar unirea cu
Hristos in Biserica Sa se face si se pastreaza prin Sfintele Taine si pazirea
poruncilor Lui.

Copiii sunt de asemenea datori fatéd de parintii lor sa-i iubeasca, sa-i
asculte, sa se roage pentru sanatatea si mantuirea lor si sa-i ajute intru
toate. Ei nu trebuie |asati pe seama instinctelor si a poftelor anarhice,
ci trebuie condusi, cu autoritate, pana cand devin in stare sa posede o
vointa proprie gi adevarata.

Din cele spuse reiese ca in viata copilului si in pregatirea lui ca om,
familia indeplineste un rol hotarator care actioneaza cel mai temeinic asu-
pra copilului deoarece ii formeaza deprinderile si caracterul de la cea mai
frageda varsta. Aceasta o face prin puterea dragostei, a exemplului, a
conduitei morale a parintilor, care sunt metodele educative cele mai rod-
nice.

Familia este pentru crestini Biserica cea mica sau Biserica de acasa,
dupé chipul Bisericii celei mari care este Trupul lui Hristos. In familie, ca
si in Biserica, oamenii sunt chemati sa traiasca in armonie, intelegere,
comuniune si pace, dupa modelul vietii Tatalui, Fiului gi Sfantului Duh, din
Sfanta Treime.

Alaturi de familie mai exista si alti factori cu preocupari gi raspunderi in
educatia copilului, care trebuie sa conlucreze armonic. n afara de familie,
scoala continua pregatirea copilului pentru viata.

Parintii trebuie sa colaboreze gi cu scoala pentru pregatirea copiilor
in vederea orientarii vietii profesionale: sa-si aleaga o profesie cat mai
corespunzatoare cu vocatia si pregatirea lor, sa trezeasca si sa dezvolte
in ei sentimentul raspunderii, sa-i faca sa inteleaga rolul social al profesiei,
frumusetea si maretia datoriei profesionale, sa-si implineasca obligatiile
fata de semenii sai, sa-si dea seama de urmarile pe care actele sale le
pot avea asupra vietii altora. Fara indoiala ca dragostea parinteasca nu
lipseste nici unui parinte. Cu toate acestea, in multe cazuri pot fi con-
testate masurile luate si metodele folosite in educarea propriilor copii,
de aceea Sfantul Apostol Pavel este nevoit sa spuna ,Voi parintilor nu
intaratati la manie copiii vostri, ci cresteti-i intru invatatura si intelepciunea
Domnului’(Efes. 6,4). Acestia pot fi ajutati sau corectati de Biserica si
scoald, insa cu multa greutate deoarece apucaturile capatate in copilarie
si din familie sunt adanc inradacinate.

Stim bine ca primele scoli au aparut pe langa biserici, pentru ca prima
misiune a Bisericii este de a invata: ,Drept aceea, mergand, invatati toate
neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit voua”(Mt. 28,19-20).

Parintele pedagogiei moderne J.A.Comenius (1592-1670) s-a manifes-
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tat ca un optimist in ceea ce priveste posibilittile fiintei umane de a se
perfectiona prin intermediul educatiei. El vede predarea tuturor obiectelor
de studiu ca parte integranta a adevarului total al lui Dumnezeu, facandu-i
pe elevi capabili sa intuiasca unitatea dintre revelatia divina si descoperi-
rea umana personala. Conform opiniei sale, toti oamenii au dreptul si da-
toria sa cunoasca totul despre tot.

Prin educatie, omenirea dureaza si dainuie; umanitatea se proiecteaza
inspre vesnicie. Educatia este una dintre cel mai nobile si mai complexe
activitati umane. Ca practica spirituala si sociala, ea nu rezida numai in
activitatea de transmitere pasiva. Este simultan si imbogatire, resemnifi-
care, inzestrare cu sens, reajustare si retraducere a stimulilor culturali
din perspectiva unor pertinente fundamente axiologice. Educatia este cre-
atoare de cultura. Tocmai de aceea si religia, ca ipostaza semnificativa a
culturii, intra in conul de lumina al pedagogiei.

Darul invatarii altuia este deosebit de pretuit de Insusi lisus Hristos,
modelul desavarsit al invététorului in traditia crestina, care si-a trait
invatatura Sa, atunci cand chema la pastrarea si perpetuarea nealterata
a adevarurilor de credinta: ,lar cel ce va face si va invata, acesta mare se
va chema n imparatia cerurilor’ (Mt.5,19).

Educatia religioasa contribuie din plin la formarea individului, la impli-
carea lui responsabila in viata activa si in social. Dimensionata si realizata
in acord cu necesitatile psihice specifice fiecarei varste in parte, educatia
religioasa are mai intai o functie informativa, respectiv de punere la
dispozitia elevilor a unui set de cunostinte specifice, cu caracter teologic,
dogmatic, liturgic, de istoria si filosofia religiilor, dar si un pronuntat car-
acter formativ, de interiorizare gi traducere in fapte de viata a normativelor
religioase. Acestea se vor finaliza printr-o serie de comportamente pal-
pabile in relatia copilului cu propriul eu, in raportul cu altii i in relatia cu
transcendenta.

Trebuie accentuat ca educatia religioasa nu se va rupe de alte laturi ale
educatiei care cultiva spiritul; aceasta este legata de educatia estetica,
morala, civica pe care le fortifica si din care isi extrage unele premise si
temeiuri, secvential.

Prin educatia religioasa se asigura un sens al vietii credinciosilor, o
directie si un mod de a exista, o perspectiva care depaseste imediati-
tatea faptica. Prin educatia crestina se urmaregste formarea si perfectarea
a doud componente de baza: sufletul si trupul. Tn traditia crestina, trupul
este un element esential al naturii omenesti care merita un tratament spe-
cial, chiar daca sufletul detine suprematia.

Astfel formarea caracterului si a personalitatii desavarsite este idealul
prioritar al educatiei religioase. La atingerea finalitatii propuse se ajunge
prin scopuri care urmaresc cunoasterea si interiorizarea unor valori mo-
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rale, estetice, intelectuale, iIngemanate si stranse laolalta. Religiozitatea
se poate transfera si difuza inspre sferele cele mai diverse ale actiunii
umane.

Educarea tineretului in spirit religios este si o problema de imbogatire
si continuitate spirituala la nivel individual sau social. O societate reuseste
si rezista in istorie gi prin forta credintei religiei pe care o practica. Sa ne
gandim la istoria romanilor, cand credinta crestina a jucat rolul de scut si
factor de rezistenta in fata vitregiilor vremurilor.

Calitatea educatiei religioase este marcata si de calitatea oamenilor care o
realizeaza. Mediul de primire al individului manifesta uneori reticente sau se
dovedeste ostil religiei. Acest mediu nu trebuie sa fie hotarator pentru buna
expansiune a constiintei religioase. El trebuie sa fie depasit, ocolit, remodelat,
intr-un anumit sens. Nu se cuvine ca religia sa devina un instrument de care
sa ne folosim in functie de interese si circumstante trecatoare.

Se stie caidealul educational este o constructie abstracta, un model functional
cu fortd ademenitoare pentru individ care insa trebuie sa pastreze o
legatura cu realitatea. Intotdeauna va rdmane un ,rest’ care este de ne-
atins.

Idealul religios vizeaza raportul omului cu Dumnezeu, apropierea fiintei
limitate de fiinta infinitd. Apropierea nu poate merge pana la identificare
deoarece omul nu are acces la conditia lui Dumnezeu. Insa el trebuie
sa tinteasca a ajunge in imparatia perfectiunii, stiind ca aceasta este o
conditie amanata, prin trecerea pragului acestei vieti. De aceea, idealul
educativ crestin vizeaza instaurarea perfectiunii de dinaintea pacatului
originar deoarece prin incalcarea poruncii lui Dumnezeu si caderea omu-
lui in pacat s-a stricat ordinea statornicita de divinitate. Aceasta cucerire a
starii anterioare pacatului stramosesc se realizeaza neincetat de catre fie-
care fiinta in parte dar omul, prin el insusi, nu poate sa realizeze aceasta
opera, deoarece este nevoie si de implicarea gratiei divine.

lisus Hristos este modul formator prin excelenta. Este un model care
transcede omului care pretinde si cauta sa-L egaleze, fara insa a atinge
statutul Sau. Traditia ne indeamna sa-l imitam pe El, sa-1 urmam exemplul
si nu sa fim egalul lui.

Educatia crestina in vederea desavarsirii credinciosului, implica prezenta
harului divin. Idealul educatiei cregtine nu are functionalitate fara ajutorul
lui Dumnezeu, mesaj pe care il gasim in cuvintele lui lisus: ,Ramaneti in
Mine si Eu in voi. Precum mladita nu poate sa aduca roade de la sine,
daca nu ramane in vita, tot aga nici voi, daca nu ramaneti in Mine. Eu sunt
vita, voi sunteti mladitele. Cel ce raméne in Mine si Eu in el, acela aduce
roada multa, caci fara Mine nu puteti face nimic. Daca cineva nu ramane
in Mine se arunca afara ca mladita si se usuca si le aduna si le arunca in
foc gi ard. Daca ramaneti intru Mine gi cuvintele Mele raméan in voi, cereti
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ceea ce voiti si vi se va da vouad” (loan 15, 4-7). Omul si Dumnezeu se pre-
supun gi se conditioneaza reciproc: fara Dumnezeu, omul este prea putin
iar fara om, Dumnezeu este “prea mult” adica are o dragoste nemarginita,
motiv pentru care a si creat lumea; El a dorit sa impartaseasca tuturor
fapturilor bunatatile sale, din iubire, bunatate si milostivire.

Omul a avut sansa sa vorbeasca cu Dumnezeu in Paradis putand
astfel sa-1 cunoasca voia Lui Tn mod direct. Dar prin cadere, el a pier-
dut aceasta sansa, s-a ratacit. De aceea impéréatia lui Dumnezeu a fost
reziditd in Hristos prin Invierea Lui. Dumnezeu fisi transmite voia Lui prin
Persoana Mantuitorului nostru lisus Hristos care prin invierea Sa a schim-
bat conditiile ontologice ale existentei umane. Reluarea legaturii noastre
cu Dumnezeu este imposibila fara reluarea legaturii noastre cu Hristos
cel Inviat, Hristos care a creat Biserica punandu-se astfel accent si pe di-
mensiunea eclesiala. in El a fost rezidita intreaga faptura si devine pentru
noi sursa principala a moralei cregtine, este izvor al vietii noastre morale.
Este o taina suprema si izvor sacramental al prezentei divine incéat nu
exista un Hristos care sa ne puna fata in fata cu Persoana lui Dumnezeu
decat printr-un caracter sacramental - privit din Impartasire, din iubirea
dumnezeiasca.

Asadar Hristos ne ofera o dimensiune cosmica, eclesiala si eshatologica.
Prin Tnviere, Hristos a rezidit intreg cosmosul, a integrat euharistic
cosmosul in Sine: Dumnezeu va fi totul in toate. Aceasta expresie a lumii
rezidite si transfigurate in Hristos se manifesta prin sfintenia oamenilor. Actul
moral este intemeiat pe actul liturgic care este fenomenul patrunderii tran-
scendentului in imanent, a vesgniciei in timp, a realitatii divine in istorie, a
realitatii supraspatiale (nemarginirea) in marginit. Toate acestea in eni-
postazierea timpului, spatiului, existentei prin Duhul Sfant, fenomen facut
posibil datorita Intrupérii Fiului lui Dumnezeu in istorie. Viata noastra este
ascunsa cu Hristos in Dumnezeu deci in Hristos si in Biserica. Trebuie sa
participam la viata liturgica gi sa privim totul in prisma Invierii. Liturghia este
actul liturgic ca raspuns la apel; este ceea ce facem pentru Dumnezeu.
Cuvantul lui Dumnezeu ne incolteste (prinde fiintd in noi) si ne introduce
intr-o alta existenta eshatologica.

Biserica ne ofera trecerea de la o existentd privata, la o existenta
eshatologica. Prin existenta pe pamént a Tmpérétiei lui Dumnezeu ni s-a
dat sa cunoastem tainele ei.

Misiunea morala si sociala a Bisericii consta in difuzarea principiilor
morale cregtine prin adancirea lor in constiinta credinciosilor pentru a-i
determina la trairea zilnica a invataturii crestine. Pe temeiul acestor prin-
cipii morale, Biserica noastra are convingerea si experienta ca poate
face din credinciosii sai, buni cetateni ai Tmpéré’giei divine dar si ai statului
pamantesc.
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Biserica a fost un factor hotarator in educatia generatiilor; ea ii nastea
pe fiii ei prin Sfintele Taine si-l crestea apoi prin numeroasele si complexele
ei lucrari. A fost socotitd de la inceput drept mama credinciosilor si s-a
aplecat cu dragoste asupra copiilor ei. Trebuie precizat ca Biserica noastra
in activitatea ei modernizatoare nu doreste nicidecum sa se suprapuna
statului cu tendinta de a-i incalca drepturile gi datoriile lui necesare. Ea se
adreseaza cu principiile sale tuturor oamenilor, insa retinerea gi urmarea
lor ramane la libera alegere si vointa a fiecaruia. Libertatea constiintei nu
se stirbeste.

Biserica lucreaza numai cu mijloace evanghelice, cu mijloace care se
intemeiaza pe convingere si libera acceptare. Mantuitorul spune: “Mergeti
si propovaduiti” si nu “mergeti si obligati” sau “Cine voiegte sa vina dupa
Mine”, deci cine doreste si nu e fortat. $tim de asemenea cum s-a inteme-
iat si Biserica crestina: nasterea ei a avut loc in ziua Cincizecimii, cand S-a
pogorat Sfantul Duh peste Apostoli. in urma predicii lor, au fost botezati cu
noul Botez al lui Hristos ca la trei mii de oameni si a luat fiintd prima comu-
nitate crestina sau Biserica. Din acea zi, Biserica a continuat sa creasca si
sa se raspandeasca in toatd lumea in urma predicii Sfintilor Apostoli care
au implinit porunca Mantuitorului nostru lisus Hristos: “Mergand invatati
toate neamurile botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh...”(Mt,.28,19-20).

Crestinismul, prin doctrina sa dogmatica si morala, pune la indemana
credinciosului elemente necesare pentru potolirea setei lui de adevar,
bine si frumos, pentru explicarea rostului vietii sale si al lumii, pentru ori-
entare si organizarea existentei sale. Aceasta indrumare in sens crestin
revine Bisericii.

Biserica este o comunitate a oamenilor reuniti in jurul unor valori mo-
rale comune pentru a le celebra, intari si transmite mai departe. in traditia
crestina, Biserica este Trupul tainic al Domnului prezent in lume, Hristos
este Capul ei iar noi crestinii, fiecare in parte suntem madularele acestui
Trup. Prin Biserica, omul se uneste cu Hristos si dobandeste mantuirea
adica fericirea vietii vegnice - scopul nostru pe pamant.

Intrarea crestinului in Biserica se face prin Taina Sfantului Botez, iar
mentinerea la adapost de dugmania valurilor acestei vieti, se face prin alte
doué Sfinte Taine: Spovedania si impartdsania. Méarturisindu-si pacatele
cu credinta si cu pocainta, omul se elibereaza de patimi gi de neputinta,
iar impartasindu-se cu Sfantul Trup si Sange al Mantuitorului isi innoieste
fiinta si renagte spre o viata curata, unita cu Hristos si sfintité de jertfa Sa
mantuitoare.

Sfintele Taine sunt “merindele” pentru viata cea vesnica, fata de care
nimeni nu se poate mantui. In&untrul Bisericii, dragostea lui Hristos biruie
rautatea vrajmasului, iar lumina Lui alunga intunericul pacatului. De aceea
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credinciosii care salagluiesc in Biserica sunt permanent luminati de focul
iubirii: iubirea lui Hristos pentru oameni, iubirea oamenilor pentru Hristos
si iubirea oamenilor unii fatd de altii, dupd modelul iubirii Mantuitorului
Insusi.

Nu putem vorbi de mantuire in afara Bisericii deoarece slujirea cuvan-
tului trece mai intai prin slujirea Sfintelor Taine si se incheie prin slujirea
Cuvantului Intrupat. Opera lui Dumnezeu se rasfrange peste lume, iar
lucrarea lui se implineste si iradiaza in manifestarile individuale si colec-
tive.

Influenta pedagogica a Bisericii este deosebit de importanta deoarece
ea ne face partagi la tainele vietii supranaturale, la misterele participarii
la manifestarea in lume a divinitatii. Ne propune un scop si un ideal inalt
al perfectionarii existentei noastre. Biserica este o comunitate care pro-
mite mantuirea si iertarea oamenilor fiindca in ea ne reglam constiinta si
conduita faté de divinitate si fatd de semeni, devenind mai buni in fata lui
Dumnezeu si in fata oamenilor.

Aceasta institutie este punctul nodal intre imanent (umanitatea) si tran-
scendent (Dumnezeu); ea devine umana fara a inceta sa poarte insem-
nele transcendentei; ea unifica si intareste comunitatea credinciosilor prin
comuniunea de idei si trairi.

Nu trebuie subestimat si aportul bisericii in realizarea educatiei es-
tetice, prin intermediul manifestarilor sau obiectelor estetice implicate in
acest spatiu. Prin muzica bisericeasca, picturile, sculpturile, design-ul ar-
hitectonic, nu numai ca se adancesc sentimentele de respect si pietate,
dar se trezesc si sustin sentimentele, interesele si conditiile estetice ale
celor care intra in acest locas. Se impune ca biserica si scoala sa se ajute
reciproc, sa conlucreze.

In Biserica se mai intalnesc multiple mijloace si forme de réspandire
a invataturii crestine: predicarea calda a cuvantului divin cu ilustrarea
realizarii lui din partea Mantuitorului, infatisarea vietii Sfintilor ca pilda
de urmat in trairea perceptelor straine, apoi savarsirea Sfintelor Taine,
rugaciunea, meditatia si cantarile bisericesti.

O alta prezenta benefica cu caracter educational o intrezarim in educatia
permanenta a adultilor. Sentimentul religios trebuie alimentat si intarit per-
manent. Biserica avand o functie misionara, intrece spatiul propriu pentru
a se revarsa in familie, care are nevoie permanent de asistenta spirituala
a bisericii. Este nevoie de o biserica vie, prezenta in toate circumstantele
vietii individului.

Biserica nu trebuie sa piarda contactul cu vremurile si oamenii ei. Dato-
ria preotului este nu numai de a sluji in biserica, de a citi, predica si canta
frumos ci si de a se implica in mediul social. Predica presupune o deschi-
dere catre comunitate: prin sfaturi si povete, prin grai si prin fapta, el poate
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insufla crestinismul in adevarata invatatura lasatd noua de Hristos.

Mai subliniem faptul ca Biserica poate fi prezenta si in desfasurarea
unor manifestari culturale, activitati de asistentd sociald si caritabile,
manifestari sportive, in asociatiile de copii si tineret.

lisus Hristos are o prezenta universala, iar prezenta Lui este efectiv
perceptibila in orice intalnire interumana care intersecteaza Biserica. Nu
adaptam Biserica la mentalitatea lumeasca, ci o adaptam impreuna cu
lumea de azi la Adevarul divin, la Prezenta Sa.
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PROBLEMA FAMILIEI ASTAZI.
PASTORATIA COPIILOR Sl A TINERILOR
IN SANUL FAMILIEI

Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

Institutie divino-umana, Biserica crestina drept-maritoare are in vedere
atéat relatia ontologica dintre om si Dumnezeu, cat si raporturile dintre oa-
meni, principiul ei esential fiind iubirea omului fatd de Dumnezeu si iubirea
omului fata de semeni (cf. Mt. 22, 37-39). Biserica, prin lucrarea ei mantu-
itoare de sfintire a tuturor celor ce cred si-l marturisesc, prin viata lor curata,
pe Mantuitorul lisus Hristos, a dat si continua sa dea marturie in lume despre
,Viata cea noud”n Duhul lui Hristos, viata crestina autentica ce presupune
trairea si experierea invataturii hristice si implinirea prescriptiilor morale
ale Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos.

Potrivit invataturii crestine scopul vietii omului pe pamant este acela de
a dobandi viata vesnica in deschiderea inimii fiecarui credincios prezentei
lui Hristos prin lucrarea harica a Duhului Sfant in vederea sfintirii si indum-
nezeirii sale vesnice. lar calea care duce la aceasta stare de desavarsire,
caci este vorba despre desavarsire, este insasi viata sacramentala a Lo-
gosului lui Dumnezeu intrupat, Care S-a facut Om deplin si desavarsit
pentru ca omul, chemat sa traiasca in mod teologic viata mistica si
tainica, plina de har, a lui Hristos, sa experieze tainic viata deplina a Fi-
ului lui Dumnezeu Celui Viu in dimensiunea ei sacramentala, eclesiala
si pnevmatica. Aceasta initiere a omului credincios Tn misterul vietii lui/
in Hristos nu face decat sa-l plaseze in comuniunea desavarsitoare cu
Dumnezeu prin viata si invatatura Bisericii.

Biserica a propovaduit intotdeauna ca familia a fost, este si va fi mereu
in toate imprejurarile vietii umane realitatea cea mai sigura, temelia cea
mai nezdruncinata si institutia cea mai desavarsita care asigura dezvol-
tarea sanatoasa a vietii fizice si spirituale a omului, frumusetea morala,
armonia spirituala, prosperitatea gi fericirea societatii si a individului, cum
si desfasurarea vietii normale a credinciosilor in cadrul Bisericii lui lisus
Hristos. Instituita de Dumnezeu inca dintru Tnceput, familia este locul de
origine prin excelentad si mediul cel mai prielnic de dezvoltare naturala
a omului, avand menirea de a asigura perpetuitatea spetei umane pe
pamant pana ce planul de mantuire a lui Dumnezeu cu privire la Tndum-
nezeirea desavarsitoare a omului se va implini in cer.

In conceptia crestina familia este fructul natural pe care-l rodeste firea
omului, fire pe care Dumnezeu a plasmuit-o spre a fi capabila sa per-
petueze neamul omenesc. Aceasta reiese din aceea ca omul nu-si are
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plinatatea fiintei in individ, ci in perechea alcatuita din barbat si femeie care
in relatia, in legatura lor conjugald, au primit puterea din partea Creatoru-
lui de perpetuare a neamului omenesc. Biserica crestina marturiseste ca
unul dintre scopurile principale ale legaturii dintre barbat si femeie in baza
casatoriei este asigurarea continuitatii neamului omenesc prin ,nasterea
de prunci” in cadrul unicei surse a vietii, cu adevarat binefacatoare si
sanatoasa, care este familia.

in asezamantul sfant al casatoriei Dumnezeu a instituit forma de viata
conjugala monogamica pentru ca omul sa ajunga la implinire si fericire.
in planul vesnic al lui Dumnezeu, omul este privit ca o fiinti ce exista
in conditiile vietii de familie, in interiorul careia se cuprinde pleroma
umanitatii. Numai prin relatia conjugald monogama din sanul familiei
omul devine ,parinte” pentru neamul omenesc (cf. Tn’g. Sol. 10,1) si femeia
~mama a tuturor celor vii” (Fac. 3,20). Familia devine astfel una dintre cele
mai caracteristice forme de organizare ale vietii umane, ce corespunde pe
deplin constitutiei psihobiologice a omului.

Familia este cea mai veche institutie si de cea mai mare importanta pen-
tru destinul omului, fiind chiar izvorul vietii umane, in intelesul ca in interiorul
ei omul isi gaseste deslusit mediul propice de manifestare al simtamintelor
de conservare al speciei prin procreatie. Prin casatorie si in interiorul fami-
liei, care sunt doua institutii umane ce au aparut inca de la inceputul vietii
primilor oameni si au dainuit de-a lungul istoriei neamului omenesc, omul
se defineste pe sine ca existenta distincta de celelalte creaturi, congtienta
de sine, libera, cu aspiratii nobile Tnalte, ca persoana ce se deschide in
relatie de iubire cu Creatorul si cu semenii sai (incepand cu sotul-sotia si
copiii). Prin familie, in baza casatoriei monogamice, Dumnezeu a consoli-
dat unitatea de origine a neamului omenesc si a responsabilitatii, in soli-
daritate, a intregii omeniri pentru destinul ei final. Astfel, intreaga omenire
este o mare familie de frati, inruditi prin origine, precum o ,biserica”, prin
dependenta lor directd de Dumnezeu, prin fraternitate umana si prin scopul
comun urmarit de dobandire a ,asemanarii’ tuturor cu Dumnezeu.

Familia este cel dintai si cel mai indispensabil cadru social de care fie-
care om, in calitatea sa de fiintd personala deschisa comuniunii, are ne-
voie ca sa traiasca, sa se manifeste si sa se implineasca. Familia este
chiar cel mai prielnic mediu pentru nasterea si dezvoltarea fiintei umane.
Ea este prima alcatuire de viata obsteasca si samanta din care cresc
toate celelalte forme de viata sociala si comunitara. Scopul si functionarea
ei este de a asigura inmultirea neamului omenesc, dupa porunca divina
Lcresteti, inmultiti-va si umpleti paméantul...” (Gen. 1,28), motiv pentru care
si este organizata cu deosebire in vederea cresterii si educarii copilului.
De altfel, procrearea, intretinerea, ingrijirea, cresterea si agezarea copilu-
lui constituie preocuparea centrala a familiei.
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Nasterea de copii este o porunca divind, este o binecuvantare
dumnezeiasca si o obligatie sfanta a fiecarei familii crestine care asigura
continuitatea neamului omenesc in lume. Copiii sunt cei care fortifica te-
meliile familiei, unindu-i pe parinti intr-o gandire si simtire, oferind rosturi
superioare existentei familiei, implinire, fericire si bucurie, asigurand con-
tinuitatea vietii si intregul viitor fericit al familiei si al lumii intregi. Nasterea
pruncilor ajuta orice cuplu familial sa-si pastreze innoirea, sa-si recapete
tineretea stimuland in toti din jurul lor forte latente, nebanuite, izvoare de
energie fizica si spirituala, redimensionand mintea si inima tuturor deter-
minandu-i sa ia parte la confruntarea neobositd cu sensul real al vietii si
cu adevarul cel mai viu. Copiii sunt o calauza miraculoasa, care ne poarta
din nou in lume, obligdndu-ne sa o cunostem din ce in ce mai bine, caci
impreuna cu dansii, calauzindu-i si calauziti find de ei, intreaga noastra
viata si activitate este antrenata intr-o migcare existentiala care da sens
vietii noastre. Antrenati in relatia plina de iubire dintre parinti si copii,
reluam, Tmpreuna cu ei, un anevoios si splendid proces de umanizare,
mult mai greu, dar cu mult mai adevarat.

Prin copii, ne legam indisolubil de sensul real si generos al lumii si al
vietii, capatand o sensibilitate aparte fatd de problemele societatii. Partici-
parea noastra efectiva la toate bucuriile si necazurile, la biruintele si n-
frangerile copiilor nostri ne umple viata si ne imbogateste fiinta, dandu-ne
prilejul de a gusta farmecul prieteniei si al sinceritatii adevarate. Tn acest
sens, copiii, trezind stimulente si puteri innoitoare care sporesc potentialul
afectiv, energetic gi spiritual, reprezinta ,fondul de aur” al resortului vietii
noastre cotidiene deschise implinirii si desavarsirii eshatologice.

Din pacate, datorita unui ,modernism” rau inteles si condamnabil inter-
pretat, la care s-a adaugat existenta unui egoism feroce regasit in manife-
starea exacerbata a instinctului sexual si a placerii senzuale, multe familii
,Zise moderne” sau ,la moda” fie fac tot ceea ce e posibil, uneori chiar
imposibil, pentru a nu avea copii sau cel mult unul din lipsa posibilitatilor
materiale, a timpului liber pentru ingrijirea lor, a confortului, fie, daca se
ivesc, fara sa fie programati, sunt daca nu avortati, atunci abandonati ori
crescuti total dezinteresat si fara sprijin educational. Aceasta se datoreaza
cu precadere stigmatului epocii moderne in care traim ce pune accentul
pe complexul barbatului Tn raport cu ,emanciparea” femeii. Acest sindrom
se descopera prin faptul, sumbru constatat, ca barbatul este un complex
de inferioritate fata de femeie, iar femeia la randul ei este insasi stigmatul
epocii in care traim.

Lozinca privind egalitatea sexelor, in virtutea proclamarii intangibile
a ,drepturilor omului” la toate nivelele, a devenit un paravan util pen-
tru barbatii care nu au atins varsta maturitatii barbatesti sau le e frica
sa indeplineasca rolul deloc ugor de béarbat in viatd, cum si acela al
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eternizarii pretentiei femeii de a fi ,cat mai emancipata”, ,disponibild” si
,in pas cu moda”. Astazi majoritatea femeilor sunt nemultumite de barbatii
lor pentru ca nu sunt suficient de ,maturi” pentru a fi autoritare lor. Si daca
barbatul nu se ridica la aceasta cerinta cotidiana a femeii, ea ii ia locul si
se impune, dar pierde din vedere autoritatea duhovniceasca care trebuie
sa primeze. Maretia firii umane (barbatesti si femeiesti) sta tocmai in
dobéandirea autoritatii duhovnicesti a amandurora in familie si in Biserica.
Barbatul poate strabate calea maturizarii numai daca isi imbogateste si
isi dezvolta viata sa duhovniceasca, iar femeia isi manifestd maturitatea
duhovniceasca in mod deplin abia atunci cand ea devine cu adevarat
“‘mama”. Or, tocmai capacitatea femeii de ,a naste” este supremul dar
oferit de Dumnezeu omului, prin care ea se aseamana Creatorului ei,
perpetudnd viata pe pamant si nascand ,fii”, nu numai pentru a se bucura
de ei aici pe pamant, ci si pentru Tmpérétia vesnica a lui Dumnezeu. De
altfel, aceasta este menirea omului in lumea de astazi, ca firea umana
barbateasca si femeiasca sa nu se perverteasca, pentru ca atunci nici
barbatul si nici femeia nu vor fi impliniti cu adevarat.

n cadrul societatii actuale, tot mai seculare, se manifesta frenetic ,cultul
femeii” si slujirea ei deviata in cadrele vietii sociale, luand locul si chiar
suprimand definitiv adevaratul cult inchinat Sfintei Fecioare Maria. Astfel,
asistam la cultul fatd de madona medievala, care la inceput de mileniu IlI
evolueaza substantial in cultul fatéd de femeia emancipata si activa in mai
toate domeniile de activitate: politica, stiinta, sport, arta, chiar si in Biserica.
Ceea ce se intampla, poate fi numita o “feminizare“ generala a omenirii,
care vrand nevrand lasa barbatii intr-un plan secundar sau chiar tert. Unii
interpreteaza acest fenomen ca pe o lupta deschisa a femeilor pentru
drepturile lor, dar, de fapt, este cea mai mare farsa cu putinta, deoarece
in felul acesta femeile primind noi sarcini in cdmpul vietii sociale, sa uite,
daca e cu putinta definitiv, de grijile familiei, de responsabilitatea cresterii
si educatiei copiilor si de implinirea personala si comunitara.

Nici o forma de lupta pentru unul sau pentru altul dintre ,drepturile omu-
lui” invocate de tendintele seculare nu va duce la o veritabila solutie care
sa permita salvarea omenirii si trainicia familiei. Numai daca omul se va
intoarce simptomatic de la slujirea lumii catre slujirea lui Dumnezeu, se va
putea ajunge la o relatie reciproca deplina si sanatoasa intre sexe. Caci
trebuie precizat ca fiecare barbat este mostenitorul firii adamice unice si
in relatia de iubire cu ,femeia sa” cu care a devenit ,un trup”, prin bine-
cuvantarea harica a lui Dumnezeu in Biserica, poate sa se dezvolte si sa
renasca, in lisus Hristos - Adamul cel Nou, spre maturitatea barbateasca cu
valente duhovnicesti (cf. Efes. 4,13). Numai alaturi de un astfel de barbat,
femeia poate creste in Eva cea Noua - Fecioara Maria, Nascatoarea de
Dumnezeu, in sotie credincioasa, iubitoare si ascultatoare, devotata prin-
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cipiului familial si intr-o mama buna, néscétoare de fii pentru impdrétia lui
Dumnezeu.

Pentru realizarea deplina a acestui scop este nevoie sa se recurga la
educarea religios-morala cat mai eficienta a copiilor. $i nu putem sa nu
facem referire la cel care in Biserica a fost si a ramas peste veacuri ,gura
de aur” prin excelenta, la Sfantul loan Hrisostomul arhiepiscopul Con-
stantinopolului, de la a carui trecere la cele vesnice se implineste anul
acesta 1600 de ani. In Omilia ,despre cresterea copiilor’, Sfantul loan
zice: ,Parintilor, dati copiilor vostri o buné educatie. Daca va iubiti copi-
lul, aratati-o prin educatia ce i-o dati. Invétati copilul din prima varst& s&
traiasca cu evlavie in lume; creste un atlet pentru Hristos. Tu esti cel dintai
care te vei bucura de bunétati dacéd ai un copil bun si, apoi, Dumnezeu.
Prin educarea copilului tdu lucrezi pentru tine insuti... Inchipuie-ti c& esti
un impdrat care are sub conducerea sa un oras: sufletul copilului, caci,
intr-adevar, sufletul este un orag. Un oras de curand zidit si intemeiat, oras
care are cetdteni straini ce n-au inca experienta nici unui lucru. Cei care
au fost crescuti intr-un fel rdu de vietuire, cum sunt batranii, sunt greu de
schimbat, degi nu cu neputinta, caci daca vor, pot si ei sa se schimbe. Cei
tineri insé&, care n-au inca experienta vietii, vor primi cu ugurinta toate legile.
Da asadar legi acestui oras. Legiuirea voastra este pentru bunul mers
al intregii lumi...Sa-I invéatati pe copil s aiba necontenit pe buze cuvinte
cuviincioase gi evlavioase, s&-I deprindeti s& posteasca, sa se ducé la
biserica, sé fie invatat sa se roage cu multa rdvna si umilinta, ca intemeiat
pe aceste invatéaturi sa ajunga barbat intelept si plin de har”.

Influenta pe care parintii o exercita asupra copiilor este hotaratoare
pentru intreaga lor viata. De aceasta educatie depinde in cea mai mare
parte intreg viitorul copiilor, al familiei, al Bisericii si al societatii. Toate
cercetarile pedagogice si experientele facute secole de-a randul ne arata
ca educatia omului se face Tn primul rand in cei sapte ani de acasa prin
influenta mamei, care este inima familiei, reprezentanta iubirii nemarginite
si a tuturor simtamintelor nobile, si al tatalui, care este creerul familiei, ce
intruchipeaza autoritatea si disciplina. Si cu toate ca, Tn general, parintii,
care alcatuiesc o singura fortd educativa in cadrul familiei, au iubirea,
rabdarea si spiritul de jertfa necesare unei bune educari, ei nu au totdeau-
na stiinta necesara indeplinirii rolului de educatori si formatori desavarsiti
in cadrul familiilor crestine. De aceea ei trebuie ajutati, trebuie Tndrumati
si lamuriti pana in cele mai mici amanunte cu privire la cunostintele pe
care trebuie sa le posede pentru ca copiii lor sa duca o viata cu adevarat
cinstita, dreapta si curata. Raspunderea pentru pastrarea treaza a
constiintei parintilor crestini si pentru indrumarea mai ales spirituala a
acestora, o au pastorii de suflete, preotii, care vor si raspunde n fata lui
Dumnezeu, in vesnicie si cu sufletele lor, de indeplinirea acestei mari
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indatoriri profesionale si pastorale. S-a constatat ca unde preotul isi face
pe deplin datoria intru indrumarea educatorilor firesti ai copilului, buna
educatie, buna crestere, formarea unui bun nume se face in chip sigur in
cadrul fiecarei familii crestine.

In acest inteles familia crestina este prima societate naturala si
adevarata care ofera garantii de moralitate omenirii. In sanul familiei,
unde se propovaduieste prescriptiile morale evanghelice ale Mantuitorului
lisus Hristos, se formeaza caracterele, se disciplineaza vointa omului spre
bine, se dezvoltd simtul omului spre savarsirea binelui, ea fiind o sursa
nesecata de intarire in viata morala si o adevarata institutie de educatie si
disciplina moralizatoare.

Familia este prima scoala a vietii. Ea formeaza pe membrii ei prin caldura
dragostei, al carei sanctuar e prin excelenta familia. In cadrul minunat al
familiei iubirea adevarata devine nevoia de a da totul, de a imparti totul,
de a comunica totul, de a hainta, de a creste, de a se intrece unul pe altul
spre binele tuturor. De aceea familia este rasadnita prin excelenta a celor
mai inalte virtuti, pepiniera unde se altoiesc virtutile crestine, intre care
iubirea se afla la loc de cinste care “toate le sufera, toate le crede, toate
le nddajduieste, toate le rabda” si in final ,nu cade niciodata” (1 Cor. 13,7).
Familia este rodul iubirii celei mai inalte, al celei conjugale sau parintesti
si a celei filiale sau fratesti, care modeleaza deslusit fiinta umana si o
innobileaza reducandu-i asperitatile, indulcindu-i asprimile, topindu-i ego-
ismul, stimulandu-i incetinirile i trezindu-i generozitatile, fiind un adevarat
laborator al elaborarii personalitatii umane. Familia este fortareata bine
cladita pe fundamentul dragostei dintre membrii ei in care raul din afara
nu poate patrunde si care in unitatea si armonia ei se pastreaza nealterate
si nepatate toate aspiratiile nobile. De aceea, actionand cu buna stiinta
si constiinta, cu dorinta fermd, cu vointa si cu staruintd continua intru
apararea si mentinerea vietii familiare vom reusi sa asiguram in mod cert
sanatatea, viabilitatea si trainicia familiei.

Doar in unitatea monogamica a familiei se manifesta deslusit iubirea,
care inalta, confirma si binecuvanteaza barbatul si femeia, in legatura lor
paterna cu copiii, chiar 1i deschide spre marea taina, ea insasi fiind cea
mai mare taina, descoperita in pregustarea nemuririi. Nasterea de prunci
este un remediu de biruire al omului, in iubire jertfelnica unul fata de altul,
impotriva mortii ingaduitd de Dumnezeu ca pedeapsa in urma instrainarii
lui de izvorul vietii. De aceea, in iubire se descopera taina; este taina
daruirii depline unul celuilalt si amandurora lui Hristos. Aceasta este iubi-
rea: a asuma viata celuilalt, fara pacatul lui.

in relatia maritala monogamica se descopera apoi si marea taina a
cunoasterii omului prin deschiderea n iubire conjugala a barbatului fata
de femeia sa, cu care formeaza ,amandoi un trup” (cf. Fac. 2,24). Fiindca
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se spune: ,Adam a cunoscut pe Eva, femeia sa, si ea, zamislind, a nascut
pe Cain...” (Fac. 4,1), ,Cain a cunoscut pe femeia sa si ea zamislind, a
nascut pe Enoh” (Fac. 4,17) sau ,Adam a cunoscut iarasi pe Eva, fe-
meia sa, $i ea, zamislind, a nascut un fiu i i-a pus numele Set” (Fac.
4,25). Unitatea monogamica dintre barbat si femeie prin casatorie este
mijlocul cel mai adecvat de ,cunoastere” pe care o poate oferi iubirea
conjugala legala. Céaci a cunoaste inseamna a trai, a da viata, a fi fericit
intru eternitate. ,Aceasta este viata vegnica: s& Te cunoasca pe Tine, sin-
gurul Dumnezeu adevarat” (In. 17,3). Deci, a fi barbat casatorit inseamna
a Tnainta in cunoasterea proprie prin intermediul celuilalt sine al tau, a
femeii, care-ti apartine si cu care esti o unitate indisolubila. In aceasta
putere sublima a dragostei dintre barbat si femeie se descopera car-
acterul trainic al conjugalitatii, iubirea lor tandra si eroica pastrandu-i in
legatura cu Dumnezeu in aceasta stare adamica coruptibila si pervertita
si ramanand, pentru ei, una din singurele experiente mistice care le sunt
date in viata de aici.

Caderea noastra prin despartirea voluntara si constienta de Dumnezeu
si, prin aceasta, mutarea noastra de la nestricaciune la stricaciune, purta
in ea ,sdménta pdcatului”’, adica placerea senzuala care desface mintea
de la iubirea lui Dumnezeu si care, manifestata, aduce multa durere. Viata
omului adamic penduland intre placere si durere, duce la moarte. Singura
iubirea manifestata eroic in sénul familiei este mijlocul adecvat care detine
puterea suprema de a suprima orice placere pacatoasa si, in final, de a
distruge moartea. lubirea, fiind divina (,Dumnezeu este iubire” - 1 In. 4,8),
este originea noastra si avem datoria in aceasta lume sa o pastram cat
mai curata pentru a lua parte, prin ea, la Tmpéré’gia lui Dumnezeu.

Prin Casatorie si in sanul familiei se constituie deja, profetic, in aceasta
lume, o ,micro-basilaea” (mica Tmpéré’gie). Casatoria, fiind o fagaduinta
de fericire ce se revarsa din iubire, este una din caile naturale ce-l con-
duce sigur pe om spre Tmpéré’gia lui Dumnezeu. Casatoria este obarsia
vesniciei, este chiar ,icoana” Tmpéré’;iei cerurilor pe pamant, este ,sem-
nul” sau mai precis ,inceputul semnelor’ Tmpéré’giei lui Dumnezeu prin
care lisus continua sa-si arate ,slava Sa”, asa cum a facut-o la Nunta din
Cana Galileii (In. 2,11). Asadar, in iubire sublima a barbatului unit deplin prin
casatorie cu femeia sa se realizeaza, in mijlocul lumii, ,modul” concret
de slavire al lui Dumnezeu de catre omul restaurat, sfintit si plin de harul
dumnezeiesc al Duhului Sfant in lisus Hristos, ca si cum s-ar impartasi in
Biserica de bucuria si slava cu care sunt incununati dreptii in Tmpéré’gia
cerurilor.

Viata moderna, cu schimbarile ei profunde si tot mai rapide in toate
compartimentele existentei, a afectat puternic gi conceptia despre familie.
In mare parte tineretul de astazi nu mai priveste la institutia sacra a fami-
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liei cu seriozitate necesara, socotind Casatoria doar un act obisnuit, un
lucru comun, care se poate schimba de la o zi la alta dupa bunul plac al
fiecaruia, fara sa tind seama de prescriptiile evanghelice care precizeaza
raspicat: ,Oricine va ldsa pe femeia sa, in afara de pricina de desfranare,
si se va insura cu alta, savarseste adulter; si cine s-a insurat cu cea lasata
sdvarseste adulter” (Mt. 19,9), caci ,nu femeia este stapana pe trupul
sau, ci barbatul; asemenea nici barbatul nu este stapan pe trupul sau, ci
femeia” (I Cor. 7,4) fiindca ,,sunt amandoi un trup” (Efes. 5,31). Si mai zice
Sfantul Apostol Pavel: ...celor ce sunt casétoriti le poruncesc, nu eu, ci
Domnul: Femeia sa nu se desparta de barbat!” (I Cor. 7,10).

Tot mai frecvent sfintenia casatoriei este umbritd de multe impuritati
si necuviinte, dar mai cu seama este suprimata in mod definitiv de catre
adulter. Mai mult decat o infrangere, adulterul este daramarea unui tem-
plu, este 0 moarte spirituala. Prin adulter intelegem o legatura nelegiuita
a unui barbat casatorit cu alta femeie decat a sa sau legatura unei fe-
mei casatorite cu un alt barbat decat sotul ei. Se deosebeste de desfrau,
intrucat acesta este un raport nelegiuit intre persoane libere de orice an-
gajamente casatoriale. Adulterul se refera la unirea trupeasca ilicita, la
consumarea faptului rusinos, iar la natura acestei crime de ordin spiritual
participa si dorintele impudice, imbratisarile necinstite si chiar, dupa unii
moralisti, abuzul egoist de propriul corp al persoanei casatorite. Calcand
in picioare drepturile cele mai sfinte inscrise in suflet de insasi inima lui
Dumnezeu, adulterul, pe cale de tradare, rapeste sau prostitueaza un
trup care este proprietatea altuia, aduce dezlegare si ruina in societatea
domestica, otraveste izvoarele vietii, dispretuind legile privitoare la propa-
garea neamului omenesc, corupe lucrurile si satisfactiile paternitatii. Dupa
toate acestea, nu e de mirare ca in perioada crestina primara se refuza
primirea adulterilor la Biserica, ca si de la Sfanta impartasanie, pana in
ceasul mortii.

E un fapt de constatare curenta ca sunt unele casatorii nefericite si prin
urmare, familii neimplinite. Acestea au drept cauza principala lipsa unuia sau
a altuia dintre soti, daca nu a amandurora, de la obligatiile lor sfinte, lipsa ce
se traduce prin nesocotirea fidelitatii, a bunavointei, a intelegerii si a respectu-
lui dintre ei. Absenta iubirii adevarate dintre soti are efecte lamentabile n
viata conjugala, care poate duce pana la disolutia casatoriei insasi, adica
la divort. Esenta tainica a casatoriei este distrusa de adulter. El devine
semnul evident al faptului ca din casatorie a disparut iubirea, ca viata
conjugala si-a pierdut sfintenia. “Divortul nu este decét o constatare a
absentei, a dispatritiei, a distrugerii iubirii $i prin urmare simpla declaratie
a neexistentei casétoriei”, se spune in Nuvela 74 a imparatului lustinian.
In canoanele Bisericii Ortodoxe, adulterul este mentionat ca o dovada a
faptului ca nu a fost realizata casatoria, ca legea Tmpéré’giei lui Dumnezeu
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nu a fost implinita. Dragostea si adulterul se exclud reciproc, de aceea
taina Casatoriei este incompatibila cu infidelitatea conjugala.

Ca institutie sociala si celula organica activa, familia a avut intotdeauna
drept regim de prestigiu valorile religiei. Doar singura religia crestina i-a
permis sa dobandeasca o dezvoltare deplind. Exista o lege general,
inregistrata de istorie, anume ca natura, lasata in seama propriilor sale puteri,
este neputincioasa a se conserva, precum si ca morala si virtutile, fara
interventia lui Dumnezeu, nu pot subzista nici ele intacte. Crestinismul, in
schimb, patrunde cu forta sa divina fiinta familiei, sustindndu-i scopurile si
desavarsindu-i functiile. Intemeiatd de Dumnezeu in vederea promovarii
vietii si inzestratd de Hristos cu misiunea si harul de a ihnoi si mantui
lumea, familia crestina este supusa si ea, in zilele noastre, unei profunde
degradari morale. Cu céat inaltimea la care este ridicatd de Hristos este
mai mare, cu atat si caderea din aceasta demnitate si raspunderea este
si ea mai mare. Nu vrem sa spunem prin aceasta ca imoralitatea zilelor
noastre a inundat totul. Tn mijlocul unei decaderi pe care nu o putem trece
cu vederea, morala familiei se incapataneaza, totusi, sa dureze. E vorba
despre o morala pe care coruptia moravurilor nu o rapune definitiv gi care
e incéa capabila sa duca la virtuti vrednice de luat in seama.

La degradarea familiei crestine din vremea noastra contribuie o se-
rie intreaga de factori cum ar fi libertinajul tinerilor necasatoriti, intretinut
de vicii, pornografie, prostitutie, alcoolism, etc; casatoria privita dintr-un
punct de vedere hedonist si individualist, puternic asezata pe principiul
sterilitatii sistematice; posibilitatea casatoriei de a se mentine sau desface
cu colaborarea avortului, al reproducerilor medicale asistate, al adulteru-
lui i al divortului. Toate aceste practici nu sunt decéat parti constitutive ale
unui sistem perfect coerent care ruineaza familia din interior si din afara,
distruge cel mai nobil sentiment al omului -iubirea si degradeaza natura si
frumusetea Casatoriei.

in vederea protejarii familiei, ca si a remedierii situatiei in care se afla,
Biserica atrage atentia in special preotilor, in calitatea lor de marturisitori,
iconomi ai tainelor ceresti si slujitori ai lui Dumnezeu, sa aplice cu strictete
canoanele traditionale privitoare la viata de familie, cu riscul de a comite
ei insisi doua mari greseli: fie sa ierte, fara discernamant si in afara ran-
duielii traditionale, pacatele prea mari - adulter, avort, divort - pentru ca
ei ingisi au nevoie de iertare si astfel faradelegea sa nu fie stingherita,
ci chiar sa fie invatata; fie sa se arate prea asprii, apeland de o maniera
juridica la canoane, pentru ca s&-si tainuiasca propriile lor pacate. In toate
cazurile locul acriviei sau al iconomiei, respectiv al rigorismului si al laxismu-
lui trebuie sa-l ia realismul. Este tocmai ceea ce prevede canonul 102 al
Sinodului de la Trulan, indicand, la aplicarea canoanelor de penitenta,
,2dreapta masura” precum gi observarea concreta a posibilitatilor de in-
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dreptare pe care le are penitentul. Adica, preotul:

- sa constientizeze penitentul ca pacatul nu se vindeca decat adaugand
la harul lui Dumnezeu primit prin dezlegarea de pacate exercitiul virtutii
contrare lui

- canonul epitimic nu este o pedeapsa pentru pacat, ci un mijloc de
tamaduire, de ispasire (in nici un caz de “satisfacere”), de control al
pocaintei si masura de siguranta a indreptarii

- la aplicarea canonului din partea penitentului, sa nu fie pocainta mai
mica decéat pacatul savarsit si o data cu inlaturarea pacatului, canonul sa
aiba in vedere si inlaturarea pricinilor care au produs pacatul

- aplicarea canonului sa tina seama de incadrarea penitentului in ritmul
liturgic pentru a fi redat Bisericii si societatii.

Sensul realismului in aplicarea canoanelor are in vedere trezirea si edu-
carea congtiintei crestine a sotilor ca soti gi a parintilor ca parinti in familie.
Intreaga tactica de severitate sau indulgenta a preotilor duhovnici, la care
ne indeamna canonul 102 Trulan, ne va fi fara folos daca nu vom castiga
constiinta sotilor si a parintilor de partea lui Hristos. Zadarnice vor fi toate
exercitile de vointa pe care le recomanda canoanele, daca nu le oferim
celor in cauza o certitudine, un sentiment profund al responsabilitatii
faptelor inaintea lui Dumnezeu. Restabilirea autoritatii unei vieti traite n
sfintenie, imperativul suprem al zilelor noastre, nu poate sa aiba loc decat
in forul interior al sufletului, unde lupta dintre bine si rau, dintre avantarile
inalte ale spiritului i inclinarile spre pacat se fixeaza in constiinta
celor doi soti in unitatea lor ,intr-un duh” Thaintea lui Dumnezeu, care le i
descopera adevarul ca ei nu sunt numai doi intr-un trup, ci sunt doi intr-un
duh. Sprijinindu-se pe aceasta certitudine absoluta vor reusi sa se simta
in stare sa se smulga din ispita oricarei tentatii vinovate ce vine din partea
lumii acesteia ,care trece”.

Astazi parca mai mult ca oricand, suntem cuprinsi de fenomenul care
a pus stapanire pe planul socialului prin hotararile “lumesti”’ luate de cei
ce ne reprezintd neamul si cultura, prin legalizarea prostitutiei si a con-
cubinajului relativ sau acordul liber exprimat al femeii de a-gi intrerupe
sarcina prin avort, toate indreptate direct spre a distruge familia si a omori
iubirea. Se uita cu precadere ca prostitutia si traficul de “carne vie” in ve-
derea prostitutiei sunt incompatibile cu demnitatea si valoarea persoanei
umane si ca prin avort se savarseste omucidere cu premeditare, pacat de
moarte impotriva lui Dumnezeu, impotriva firii omului, impotriva familiei
si a societatii. Motivele adoptate sunt diferite si se poate usor constata
ca de fapt punerea sub control a fenomenului prostitutiei, fara insa sa
se urmareasca eliminarea lui, “ocrotirea” prostituatelor de abuzurile unor
clienti, desfiintarea proxenetismului, eliminarea riscului imbolnavirilor
venerice si acceptarea avorturilor nu sunt decat mijloacele prin care se

304



TEOLOGIE PRACTICA

urmaregte aducerea de venituri substantiale la bugetul Statului ce reies
din impozitarea acestor activitati, evidentiindu-se astfel acea adevarata
.dajdie a desfraului”.

Clasa politica actuala, din dorinta de a separa categoric dreptul civil de
morala, militeaza tot mai mult pentru institutionalizarea unor patimi ce sunt
impotriva firii umane gi a institutiei sacre a familiei, argumentand ca acest
~-drept moral” nu este altceva decat o ,inginerie sociald depagita” si ca so-
cietatea romaneasca de azi se afla intr-o continua schimbare si ea trebuie
sa se adapteze. De fapt, prin aceste legalizari se urmareste tocmai partea
ascunsa a ,blidului” urmarindu-se reglementarea in ,ordinea morald” a
pacatului desfranarii ce conduce subit la degradarea si pierderea fiintei
umane si la distrugerea familiei. Consecinta morala a acestui flagel so-
cial este legitimarea pacatului prin mijloace oficiale din partea Statului
si adancirea unei tot mai mari prapastii intre statul laicizat si Biserica.
Aceasta adancire prapastioasa, care ne arata perfid calea spre lad cu
acte in regula, mai devreme sau mai tarziu, ne va conduce pe fiecare din
noi, atat ca crestini sau ca slujitori ai altarelor, cat si ca cetateni ai statului,
la atitudini schizoide.

Astfel Nunta curata, taina cea mare a Casatoriei, care are drept rod
unirea familiala in iubirea sotilor prin copii cu Dumnezeu, se transforma
legal in ,marele Babilon” al acestui inceput de mileniu. Dar sa nu pier-
dem din vedere un lucru esential si anume: Sfantul Apostol si Evanghelist
loan ne descopera intr-o viziune ca la Judecata de Apoi se va infatiga
inaintea Dreptului Judecator ,desfranata cea mare, care sta pe ape
multe, cu care s-au desfranat impdratii” (Apoc.17, 1-2) si care nu este
alta decat ,Babilonul cel mare, mama desfranatelor”. Cetatea care s-a
lepadat de Dumnezeu este cetatea unde pacatul este la el acasa, unde
pofta nestavilita este lege, unde uraciunea pacatului se arata pe fata fara
rusine gi care, parca nu ar fi fost destul, e recunoscuta oficial si legalizata.
Aici anormalul devine ceva normal, chiar util, o dezastruoasa ,,nebunie” ce
duce la pieire si osanda vesnica.

Cu totii suntem pusi in fata unei mari responsabilitati, cetateni demni
ai neamului, credinciosi evlaviogi ai Bisericii strabune, functionari, dem-
nitari, oameni simpli si mai ales slujitori ai Sfintelor Altare, avand dato-
ria fireasca si morala de a sadi in sufletele nevinovate ale copiilor nostri
valorile nepieritoare gi frumusetile spirituale ale neamului nostru crestin,
facandu-i congtienti sa se simta la randul lor responsabili fata de darul sa-
cru al vietii, de chemarea si slujirea inalta a familiei, de rolul gi importanta
covarsitoare a educatiei in sanul familiei crestine pentru a stavili si frana
izbucnirea patimilor si a invata sa dobandeasca frumusetea plina de iu-
bire, care va salva omenirea. Pana atunci singura rezolvare sau iesire din
acest impas este ,metanoia” deplina, schimbarea radicala a mentalitatii
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si a abordarii lucrurilor la toate nivelurile, care sunt existentiale pentru noi
ca neam, ca crestini si ca oameni. Numai intoarcerea deplina si cat mai
curanda a omului ,modern” la Dumnezeu, reintegrarea in sanctuarul sfant
al familiei unde se Tnvata cum sa iubesti cu adevarat, poate oferi sperante
pentru o implinire reciproca care sa conduca eficient spre unitatea deplina
a omului Tn sine Tnsusi si prin sine cu Dumnezeu, dupa modelul familiei,
intru viata si fericire vesnica.
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DIMENSIUNEA CATEHETICA A LITURGHIEI
CELOR CHEMATI

Asist. univ. drd. Valerian MARIAN

REZUME

Le culte de notre Eglise Orthodoxe représente plus qu’un ensemble de rites ou d’actes
liturgiques, exprimant, de la maniére la plus adéquate la doctrine théologique de I'Eglise.
La Sainte Liturgie, qui est I'expression la plus haute du culte divin chrétien nous révéele
d’une fagon tout-a-fait symbolique la vie terrienne du Christ, depuis la Naissance jusqu’a
I’Ascension. Ainsi, des la bénédiction du prétre qui ouvre la Sainte Liturgie qui est en ef-
fet, le témoignage de la foi en Sainte Trinité, c’est la vérité de notre foi en Dieu, jusqu’a
la Priere de la chaire qui met fin a la Sainte Liturgie, le chrétien a la posibilité d’assimiler
toutes les vérités fondamentales de notre doctrine orthodoxe. Par les ecténies que le
prétre ou le diacre pronnoncent et par les réponses que les croyants donnent a ceux-ci,
ils ont la possibilité d’acquérir des connaissances du domaine biblique, historique, dog-
matique et liturgique. Cette recherche se propose d’étudier et de présenter la fonction di-
dactique ou catéchistique de la Sainte Liturgie, fonction qui devient évidente surtout dans
la premiére partie de la Liturgie étant connue sous le titre de la Liturgie de la Parole, ou
I'on renouvelle, sur forme de symbole, les faits du Christ accumulés pendant les trois ans
passés sur la terre. Les lectures bibliques et le préche occupent une place spéciale dans
notre étude, étant les principaux éléments a travers lesquels la Sainte Liturgie accomplit
sa mission didactique.

»Liturghia este slujirea de sus pe pamant, cea mai mare minune a
iubirii gi dreptatii lui Dumnezeu... Daca lumea n-ar avea Preacuratul
Trup si Sange al Domnului, n-ar avea decét iluzia vietii...”."

Cultul Bisericii Ortodoxe -
mijloc de instruire a credinciosilor

Cultul divin este totalitatea manifestarilor interne si externe prin care
omul preamareste pe Dumnezeu, primind binecuvantarea lui Dumnezeu.
Scopul principal al cultului ortodox este acela de a realiza o legatura cat
mai stransa a credinciosilor cu Dumnezeu, avand pe de o parte o functie
latreutico-euharistica, iar pe de alta o functie harismatica sau sfintitoare.
Dar in afara de acestea se mai poate vorbi si de un alt scop al cultului

1 Sfantul loan de Kronstadt, Liturghia - cerul pe padmant, traducere de Boris Buzila, Sibiu, Editura
Deisis, 1996, pag. 156.
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si anume scopul didactic sau catehetic, prin care se urmareste atat in-
struirea credinciosilor in invatatura crestina ortodoxa, cat si promovarea
virtutilor crestine. Astfel, formele cultului si randuielile sfintelor slujbe sunt
si un mijloc de educatie a credinciosilor.

Cultul Bisericii este mai mult decat un ansamblu de rituri sau acte li-
turgice, el reprezentand si exprimand in modul cel mai adecvat doctrina
teologica a Bisericii, in Biserica primara existand intotdeauna o unitate
intre dogmatica si liturgica. De aceea s-a cultivat in Traditia Bisericii for-
mula celebra lansata de Sfantul Irineu al Lyonului: ,Doctrina noastra este
in conformitate cu Euhatristia, iar Euharistia este in conformitate cu doctri-
na”. Cu alte cuvinte, Parintii Bisericii au definit unitatea dintre doctrina
si cultul Bisericii prin expresia teologica: Lex credendi est lex orandi gi
Lex orandi lex est credendi. (Legea credintei este legea rugaciunii si le-
gea rugdciunii este legea credintei).? Astfel, intreg Cultul Ortodox este un
bogat tezaur de doctrina si o cateheza vie, pe intelesul tuturor.

Locul Sfintei Liturghii in cadrul cultului
Bisericii Ortodoxe

Expresia cea mai nalta a cultului divin crestin, este Sfanta Liturghie
cuprinzand in structura si bogatia ei, harul cuvantului si al rugaciunii.

Sfanta Liturghie are in centrul ei Sfanta Taina a Euharistiei care a fost
instituita de Mantuitorul nostru lisus Hristos pentru ca toate generatiile de
credinciosi sa se Tmpartaseasca de roadele binefacatoare ale jertfei de
pe Golgota.? Liturghia este prelungirea peste veacuri - si in tot locul - a
prezentei Mantuitorului, cu toate darurile aduse de El lumii si mai ales
cu darurile jertfei Sale. In celebrarea liturgica, faptele trecutului devin
evenimente in sensul ca Biserica intra din nou in evenimentul comemo-
rat.* Savarsirea Sfintei Liturghii are ca scop sfintirea credinciosilor, prin
impartasirea lor cu Trupul si Sangele lui Hristos, pentru ca acestia sa
dobandeasca iertarea pacatelor si mostenirea imparatiei cerurilor.®

Ca si cultul divin in general, Sfanta Liturghie are, pe langa cele doua
functii fundamentale: cea latreutico-euharistica si cea harismatica, si o
functie didactica sau catehetica, deoarece ne infatiseaza in chip simbolic

2 Alexandre Schmemann, Introducere in Teologia Liturgicd, traducere de ierom. Vasile Barzu,
Bucuresti, Editura Sofia, 2002, pag. 23.

3 Ene Braniste, Liturgica speciald, manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, pag. 163.

4 Lucian Farcasiu, Sfanta Liturghie de pe padmaént ca pregustare a Liturghiei vegnice, in Teologia,
nr. 3-4, 2002, pag. 104.

5 llie Cleopa, Calduza in credinta ortodoxd, Galati, Editura Episcopiei Dunarii de Jos, 1991, pag.
148.
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intreaga viata pamanteasca a Mantuitorului, de la nastere si pana la
indltarea Sa la cer. Astfel ea este ,invétatoarea” noastra, prin intreg cuprinsul
ei, prin intreaga sa randuiala.®

Insasi numele de Liturghie are un inteles semnificativ, provenind din
termenii grecesti: Aaog = popor’ si epyov = lucru, opera, slujire,® ceea ce
inseamna, in sens larg slujire a poporului, iar in sens religios: slujire a
celor sfinte.

Slujba Sfintei Liturghii se imparte in doua parti: Liturghia celor chemati
si Liturghia credinciosilor. Liturghia celor chemati sau Liturghia catehu-
menilor incepe cu Binecuvantarea Treimica si se sfarseste cu ectenia
,Céati sunteti chemati iesiti...”. Se numeste astfel deoarece in vechime
aveau voie s-0 asculte si catehumenii, adica cei care se pregateau pen-
tru intrarea in crestinism, prin Botez. Liturghia credinciogilor sau Liturghia
Euharistica poarta aceasta denumire deoarece, in Biserica primara, la ea
nu luau parte decét cei botezati, adica membrii deplini ai Bisericii, care se
puteau impartasi cu Sfanta Euharistie®. Ea incepe de la cuvintele: ,Cati
suntem credinciosi, iara si iard cu pace Domnului sé& ne rugam” si se
incheie cu otpustul.

Functia catehetica, iese la iveala, mai ales, in prima parte a Liturghiei,
cunoscuta sub denumirea de Liturghia celor chemati sau Liturghia catehu-
menilor, in care se reinnoieste in chip simbolic lucrarea invatatoreasca a
Mantuitorului, din cei trei ani de activitate pamanteasca. in special lecturile
biblice si predica sunt elementele principale prin care Sfanta Liturghie Tsi
indeplineste misiunea sa didactica. Liturghia este ,un minunat catehism
popular”,'® dar, in special, Liturghia catehumenilor este ,o0 cateheza, o
invatatura”." Ea este dogmatica ortodoxa cantata de credinciosi in fie-
care duminica si sarbatoare, este o invatatura vie gi activa.

Liturghia celor chemati sau Liturghia catehumenilor - o cateheza vie

Liturghia catehumenilor se deschide cu Binecuvantarea Mare:
,Binecuvantata este impdratia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh acum si
pururea si in vecii vecilor”,'? asadar, prin invocarea si preamarirea Sfintei

6 Petre Vintilescu, Functiunea catehetica a Liturghiei, in Studii Teologice, nr. 1-2, 1949, pag. 22.

7 Manual de Limbi Clasice, pentru Seminariile Teologice, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1993, pag. 213.

8 Ibidem, pag. 205.

9 Mihail Bulacu, Liturghia catehumenilor si cateheza in Biserica crestind primara a lerusalimului,
n Ortodoxia, nr. 4, 1980, pag. 605.

10 Ene Branisgte, Cultul ortodox ca mijloc de propovéduire a dreptei credinte, a dragostei, a pacii si
a bunei intelegeri intre oameni, in Studii Teologice, nr. 9-10, 1953, pag. 629.

11 Constantin Galeriu, Marturisirea dreptei credinte prin Sfanta Liturghie, in Ortodoxia, nr. 1,1981,
pag. 33.

12 Liturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1974,
pag. 95.
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Treimi. Aceasta se rosteste numai la Sfintele Taine, iar Liturghia, care este
Taina Tainelor, in mod firesc, incepe prin aceastd marturisire de credinta
fundamentala. Binecuvantarea Mare este un adevar al credintei noas-
tre ortodoxe, caracterizat prin trei elemente: semnul Sfintei Cruci facut
de preot cu Sfanta Evanghelie peste Sfantul Antimis, afirmarea dogmei
Sfintei Treimi si proclamarea faptului c& Imparatia lui Dumnezeu este
Imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh.™

Binecuvantarea se face cu Sfanta Evanghelie peste Sfantul Antimis, in
care se afla o particica din moastele™ unui sfant si poarta pe el semnatura
episcopului locului care este veghetorul si pazitorul Bisericii.’™ Astfel
peste icoana jertfei lui Hristos, intiparita pe Sfantul Antimis, peste sfin-
tele moaste si peste numele episcopului, deci peste Biserica, se rosteste
Binecuvantarea Treimii, pentru ca toti sa fie una, asemenea Sfintei Tre-
imi. Este binecuvantatd impdréatia, pentru c& Biserica este si trebuie sa
fie Tnceputul impérétiei lui Dumnezeu pe pamant. Credinciosii raspund:
Amin!, deoarece preamarirea Sfintei Treimi este adevarata adorare pe care
o putem oferi lui Dumnezeu.'® Pe langa acestea, insasi firea si logica lucru-
rilor impun slavirea lui Dumnezeu la inceputul Liturghiei pentru ca atunci
cand ne indreptam gandul spre El, ne vine indata in minte slava cea mai
presus de cuget, puterea si marirea Lui, din care decurg uimirea gi admiratia
noastra fata de El, adica slavirea."

Urmeaza apoi Ectenia Mare care cuprinde aproape toate cererile din
viata omului. Primele trei cereri sunt pentru pace pentru ca avem nevoie
de aceasta intai in sufletele noastre si apoi intre noi. Pacea pentru care se
roaga preotul, este pacea de sus, pace care cuprinde totul: lumea, Bisericile,
conducatorii, sfintele [acaguri de cult, tara cu toate oragele si satele. Pacea
este indispensabila caci atunci cand in inima nu exista pace nu putem aduce
nici slujbe, nici ofrande in Biserica. Sunt evocate apoi buna intocmire a
vazduhului, belsugul pamantului si timpuri de pace iar apoi preotul se roaga
pentru calatorii de pretutindeni, pentru cei ce sufera, pentru izbavirea de
orice primejdie etc.

Raspunsul poporului la fiecare cerere a Ecteniei Mari este: ,Doamne

13 Stefanos Anagnostopoulos, Explicarea Dumnezeiestii Liturghii, traducere de Victor Manolache,
Bucuresti, Editura Bizantina, 2005, pag. 43.

14 ,Aceste moaste sunt Biserica cea adevdrata... Daca Hristos intr-adevar se poate vedea si pipai
undeva in lumea aceasta in carne si oase... aceasta se poate in sfintele moaste...”, Nicolae
Cabasila, Despre viata in Hristos, traducere de prof. dr. Teodor Bodogae, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997, pag. 131.

15 Teodor V. Damsa, Sféntul Antimis. Importanta sa istorica, in Mitropolia Banatului, nr. 6, 1986,
pag. 39.

16 Constantin Galeriu, op. cit., pag. 31.
17 Nicolae Cabasila, Télcuirea dumnezeiestii Liturghii, traducere de prof. dr. Ene Braniste si prof.
dr. Teodor Bodogae, Bucuresti, Editura Arhiepiscopiei Bucurestilor, 1992, pag. 43.
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miluieste”,'® aceasta fiind cea mai scurtd, mai concentrata si mai
cuprinzatoare rugaciune a Bisericii. In timpul Sfintei Liturghii aceast&
scurtd rugaciune ne arata in mod pedagogic trei lucruri: ca slujba se
savarseste nu doar de preot ci si de popor, ca toate cele de care avem
nevoie le primim in dar de la Dumnezeu si ca fara mila divina nu exista
mantuire."

Dupa ecfonisul: C& Tie se cuvine toaté slava, cinstea gi inchindciunea,
Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor,
urmeaza Antifoanele care sunt imnuri de lauda si bucurie, din Psalmi si
din Noul Testament. Acestea sunt in numar de trei: primul Antifon este de
obicei: Binecuvanteaza suflete al meu pe Domnul...?°; Antifonul al doilea
este: Lauda suflete al meu pe Domnul... , iar al treilea Antifon sunt Fericir-
ile. Prin Antifoane dar mai ales prin imnul: Unule nascut, care cuprinde pe
scurt intreaga iconomie a mantuirii, si prin Fericiri?' credinciosii vestesc ve-
nirea Tmpéré’;iei in Persoana Mantuitorului. Antifoanele se refera la timpul
in care Mantuitorul, desi venise pe pamant, inca nu se facuse cunoscut.
Ele inchipuie vremea de dinainte de aparitia Sfantului loan Botezatorul la
raul lordan.?

Dupa cantarea Antifoanelor urmeaza Vohodul Mic. Vohodul Mic in-
cepe prin deschiderea solemna a usilor imparatesti, ca si cum s-ar de-
schide usile Tmpérétiei cerurilor, iar credinciosii pot vedea atunci Sfan-
ta Masa, ca lacas al supremei invataturi. Preotul ia Evanghelia?® de pe
Sfanta Masa si precedat de purtatorul de lumina, face Vohodul Mic?*, in
timp ce se canta troparul invierii sau al sarbatorii. Preotul, cu Evanghelia,
simbolizeaza venirea in lume a Cuvantului pentru a vesti impérétia lui
Dumnezeu; Cel care tine luméanarea aprinsa la Vohod si merge Tnaintea
preotului, preinchipuie pe Sfantul loan Botezatorul, Inaintemergatorul, care

18 ,...aceastd rugdciune cuprinde intr-insa o multumire si o marturisire... findca a cere de la
Dumnezeu mild inseamna a cere impdratia Lui, iar dacad o cerem pe aceasta, Hristos a fagaduit
ca toate celelalte de care avem trebuinta ni se vor adduga. Pentru aceasta e de ajuns cererea
de mai sus (Doamne miluieste), ca una ce poate sa dobandeasca toate dintr-o datd”, ne spune
Nicolae Cabasila, ibidem, pag. 46-47.

19 Stefanos Anagnostopoulos, op.cit., pag. 58.
20 Psalmul 102,1.

21 ’Intru impérétia Ta cand vei veni, pomeneste-ne pe noi Doamne...” (Luca 23,42), sunt cuvintele
de inceput ale Fericirilor.

22 Nicolae Cabasila, op. cit., pag. 55.

23 Nicolae Cabasila este de parere ca ,Sfanta Evanghelie intruchipeaza pe Hristos, dupa cum si
scripturile proorocilor se numesc Prooroci, ca in cuvantul lui Avraam catre bogatul nemilostiv: Au
pe Moise si pe Prooroci..., intelegédnd adica scrierile acestora”, ibidem, pag. 58.

24 1n primele secole Sfanta Liturghie incepea cu Vohodul cu Evanghelia. Preotul imbrécat cu
vesmintele lua Sfanta Evanghelie de pe sacristia care se gasea in pronaos, trecea prin naos si
apoi intra Tn Sfantul Altar. Incepand cu secolul al Vll-lea, s-a consacrat aceasté randuiala pe care
o tinem si noi neschimbata pana astazi, Stefanos Anagnostopoulos, op. cit., pag. 121.
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face cunoscuta prezenta lui Hristos in lume, ca Mantuitor. Toate acestea:
prima iesire cu Sfanta Evanghelie in mijlocul bisericii, rostirea de catre
preot a cuvintelor: intelepciune drepti, raspunsul in cor al credinciosilor:
Veniti s& ne inchindm si s& cadem la Hristos..., si inaintarea preotului
cu Evanghelia spre Sfantul Altar semnifica, asadar, iesirea Mantuitorului
la propovéaduire.?> Urmeaza apoi o serie de rugaciuni si cantarea intreit
Sfanta: ,Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fara de moarte, miluieste-
ne pe noi”, prin care marturisim sfintenia lui Dumnezeu in vederea sfintirii
noastre.®

Momentul culminant al Liturghiei celor chemati sau a Liturghiei cate-
humenilor il constituie lecturile bilice: Apostolul si Evanghelia, prin
care Domnul ne vorbeste direct. Ele sunt temelia pe care se spijina edi-
ficiul functiei catehetice a Sfintei Liturghii. Prin intermediul acestora se
recapituleaza si se actualizeaza episoade importante din istoria mantuirii.
Insusi denumirea acestei prime parti a Sfintei Liturghii de: Liturghia cate-
humenilor, in cadrul céareia se citesc pericopele evanghelice si cele din
scrierile Sfintilor Apostoli, ne indica foarte clar scopul ei special si initial, i
anume acela didactic.?”

Sfintii Apostoli au indemnat pe conducatorii primelor comunitati crestine
sa citeasca Sfanta Scriptura care ,este de folos spre invatatura, spre mus-
trare, spre indreptare si spre inteleptirea cea intru dreptate”.?®

Lecturile biblice au intrat in cult de la primele forme de viata cresting,
care se inchegau avand ca nucleu frangerea painii si impartasirea: ,Cei
ce au primit cuvantul Lui s-au botezat gi stéruiau in invéatatura apostolilor,
in Impartasire, in frangerea painii si in rugdciune”.?® Cultul crestin, inca
din forma lui incipienta, avea trei elemente principale: Sfanta Euharistie,
lecturile biblice si predica. La inceput textele scripturistice erau alese mai
mult dupa importanta, insa cu timpul au inceput sa fie intrebuintate dupa
anumite reguli, care ulterior au devenit uniforme pentru intreaga Biserica
crestina.

Parintele profesor Ene Branigte, analizand omiliile Sfintilor Parinti, care
adesea aveau ca obiect chiar si cate o carte intreaga din Sfanta Scriptura,
constata ca in secolul al lll-lea si al IV-lea se ajunsese sa se practice in
cult, citirea continua a Sfintei Scripturi. Sirul acestor lecturi era intrerupt
numai de pericopele care se citeau in sarbatori. Sfantul loan Gura de

25 Constantin Galeriu, op. cit., pag. 32.

26 Alexandre Schmemann, Euharistia - Taina fmpéré,tiei, traducere de pr. Boris Raduleanu,
Bucuresti, Editura Anastasia, 1993, pag. 67.

27 Petre Vintilescu, op. cit., pag. 26.
28 Il Timotei 3,15-16.
29 Faptele Apostolilor 2,42.
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Aur ne da marturie ca in majoritatea Bisericilor se citea cartea Faptelor
Apostolilor de la Pasti pana la Cincizecime si cartea Facerea in Postul
Mare. Fericitul Augustin mentioneaza ca in perioada de la Pasti pana la
Cincizecime se citea si Evanghelia dupa loan, iar din scrierile Sfantului
Ambrozie aflam ca in Saptamana Patimilor se citea cartea lov si cartea
profetului lona. Sfantul loan Gura de Aur ne spune ca, adeseori, obisnuia
sa anunte pe credinciosi cu cateva zile inainte textul scripturistic al omiliei
din sarbatoarea care urma, pentru ca acestia sa-1 poata citi mai inainte
de ascultarea predicii.®

Primele pericope stabilite se pare ca au fost cele pentru sarbatorile cu
data fixa, iar continutul lor era corespunzator evenimentului comemorat,
prezentand istoria sau semnificatia sarbatorii respective. (De exemplu
pericopa evanghelicad din ziua Nasterii Domnului istoriseste cele petre-
cute la Nasterea lui lisus).

Importanta si rostul citirilor din Sfanta Scriptura in acest moment al slu-
jbei ne este dezvaluit de Nicolae Cabasila care ne spune ca: ,...citirile
din Sfanta Scriptura inchipuie ardtarea mai vadita a Mantuitorului, cand
El vorbea tuturora, in public si S-a facut cunoscut nu numai prin cele ce
a grdit El Insusi, ci si prin ce a invatat pe Apostoli s& propovaduiascé,
trimitdndu-i cétre oile cele pierdute ale casei lui Israil. De aceea se citegte
atat din cartile Sfintilor Apostoli, cat si din Sfanta Evanghelie insagi”.*"

Prima dintre lecturile biblice este Apostolul. Pentru aceasta au fost
randuite pericope din cartea Faptele Apostolilor sau din Epistolele Sfintilor
Apostoli. Citirea Apostolului Tnchipuie trimiterea la propovaduire a Sfintilor
Apostoli; este vorba fie de prima trimitere, adica imediat dupa chemarea
lor la apostolat, dupa cum cred unii teologi, fie de ultima trimitere, cea de
dupa inviere, cand lisus le-a spus: "Mergeti in toata lumea si propovaduiti
Evanghelia la toata faptura.”?

Citirea Apostolului este precedata de Prochimenul Apostolului®?, alcatuit
din versete luate din Psalmi, ca de exemplu: Minunat este Dumnezeu in-
tru sfintii Lui...** Sfantul Gherman | al Constantinopoluiui ne spune ca:
»Prochimenul simbolizeaza descoperirea Sfintelor Taine facuta de profeti

30 Ene Braniste, Liturgica generald cu notiuni de arté bisericeasca, arhitecturd si picturd cresting,
editia a ll-a, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1993, pag. 736-737.

31 Nicolae Cabasila, op. cit., pag. 62.
32 Marcu 16,15.

33 In Biserica primara lecturile din cartile sfinte erau, incadrate sau alternau cu lecturi din psalmi.
Acesti psalmi si-au imputinat treptat versetele (ca si psalmii antifonici) si n-a ramas din ei decat
cate un verset (stih) sau doua care mai preced pericopa din Apostol, de aceea se numesc si
prochimen, adica asezat inainte., Ene Braniste, Liturgica generala..., pag. 742-743.

34 Psalmul 67,36.
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si prevestirea impdratiei duhovnicesti a lui Hristos pe pamant”.*® Citirea
din Apostol nu inseamna repetarea unui simplu text, ci prezenta persoa-
nei sfinte a Apostolului, care se adreseaza tuturor gi ii numesgte frati. Ast-
fel, in timpul citirii Apostolului, ii avem prezenti pe Sfintii Apostoli, care
vorbesc crestinilor prin gura citetului.®

Dupa citirea Apostolului urmeaza Evanghelia. Sfanta Evanghelie
este rostita intr-un cadru deosebit de solemn. La aceasta participa toate
treptele Bisericii: preot, diacon si credinciosi. Preotul mai intai se roaga
tainic pentru aceasta impartasire din Cuvantul dumnezeiesc,* iar cand di-
aconul cere binecuvantarea, preotul de asemenea se roaga ca Dumnezeu
sa-i daruiasca: ,cuvant cu putere multa spre plinirea Evangheliei iubitului
Sé&u Fiu, a Domnului nostru lisus Hristos”.?® Cuvintele: Slavéa Tie Doamne,
Slava Tiel pe care le rostesc cantaretii (credinciosii) atat inainte cat si
dupa citirea Evangheliei sunt ca si cum ar saluta pe insusi Mantuitorul.*
Rugaciunea dinaintea citirii Evangheliei, rugaciune care se citeste in
taina, ocupa acelasi loc in Liturghia Cuvantului pe care-l ocupa epicleza
in rugaciunea euharistica, deoarece primirea Cuvantului nu depinde nu-
mai de noi, de dorintele noastre, ci, in primul rand, de prefacerea tainica
a ,ochilor mintii noastre”, de catre Sfantul Duh.*

Citirea Evangheliei inchipuie aratarea deplina a lui Hristos in lume,
adica pe insusi Mantuitorul propovaduind multimilor.*!

In cadrul Sfintei Liturghii aceste doud lecturi biblice, Apostolul si
Evanghelia, isi au locul, dupa cum am aratat, in Liturghia Catehume-
nilor. In Biserica primaréa ins&, pana prin secolul al Vll-lea, lecturile biblice
erau mult mai numeroase decat azi. in randuiala Liturghiei descrisd de
Constitutiile Apostolice (cartea a Vlll-a, cap. 11) sunt prevazute patru pana
la sase pericope: doua sau trei din Vechiul Testament si doua sau trei din
Noul Testament. Din secolul al Vll-lea lecturile din Vechiul Testament au
disparut din randuiala Liturghiei, si nu mai sunt reprezentate astazi decat
prin Paremiile din cadrul Liturghiei Darurilor mai Tnhainte sfintite sau din

35 Stefanos Anagnostopoulos, op.cit., pag. 136.
36 Ibidem, pag. 138.

37 ,Straluceste in inimile noastre, lubitorule de oameni, Stapane, lumina cea curata a cunoasterii
Dumnezeirii Tale si deschide ochii gandului nostru spre intelegerea evanghelicilor Tale
propovéaduiri. Pune in noi i frica fericitelor Tale porunci, ca toate poftele trupului cdlcand, vietuire
duhovniceasca sa petrecem, ca Tu esti luminarea sufletelor si a trupurilor noastre Hristoase
Dumnezeule...”, Liturghier, pag. 104.

38 Ibidem, pag. 105.
39 Ene Braniste, Liturgica generala..., pag. 743.
40 Alexandre Schmemann, Euharistia - Taina fmpéré;‘iei, pag. 81-82.

41 Valerian Zaharia, Slujind Ortodoxia, Oradea, Editura Episcopiei Ortodoxe Roméane Oradea,
1965, pag. 97.
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cadrul slujbelor unor sarbatori la care sunt prevazute.*

Privitor la felul cum trebuie citite, atat pericopele din Apostol cat si
Evanghelia, preotii trebuie sa se ingrijeasca ca lectura sa se faca corect,
cu claritate si solemnitate. Corect in sensul de a se rosti fiecare cuvant
intreg, cu o voce adecvata lacasului de cult, sonora dar nu stridenta gi
cat se poate mai melodioasa. Credinciosii vor fi instruiti sa aiba la randul
lor o atitudine corespunzatoare ca semn al pioseniei si respectului pentru
Cuvantul care porneste de la Mantuitorul Tnsusi, reprezentat de Sfanta
Evanghelie.*?

Sfantul Nicolae Cabasila se intreaba: De ce nu se citeste intai Evanghe-
lia si dupa aceea Apostolul? Si tot el raspunde: ,Acelea pe care ni le
spune insusi Domnul sunt o descoperire mai desavarsita decat cele pe
care ni le transmit Apostolii. Si pentru cd am spus ca cele savarsite la
Sfénta Liturghie se dezvéluie progresiv, de la cele mai de jos, spre cele
de sus, citim mai intai Apostolul si apoi Evanghelia”*

Un rol de seama in instruirea religioasa a credinciosilor, pe langa lec-
turile biblice, il are predica, care il apropie pe credincios de Dumnezeu,
prin explicarea adevarurilor de credinta.

Inc&d de la intemeierea primelor comunitati crestine, ca urmare a
propovaduirii Mantuitorului si a Sfintilor Apostoli, predica s-a imple-
tit cu lectura biblica. Despre acest lucru ne dau marturie insasi Sfintele
Evanghelii*®, precum si Constitutiile Apostolice (cartea a ll-a, cap. 51 si
cartea a Vlll-a, cap. 19)*. Asadar, predica este un element primordial
al cultului crestin fiind practicata de Mantuitorul de-a lungul celor trei
ani ai activitatii Sale si preluata de Apostoli ca mijloc de propovaduire a
Evangheliei. Adunarile liturgice ale primilor crestini aveau loc, dupa obi-
ceiul iudaic, sdmbata seara, prelungindu-se apoi cu invatatura Aposto-
lilor sau predica pana noaptea tarziu sau chiar catre ziua: ,/n ziua intéi a
sdptamanii (Duminicd) adunandu-ne noi sa frangem painea, Pavel, care
avea de gand sa plece a doua zi, a inceput sa le vorbeasca si a prelungit
cuvantul lui pana la miezul noptii”.*’

Sfintii Apostolii, neputand fi de fata in toate comunitatile crestine pe care
le-au intemeiat, le trimiteau acestora Epistole spre a fi citite in adunarile lor,
acestea constituind textul primelor predici crestine. Incepand cu secolul
al IV-lea predica va cunoaste o dezvoltare de exceptie prin Sfintii Parinti.

42 Petre Vintilescu, op. cit., pag. 26.

43 Ene Braniste, Liturgica generala..., pag. 742-743.
44 Nicolae Cabasila, op. cit., pag. 62.

45 Luca 4,16-21; 24, 27-32.

46 Ene Braniste, Liturgica generala..., pag. 746.

47 Faptele Apostolilor 20,7.
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Dintre acestia amintim pe Sfintii: loan Gura de Aur, Vasile cel Mare, Grig-
ore de Nazianz, Grigore de Nisa, Chiril al lerusalimului, Chiril al Alexandriei,
Ambrozie al Mediolanului, Fericitul Augustin si multi altii. Inc& din perioada
Bisericii primare predica era legata organic de citirea Sfintei Scripturi®,
urmand imediat dupa citirea Sfintei Evanghelii*®, adica la sfarsitul Liturghiei
catehumenilor. Prin aceasta se urmarea instruirea si pregatirea catehume-
nilor pentru primirea botezului iar dupa ce ascultau Evanghelia si predica,
toti catehumenii erau obligati sa paraseasca biserica.*

Catehumenatul, incetandu-gi existenta din secolul al V-lea®!, predi-
ca s-a deplasat treptat spre sfarsitul Liturghiei, insa astazi, in Biserica
noastra, prin dispozitile Sfantului Sinod, predica a fost reagezata la locul
ei®?, adica dupa citirea Sfintei Evanghelii.

Alexandre Schmemann araté ca esenta predicii consta in legatura ei vie
cu Evanghelia care s-a citit si ca predica adevarata nu este doar o simpla
explicare a celor citite, nu este o predica despre Evanghelie, ci ea este
predica Evangheliei insasi®®, dupa cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,N-am
venit ca iscusit cuvantator sau ca intelept, caci am judecat sé nu stiu intre
voi altceva decét pe lisus Hristos si pe Acela rastignit. lar cuvantul meu si
propovaduirea mea nu stateau in cuvinte de induplecare ale intelepciunii
omenesti, ci in aratarea Duhului si a puterii, pentru ca credinta voastra sa nu
se bazeze pe intelepciunea omeneasca, ci pe puterea lui Dumnezeu”.>*

Propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu este o misiune speciala
incredintata Bisericii sieste o necesitate vitala pentru sufletele credinciosilor,
de aceea preotul trebuie safie constient ca nu propovaduieste intelepciunea
veacului acestuia, nici a stapanitorilor acestui veac, ci ,infelepciunea lui
Dumnezeu cea tainica, ascunsa, pe care Dumnezeu a randuit-o mai
inainte de veci spre slava noastra”.®

48 Alexandre Schmemann, Euharistia - Taina Imparatiei, pag. 82.

49 loan Zagrean, Sfanta Liturghie privita sub aspect istoric, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, nr.
1-2, 1964, pag. 27.

50 O dovada in acest sens sunt cuvintele ramase, pana astazi, in textul liturghiei catehumenilor:
,Cati sunteti chemati, iesiti; cei chemati, iegiti; cati sunteti chemati, iesiti; ca nimenea din cei
chemati sa nu rdméand. Cati suntem credinciogi, iara si iard cu pace Domnului s& ne rugam.”,
Liturghier, pag. 110.

51 Vasile Gordon, Infroducere in Catehetica Ortodoxa, Bucuresti, Editura Sofia, 2004, pag. 34.
52 Ene Braniste, Liturgica generala..., pag. 748.

53 ,Predica adevérata nu este doar o simpla explicare a celor citite de catre persoanele cunoscatoare
si competente, nu este expunerea cunostintelor teologice ale predicatorului in fata celor care-
ascultd, nici meditatia ,prilejuitad” de textul evanghelic. Predica, in general, nu este o predica de-
spre Evanghelie (la ,tema evanghelica”); ea este predica Evangheliei insagi. De aceea, conditia
unei adevarate propovaduiri trebuie sa cuprinda deplina lepadare de sine a propovaduitorulur”,

Alexandre Schmemann, Euharistia - Taina Imparatiei, pag. 83.
54 | Corinteni 2, 1-5.
55 [ Corinteni 2, 6-7.
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Astfel, una dintre cele mai sfinte datorii pentru un crestin este sa cer-
ceteze mereu sfanta biserica si sa asculte cu evlavie Sfanta Liturghie®
deoarece de la binecuvantarea preotului, cu care incepe Sfanta Liturghie,
si pana la rugaciunea amvonului, cu care se incheie Sfanta Liturghie,
credinciosul are posibilitatea sa se Impartaseasca din nesecatul izvor al
intelepciunii divine descoperita in Sfanta Liturghie si in cartile de cult ale
Bisericii noastre Ortodoxe.

Dupa Liturghia catehumenilor urmeaza, in continuare, partea care
poarta numele de Liturghia credinciosilor. Punctul culminant al acesteia
este jertfa euharistica, savarsita de preot si la care participa si credinciosii,
prin raspunsuri, imnuri si prin impartasire, aceasta constituind, de fapt,
Liturghia propriu-zisa sau euharistica, ale carei semnificatii catehetice le
vom trata in amanunt intr-un studiu ulterior.
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ABORDAREA VALORILOR PERENE
iN FORMAREA ADULTILOR

Ing. Mihail MARASESCU

ABSTRACT

The normal operation of an organization (company, institution or non-governmental or-
ganization), but especially maintaining it in the social-economic life and developing it, is no
longer possible without trainings, improvements and specializations in various domains.
The vocational training programs aim to supply knowledge to the participants regarding
the theme approached by the program and to develop their abilities and attitude in order to
apply with success the information, concerning the development of the organization they
are part of. The desire to be a good professional in various fields is not unusual, but when
we start to neglect our health, family, friends, our soul, it’s time to give a second thought to
our priorities. We always learn as we go on and we do our best to apply what we learned,
but we rarely think or almost forget about the perennial values. If only it were just about us,
it would be a small act, but we have the tendency to attract the others too in this infernal
rhythm of changes, leaving aside and seldom thinking or almost forgetting about the pe-
rennial values. Not to mention the concrete applications of the perennial values. Trainers
and teachers organize vocational training programs (courses, seminars, conferences) and
from the perennial values point of view, they should put the Builder before the building,
that means to put the perennial values in their right place. Or, as an old saying asserts
LAlways start your work with God”. The issue is to what extent and under which form do
we continue and end our work with God before us?

Premise

Programele de formare a adultilor au ca scop principal furnizarea de
cunostinte participantilor privind tematica abordata de program si dez-
voltarea abilitatilor si atitudinii participantilor pentru aplicarea cu succes
a acestor cunostinte, vizand, de regula, dezvoltarea organizatiei (firma,
institutie, ONG) din care fac sau vor face parte.

Functionarea normala a unei organizatii, dar mai ales mentinerea ei
in viata economico-sociala si dezvoltarea ei, nu mai este posibila fara
instruiri, perfectionari si specializari pe domeniile de activitate si conexe.
Formarea continua este necesara datorita progresului, numai ca, in di-
namica actuala, ritmul este din ce in ce mai sufocant. Utilizatorii tin cu
greu pasul specializarilor, diversificarilor si dezvoltarii diferitelor concepte
aparute in functiile si sistemele unei organizatii.
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Este normal sa vrem sa fim profesionisti in diferite domenii, dar atunci
cand ajungem sa neglijam sanatatea, familia, prietenii, sufletul, e cazul
sa mai reflectam la ordinea de prioritati. invatam mereu si ne straduim
sa aplicam ce am invatat, dar ne gandim tot mai rar sau uitam valorile
perene. Sidaca ar fi vorba numai despre noi, ar fi un rau mai mic, dar avem
tendinta sa-i atragem si pe cei din jur in acest ritm infernal al schimbarilor
si discutam mai rar, sau deloc despre valorile perene. Ca sa nu mai vor-
bim de aplicatii concrete ale valorilor perene.

Liderii de succes (de la orice nivel de conducere in organigra-
ma organizatiei), conform principiilor managementului, isi planifica,
organizeaza si desfagoara activitatile apoi le controleaza/monitorizeaza
si imbunatatesc aceste activitati. Din punct de vedere al managementului
ei nu pun niciodata “carul Tnaintea boilor”.

Similar, lectorii, formatorii, organizeaza programele de formare (cursuri,
seminarii, conferinte etc.), si, din punct de vedere al valorilor perene, ar
trebui sa puna Ziditorul, inaintea zidirii. Adica sa puna valorile perene aco-
lo unde le este locul. Sau cum este o vorba din popor, “Intotdeauna lucrul
tau sa-Il incepi cu Dumnezeu”. Problema se pune in ce masura si sub ce
forma continuam si sa sfarsim lucrul cu Dumnezeu?

Stabilirea valorilor perene

Fiecare dintre noi avem un clasament al valorilor, mai mult sau mai
putin declarat. Clasament care de-a lungul vietii sufera modificari in bine
sau n rau. Pe o treapta mai sus sau mai jos a acestor clasamente se afla:
sanatatea, familia, prietenii, banii, munca, cinstea, dreptatea, credinta,
speranta, iubirea etc.

Valorile morale cuprind intreaga existentd umana, fiind repere de baza
ale vietii noastre sufletesti si spirituale. Adultul, prin experienta sa cu alti
membri ai societatii, cu alte colectivitati sociale, dobandeste o viziune
pluralista despre munca si viata, un sprijin in distantarea de atitudinile sale
anterioare. Experienta altor moduri de relatii social-umane va contribui in
felul acesta la insusirea valorilor noi din societate, configurand mai profund,
mai puternic, rolul experientei culturale cu care el intra in legatura in viata
de zi cu zi. Pregatirea si perfectionarea profesionala, nu este suficienta
pentru o dezvoltare a reprezentarilor culturale si morale, pentru ac-
ceptarea sau refuzul unui anumit sistem de valori sociale. Peste tot in lume
exista culturi, comunitati si familii care au idei complexe despre valori.

Unele valori sunt valori fundamentale - munca, succes, eficacitate, respect,
civism, sinceritate etc. in functie de acestea, fiecare actiune pe care o face
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0 persoana este considerata de catre acea persoana ca fiind o actiune
corectd, in lumina a ceea ce ea se straduieste si doreste sa faca. Allii
considera acea actiune “corecta” sau “gresitd” bazandu-se pe propriile
criterii de valoare. Aceste criterii evolueaza si ele odata cu indivizii si so-
cietatea, depinzand de mai multi factori. Ceea ce societatea a considerat
cu catva timp Tn urma ca fiind “corect”, poate fi considerat azi ca fiind
“gresit”; ceea ce unii am considerat ca fiind “gresit” intr-un trecut nu prea
indepartat, putem spune acum ca este “corect’. Schimbandu-ne parerea
despre ceea ce este “corect” si “gresit”, noi evoluam.

Alte valori sunt perene - au o radacina puternica in Legea care a lasat-o
oamenilor Creatorul, Cel ce a facut cerul si pamantul. La nivel individual
ajungem de regula, mai devreme sau mai tarziu la Creator si la Legea care
ne-a dat-o Creatorul, ceea ce inseamna, pentru noi crestinii, gi virtutile
crestine: blandete, bunatate, credinta, cumpatare, curaj, dreptate, iertare,
iubire, intelepciune, mila, milostenie, nadejde, pace, rabdare, sfintenie,
smerenie etc. Avandu-le pe acestea, sau mai bine zis cautandu-le, le vom
obtine gi pe celelalte, sau celelalte nu mai conteaza. Sunt valori perene pe
care noile gasim, isi au radacina, in Cartea cartilor, care pentru noi crestinii
este Biblia. Esential in viata este sa cautam in permanenta aceste valori
perene gi sa evoluam gi Tn aceasta directie. Sa evoluam in spiritul Legii
lasate de Creator. Cu rugaciuni de multumire pentru tot ce ne-a dat, sa ne
rugam la Dumnezeu sa ne descopere tainele acestor valori perene.

La nivelul organizatiei, valorile organizatiei inseamna mai mult
decéat o suma a valorilor individuale. Stilul de management, personalitatile
individuale si liderii de opinie isi pun amprenta asupra culturii
organizationale si implicit asupra valorilor organizatiei. Sa nu uitam
insa ca Dumnezeu bate la poarta fiecaruia dintre noi nu numai dumi-
nica sau numai acasa, ci si in cele 8-10 ore de la serviciu. Dumnezeu
a dat fiecaruia dintre noi acesti talanti - virtuti crestine. Ce facem cu
acesti talanti Tn timpul serviciului?

Daca lectorii, formatorii simt importanta si necesitatea acestor talanti
(a valorilor perene) ar trebui sa se aplece ei in primul rand asupra lor. Sa
invete cat mai mult si permanent despre valorile perene, sa desluseasca
cat mai mult din tainele acestora. in paralel cu invatarea, s& puné in apli-
care si sa-si formeze o experienta proprie in domeniu. Experienta trebuie
sa vizeze in primul rand propria persoana dar si observarea (nu jude-
carea) valorilor perene la colegii de serviciu. Este domeniul poate cel mai
vast in care se va descoperi mereu cate ceva nou, asa ca procesul de for-
mare se caracterizeaza prin continuitate, dinamism, smerenie, rugaciuni
de multumire.

n procesul clasic de invatare, un lector/formator profesionist, inainte de
a ajunge in fata cursantilor trebuie sa stie de ce este importanta tematica
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cursului, Tnvata el sa stie mai intai (sa fie profesionist) si se bazeaza pe
experienta proprie. In cazul abordérii valorilor perene, se pot sensibiliza
cursantii in paralel cu procesul de invatare si experimentare personala a
lectorilor. Importanta este totusi prima etapa: lectorii trebuie sa fie convinsi
de necesitatea si importanta abordarii valorilor perene. Se accepta prin-
cipiul ,daruind vei dobandi”. Adica daruind din inima participantilor, se
roaga ca Dumnezeu sa le dea si lor.

Daca lectorii ajung, intr-o variantda sau alta, la abordarea valorilor
perene in cadrul programelor de formare, atunci isi pot pregati si organiza
programul avand in vedere si acest subiect.

“Céutati mai intdi impdratia lui Dumnezeu $i dreptatea Lui si toate cele-
lalte se vor adduga voua” (Mat. 6.33)

Modalitati de abordare a valorilor perene
in cadrul programelor de formare

Fiecare program de formare are o tematica pe care se focalizeaza
scopul si obiectivele programului, care constituie firul rosu de urmarit.
Scopul si obiectivele trebuie sa fie foarte clar definite si sa includa cat mai
multe rezultate masurabile. Inca din faza de stabilire a obiectivelor, lectorii
ar trebui sa includa ca si obiectiv cel putin unul care vizeaza sensibiliza-
rea, congtientizarea participantilor in abordarea valorilor perene.

In faza de pregétire a suportului de curs (manualul participantului sau
slide-uri de prezentare), pentru a da ,greutate” tematicii prezentate se
folosesc deseori citate din autori celebri. Tot Tn acest scop se pot folosi
versete sau citate din Sfintii Parinti cat mai legate de tematica programului
de formare sau de valorile perene.

Tot in suportul de curs se pot aloca 2-3 pagini (sau proportional cu
nr. de pagini a suportului) dedicate abordérii valorilor perene. in aceste
pagini raman negru pe alb convingerile sau nazuintele lectorului privind
importanta valorilor perene, necesitatea abordarii lor, sugestii privind
aplicatii ale valorilor perene in activitatea curenta a participantilor etc.

O alta modalitate de abordare a valorilor perene este efectuarea unei
prezentari de cca. 15-20 minute (sau 30-50 min. pentru un curs mai mare
de 3 zile) a acestui subiect. Este bine de facut prezentarea privind abordarea
valorilor perene in prima parte a programului de formare, Tnainte de a
intra in tematica programului, pentru a putea stimula participantii de a
impleti tematica programului cu valorile perene. Daca cursul are si un
orar de desfasurare este bine sa se precizeze in acest orar si perioada de
desfasurare a acestei prezentari.
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La modul general, obtinerea unei calificari intr-o profesie, meserie, ter-
minarea cu succes a unei activitati, a unui proiect sau clasarea pe locuri
fruntage in topuri a organizatiei din care facem parte, ne face adesea
sa credem ca suntem buni meseriagi, isteti, inteligenti etc., gdndind mai
rar ca de fapt Dumnezeu ne-a ajutat sa facem lucrarile acelea sau sa
obtinem diplome sau rezultate si uitam adesea sa-l aducem multumire.
Similar, pregatirea, desfasurarea si succesul programului de formare se
considera cel mai adesea ca este rodul muncii, seriozitatii si abilitatilor.
Prea putin se recunoagte ca este un har de la Dumnezeu.

In cazul abordarii valorilor perene este numai harul lui Dumnezeu. Cu
rugaciuni de multumire pentru tot ce a dat Dumnezeu, sa se ceara har
pentru abordarea valorilor perene. $i aceste valori perene nu trebuie tinute
“sub obroc, ci in sfesnic” (Mat. 5.15). Sa lumineze! Trebuie pornit din start
cu ideea de a sensibiliza, congtientiza participantii in acest domeniu nu
numai pentru tematica programului, nu numai pentru ei, ci si pentru a gasi
modalitati de aplicare concreta in cadrul organizatiilor din care provin.

Privita din acest punct de vedere, misiunea lectorului/formatorului ar
trebui sa includa si zidirea sufletului.

Aplicatii ale valorilor perene in desfagurarea programelor
de formare si in activitatea curenta a participantilor

In derularea programului de formare trebuie sa se faca apeluri repetate
la participanti de a gasi valori perene legate de tematica programului, prin
discutii sau chiar folosind metoda brainstorming. Cateva idei pot fi pregatite
din timp pentru a stimula gasirea de aplicatii ale valorilor perene legate
de tematica programului. Sa se stimuleze sinergia grupului in favoarea
abordarii valorilor perene vizand aplicarea lor in timpul programului de
formare (legate de tematica programului) si apoi in cadrul organizatiei din
care vin (sau vor lucra) participantii.

Daca tematica programului de formare nu ofera prea multe posibilitati
de legatura cu valorile perene, atunci se poate merge pe varianta de a gasi
alte aplicatii concrete ale valorilor perene, de exemplu activitati religioase
in cadrul organizatiei. in acest caz, subiectul se poate dezvolta foarte mult.
in primul rand se vor cauta activitati religioase legate de tematica pro-
gramului de formare si apoi activitati religioase in cadrul organizatiilor la
modul general. Aici trebuie fixate doar limite de timp disponibile prezentarii
si discutiilor pe tema activitatilor religioase.

Esential in cadrul programelor de formare este ca trebuie sa tinem cont
de principiul ca nu invatam ca sa stim, ci invatam ca sa aplicam. Adica
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tematica programului de formare trebuie transpusa in actiuni concrete in
cadrul organizatiilor gi, la fel, subiectul valorilor perene sau activitatilor
religioase trebuie aplicat concret in activitatea curenta (sau viitoare) a
participantilor. Participantii la programele de formare colaboreaza ulterior,
in cadrul organizatiei, cu colegii de serviciu pentru aplicarea, implementa-
rea tematicii programului de formare. Similar, participantii trebuie sa sen-
sibilizeze si sa stimuleze colegii de munca in aplicatii concrete ale valo-
rilor perene, ale activitatilor religioase. Se vor avea in vedere discutiile cu
oameni ravnitori de Dumnezeu in prima faza, si, in masura in care este
posibil, lideri de opinie din cadrul organizatiei ravnitori de Dumnezeu. Cu
smerenie i rugaciuni de multumire sa se depuna toate eforturile pentru
a gasi aplicatii concrete ale valorilor perene si a desfasura activitati reli-
gioase in cadrul organizatiilor. Asa incat misiunea organizatiei ar putea fi
“sa ajunga un locas sfant in Domnul” (Efes. 2.21)

Un alt aspectimportant este de a constientiza participantii la programele
de formare sa abordeze valorile perene nu doar in cadrul organizatiei din
care fac parte, ci, in masura oportunitatilor, si la clientii, furnizorii si co-
laboratorii organizatiei. Adica sa fie intr-adevar o luminita care lumineaza
si zideste suflete si in afara propriei organizatii.

In concluzie: tema poate fi una noud pentru multi lectori, formatori sau
participanti (adulti) la programele de formare si poate sa para a fi dificila.
Sa nu se uite insa ca jugul lui Dumnezeu ,este bun” (Mat. 11.30) si po-
vara Lui ,este usoara”. Nu raméane decéat sa se puna in practica indemnul
“‘indrazniti!” (loan 16.33).

Asa sa ne ajute Dumnezeu!
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CUVANTUL - ACEST MINUNAT
DAR AL LUI DUMNEZEU

Prof. Maria Gratiela OMOTA

ABSTRACT

Through God’s embodiment it is told to us and He tells us making us mates for dialog.
God himself descovers Himself as the WORD: ” In the beginning was the Word, and the
Word was with God, and the Word was God “.( JOHN1,1). The beginning of John’s Gospel
speaks about the Son of God calling Him The Word, Logos. The term Logos describes
God in the trial of self - communication. It is not the communication of His Knowing, but
the self - communication with unavoidable includes the partake of His real Knowleage.
So the Son of God it is named the Word as the One constituing the Revelation of God
Himself and his work of blessing people. God created us to be parteners for dialog. Now
being dialog partener with God it is made for eternal being. The expression of the highest
communication is considered love. Love, as a fundamental form of communication and
communion, it is not possible but only in a religion with a personal Got that is communicat-
ing himself to the human person. It is not possible outside interpersonal relations. We the
people, we received as a gift the word and we must use it to build our soul masonry to be
in a communion and love relation with God and our fellows. Each of God’s word mets us
in a kingdom of senses from which life can’t have but only one possibility:to connect us
to a source of enrichment and permanent fulfillment. Our spiritual word and the Word that
revelates it constitutes the gift, richness, our only unicity. And the word in it’s only usual
definition is this exteriorize, communication wearer voice of her, voice wearer of sense,
voice that impersonates and expresses the sens and existances senses, the semnifica-
tions of the existance of language, values we realise.

,Dumnezeu este in sine un mister. Despre existenta Lui in sine nu se
poate spune nimic. Dar El se coboara prin creatie, prin providenta, prin opera
de mantuire la nivelul credinciogilor. El care ne-a facut fiinte ganditoare
si vorbitoare, s-a facut accesibil gandirii si vorbirii noastre. Atingandu-se
de spiritul nostru, trezegte in noi gédnduri si cuvinte care redau experienta
atingerii Lui de noi. Dar noi ne dam seama in acelasi timp ca gandurile si
cuvintele noastre despre El nu-L cuprind deplin, asa cum e in sine. Ele
sunt pentru noi crestinii flori crescute din adincimile misterului Lui negrait.”
(Pr. Prof. Dumitru Staniloae)

Daca pe cale naturala omul il poate cunoaste pe Dumnezeu, cunoscand
sensurile divine din univers, cunoasterea supranaturala e posibila nu-
mai datorita auto-revelarii lui Dumnezeu. Prin intrupare Dumnezeu ni se
comunica si comunica cu noi, facandu-ne parteneri de dialog. Dumnezeu
Insusi se descopera drept cuvant: ,La inceput era Cuvantul si Cuvantul
era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvéntul.” (loan 1, 1).
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Pentru ca Dumnezeu este Cuvant, si pentru ca se reveleaza prin Cu-
vantul Sau, pentru aceia si noi, fiind ziditi dupa chipul Sau, suntem fiinte
cuvantatoare. Cuvantul constituie darul, bogatia si unicitatea noastra. El
capata astfel o valoare deosebita, fiind incarcat de semnificatie.

Pentru a patrunde in taina vietii divine e nevoie ca Dumnezeu sa vrea sa
se descopere i sa se comunice oamenilor. Revelatia nu trebuie inteleasa
numai ca intentie a lui Dumnezeu de a fi cunoscut, ci mai ales ca o
apropiere reala, o comunicare si o impartasire reala a lui Dumnezeu spre
oameni. Cunoagterea pe care o ofera Dumnezeu oamenilor prin revelatia
sa este mai ales comunicarea si impartasirea Sa.

Si chiar daca, asa cum spunea Fericitul Augustin: ,Mérginitul nu poate
cuprinde pe Cel Nemdrginit”, omul Tncearca mereu sa descopere taina
existentei si sa patrunda misterul divin.

Credinciosii isi dau seama de infinitatea oceanului divin si Tncearca
asemeni unor scafandri s& descopere nestemate pretioase din sensul
mesajelor comunicate prin cuvintele Sfintei Scripturi.

Prin cuvant Dumnezeu ne comunica viata, nemurirea ce o putem avea
in cunoasterea si iubirea lui Dumnezeu cel infinit, prin faptul ca ni s-a facut
atat de accesibil in relatia cu noi ca om, ca oricare om, dar ne comunica gi
victoria Sa asupra mortii trupului spre o viata de veci intru fericire.

in faptul ca s-a facut ,glas” omenesc se arata din nou ca in Cuvantul lui
Dumnezeu n-a mai ramas numai Cuvantul dumnezeiesc ce ne graieste
prin lucrurile lumii si prin alti oameni, ci si-a insusit i cuvantul nostru, deci
ca s-a facut si unul dintre noi, Care ne vorbeste ca un semen al nostru,
dar cu puterea dumnezeiasca a Celui ce invie pe cel ce-l asculta.?

Dumnezeu ne-a creat pentru a fi parteneri de dialog. Omul, fiind facut
partener de dialog, care comunica cu Dumnezeu, e facut spre existenta
eterna. lubirea lui Dumnezeu nu-I poate uita pe cel cu care a intrat o data
in dialog, deci nu-l poate lasa sa inceteze definitiv de a exista. Dialogul il
sustine Dumnezeu cu noi prin Cuvantul Sau. El se face om, dar ramane
si Dumnezeu, pentru ca prin mijlocirea legaturii cu noi, ca om, sa ne faca
simtita relatia directa in care a revenit cu noi, ca partener de dialog.?

Dumnezeu a coborat la modul de comunicare umana, iar umanul a
fost ridicat la treapta de mediu al comunicarii directe a lui Dumnezeu.
In Hristos s-a unit apropierea umana, inaltimea si desavarsirea divina a
comunicarii. Si din Hristos poate castiga aceasta calitate si comunicarea
intre noi.

Expresia cea mai inaltd a comunicarii e considerata iubirea. lubirea,

1 D.Staniloae, Teologie Dogmatica Ortodoxa, vol ll, Op.cit., pag. 169
2 Ibidem, pag. 170
3 Ibidem, pag. 171
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ca forma fundamentala de comunicare si comuniune, nu este posibila
decét intr-o religie cu un Dumnezeu personal care se comunica persoanei
umane. Ea nu este posibila in afara relatiei interpersonale.*

Persoana dumnezeiasca ce se intrupeaza este Cuvantul ipostatic divin
si uman Tn gradul suprem. Ea isi comunica neincetat iubirea Sa suprema
si cere raspunsul neincetat al unei iubiri corespunzatoare din partea omu-
lui.5

Cuvantul omenesc trebuie sa se Tmpartaseasca din Cuvantul lui
Dumnezeu. Teologia afirma ca ne putem impartasi nu numai sacramen-
tal, in fiecare clipa, prin Sfanta Taina a Euharistiei, ci si duhovniceste, in
fiecare clipa, prin rugaciunea mintii (,Doamne lisuse Hristoase, Fiul Lui
Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul”) sau prin lectura zilnica a
Sfintelor Evanghelii in care sunt pastrate cuvintele Mantuitorului. Fiecare
cuvant al Domnului ne plaseaza intr-o imparatie de sensuri de la care
viata nu poate sa aiba decét o singura posibilitate: sa se conecteze ca la
o sursa de imbogatire si permanenta implinire.

Marturisirea credintei se face in cuvant si prin cuvant, ea fiind
fundamentala in crestinism. Referindu-se la sensul duhovnicesc al
credintei marturisite Al. Schmemann facea urmatoarea afirmatie: ,Daca
intreaga viatd a Bisericii si intreaga viata a fiecarui madular al ei este
chemata a fi marturisire, atunci inceputul, izvorul acestei marturisiri
este intotdeauna in cuvant, caci in cuvant si prin cuvant se cunoaste,
se numeste si se implineste darul lui Dumnezeu dat nouda. Prin primirea
acestui dar, noi primim acea comuniune, acea unitate care alcatuieste
esenta si viata credintei.” ®

Comunicarea presupune si procese de ajustare si acomodare. Datorita
polisemiei termenilor utilizati de vorbitori, datorita necoincidentei sen-
surilor atribuite de locuitori acelorasi termeni, precum si diferentei din-
tre experienta lingvistica si de viata a acestora, este necesara acordarea
acestor experiente si a campurilor semantice ale comunicatorilor in scopul
realizarii unei comunicari eficiente.”

in procesele de comunicare oamenii urmaresc atingerea unor scopuri:
sa fim receptionati, sa fim intelesi, sa fim acceptati, sa provocam o reactie,
o schimbare de comportament sau atitudine.

Comunicarea educationald sau pedagogica este cea care mijloceste
realizarea fenomenului educational in ansamblul sau, indiferent de
continuturile, nivelurile, formele sau partenerii implicati. Din perspectiva

4 D. Staniloae: Trairea lui Dumnezeu in ortodoxie, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 2000, pag. 19
5 Ibidem, pag. 19-20

6 Cf. Maria Ivanig Frentiu: Limba roméana si limbajul rugaciunii, Op. cit. pag. 68

7 lustin Lupu, loan Zanc: Sociologie medicald, Editura Polirom 1999, pag. 105
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educatiei, comunicarea didactica constituie baza procesului de predare
si asimilare a cunostintelor in cadrul institutionalizat al unei institutii de
invatamant. Comunicarea didactica urmareste esential indeplinirea cator-
va obiective, care au ca finalitate realizarea eficienta a invatarii. Se are in
vedere realizarea obiectivelor pedagogice, transmiterea unor continuturi
purtatoare de instruire si nu in ultimul rand, stimularea implicarii afective
a elevului in actul de invatare.

Esentiale sunt metodele pe care le gaseste pedagogul in stabilirea unor
puncte de comunicare atractive. A comunica, ca forma de interactiune,
presupune castigarea gi activarea perceptiei comunicative, care este
deopotriva aptitudinala si dobandita. Absenta acesteia sau prezenta ei
defectuoasa explica, de cele mai multe ori, esecul sau dificultatile pe care
profesorii, foarte bine pregatiti stiintific in domeniul specialitatii lor, il au in
munca cu elevii.

Pentru a comunica eficient profesorul trebuie sa posede cunostinte
de specialitate temeinice, dar si sa detina capacitatea de a le transmite
elevilor. Randamentul comunicarii didactice nu se reduce la stapanirea
continutului verbal. A fi pedagog inseamna, inainte de toate, a sti sa ex-
plici, sa etalezi clar in fata elevilor un anumit continut, sa clarifici si sa
rezolvi metodic sarcini didactice, prin stapanirea unei adevarate arte a
conversatiei.

Unul dintre cele mai relevante mijloace literare folosite in cuvantul lui
Dumnezeu este limbajul simbolic sau figurativ.

Folosirea simbolului in actul de comunicare este benefica in acele
sfere in care limbajul si paralimbajul sunt prea restréanse la experienta
senzoriala, prea exacte, prea formalizate sau prea inadcvate emotional,
prea putin cunoscute pentru a intui ugor sensul. El aduce in cadrul realitatii
experimentabile anumite semnificatii, care nu sunt ugor de observat i
inteles n termeni fizici.®

Tendinta naturald a mintii omenesti este de a realiza in permanenta
comparatii gi a face asemanari. Astfel, prin utilizarea metaforelor si
asemanarilor, emotiile omului pot fi intensificate iar imaginatia lui stimulata.
Chiar daca pentru a ne exprima ideile noastre, am fi in stare sa folosim un
limbaj nespus de bogat in cuvinte si expresii, mintea noastra inca ne-ar
cere sa ne comparam si sa ne contrastam ideile, o asemenea operatie
necesitand o varietate de expresii si de figuri de stil.

Figurile de stil permit sa se spuna foarte mult folosind doar cateva
cuvinte. Ele stimuleaza imagini mintale gi sentimente care intaresc sau
imbogatesc afirmatiile. Acestea adauga claritate, frumusete, exactitate si
fac ideea sa fie mult mai interesanta. Ele nu sunt doar niste ornamente ale

8 Denis Mc Quail: Comunicarea, Traducere de Daniela Rusu, Ed. Institutului European, 1999, pag. 92
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vorbirii, ci constituie o forma de comunicare a unor intelesuri.

Comunicarea este atribut celest daruit oamenilor, iar raspunderea
noastra consta in folosirea eficientd a comunicarii. Dumnezeu ni se
dezvaluie ca Cel Dintéi si etern comunicator, aducator de liniste si pace
in sufletele noastre

Sfanta Scriptura contine “Cuvantul Iui Dumnezeu”. Cuvantul lui
Dumnezeu are un aspect dinamic, pentru ca este un cuvant permanent,
contemporan tuturor generatilor, tuturor timpurilor, este un cuvant pe care
Hristos il adreseaza continuu in istorie. Dar acest cuvant nu poate fi inteles
autentic decat in dimensiunea pe care o evidentiaza Sfanta Traditie si
Sfanta Biserica. Cuvintele lui Hristos poarta in ele o putere si o stralucire,
care se afla deasupra veacurilor. De aceea Sfantul Apostol Pavel a excla-
mat, cu certitudine inspirat de Dumnezeu, “Tu ai cuvintele vietii vesnice”.

Incercand s& interpretam Sfanta Scripturd, observdm ca majoritatea
pasajelor au mai multe sensuri. Aceasta bogatie de sensuri evidentiaza
caracterul divin si valoarea unica, absoluta a cuvintelor Sfintei Scripturi.
Bogatia sensurilorimpune insa in mod necesar, o norma precisa, un criteriu
de interpretare. Aceasta norma nu poate fi decat intelegerea scripturistica
a Bisericii, adevarul Scripturii pastrat fidel si viu de Biserica, cu autoritatea
si competenta de “stélp si temelie a adevarului” (1 Tim.3,15)

Daca darul cuvantului constituie o zestre universal umana, slujirea cu-
vantului insa este si o vocatie. Preotului si profesorului de religie ii revine
rolul de a indruma elevii sa descopere multiplele semnificatii ale cuvinte-
lor Sfintei Scripturi printr-o comunicare eficienta. Studiate la ora de religie
cuvintele Sfintei Scripturi ofera posibilitatea elevilor de a descoperi noi
mesaje si semnificatii. Sa incercam sa ascultam si sa intelegem Cuvantul
lui Dumnezeu, sa-l folosim spre a aduce mult rod duhovnicesc.
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ACTIVITATEA FILANTROPICAV
S| LUCRAREA SAMARITEANA
CA INDATORIRI ALE PREOTULUI

Pr. VIRGIL JICAREAN -
consilier misionar-social

ABSTRACT

One of the most important task for the priests is to take care of all the people who need
that. This model is followed after the activity and the sacriface of our Saviour Jesus Christ.
On the other hand to help people means to have mercy and love for your neighbour and
that task is done much better inside of the Church, where the social work is done without
personal interest from the part of who made social work In the same time social work is
very important to do in liturgical atmosphere,where we can see and feel the divine pres-
ence.

»,Mai mare dragoste decéat aceasta
nimeni nu are, ca sufletul sau sa si-I puna pentru prietenii sai.”
(loan 5,13)

Sacrificiul suprem pentru binele aproapelui este esenta vietii autentice
a crestinului, adica a celui ce se regaseste pe sine in relatie cu Hristos
Dumnezeu care si-a pus viata Sa pentru fiinta umana in parte. Acesta
este scopul suprem al vietuirii intru Hristos prin puterea Sf. Duh spre slava
Tatalui. Putini sunt insa, cei ce ating o asemenea stare de jertfa, de sme-
renie, de ,desertare”.

Una din caile prin care crestinul este chemat sa-gsi asume viata pri-
etenului sau - si In logica paradoxala a credintei tot omul este prietenul
crestinului, chiar dusmanul lui - este caritatea, milostenia. Hrana acordata
celui flamand, imbracamintea pentru cel gol, vizitarea celui din inchisoare
ingrijirea celui bolnav s.a.m.d., constituie modalitatea prin care crestinul
urmeaza Calea, care este Hristos, intelege Adevérul, care este Hristos,
traieste adevarata Viata care este Hristos .

Pana la intruparea lui Hristos omenirea il astepta pe Dumnezeu. De la
intrarea lui Dumnezeu in istorie, El 1l asteaptd pe om. 1l asteaptd pe om
sa-L primeasca si sa-L slujeasca. Din pacate, cum spune avva Amfilo-
hie, omul uita de Hristos din pricina numeroaselor sale ocupatii: ,Adesea
Hristos vine la noi si bate la poarta. li spunem sé& astepte in anticamera
si, absorbiti de ocupatiile noastre, uitdm de El. El asteapta, asteapta... si
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apoi, daca noi intarziem prea mult se ridica si pleacd. Uneori fiind foarte
ocupati nici nu-i deschidem ci-I rdspundem de la fereastra ...”"

Sub ce chip vine? Ne spune Evanghelia: Sub chipul copiilor abandonati,
a batranilor singuri, a saracilor goi si flamanzi, a oamenilor incercati de
necazuri si rautati. Stim bine ce va spune Domnul Hristos la judecata
universala: ,flamand am fost si Mi-ati dat s& méananc, insetat am fost si Mi-
ati dat s& beau; strain am fost si M-ati primit; gol am fost si M-ati imbré&cat;
bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnitd am fost si ati venit la Mine”
(Matei 25, 35-36).

Tntelegénd acest lucru Biserica, de la intemeierea ei, pe langa
preocuparile duhovnicesti, le avea pe cele de natura filantropica. Sfantul
Luca ne spune ca ,toti cei ce credeau erau laolalté si aveau de obgte. Si
isi vindeau bunurile gi averile si le impéarteau tuturor, dupd cum avea ne-
voie fiecare” (Fapte 2, 44-45).

Tot timpul Biserica a avut grija de fiii ei sarmani. Asezamintele caritabile
s-au nascut in Biserica. Doar perioada comunista, la noi in Romania, a
desfiintat actiunile filantropice organizate ale Bisericii. Neorganizat insa,
ele si-au continuat existenta fireasca in parohii.

Milostenia in Biserica primara imbraca forme si mijloace diferite, toate
fiind puse in slujpba aproapelui si spre méntuirea celui care era milos-
tiv. Prin caritate, crestinul se apropie mai mult de Dumnezeu, Care este
milostiv cu fapturile Sale. Milostenia trebuia facuta in sanul comunitatii
crestine, fie direct, ajutand personal pe cei nevoiagi, fie indirect, prin daru-
rile facute Bisericii, care decidea asupra modului ajutorarii acestora. Ea a
devenit chiar un deziderat al primilor crestini, fiind strans legata de iubire,
centrul vietii crestine Tn aceasta perioada de timp.

Asistenta sociala a devenit un mijloc de aintra in imparatia lui Dumnezeu.
Crestinii erau convingi ca nu traiesc doar pentru ei, ci pentru intreaga
comunitate, iar durerea si suferinta aproapelui devenea durerea si jertfa
tuturor. Se poate afirma ca inca de pe acum au fost conturate liniile prin-
cipale de baza ale asistentei sociale: ,Preotii s& fie milogi si milostivi cu
toti; s& intoarcé pe cei rataciti, sé cerceteze pe cei bolnavi, s& nu treaca
cu vederea pe vaduva sau pe orfan sau pe sarac, ci sa se gandeasca
pururea la ce este bun inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor”?

Se observa faptul ca in Biserica primara filantropia crestina isi are te-
meiul atat in Dumnezeu, ca Parinte iubitor al tuturor, dar si in identitatea
de natura a oamenilor. Milostenia, ca expresie concreta a filantropiei,
reprezintd mijlocul prin care Dumnezeu preface egoismul din om in iu-
bire fata de aproapele, pentru ca acesta sa poata deveni mostenitor al

1LPS. Andrei Andreicut, Filantropia, parte din fiinta Bisericii, Reintregirea, Alba lulia, 2003, p. 5.
2 Sf. Policarp al Smirnei, Cétre Filipeni, trad. Pr. D. Fecioru, in Scrierile Parintilor Apostolici, p. 188.
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imparatiei cerurilor.

Tn concluzie putem afirma faptul c& iubirea de aproapele este un reflex
al iubirii intratrinitare.

n crestinism, Dumnezeu este o fiinta personala, Care nu ramane
distanta fata de creatia Sa, ci, dimpotriva, se imanetizeaza in aceasta.

lar actul suprem de condescendentd divina este Intruparea Fiului Sau,
act la baza caruia a stat dragostea Sa vegnica fata de acesta. Preotul, ca
si garant al pastrarii chipului dumnezeiesc in om, este chemat la comu-
niunea cu Creatorul sau, dar, in acelasi timp, el trebuie sa implineasca
aceasta comuniune, prin iubire, Tn randul semenilor sai, caci potrivit Sfan-
tului de Nazianz ,prin facerea de bine fata de cel in suferinta, noi repetam
in mic gi fata de putini, opera de mantuire a lui lisus Hristos fata de in-
treaga umanitate; ajungem si noi un fel de mantuitori, de hristosi, cu per-
spectiva indumnezeirii”.?

Aceasta este caracteristica si in acelagi timp, noutatea invataturii
crestine: iubirea aproapelui si asezarea Ilui pe acelasi picior de egalitate
Ccu propria persoana.

Altfel privit actul filantropic in Biserica este de fapt asistenta sociala dar
pentru a intelege cateva aspecte in legatura cu asistenta sociala in cadrul
Bisericii trebuie sa definim mai intadi termenii care denumesc formele
acesteia gi anume: asigurari sociale, protectie sociala, asistenta sociala,
filantropie.

Asigurari sociale - prin acest termen definim sistemul prin care mai
multe persoane, de varste diferite, avand interes comun, platesc o suma
de bani periodic, o data pe luna, pe an, intru-un cont distinct, in baza
unui contract iar cand ajung sa nu mai poata produce venit (din diverse
cauze: varsta inaintata, boala etc.), vor primi o renta lunara din acest
cont, in functie de suma cu care au contribuit si de timpul in care au ali-
mentat acest fond. Sistemele de asigurari sociale pot fi organizate de Stat
sau de persoanele particulare. Asigurarile se pot organiza pentru diverse
probleme: de sanatate (asigurari de sanatate), pentru somaj, pentru ac-
cidente, de batranete etc.

Protectie sociala - este organizata doar de Stat, printr-un pachet de
legi, care vizeaza protectia persoanelor care, din diverse motive, nu pro-
duc venit, deci nu au cu ce trai. Aici avem protectia persoanelor cu handi-
cap, protectia copiilor, a batréanilor etc. Ins& unele din aceste persoane se
afla in aceasta stare din motive dependente de ele insele. De exemplu le-
gea ajutorului social asigura venitul minim garantat fiecarei persoane fara
munca. In ultima vreme legiuitorul a incercat s& impuna efectuarea unui
numar de ore de munca in folosul comunitatii pentru venitul asigurat prin

3 Sf. Grigorie de Nazianz, Despre dragostea fata de séraci, XV, apud. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh.
Popescu, Teologie si cultura, EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 155.
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aceasta lege, iar asistatii nici macar aceste ore nu le presteaza. Tn acest
sens, protectia sociala, fara asistenta sociala, nu este eficienta, pentru ca
incurajeaza ,nemunca”.

Asistenta sociala - se face de catre persoanele specializate in mun-
ca sociala, care identifica problemele sociale si le triaza: cine trebuie sa
beneficieze de protectie sociala, il asista si il ajuta la intocmirea formelor,
actelor, altul are nevoie de asistenta psihologica, altul de medic psihiatru,
altul are nevoie de medic psiholog, dar intre timp trebuie incadrat tempo-
rar la una din formele de protectie sociala etc. Asistenta sociala se face in
cadrul organizat de catre Stat sau de catre Societatea Civila, organizata
in asociatii sau fundatii, persoane juridice.

,In sens mai larg, asistenta sociala se referd la orice beneficiu finan-
ciar sau serviciu social noncontributoriu, finantat din taxele gi impozitele
generale sau din fonduri sociale speciale. Intr-un sens mai restréns, con-
ceptul de asistenta sociald nu include ansamblul de beneficii si servicii
sociale universalist -categoriale, definind doar acel ansamblu de institutii,
programe, masuri, activitati profesionalizate gi servicii specializate de pro-
tejare a persoanelor, grupurilor sau comunitatilor, cu probleme specifice,
aflate temporar in dificultate.” 4

in privinta organizatiilor de stat putem vorbi despre macroorganizare, care
tine cont de structurile teritorial administrative, birouri la nivel de primarii, con-
silii judetene, ministere etc. Organizatiile neguvernamentale se organizeaza
in confederatii, mai ales din nevoia de a comunica eficient cu Statul, cu
finantatorii.

in concluzie asistenta sociald se organizeaza dupé legi bine stabilite,
actioneaza dupa criterii clar delimitate: cine are dreptul sa beneficieze
de anumite facilitati si cine nu. In tot sistemul de asistenta sociala vorbim
despre organizare, legi, criterii de acordare a ajutoarelor, rezultate cuan-
tificabile etc.

Filantropie - termen cu radacini in cuvinte grecesti Filos / Antropos
ne aduce in fata o alta dimensiune a ajutorarii aproapelui: iubirea fata
de om, dragostea. Daca pentru celelalte forme de asistenta sociala nu
este nevoie neaparat de iubire, ba am putea spune ca dragostea nu se
poate pune in balantad cu dreptatea omeneasca, in filantropie trebuie sa
primeze dragostea, iar toate celelalte principii de asistenta sociala, daca
pot fi aplicate cu dragoste, sa fie aplicate, iar daca nu, sa se renunte la ele
in favoarea dragostei.

Nu insistam in acest paragraf asupra definirii pe larg a termenului,
deoarece intreaga expunere doregte sa faca distinctie intre asistenta
sociala si filantropie.

4 Luana Miruna Pop, Dictionar de politici sociale, Ed. Expert, 2002, p. 116.
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Céand vorbim despre dragoste, iubire, filantropie, asistenta sociala,
sistem de valori, principii dogmatice, temeiuri scripturistice, suntem de
acord ca o greseala in sistem de valori si principii genereaza efecte pana
la nivelul rezultatelor actiunii.

Ce mai ramane din conceptul de ,umanism” daca il elimina pe
Dumnezeu? Facem asistenta in numele umanismului? Pentru ca suntem
oameni? Pentru ca respectam oamenii? Care oameni? Aceia care astazi
ma ridica in slavi si maine ma scuipa? Cel care nu crede in Dumnezeu si
nu il urmeaza pe Dumnezeu cu incapatanare, repede ajunge la concluzia
ca oamenii nu meritd nimic. $i atunci ce mai raméne din umanism? O
imagine. O fatada. O masca politica.

Principiile asistentei sociale - binele, frumosul, umanismul, adevarul,
dreptatea, dupa ratiunea omeneasca sunt valori, sunt concepute, sunt stari
spre care trebuie sa tindem cu totii. Gresit! Binele, Adevarul gi Dreptatea
sunt... o Persoana! Sunt lisus Hristos insusi. Este bine sa ucizi? Nu este
bine - vor spune toti. Porunca dumnezeiasca spune sa nu ucizi. Dar insusi
Dumnezeu a poruncit sa se ucida, in Vechiul Testament (pe preotii lui
Baal, sau evreii, ei intre ei). De ce? Pentru ca a binevoit Dumnezeu! Pen-
tru ca voia lui Dumnezeu este binele. Este bine ca omul sa fie bolnav?
Da este bine; daca asa a binevoit Dumnezeu. Este bine ca omul sa fie
sarac? Da, este bine, daca aceasta este voia lui Dumnezeu cu cel in
cauza. Dumnezeu il duce pe om prin toate starile prin aceasta viata, prin
toate ispitele, pentru a-l invata, daca are pe cine. Acelasi om, intai are un
accident, apoi se bucura de succes, apoi are o boala grava, sau ii moare
cineva din familie, sau nu reuseste in afaceri, sau alte atatea lucruri care
i se pot intampla.

Actul filantropic are doua aspecte, doua persoane aflate in prezenta
lui Dumnezeu: cel care da si cel care primeste. Cel care da este dator
sa cultive mila si iubirea, dar cel care primeste nu este dator cu nimic?
De ce a ajuns in aceasta suferinta in care este? Pentru motive pe care
trebuie sa le inteleaga in profunzimea lor. De ce s-a deteriorat relatia cu
Dumnezeu? in suferintd poate regasi aceasta relatie. Cine sunt eu ca s&
inteleg binele, adevarul si dreptatea? $i daca nu le inteleg, cum pot sa fac
anchete sociale si sa dau verdicte? Pe acesta il ajut, pe acela nu. Acesta
este lenes, nu merita ajutorul, acela este neputincios, merita. Atata vreme
cat sistemul de valori este defectuos, rezultatele actiunilor mele sunt de-
fectuoase.

Trebuie sa@ numim céateva din aceste rezultate defectuoase ale
asistentei sociale, pentru a nu crede ca filantropia se confunda cu
asistenta sociala, fiind vorba despre o alta denumire.

Cine face asistenta sociala va folosi mai devreme sau mai tarziu sec-
torul problemelor sociale ca teren de lupta propagandistica: batranii n
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nevoi reprezinta o categorie sociala cu care te poti fotografia pentru ca
da bine la imagine. Nu incriminam un caz sau altul, ci vorbim doar despre
faptul ca oamenii care pun in practica sistemele de asistenta sociala, sunt
uneori plini de patimi, de orgolii, de interese, care vrand - nevrand, razbat
in rezultatele actiunilor intreprinse de ei.

Numarul cat mai mare al copiilor pe care ii ajut ma face pe mine sa fiu
o persoana foarte importanta, cu mai multi angajati in subordine si mai
multa putere, manevrand si mai multi bani. Handicapatii traiesc in mizerie
si noi ne laudam ca le-am marit nivelul de trai cu 2-3 procente. Sa nu
mai vorbim despre pensionari sau despre sistemul de sanatate, care nu
are bani pentru medicamente, dar are bani pentru sedii luxoase, salarii
cu multe zerouri gi multe alte nedreptati in sistemul dreptatii sociale, al
umanismului si al binelui social. Suntem oameni, si atata timp cat nu-l
punem pe Dumnezeu ca valoare suprema si principiu al actiunilor noas-
tre, aici se ajunge.

Cine conduce aceste organizatii caritabile din societatea civila, ale
Statului si ale organizatiilor neguvernamentale? O sa spunem: oameni
cu initiativa din societate, oameni milogi, oameni care stiu sa-i organizeze
pe ceilalti. $i acesti oameni daca nu il au pe Dumnezeu ca principiu mo-
tor al tuturor actiunilor lor, vor esua lamentabil pe aceeasi directie. Statul
si societatea civila sunt conduse de oameni cu bani. Acesti oameni cu
bani, adica cei ce nu il au pe Dumnezeu in constiinta, pentru a fi siguri
ca sistemul de valori care trebuie promovat in societatea civila este pro-
movat, vin si infiinteaza organizatii pentru sprijinirea dezvoltarii societatii
civile, sau alte trusturi care finanteazd O.N.G.-urile. Aici avem angajati
care spun cum sa te dezvolti, pe ce sa pui accentul, ce valori sa pro-
movezi. Trebuie promovata competitia. Competitia stimuleaza mandria,
cel ce scrie proiectul cel mai bun primeste banii. Asa apar interesele si in
felul acesta se naste coruptia. th dau inapoi 40 la suta daca trece proiectul
meu. Aici nu mai este vorba despre asistenta sociala, ci despre cu totul
altceva.

Majoritatea initiatorilor de asociatii incep activitatea din dorinta de
a fi utili celorlalti, ca in final sa constate cat de departe au ajuns de ei
insisi. Mai putem vorbi despre domeniul social ca despre un sector nu-
mai bun de facut cariera, sau despre colaborarile dintre Stat si societatea
civila, despre pierderea fondurilor in proportie de peste 70 la suta pentru
intretinerea sistemelor (birotica, deplasari, salarii, intalniri, protocol etc.),
doar maxim 30 la suta ajungand la oamenii nevoiagi.

In concluzie nu vorbim de forma de organizare, nici de modul de lucru,
ci de valorile ce stau la baza actiunii personale: deseori se pleaca de la
sentimente bune si se ajunge sa nu se mai vada padurea din cauza co-
pacilor.
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Dupa ce am definit ce nu este filantropia, sa ne uitam putin ,in ograda
proprie” pentru a vedea: Biserica face filantropie sau asistenta sociala?
Sau filantropia este parte a fiintei spirituale a Bisericii? Unde in actiunile
sociale ale Bisericii identificam filantropie si unde asistenta sociala? Ar fi
nedrept ca dupa ce am identificat rezultatele defectuoase ale sistemelor
de asistenta sociala, sa spunem ca in Biserica toate sunt frumoase si
bune.

»,Criza Bisericii $i criza societétii nu pot fi separate una de alta, sunt
intretesute, asa cum viata cregtinilor ce formeazé Biserica este integrata
in viata tarii si a societatii”.®

Mereu si mereu, ne intoarcem la omul care pune in practica actiunea de
filantropie, pentru a atrage atentia ca filantropia nu este destinata exclusiv
ajutorarii unor terte persoane sau vindecarilor de patimi, ci este destinata
si vindecarii propriei persoane. intelegénd cuvintele Mantuitorului ,Doc-
tore vindeca-te pe tine insuti”. ,Mergeti de invéatati ce inseamna cuvintele:
mil& voiesc iar nu jertfa”. Doar dreptii se pot jertfi. Ori nimeni nu este drept
inaintea lui Dumnezeu, ,cdci n-am venit s& chem pe cei drepti la pocéainta
ci pe cei pacétosi”. Pacatosul pentru a fi iertat trebuie sa aiba mila de
celalalt pacatos. Oi fi eu pacatos, dar eu sunt asistent social si trebuie sa
decid: acest om lenes nu merita ajutorul social. Celalalt este un betiv si de
cate ori I-am ajutat si-a baut banii. Deci nu-l voi mai ajuta. Unde este mila,
unde este iubirea? S-a erodat dupa ce I-am ajutat pe un alt patimas ca si
mine de cateva ori? Atunci Dumnezeu de ce ma mai ingaduie pe mine?

Doctrina crestina nu cere decat dragoste pentru aproape, o cere atat de
la cel puternic, cat si de la cel slab, de la stapan si de la rob, deoarece tofi
sunt fii ai aceluiagi Parinte. Rabdarea tuturor nedreptatilor si iertarea lor,
dupa pilda Mantuitorului, a facut sa biruie crestinismul intr-o lume lipsita
de dragoste, intr-o societate amenintata de anarhie. Crestinismul a reusit
sa scape lumea antica de barbarie, a reusit sa indulceasca raporturile n-
tre starile si clasele sociale, redand celor slabi si umili demnitatea de om,
si impunand celor puternici respectarea acestei demnitati. Preotii, parintii
sufletesti, au luat apararea celor slabi, trezind congtiinta celor puternici si
amintindu-le porunca Mantuitorului de a-si iubi aproapele, au initiat op-
ere de binefacere, de ingrijire pentru cei saraci si infirmi, au indemnat pe
parinti sa se ingrijeasca de sufletele copiilor mai mult de cat trupurile lor,
intarind in ei dragostea.

Sistemul de asistenta sociala infiintat in cadrul Bisericii este ,in cadrul
Bisericii” sau ,pe langa” Biserica. Credem ca, in randul clerului in general,
aceasta problema este elucidata diferit. Ceea ce spune prof. Badescu
despre institutiile Statului, este valabil si pentru institutiile caritative or-

5 Cardinal Cristoph von Schonborn, Oamenii, Biserica, Tara. Crestinismul ca provocare sociala,
Ed. Anastasia, Bucuresti 2000
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ganizate de Biserica: ,,Orice noud institutie e ingaduitd de Dumnezeu i
iertatd de pacatul orgoliului, daca igsi asociaza o innoire noologica sau
sufleteascd. In caz contrar, ea este doar pacat si nimic mai mult, adica
rasturnare axiologica, fiindca muta centrul de la autoritatea lui Dumnezeu
la autoritatea puterii temporale”.®

Daca Dumnezeu este centrul, atunci sa dam cu iubire ori cui cere, pen-
tru ca asa a randuit Dumnezeu. Dar sa dam cu iubire, sa incarcam darul
cu aceasta putere divina, care vindeca patimile. Trebuie deci sa cultivam
in noi iubirea. Omul care iubeste nu mai are nevoie sa faca anchete so-
ciale. El simte.

Daca imitam doar sistemele de asistenta sociala occidentale, ne suna
si noué cuvintele 1.P.S. Mladin: ,Nu vedeti ca ne laicizati si protestantizati
Biserica?... Eu prin laicizare infeleg un mod de a vedea, o mentalitate care
nu se inspira din principiile religios-morale ale Bisericii, nu are in vedere
scopuri spirituale, ci e aservita unor interese de alta natura, si ascultdnd
de acestea, introduce in viata bisericeascd o atmosferd paméanteasca,
nu pe cea a Impadrétiei lui Dumnezeu. Dar aceastd mentalitate poate fi
impartagita si de preoti, nu numai de mireni, gi ea se instdpaneste din
diferite cauze, in legatura cu spiritul general al unui timp, cu deosebire
acolo unde lipseste un viu apostolat al idealului crestin”.”

Afecteaza oare aceasta mentalitate laicizanta filantropia Bisericii? Cu
siguranta ca da, pe alocuri. Facultatile noastre sunt prea mult didacticiste
si prea putin duhovnicesti. Materii de asistenta sociala predate de profe-
sori care nu inteleg filantropia si mai mult enunta principii de genul: ,mila
nu are ce sa caute in principiile asistentei sociale, care este o chestiune
foarte profesionald”. Preotii de oras, in principal, manifesta rezistenta la
infiriparea filantropiei organizate in Biserica. Suntem de acord, de fapt,
ca acest sistem sa se organizeze, dar fara sa ne implice si fara sa ne
afecteze veniturile personale. Cei de la tara motiveaza vesgnicele lipsuri gi
totala saracie, ceea ce nu este un neadevar. ,Pastorala” ramine in con-
tinuare ,cea mai tare” sectie a Facultatilor de Teologie iar celelalte sectii,
.pentru fete” sunt tratate ca ceva secundar. Daca totusi apare un student
bun la sectia Asistenta Sociala, este convins ca aici nu are un viitor $i
este sfatuit sa se transfere la Pastorala. Parerea ierarhilor si a clerului
reprezentativ privind implicarea Bisericii in filantropie este impartita, ca sa
nu spunem in unele cazuri - divergenta. Dorim o colaborare cu Statul de
complezenta si, daca se poate, sa vina Statul spre noi, sa ne dea bani,
dar sa nu ne intrebe ce am facut cu ei. lar Statul nu doreste sa ajute la
dezvoltarea unui sistem care nu i este subordonat si pe care nu il poate

6 llie Badescu, Noologia, Ed. Valahia, 2002
7 I.P.S. Nicolae Mladin, Biserica si Viata, Sibiu 1947, pg. 291.
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controla. Se constata o orientare a Bisericii spre infiintarea de organizatii
neguvernamentale, pentru ca acestea sunt eligibile pentru primirea fon-
durilor de la trusturi finantatoare. Parafrazand, putem spune: ,cdutam mai
intai banii iar celelalte ni se vor adauga noud”. Fara bani nu putem face
filantropie, iar acesta nu este un principiu duhovnicesc.

Exista tendinta ca sistemul de asistenta sociala din Biserica, pe care il
numim filantropic, sa copieze sistemele din lume, in loc sa fim noi ingine Si
sa cultivam filantropia specifica noua. Riscam sa facem aceeasi greseala
ca occidentalii, in bisericile carora lucrarea filantropica s-a desprins de
viata liturgica iar mai pe urma au ramas numai cu asistenta sociala. Astfel
vedem in occident biserici transformate in centre de zi pentru copii, centre
maternale, aziluri de batréni etc. Si iata ca nu putem vorbi de o directie de
dezvoltare organizata a filantropiei in Biserica ,ci mai mult de o dezvoltare
haotica.

in concluzie, nu sistemele sunt rele sau bune, ci oamenii; noi facem
sistemele asa cum le gandim. Atata vreme cat valoarea suprema nu este
Dumnezeu, nu de organizare ducem noi lipsa, ci de schimbarea in bine a
sufletelor noastre. lata care este mesajul principal: nu putem face filan-
tropie decat daca ne schimbam pe noi, si insasi filantropia nu o facem
doar pentru terte persoane ci si pentru noi.

Incheiem totusi pe un ton optimist, constatand c& in Biseric&, sub di-
verse forme de organizare, totusi se face si filantropie; in O.N.G. sau in
parohie, dar numai daca exista omul care sfinteste locul. Rodul actului
filantropic bine facut este intoarcerea omului la Dumnezeu. Atat a
celui care da, cat si a celui care primeste.

Alegerea este a noastra, cu care din personajele de pe drumul care
duce din lerusalim la lerihon dorim sa ne identificam: preotul, levitul sau
samariteanul?
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MUZICA BISERICEASCA iN MARAMURES
S| SATMAR. VARIANTA , DUPA RUSIE”

Pr. lect. univ. drd. Teofil STAN

ABSTRACT

Beginning with the first centuries of the last millennium, the ancient ,country” of
Maramures- Romanian province ruled by knezs and voivodes- proved to be one of the
cradles of the Romanian culture. Beginning with the first Christian centuries, there has
been imposed a pure and profound faith in God, which greatly contributed to the cultural
growth of this region. By the end of the XIV th century, the Maramuresean Romanians
were hierarchically in the power of the Orthodox Metropolitan seat of the Haliciu in Galitia,
being under the cultural and church influence of Big Moravia, and therefore being one of
the first Romanian countries in which the Slavic rite in the cult began to appear. After 1391,
when the Peri Monastery (Hrusovo-Kértvélyes, located nowadays in the sub - Carpathian
Ukraine) was given the title “stavropighie” of the Ecumenical Patriarchate of Constan-
tinople, which became the first seat of the Orthodox Diocese of Maramures. Following
the acceptance of the union with Rome (XVIII - XIX th) the Maramuresean Christians were
periodically in the power of the Diocese of Mukachevo, and later on the Diocese of Gherla.
These hierarchical dependences made the cult and the hymn miss the unitary character. We
can talk here about the practicing “after Blaj” hymn, in more than 50% parishes, of the hymn
practiced by Dimitrie Cuntanu- teacher of the church singing from the “Andreian” Seminary
in Sibiu, but also an older singing, which was spread in Oas region and in the Romanian and
Ukrainian parishes on the Ronelor Valley. This hymn, with a simple tune theme in compari-
son with the traditional Byzantine hymn, has a harmonic character and is called by those
who practice it “hymn after rusie”. It is a living record about the church history of this region.

Evolutia cantarilor bisericesti din aceasta parte a tarii este strans legata
de etapele istorice prin care a trecut Episcopia, tine de legaturile canonice pe
care aceasta le-a avut cu unitatile eclesiale din imprejurimi, ori de scolile
unde era pregatit personalul clerical.

Dupa cercetarea mai multor parohii din fiecare protopopiat al eparhiei,
putem afirma ca se practica patru variante de cantare bisericeasca:

- varianta consemnata de Dimitrie Cuntanu, in zonele mai apropiate
Centrului eparhial, in cele unde exista un numar mai mare de teologi
aflati la studii la Seminarul Teologic sau la Facultatea de Teologie, ori in
localitatile aflate in apropierea manastirii Rohia;

- varianta consemnata de Celestin Cherebetiu, numita uneori si dupa
Gherla', in multe parohii foste greco-catolice;

1 A primit acest nume prin tinerii teologi care au studiat la Seminarul Diecezan Greco-Catolic din Gherla,
desi acolo nu s-a impus un stil nou de cantare, preluandu-se cantarile din zona Blajului.
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- varianta psaltica?, la unele din manastirile aflate pe teritoriul Epar-
hiei: Habra, Barsana, Moisei, Breaza (Suciu de Sus), Lapusul Roménesc,
Berinta, Teghea (comuna Craidorolt, judetul Satu Mare) si Portarita -
Prilog (comuna Orasul Nou, judetul Satu Mare);

- varianta dupa rusie3;

Acest din urma stil de interpretare este folosit in toate parohiile cu
populatie ucraineana, dar si in parohiile romanesti aflate in apropierea
granitei de nord, la Rona de Jos, la Sapanta, la Sarasau, ori in multe din
satele Tarii Oasului: la Certeze, Bixad, Prilog, Racsa, Aliceni, Calinesti,
Turulung, Téarsolt, Caméarzana, Gherta Mica, Gherta Mare s.a.

Motivatiile pentru practicarea aici a cantarii ,dupa rusie” sunt legate de
relatiile pe care Maramuresul le-a avut cu vecinii de la nord, din Ucraina
Subcarpatica.

Slavistul Pandele Olteanu, folosind argumente lingvistice, sustine cainca
din a doua jumatate a secolului al IX-lea in cultul Bisericii din Maramures
au patruns primii termeni din slavona occidentala, Maramuresul intrand in
sfera de influenta cultural-bisericeasca a Moraviei Mari, fiind astfel ,una
din primele tarii romanesti in care incepe sa patrunda ritul slav in cult®*.

Pentru secolele XII-XIV este recunoscuta dependenta Bisericii
romanesti maramuregene de Episcopia Ortodoxa de Haliciu (in Galitia)®,
intemeiata pe la mijlocul secolului al XlI-lea (1141-1152), si ridicata la rang
de mitropolie Tn anul 1299. Era firesc sa fie asa, atata vreme cat Princi-
patul de Haliciu era sub dependenta politica a Ungariei (pana la 1387).
in partile de sud ale Galitiei, spre Carpati, locuiau in secolul al XIV-lea
foarte multi romani, avand in frunte voievozi cu insemnate privilegii. O
asemenea administratie implica si o organizare bisericeasca condusa de
un episcop ortodox aflat sub ascultarea Mitropoliei de Haliciu. Tn anul 1353
la conducerea acestei eparhii din sudul Galitiei se afla episcopul Chiril
Romanul°.

Opinia se intemeiaza si pe vecinatatea geografica, aceasta episcopie
fiind cel mai apropiat centru bisericesc ortodox din zona, ca si pe situatia

2 Termen folosit In mod uzual pentru a desemna cantarea de traditie bizantina, care se practica in
partile extracarpatice ale tarii.

3 Denumirea acestei variante - ,dupa rusie”,i-a fost atribuita de diecii care o practica; ea vine de la
faptul ca s-a practicat mai intai in Transcarpatia, regiune locuita in cea mai mare parte de stramosii
ucrainenilor de azi - rutenii, numiti astfel in limbile neslave (germanice, neolatine si in maghiara) sau
rusinii (in limbile slave) -, de unde a ajuns si in tinuturile noastre de la granita nordica, prin interme-
diul teologilor care au studiat la Muncaci sau Ujgorod.

4 Pandele Olteanu, Origines de la culture slave, p. 173 si Mircea Pacurariu, Aspecte din istoria
fostei episcopii a Maramuresului, in Indrumator bisericesc pe anul 1978, Cluj-Napoca, 1978, p. 97.

5 Dimitrie Onciul, Scrieri istorice, |, p. 687; vezi si Alexandru Filipascu, Voievodatul, p. 28.

6 Stefan Metes, /storia bisericeasca a romanilor din Transilvania, Sibiu, 1935, vol. |, p. 39.
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similara a Bisericii din Moldova care, in a doua jumatate a veacului al XIV-
lea, era si ea subordonata Haliciului. Legaturile dintre Biserica Haliciului
si Maramures reies si dintr-un document al patriarhiei ecumenice de Con-
stantinopol, care la 1391 a acordat dragosestilor un drept de patronat
asupra bisericii din Haliciu, ce consta in desemnarea unui succesor in ca-
zul vacantarii scaunului episcopal, pana la numirea unui nou arhiereu’.

Era agsadar de inteles ca roméanii maramureseni si din tinuturile apropi-
ate sa-si fi trimis candidatii la preotie la acesti viadici de neam roméanesc
atata timp cat inca nu se intemeiase Mitropolia Moldovei, ori nu aveau
prin zona vreun episcop itinerant.

Incercérile de recucerire a Moldovei organizate de regele Ungariei
Ludovic I, cu sprijinul lui Balc si Drag dau gres, Bogdan alungandu-i
in anul 1365 pe cei doi frati inapoi Tn Maramures. Aici, vasali ai rege-
lui maghiar, ajung in scurt timp posesori a intinse domenii, iar din 1381
devin comiti supremi ai Maramuresului si Satmarului gi voievozi ai roma-
nilor maramureseni. Din aceasta pozitie, influenti si bogati, buni ortodocsi,
ei incep sa lupte pentru unitatea roméanilor ca neam si credinta, construind
si Tnzestrand mai multe manastiri si biserici.

Ei sunt ctitori ai catedralei din Haliciu si ai altor biserici din sudul Galitiei
unde incearca sa sustina pentru scaunul arhieresc de acolo un episcop
roman. Intdmpinand insa unele impotriviri, incearca sa obtina autonomia
Bisericii din Maramures, convinsgi fiind ca Biserica poate fi singurul obsta-
col de netrecut in fata tendintelor straine de asuprire si deznationalizare.
Refac vechea ctitorie a familiei lor de la Peri, iar in vara anului 1391, pleaca
la Constantinopol pentru a-i cere celei mai Tnalte autoritati bisericesti din
Rasarit - Patriarhului Ecumenic - recunoasterea manastirii din Peri ca
stavropighie patriarhald. La 13 august 1391, patriarhul Antonie al IV-lea a
inmanat voievodului maramuresean Balc Voda un Tomos prin care i se
recunostea egumenului de la Manastirea Peri titlul de exarh patriarhal
ce avea dreptul sa sfinteasca in numele patriarhului, toate bisericile ce
se vor zidi, exceptie facand sfintirea preotilor, aceasta intrand in atributiile
arhiereilor locali.

Incepand cu sfarsitul secolului al XIV-lea, viata bisericeasca a roma-
nilor maramureseni incepe sa se impleteasca cu a rutenilor (ucrainenilor)
care vin si se aseaza in numar mare in Maramures, atat in dreapta cat
si in stdnga Tisei. Pe la anul 1400, principele rutean Teodor Koriatovici
intemeiaza o manastire cu hramul Sfantul Nicolae la Muncaci, cu aceleasi
drepturi asupra rutenilor din tinutul Muncaciului ca si egumenul de la
manastirea Peri peste romanii maramureseni.

7 Hurmuzaki, XIV, 1, p. 15
8 Dr. loan Mihalyi de Apsa, Diplome maramuregene din secolele XIV si XV, Sighet, 1900, p. 56.
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In anul 1582 Maramuresul trece din nou in stidpanirea imparatului,
care da Episcopiei de Muncaci jurisdictie peste romanii si rutenii din
tinut. Tn ultimul deceniu al secolului al XVI-lea episcop al Muncaciului i
Maramuresului este Vladislav al lll-lea, hirotonit in 1596 la Suceava.

In acelasi an, o parte a rutenilor primesc Unirea cu Biserica Romei
prin actul incheiat la Brest-Litovsk. Observand ca episcopul inclina spre
uniatie, conducatorul cetatii Muncaci - principele Sigismund Rakoczy, de
religie calving, il inlatura din scaun si il aresteaza®. Locul lui este ocupat
de un fost egumen al manastirii Tismana, Serghie ajuns aici la dorinta
principelui, care avea nevoie de un ,episcop care sa tind mai presus de
toate la ortodoxia cea veche, dar desigur sa facd oarecari concesiuni
calvinismului“.’® Demersurile pentru aducerea sa le face un influent nobil
maghiar, Toma Kendy, proprietar al unor mosii de pe langa manastirea
Tismana, la Domnul Tarii Romanesti - Mihai Viteazul, care era in buna
intelegere cu Sigismund Bathory. Resedinta sa episcopala a fost la Manastirea
Peri, iar jurisdictia o avea peste romanii si rutenii din Muncaci si Maramures.
Intr-o scrisoare pe care o adreseaza capitanului Toma Kendy la 24 noiembrie
1604, Serghie spune urmatoarele: ,Stiu cd& Domnia Voastra va amintiti de
cand eu locuiam langa mosia D-voastra in méanastirea Tismana, unde am
fost conducatorul calugarilor. Plecand de acolo in voia lui Dumnezeu, prin-
cipii mi-au dat episcopia de Muncaci, manastirile Peri de langa Campulung in
Maramures, si Habra de langa Baia Mare, si tinutul Chioarului, $i acum sunt,
din voia lor, episcopul célugarilor si preotilor rugi, romani, ruteni, si sarbi din
acele tinuturi“’ . A pastorit pana pe la 1616, cand pleaca in Polonia, in cele din
urmé revenind tot la m&néstirea Tismana ca egumen. In actul de numire din
1626 se mentioneaza ca ,au fost arhiereu la Muncaci si la Maramures, asezat
de raposatul Mihai Voda, cand au fost domn in pamantul Ardealului®.”?

In aceasta perioadé, cetatea Hust acapareaza manéstirea din Peri pre-
cum si domeniul ei, dar in anul 1607, la insistentele conducerii comitatului
Maramures si la interventia Domnului Moldovei Simion Movila, comitele
Valentin Homonay ordona restituirea ei.

Tnanul 1620 principele Gabriel Bethlen numeste episcop al Maramuresului
si Muncaciului pe macedoneanul leremia, fost calugar la Athos, apoi mitropolit
al Pelagoniei si Perlatului timp de 20 de ani dupa care, din cauza prigoa-
nei turcesti, acesta se refugiaza in Transilvania, intrdnd curand in gratiile
principelui. Nu ramane in Maramures decat un an, dupa care pleaca in
Rusia.

9 Alexandru Cziple, Documente privitoare la episcopia Maramuresului, p. 257
10 Stefan Metes, op. cit., p. 182
11 Ibidem, p. 182 si 226.

12 Documenta Romaniae Historica, Tara Roméaneasca, vol. XXI, Bucuresti , 1965, p. 88-91

342




TEOLOGIE PRACTICA

Prin tratatul de pace de la Mikulov (1622), habsburgii ii dau lui Gabriel
Bethlen comitatele din nord-vestul Ungariei, intre care Ugocea, Satmar
si Bereg (comitat in care se gasea Muncaciul). De acum Tnainte prin-
cipii transilvani se vor implica direct in numirea episcopilor de Muncaci®®.
Astfel, la 10 februarie 1623, principele Gabriel Bethlen acorda jurisdictie
peste Muncaci si Maramures episcopului Petronie. Nu stim daca e doar o
coincidenta de nume, sau e vorba de acelasi episcop din timpul lui Mihai
Viteazul revenit in scaun.

La putina vreme, jurisdictia asupra Bisericii din Maramures este preluata
de episcopul Eftimie al Vadului, probabil din dorinta credinciosilor de a
avea episcop din neamul lor. La 1 ianuarie 1627, acelasi principe numeste
episcop de Muncaci si Maramures pe loan Grigorie, care pastoreste pana
pe la 1633

Amintim aici ca la 24 aprilie 1646, prin actul incheiat la Ujgorod (Un-
gvar), oras situat la nord de Muncaci, o alta parte a rutenilor a acceptat
Unirea cu Biserica Romei, dand astfel continuitate la ceea ce se intam-
plase cu 50 de ani in urma prin Unirea de la Brest'. Consecintele se vor
rasfrange si asupra vietii bisericesti a romanilor maramureseni.

La conducerea episcopiei Maramuresului urmeaza apoi episcopul Mi-
hail Molodet, hirotonit de mitropolitul Varlaam al Moldovei gi numit printr-o
diploma a principelui Gheorghe Rakoczy al ll-lea, la 7 iulie 1650, care
va pastori pana pe la 1656, avandu-si resedinta la manastirea din Peri'®.
Fiind hirotonit de mitropolitul Varlaam, episcopul Molodet se gaseste sub
ascultarea canonica a Mitropoliei Moldovei, dupa cum noteaza diaconul
Paul din Alep, care I-a insotit pe patriarhul Macarie al Antiohiei pe la 1565-
1567 intr-o calatorie prin Tarile Roméne: ,Mitropolitul Moldovei mai are
sub jurisdictia sa si doi episcopi in Tara Ungureasca, cérora le sunt supusi
800 de preoti. Acesti doi episcopi erau loanichie Zaican al Muncaciului gi
Mihail Molodet al Maramuresului“'”.

In anul 1689 este numit episcop losif de Camelis. Acesta era grec italieni-
zat, om invatat, cunoscator a 10 limbi, si purta titlul ,episcop de Muncaci si
Maramures, vicariu apostolic al poporului de rit grecesc in toata Ungaria
si sfetnic al Impd&ratului”. El lupta insistent pentru rdspandirea catolicismu-
lui Tn Maramures, insa fara a obtine rezultate notabile. Pentru a-l ajuta
in demersul sau, isi numeste un vicar, pe Isaia - fost calugar la Athos,
care, indeplinind mai multe misiuni in Rusia, a fost arestat de austrieci si

13 Cf. Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, /storia Bisericii Ortodoxe Romane, ed. a ll-a, Sibiu, 1978, p. 181
14 Al. Cziple, op. cit., p. 258.

15 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 182.

16 Alexandru Cziple, op. cit., p. 263

17 Stefan Metes, op. cit., 1. ¢
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inchis la Viena, unde a acceptat Unirea cu Biserica Romei. Dupa un timp
a fost trimis preot in Carei si Debreten, ajungand principalul colaborator
al episcopului Camelis in actiunea de atragere a romanilor la uniatie. Ac-
tivitatea lui dureaza insa putin, caci in primavara anului 1703, a fost ucis
la manastirea din Bixad™@.

Distanta mare intre mitropolia din Alba lulia si Maramures, ca si ierarhii
varstnici de acolo, i-au facut probabil pe maramureseni sa se indrepte
spre ierarhii din Muncaci. In anul 1686 marele mitropolit carturar al
Moldovei Varlaam, I-a hirotonit pe ruteanul Metodie Racovetchi ca epis-
cop al Maramuresului cu resedinta la manastirea Uglea. Un an mai tarziu,
Episcopia Muncaciului, la insistentele calugarilor iezuiti, se transforma in
dieceza greco-catolica, acceptand unirea cu Roma, dupa modelul rute-
nilor din Polonia. In plus, Transilvania intra pe la anul 1688 sub stapanirea
Imperiului Habsburgic, a carui conducere era catolica. Armata austriaca
invadeaza Transilvania, sunt inventariate bunurile, resursele, forta de
munca, tot ce putea fi exploatat sistematic si fara crutare in favoarea noilor
stapani. Concomitent, se duce o apriga lupta pentru deznationalizare,
pentru pierderea identitati de neam a romanilor. Pentru aceasta trebuia
ca religia oficiala sa devina catolica. Propaganda pentru uniatie ii atrage
si pe mitropolitii Teofil si Atanasie Anghel spre compromis.

In anul 1732, comitatele Maramuresului, Ugogei, Salajului, Bihorului si
Satmarului au fost afiliate administrativ Ungariei, credinciosii acestor me-
leaguri ajungand din nou sub ascultarea episcopiei rutene unite a Muncaci-
ului, care Tsi delega vicari in Maramures. in perioada care urmeazé se fac
eforturi intense pentru atragerea la Uniatie, dar si pentru deznationalizarea
romanilor, prin preoti ruteni numiti in parohiile romanesti sau prin tinerii
romani trimisi la studii in scolile teologice maghiare ori rutene.

in luna noiembrie a anului 1750, reprezentantii clerului si credinciosilor
romani din Satu Mare si Maramures au tinut o intrunire la Dersida (locali-
tate aflata azi in Salaj), alcatuind un memoriu prin care cereau imparatului
Leopold al ll-lea (1790-1792) scoaterea Bisericii de sub jurisdictia straina
si Tnfiintarea unei episcopii romanesti cu sediul la Baia Mare', fara a
obtine insa vreun rezultat.

Primii care reugesc sa se desprinda de sub jurisdictia ruteana sunt
satmarenii, in anul 1824, cand au fost trecute la episcopia unita a Oradiei
un numar de 72 de parohii romanesti din acele parti.

Romanii din Maramures si Salaj raman sub ascultarea episcopiei rutene
pana la 26 noiembrie 1853, in timpul Tmparatului Franz losif |, cand s-a
infiintat episcopia greco-catolica romana de Gherla, moment in care un

18 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 252

19 Mircea Pacurariu, Aspecte din istoria..., art. cit., p. 102
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numar de 144 de parohii si filiale din Maramures si Salaj i se afiliaza.

Educatia clerului bisericesc se facea pe langa manastirile mai mari ale
eparhiei, la Peri, Moisei sau la leud, ori peste munti, la marile centre mo-
nahale din Moldova. Dupa acceptarea fortata a unirii cu Roma, o parte a
candidatilor la preotie sunt trimigi sa studieze in vestite seminare catolice,
la colegiile Propagandei din Roma, Viena, la seminarul rutean greco -
catolic din Lemberg (L viv), care a fost infiintat in anul 1665, la ori in tara,
la seminariile greco - catolice de la Oradea, Gherla sau Blaj.

Pentru Episcopia Ruteana Unitd a Muncaciului s-a infiintat un Seminar
Teologic la Ujgorod (Ungvar) in anul 1778. intre cei care au studiat acolo
ii amintim pe Sigismund Catoca, protopop in Borlesti, Alexandru Nutiu
si Gheorghe Salajan, preoti parohi in Lipau, Augustin Pele, protopop in
Pomi?® s.a.

Explicatia practicarii acestei variante de cantare bisericeasca o gasim si
daca urmarim evolutia istorica a manastirii de la Bixad?'. Vatra monahala
ortodoxa inca din vremea Maramuresului voievodal, manastirea apare
mentionata ca atare in documente pe la 1614, cand domnitorul de atunci al
Moldovei, Stefan Tomsa, raspunzand cererii de episcop facuta de romanii
din aceasta parte a tarii, scrie printre altele: , Tot aga in timpul nostru si
chiar acum din nou, prin scrisoare (romanii din Satmar - n.a.) ne-au comu-
nicat ca n-au episcop si sa le trimitem din tara noastrd (Moldova - n.a.)
un om vrednic gi temator de Dumnezeu (...). Tot din acest timp, langa
Satu Mare se afld o manastire la Vetig, cu un schit apartinator in codri de
stejar din Bixad, care se aflda acum, in anul 1614, in stapanirea familiei
Kokenyesdi din Vetis. Si aceastd manastire a fost zidita in legea noastra
stramoseasca din vechime, avand campurile, luncile, vaile, helesteile si
ogoarele ei... pe care toate le stapaneau calugarii ei.??

inca din veacul al XVIl-lea, manastirea trece prin vremuri dificile, datorate
ofensivei uniatiei, mentindndu-se ortodoxa pana pe la anul 1701, cand
emisari catolici in frunte cu arhimandritul Isaia i-au alungat pe vietuitori,
ludndu-le locul si initiind o intensa propaganda in toata zona Oasului. La
putin timp (1703), Isaia este insa ucis probabil de o ceata de curuti care
au incendiat manastirea. in deceniile urmatoare episcopia greco-catolicd
de Muncaci a trimis la Bixad calugari bazilitani de origine ruteana®. Nu-
mele vietuitorilor care au urmat aici este trecut in pomelnicul manastirii,
alcatuit la 1890 de catre ruteni dupa arhiva manastirii. Pe la anul 1770 a
fost ridicata actuala biserica din piatra.

20 Petru Tamaian, Istoria Seminarului si a educatiei clerului diecezei romane unite din Oradea,
Oradea, 1930, p. 83

21 Arhim. Emanuil Rus, Ménéstirea Bixad, Editura Lumina, Oradea, 1995
22 Ibidem, p.10
23 Ibidem, p. 12.
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Romanii reusesc sa redobandeasca manastirea abia dupa unirea Tran-
silvaniei cu Patria Mama, ca lacas de cult greco-catolic, pana la 1948,
cand redevine manastire ortodoxa, fiind insa inchisa de catre comunisti
in anul 1954.

Reiese asadar ca intre cele doua zone Maramures si Satmar pe de o
parte si Ucraina Subcarpatica s-au manifestat de-a lungul timpului dese
interferente care au dus intre altele si la insugirea acestui mod de cantare
bisericeasca.

Pentru ineditul sau, dar si pentru a marca legaturile pe care Maramuresul
de astazi le-a avut cu Ucraina Subcarpatica, am inregistrat acest mod de
cantare in exemplificari facute la Bixad, Slatina (localitate aflata in zilele
noastre pe teritoriul Ucrainei) si la Rona de Sus?.

Un bun practicant al aceluiasi mod de cantare am intalnit in localitatea
Bixad, cantaretul bisericesc Vasile Finta zis Vorotel (pseudonim ce vine
din polona), nascut in anul 1921 in aceeasi localitate. El sustine ca practica
,cantarea dupa rusie, adica dupa Rasarit", pe care a invatat-o ,de la
cantorul Grigore Moisg, ce a invatat-o de la Ghiurita (Griga Cutii) din
Barsana“. Afirma ca acelasi mod de cantare se practica in majoritatea
satelor Tarii Oasului: la Certeze, Bixad, Prilog, Racsa, Aliceni, Calinesti,
Turulung, Tarsolt, Camarzana, Gherta Mica, Gherta Mare, s.a. La fru-
moasa varsta pe care o are, este inca un cantaret activ la manastirea din
sat, la a carei redeschidere (in 25 martie 1989) si-a adus o importanta
contributie®.

In cercetarea noastra ne-am oprit pe la cateva parohii ucrainene din
Maramures, la Rona de Sus, la Ruscova, la Poieni ori la Sighetu Marmatiei.
La Rona de Sus, din anul 1989 este preot Gheorghe Albiciuc, licentiat al
Facultatii de Teologie din Sibiu. Cantaretul bisericii din sat este Vasile Albiciuc
(de 79 de ani), care a invatat cantarea de la Kramer Vasile, fost profesor
si diac, care si-a facut studiile la Ujgorod. Limbile liturgice sunt slavona si
ucraineana, aceasta din urma fiind folosita si in vorbirea curenta. Melodiile
sunt foarte asemanatoare cu cele pe care le-am intalnit in Tara Oasului.
La strana participa 7-8 barbati, dupa ei cantand intreaga comunitate.

Cantarea bisericeasca ,,dupa rusie”, reprezinta varianta oficiala de
muzica bisericeasca, atat ortodoxa cat si greco-catolica, a Eparhiilor de
Muncaci si Ujgorod. Ucrainenii utilizeaza mai multe denumiri pentru a o
identifica: cantare carpato-rusa, cantare bizantind carpato-rusa, cantare
liturgica ruteana-bizantind, dar si cantarea dupa Mukacevo sau Ujgorod.?®

24 Fragmente din inregistrarile efectuate se gasesc notate pe portativ in finalul prezentei lucrari
25 Arhim. Emanuil Rus, op.cit., pp. 18 si 36

26 Vezi alte detalii la: lulian A. lavorskii, Materialy dlia istorii starinnoi pesennoi literatury v Podkar-
patskoi Rusi, Prague, 1934; Fedir Steshko, Tserkovna muzyka na Pidkarpats’kii Rusi, Naukovyi
zbirnyk Tovarystva ‘Prosvita’, Xll, Uzhhorod, 1937.
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Se numeste si IEPKOBHOE ITPOCITBHIE sau, transliterat: Tserkovnoje
Prostopinije (proste = simpla, plana si pinije = cantare) adica cantarea
plana a Bisericii, dupa numele colectiei de cantari alcatuita de preotul
loan Boksay la Ujgorod?.

Radacinile cantarii carpato-ruse vin din cantarea liturgica bizantina,
organizata de Sfantul loan Damaschinul (+749), dupa scarile muzicale
ale celor opt moduri bizantine, in asa numitul octoihos, adica 8 moduri,
glasuri (in rutheana hlas = voce, ton), care erau in uz la greci in secolul
al Vlll-lea. Biserica vechilor rusi, ai caror descendenti sunt si rutenii, nu a
inventat propria cantare liturgica, ci a adoptat cantarea Bisericii grecesti,
de la care a primit credinta crestina. Cand regele Vladimir cel Mare a
fost botezat, a adus la biserica mitropolitana din Kiev episcopi, preoti si
cantareti bisericesti, impreuna cu ritul si cantarile Bisericii grecesti din
Constantinopol. Este cunoscut si faptul ca printesa Ana, sora imparatului
Vasile al Constantinopolului, a adus cu ea multi membri ai clerului gi un
cor de cantori la Kiev, atunci cand s-a casatorit cu regele Vladimir. Prin
aceasta, cantarea bisericeasca greaca impreuna cu credinta, au fost
aduse la Kiev, de unde s-au raspandit in intregul regat al Rusiei.

Ca rezultat al diferentelor culturale si conditiilor politice dintre Marea
Rusie si Ruteni, s-au nascut acolo doua traditii de cantare bisericeasca:

+ Traditia ,,Moscovita”, care a fost pana la 1652 bazata exclusiv pe
vechea cantare monodica traditionala a Novgorodului.

* Traditia ,,Ruteana” al carei miez este foarte asemanator cu cantarea
monodica de la Kiev, dar in timpul sec al XVI-lea a inceput sa accepte noi
elemente ale cantarii Bizantine din Balcani, si de asemenea sa adopte
elemente polifonice din muzica corala de inspiratie apuseana.

Dupa anul 1652, Biserica Ortodoxa Rusa (Moscovita) a preluat de ase-
menea aceste inovatii, invatandu-le de la multi cantareti si dascali (profe-
sori) ucrainieni si bielorusi care s-au stabilit la Moscova.

Muzicologii care s-au ocupat de studierea cantarii liturgice carpato-ruse
sunt de parere ca aceasta ar fi ajuns in regiunea Transcarpatia venind
dinspre Kiev. Asemeni folclorului, aceasta cantare s-a transmis secole
de-a randul doar pe cale orala. in perioada de inceput nu erau nici carti
cu notatie muzicala. Cand acestea au aparut, nu erau decét foarte putini
dieci sau credinciogi care sa aiba o educatie muzicala corespunzatoare
spre a a o putea descifra.

Intre anii 1052 si 1130, multi dieci si calugari au venit din Constantinopol
si au deschis scoli pe langa manastiri si catedralele mai importante pentru
a preda cantul liturgic. Lipsind manualele, au fost nevoiti s& memoreze
glasurile de baza ale diferitelor grupuri de cantari. Aceasta metoda de a

27 lvan Gardner, ,Nieskolko soosoobrazhenii ob obshchem pienii za bogosluzheniem” (Cateva
observatii asupra cantarii bisericesti in Rusia Subcarpatica”, Pravoslavnaya Rus, No.10, 1969.
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invata ,dupa ureche” a dat nastere la diferente in interpretarea cantarilor.

Cantarea originala era insotita de textul grecesc. De-a lungul timpului,
s-au tradus multe texte sacre in slavona. Unde a fost dificila Tnlocuirea,
s-a continuat folosirea textului grecesc. La sarbatorile mai mari, un cor
canta in greacd, iar altul in slavona. in secolul al Xlll-lea cuvintele grecesti
au fost adesea amestecate cu cele slavone.

Urmatorul moment notabil in evolutia cantarilor bisericesti s-a petrecut
in secolul al XVI-lea, cand in sudul Rusiei, mitropolia de la Kiev a inceput
sa foloseasca sistemul european de notare muzicala cu note si linii, nu
foarte diferit de cel de astazi. Acest sistem era deja in uz pe timpul primei
Uniri cu Roma de la Brest (1595), generalizandu-se din a doua jumatate
a secolului al XVI-lea in intreaga Rusie. 2

Un mare pas inainte a fost facut atunci cand primul Irmologhion a fost
tiparit, in anul 1700 la Liov, adunand in cuprinsul lui marea majoritate a
cantarilor bisericesti rutene. Cantaretii bisericesti din spatiul carpato-rus
au continuat sa copieze manuscrise dupa acest Irmologhion pana in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea.

In Rutenia Subcarpatica cantarea bisericeasca a inceput sé fie cultivata
in mod sistematic doar spre sfarsitul secolului al XVIll-lea cand, anumiti
cantori educati in marile scoli monahale de la Kiev, Pokaiv sau L viv gi-au
inceput activitatea. Ei au invatat nu doar modul de practicare al cantarilor
ci si teoria muzicii. Unii dintre ei invatau si arta copierii manuscriselor,
realizédnd primele copii pentru uzul personal. Un asemenea cantaret a
fost Ivan Juhasevych-Skliars’kyi (1741-1814). A studiat muzica in Liov,
alaturi de arta scrierii manuscriselor. Au ramas in urma lui 38 de manu-
scrise cu cantare bisericeasca, intre ele mai multe Irmologhioane.

Invatarea sistematica a cantarii bisericesti a inceput odata cu infiintarea
in anul 1744 a Scolii Teologice din Muncaci. Episcopul Mihail Olshavskyj a
luat hotararea de a-i pregati nu doar pe preoti ci $i pe cantaretii bisericesti,
care la randul lor au primit misiunea de a-i invata pe copii in cadrul gcolilor
parohiale. Totusi, Episcopul Andrei Bacinskyj (1773-1809), a fost cel care
a pus bazele cultivarii muzicii bisericesti cand, pe la anul 1793 a intemeiat
Scoala Pregatitoare pentru cantori si invatatori de la Ujgorod.

Preotul Andrei Popovici (1809-1898), paroh la Velika Kopanya - dis-
trictul Ugocea, a pus Zbornicul in mainile poporului, in care a adunat
cantarile duminicilor si ale sarbatorilor din intregul an bisericesc. Lucrarea
a fost tiparita pentru prima data la Viena in 1866 sub titlul Velikij Zbornik
(Colectie mare). Parintele Popovici si-a invatat enoriagii cum sa folosesca
Zbornikul si cum sa céante diferitele imne ale serviciilor liturgice, indem-
nandu-i in Prefata: ,Luati acest Sbornik in méinile voastre si aduceti-I cu

28 Vezi detalii la Juan de Castro, ,Methodus chantus ecclestiastici Graeco-Slavici”, Vatican Polyglot
Press, 1890.
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voi in Casa Domnului. Va deveni o puternica armura a credintei voastre, o
asigurare a mantuirii i 0 sursa constanta a mangaierii voastre spirituale.
Gustati si vedeti ca e bun Domnul!”

In scurt timp credinciosii sdi au inceput s& participe activ in aceste
slujbe, rugandu-se lui Dumnezeu ,cu o voce si cu o inima”. Cantarea in
comun s-a raspandit rapid din Velika Kopanya in intreaga eparhie, iar
Zbornicul a fost retiparit de mai multe ori (in 1887, in 1888, 1906, etc).

Datorita influentelor deosebite in educatia diecilor, cantarea liturgica
din Subcarpatia se deosebea de la un district la altul, uneori chiar de
la un sat la altul. Episcopul Julius Firtak (1891-1912) a decis unificarea
cantarilor in eparhia sa, dandu-i aceasta sarcina preotului lvan Bokshay
(1874-1940), ca sa adune cantarile liturgice asa cum erau cantate la cat-
edrala Sfanta Cruce din Ujgorod. Cantaretul catedralei la acea vreme era
losif Malinich (+ 1910), care era inzestrat cu o extraordinara memorie
muzicala. El a cantat melodiile pe care Bokshay le-a agezat pe notatie
muzicala. Rezultatul final a fost primul manual de cantare plana numit
Tserkovnoje Prostopinije, adica Cantarea plana a Bisericii, care a fost
publicata la Ujgorod in anul 1906. Lucrarea a primit aprobarea episcopu-
lui Firczak, devenind astfel manualul standard de cantare bisericeasca in
Seminarul Eparhial si in Scoala Pregatitoare pentru Cantori din Ujgorod,
unde cantarea liturgica a inceput astfel sa se invete in mod sistematic. Pe
aceasta cale, stilul de cantare de la catedrala din Ujgorod a fost introdus
treptat in intreaga Eparhie de Muncaci si imprejurimi.

Lucrarea ,Prostopinije” are 191 de pagini, in format A4, fiind structurata
in opt capitole:

. Osmoglasnic (cele opt glasuri)
. Utrenia

. Vecernia

. Cantari din Perioada Triodului

. Perioada Penticostarului

. Cantari la Praznice cu data fixa
. Alte slujbe

. Sfintele Liturghii

Pentru fiecare glas din primul capitol sunt redate cantarile: Dumnezeu
este Domnul, Troparul Tnvierii, Condacul (la glasurile 3, 4, 6 si 8, celelalte
avand aceeasi melodie cu Troparul), Prochimenul de la Utrenie, Toata
suflarea sa laude pe Domnul, Irmoasele din Canonul invierii, Sfant este
Domnul, Aliluia la Sfanta Liturghie, Prochimen la Liturghie, Stihira | de la
Vecernia de sdmbata seara, podobiile, precum si o varianta de ,glas bulgaresc”,
care se canta la slujba inmormantarii (doar la glasurile 1, 2, 4 si 5).

n capitolul al ll-lea sunt notate cantari din slujba Utreniei: Polieleul,
Binecuvantarile Invierii, Antifoanele sarbatorilor - Din tineretele mele,

ONO PR WN -
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Laudele in cinstea Maicii Domnului (Mareste suflete al meu... Ceea ce
esti mai cinstita...), Preabinecuvantata esti si Doxologia Mare.

Capitolul al lll-lea cuprinde cantari specifice Vecerniei: Fericit barbatul,
Lumina lina si Acum slobozeste. Capitolul urmator este dedicat perioadei
Triodului, ins& a integrat si cantarile din ziua Sfintelor Pasti: Troparul invi-
erii, Invierea Ta Hristoase, stihurile Pastilor, Catavasiile Tnvierii, Ipacoiul,
Luminanda, Antifoanele speciale din cadrul Sfintei Liturghii, Cati in Hristos
si Prochimenul.

Capitolul al V-lea cuprinde alte cantari din perioada Penticostarului, iar
urmatorul cantari la praznicele cu data fixa. Capitolul al Vll-lea contine
cantari la unele lerurgii si Taine, dar si de la Obednitd sau Pavecernita Mare.

Ultimul capitol, al Vlll-lea, este dedicat Sfintei Liturghii a Sfantului loan
Gura de Aur, cuprinzand cantari in mai multe variante melodice, dar
contine si imne din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare si a Darurilor mai
inainte sfintite.

Cantarea liturgica carpato-rusa se executa in general la unison de catre
intreaga comunitate din biserica (este o cantare monodica), spre deose-
bire de aranjamentele polifonice destinate corurilor.

n general, cantarea Bizantina-Slavonica include doua tipuri de melodii:
cele organizate in sistemul celor 8 glasuri si cele independente de acest
sistem.

Melodiile glasurilor carpato-ruse provin din trei elemente: cantarea zna-
mennyi, cantarea kieveana si cantarea bulgara, care in timp au modificat
considerabil vechea muzica bizantina. La acestea se adauga si folclorul
local, care gi-a adus propria contributie.

Marea cantare znamennyi, care este baza cantarii monodice slave
rasaritene, la origini folosita de rusi, ucraineni si bielorusi. Este cel mai
vechi element in structura Prostopinijei, si aduce majoritatea irmoaselor
si alte cateva melodii in special din cuprinsul Utreniei. Numele znamen-
nyi se refera la vechea notare neumatica, aflata in uz pe teritoriile rutene
pana pe la 1600, cand a inceput sa fie folosita notarea pe portativ.

Vechea cantare kieveana era cultivata in secolul al XI-lea la manastirea
Pesterilor de langa Kiev (Lavra Pecerska). Cateva melodii transmise
din marea cantare znamennyi, dar mai simple ca forma, au aparut si
in traditia moscovita, determinand formarea cantarii znameni cea mica.
Melodii rutene similare, fara un nume concret au inceput sa fie cunoscute
in Moscova ca si ,cantarea kieveana”, atunci cand cantorii veniti de la
Kiev le-au introdus, pe la 1650. Aceste melodii sunt folosite si in cuprinsul
Prostopinijei pentru cateva tipuri de texte: stihirile samoglasnice (la Vecer-
nie si Utrenie), prochimene si podobii. Melodiile carpato-rutene in céan-
tarea kieveana difera insa sensibil fata de cele notate in sursele galitiene
si chiar mai mult de cele din sursele moscovite.
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Cu ceva timp Tnainte de anul 1600, traditia ruteana a adoptat din zona
Balcanilor melodiile bulgaresti pentru tropare si condace, ca si pentru
sedelnele Utreniei. De-a lungul timpului, melodiile stihirilor bulgaresti
au fost din ce in ce mai putin utilizate, ramanand totusi prezente la slu-
jbele de inmorméntare. Cartea Prostopinije a folosit melodiile simple,
mici bulgéaresti. Cu toate acestea, cateva din cele mai complexe melodii
bulgaresti sunt inca folosite, Tn asa numitele cantari ,bolhar stihira”, iden-
tificate ca si cantare bulgara.

La acestea se adauga sigur, cantarea carpatica propriu-zisa, influentata
de anumite melodii populare avand scari cromatice.

Cantarea este condusa de un diac, in timp ce intreaga comunitate
participa cantand textele cele mai cunoscute. Cu toate ca melodiile sunt
in general monodice, o usoara armonizare se poate face prin folosirea
tertelor paralele, un obicei care a fost incurajat de dezvoltarea variantelor
melodice cu diferite tonalitati.

Istoria cantarii carpato-ruse se reflecta in istoria Bisericii din Trancarpa-
tia. De altfel, inceputurile crestinismului Tn aceasta zona de rasarit a Euro-
pei se leaga de misiunea pe care au desfasurat-o Sfintii Chiril si Metodie.
Biserica nu era stabilita definitiv acolo pana la expansiunea din secolul al
X-lea a rusilor kieveni in pamanturile considerate azi Pod Karpatska-Rus.

Cinstirea Sfintilor Antonie si Teodosie din renumita Manastire a
Pesterilor de la Kiev, reprezinta cel mai vechi strat al traditiei liturgice
carpato-ruse, purtadnd dovezi ale influentei imperiului Rus-Kievean. Nu
trebuie sa ne surprinda faptul ca radacinile Prostopinijei carpato-ruse se
intind Tn traditia cantarii Znamennyi, care era folosita in Rusia Kieveana,
dupa cum muzicologi renumiti au demonstrat deja. #

Melodiile cantarilor originale din Constantinopol, care stau la baza ei,
pot fi adesea distinse si azi in cantari ca ,,iImnul luminii” la Utrenia Pastilor
sau ,,Toata faptura se innoieste” din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare
din perioada Postului Mare. Majoritatea irmoaselor din Canoanele de la
sarbatori contin elemente muzicale foarte vechi si valoroase.

Cateva elemente vechi care au disparut Tn multe traditii ruse si grecesti
au fost pastrate in Biserica Carpato-Rusa, si cu ea in Biserica Vechilor
Credinciosi Rusi. Un asemenea element evident, il gasim in Liturghia
Darurilor mai Tnainte sfintite, dupa ritualul de impartasire: in loc de cantar-
ea ,,Sa se umple gurile noastre”, care se practica in prezent in traditia
greaca si in cea rusa, in Biserica Carpato-Rusa se canta vechiul imn de
multumire euharistica al Sfantului loan: ,,Tie iti multumim...”. Mai sunt gi
alte asemenea exemple.

in lucrarea Cerkovnoje prostopinije (cantarea plana a Bisericii),

29 Dr. Stephen Reynolds si Johan von Gardner in lucrarile citate
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publicata in anul 1906, majoritatea irmoaselor si un numar de alte cate-
va cantari, sunt interpretate dupa melodiile traditionale znamennyi, chiar
daca autorul - Boksay nu face referire la ele cu acest nume.

Asadar vecinii nostri de la nord, rutenii sau carpato-rusii, au conservat
vechea cantare znamenny pana in prezent, ca fiind cel mai vechi element
al cantarii carpato-ruse. Cu siguranta de aici, odata cu cantarea s-a im-
portat si numele ei, ,dupa rusie”, prin tinerii teologi care si-au facut studiile
in Scolile Teologice de la Muncaci si Ujgorod.

Aceasta varianta de céantare bisericeasca se practica gi in alte tari ve-
cine: Slovacia - zona Presov, Kosice, in Ungaria, la Hajdudorok sau Nyir-
egyhaza, Krisevtsi in Croatia, Ruski Kerestur in Serbia, dar si in Epis-
copiile Rutene din Statele Unite ale Americii sau in Eparhia Slovaca din
Canada.

Istoria cantarii bisericesti ,dupa rusie” este inca putin cercetata, abia
in ani din urma unii muzicologi au devenit interesati de originile si dez-
voltarea sa, fiind atrasi de frumusetea ei lina, care inalta sufletul spre
comuniune cu Divinul.

Din lipsa de spatiu, incredintam tiparului doar un mic extras al cantarii
»,dupa rusie”, in varianta romaneasca si in cea ucraineana, preluat din
Prostopinije. *°

30 Daca noi folosim ca model sau baza de aplicare a melodiei - pentru modul de cantare stihiraric
- primele doua versete din Psalmul 140, (Doamne strigat-am... si Sa se indrepteze...), in Prosto-
pinije modelul de aplicare este prima stihira de la Vecernia de sambata seara a fiecarui glas
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