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EDUCATIA PENTRU LIBERTATE

Prof. univ. dr. Constantin CUCQ
Pecdn al Facuitii de Psihologie
si Stiinte ale Educgeli,
Universitatea “Alexandru loan Cuza” dirsila

Unul dintre scopurile edugai consii Tn a aduce autonomig libertate fiinei
umane. A fi educat inseathsa devii liber de constrangerii sleliberezi in cunginta de
cauz, sa-ti asumi credire si decizii. S te cunati, si te faci cunoscui altora, 4 stii ce
vrei. & nu mai depinzi de @i, s nu mai cati in dreaptsi in stdnga, &te clauzesti de
unul singur. Asta nu Tnsea#ra nu trebuie % ai un far, otinta, un orizont. Numai &
acesteai le gisesti (sau stabilgti), la un moment dat, de unul singur. Autonomia se
dobandsgte prin cunogtereasi aderarea libérla valorile ce caracterizeazomunitatea
din care facem parte. A fi exglule la aceadtcomuniune axiologicconstituie un atentat
la integritatea noagtr deopotriv individuak si colectiva.

Daci asupra acestei finadii, mai cu taii suntem de acord, in ceea ce pstee
mijloacelesi continuturile pentru a ajunge la autonomie, se promiutis dintre cele mai
contradictorii. Unii merg pe ideea directitit, a constrangerii, a impunerii unor linii de
evoluii din exterior pe baza unor comuturi educéonale stabilite de maturi. Al cer &
fim permisivisi la ceea ce doresc sau reclacei care sunt edugaSoluia se situeazpe
undeva pe la mijloc, in sensu ¢i maturii sunt responsabili de fizionomia valdria
tinerilor, dar @ si acestora trebuieadi se acorde o serie de satigfede invitare.

Recenta disaie pe seama necesgit unei educdi religioase in ciclul superior al
Tnvatamantului preuniversitar are in subsidimo astfel de topi privind autonomissi
libertatea de formare. Unii au plecat de la prenfiaksi) ca educaa religioad imbie la
ascultaresi supunere f@ de norme supra-individuale. Nu este delga. avalorile
religioase, propuse sau incorporate, nu subjiigta, ci o elibereaz de corsaje false,
circumstamiale, limitative. Ele ne inta ca a t@i autentic inseaninsi transgresezi
valorile perisabile Tn beneficiul valorilor eterndfime (propuse de Dumnezeu). Foarte
multe disciplinescolare sunt croite pe expligiarelative, da cum ele se impun la un
moment dat. Sgtie ingi cat de perisabilg dinamice sunt paradigmegéintei. Multe idei
se dovedesc a fi caduce, iar noi chei explicateiriglobeaz pe cele vechi. Tris
.Sschema“ explicatig adud de religie ne ardtci ceea ce este sau se int&nate o
Lratiune” dincolo de realitate acorice intemeiere lumeasare un corelat perfect dincolo
de ceea ce vedem sagelegem. Ea creeazin cadru mai larg de semnificare a lucrurilor,
Tntareste polul ,superior* al intervalului axiologic in catrebuie  ne mgcam. Educ@a
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este veritab# cand complementeazum trebuie relativul cu absolutul, sectialul cu
globalul, efemerul cu eternitatea.

Educaia pentru valorile religioase nuapeste” cu nimic din libertatea ce ne este
conferiti ca indivizi si umanitate. Cine citge cu atetie textele biblice, patristice sau
filocalice, nu gsete nici un pasaj care imbie la pasivitate sau sefguroarh, la
desfiinarea alegerilor noastre, la ,moarte” valari©Omului ii este rezervapermanent o
alegere responsabjlin consens cu ceea ce este el,sdau ceea ce pretinde Divinitatea.
Jata, Eu stau la ¢k si bat. Da@ aude cineva glasul maudeschide ga, voi intra la el,
voi cina cu elsi el cu Mine* (Apoc., 3, 20). Dreptul de a cuntesi de a alege in
cunatinta de cauz este un principiu de bazl religiei crgtine. A fi tinut departe de
adevr, asta Tnseanminne-libertate. ,Daf veti ramane in cuvantul Meu, sumtecu
adevirat ucenici ai MeiSi veti cunogte adeyirul, iar adewrul va va face liberi* (loan 8,
31-32). Libertatea presupune acces la cgteoa, la cultut, la credina. Libertatea se
consun intre ceriga avansatde ,sus”,si oferta adus de ,jos". Nici un moment nu se
neglijeaz umanitatea din noi, cu toate precaiié ei (chiarsi atunci cand ,primele”
alegeri* se dovedesc a fi gie). Vom conchide spunéand @+i cultiva propria religie
reprezind o ipostaz a liberttii. Devenim ne-liberi cand cineva ne Tadeste acest drept.

intr-o Euro a confluerelor valorice, trebuieasfim liberi si ne prezerm
fizionomia identitai. A-ti cunogte si ai cultiva profilul spiritual constituie o ipostaz
pretioasi a libertitii. Ce-ar fi daé cineva ne-ar obligaassubstituim limba roma&ncu o
alta limba? Sau, eventual, ne-ar fargi nu mai vorbim. Integrarea europé&gsresupune
sa evideniem particularismele (organismele europene recothasa ceva), & etalam
fiinta unei comunitti cu ce are ea mai pregnant (liikaré, religie etc.). A ne prezenta in
fatd altora fira relief spiritual inseanino siracire, 0 amputare care nu face bine nicifjou
nici altora.

Educaia pentru libertate presupung se contuim fiinta ga cum este ea: cu
nimic in plus, cu nimic in minus. A exclude din koculumul scolar o ipostax definitorie
a spiritualiiti cum este religia insearirsa formam o persoah incomples, cu minte,
trup, dar difuz sau diforri sub aspectul cgtiintei. Credina constituie ,inima“
corstiintei, coloana vertebral unui mod de a gandi sau de a face. Avem neej i
de fug" valorica, de repere autenticg stabile, de ocazii de edificar@ iluminare.
Umanitatea din nosi dovedsate insuficiema cand nu este racordah chenirile valorice
ale transcendeeai. Fara credina suntem incomplg ne bate vantul, ne digsim la orice
adiere care sasfrange asupra noasti=ara credina nu stim cine suntemi ce trebuie %
facem pe mai departeifa credina nu exist libertate!
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1. SPICUIRI DIN CRONICA
UNIVERSITAR A SI CULTURAL A BAIM AREANA - 2008

* Luni, 21 ianuarie — A avut locsedinta pentru alegeregfului de catedr pentru
nca o perioad de patru ani. Singura candidatw@ fost depusdin partea P.C. Pr. conf.
univ. dr.Stefan POMIAN, fostukef de catedr, care dup urmarea normelor procedurale
a ntrunit majoritatea voturilor.

De asemenea, in acgegedini s-au alesnembrii Biroului catedrei

1. Pr. Conf. univ. dr. Pomiagtefan §ef catedx), din oficiu
2. Pr. Lect. univ.dr. Borca Vasile
3. Conf. univ. dr. Barlea Mihai Gheorghe
4. Asist. univ. drd. Marian Valerian
si au fost voté membri reprezentamai Catedrei irConsiliul Facultizii de Litere:
1. Pr. Conf. univ. dr. Pomiagtefan
2. Conf. univ. dr. Barlea Mihai Gheorghe
3. Pr. Lect. univ. dr. Paul Gh. Adrian

* Luni, 4 februarie — la ora 9,00, in sala fesiia Colegiului N&onal “Mihai
Eminescu” a avut loc deschiderea celei de-a dou# adlaberei de Religigi Cregie
Literara Ortodoxa “Sfantul losif Marturisitorul”, sub coordonarea profesorului Sorin
IONESCU. 1n cadrul Taberei au participat cu prefegé cadre universitare de la
Facultatea de Litere, indeosebi de la Catedra degiesi Asistena Social.

* Luni, 4 februarie —ora 13,00, in incinta Bibliotecii Jugine “Petre Dulfu”, s-a
deschis expo#a “Fibrele naturale Tmpotriva cancerului”, pentaus marca ZIUA
MONDIAL A DE LUPTA IMPOTRIVA CANCERULUI. Totodad, aici s-a organizagi o
agiune caritabi pentru lietelul desase ani Szabo Zoltan Vasile, diaufii M aghetius,
care sufef de cancer. Atunea a fost organizatle Asoci@ia cultural “Euroarmonia”, in
colaborare cu Asodia familiali “Reghina Ghiiu”, Casa Corpului Didactic, Biblioteca
Judeeari “Petre Dulfu”, Prindria Fircaga si Asociaia “Ecologic”.

* Joi, 14 februarie — Tncepand cu ora 14,00, la Catedrala ortadtSfanta
Treime” din Baia Mare a avut loc o dezbatere puabpe marginea proiectului Legii
Tnvatamantului care exclude predarea “Religiei” ca diboipde studiu la nivel liceal. Au
participat elevi, printi, profesori de religie de mai multe confesignpreai. Dezbaterile
si luarile de cuvant au fost conduse de P.S. Justin &gha, arhiereu vicar al Episcopiei
Maramuregului si Satmarului.

* Luni, 21 aprilie — A avut loc Sesiunea de referagecomuniciri stiintifice ale
studenilor de la Universitatea de Nord. Studieteologi au participat cu luéri la dow
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segiuni: 1. Sedunea Teologie Bibli& si Istorica, cu 15 lucri si 2. SediuneaTeologie
Sistematié si Practica, cu 16 luciiri. La prima sesiune au fost premniarmatorii
studeri:

1. GABOREAN Alexandru, T.O.P. II: “Fr@d Domnului” — problena de exegezsi
interpretare nontestamertaidrundtor pr. lect. univ. dr. Vasile Borca,

2. SPATAR Viorel, T.O.P. II: Biserig, Scriptusi, Tradtie intr-un raport de
interactivitatesi complementaritate, Tndruitor asist. univ. drd. Eusebiu Borca.

La setiunea a doua au fost premiate @toarele luciri:

1. MARITA Grigore, T.O.D. lll: Ritualurisi simboluri Tn slujba Tnmorméainti,
ndrunator pr. lect. univ. dr. Teofil Stan;

2. TIREAN Daniel, T.O.P. IV: Pozia Bisericii faa de problema integrii in U.E.,
indrundtor pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. Paul;

3. FILIP Valeria, T.A.S. IV, Consecirle nefaste ale gpatului asupra omului
secularizat, indruator pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. Paul.

* Marti, 20 mai - La Casa de Cultara Sindicatelor a avut loc cursul festiv al
promaiei A.S. anul Ill, indrurator asist. univ. drd. Liviu Bozga.

* Joi, 22 mai— La Casa Armatei din Baia Mare s-a dgsfat cursul festiv al
anilor IV T.O.P., T.O.R., T.A.Si lll T.O.D., indruritor pr. lect. univ. dr. Teofil Stasi
pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. Paul.

* Joi, 22 mai - A avut loc Festivitatea implinirii @ 10 ani da hbsolvirea
Seminarului Teologic Ortodox din Baia Mare, praimd997-1998.

* Marti, 27 mai— In sala de confenia a Bibliotecii Judene “Petre Dulfu” a
avut loc lansarea primului ndimdintr-o serie nolua revistei "Familia roma#, “revista
pentru solidaritatea roméanilor de pretutindeni”.uNcedactorsef este Teodor Ardelean,
directorul bibliotecii, iar din colegiul de red& fac parte roméani din Statele Unite,
Canada, Moldova, Ucraina, Serbia, Ungaria, Spadmiata, Elvaia, Austria, Germania,
Irlanda, Belgia, Isragdi Australia, dari din Maramure. Din partea Centrului eparhial a
participat P.C. pr. dr. Cristiggtefan, consilierul cultural.

* Miercuri, 11 iunie — In sala de conferia a Bibliotecii judeene, arhiplia cu un
public select, a avut loc lansarea de carte “C#amlemergeiitin filosofia istoriei” a
prestigiosului cadru universitar de la Universitat¥asile Golds” — filiala Baia Mare,
conf. univ. dr. Nicolae luga.

* Joi, 12 iunie— Tn aceed locatie a Bibliotecii “Petre Dulfu” din Baia Mare s-a

desfisurat Simpozionul n@onal “Biserica si mass-media intr-un raport de
complementaritate sau adversitate?” Organizataied@a de Teologie Ortodyrin pr.
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lect. univ. Adrian Gh. Paul, coordonator, Centrphihial Baia Maresi Facultatea de
Litere. Consemim prezera unor personaliti remarcabile: regizorul Dan PURIC,
Riazvan BUCUROIU, prgedintele AZEC, Vasile TIM3, inspector general in M.E.C.T.,
Stelian GOMBG@, consilier Tn Secretariatul de Stat al Minister@ulturii si Cultelor, iar
de pe plan local: prof. univ. dr. Petru DUNCA, degaFaculttii de Litere, Augustin
COZMUTA, redactorsef adjunct al cotidianului “Graiul Maramundui”, pr. lect. univ.
dr. Cristian STEFAN, consilierul cultural al Episcopiei, precugh cei doi ierarhi ai
Episcopiei Ortodoxe a Maramgrgui si Satmarului. Moderatorisi coordonatori ai
luarilor de cuvant au fost pr. lect. univ. dr. Adri&h. PAUL si Octavian BUTUZA,
redactor de emisiuni la AXA TV. Lugrile simpozionului au fost urfinite cu viu interes.
Referatelsi intervertiile au fost publicate intr-un volum special.

* Luni, 23 iunie — In holul Faculitii de Litere, din faa amfiteatrului, a avut loc,
ncepéand cu ora 17,00, omagierea prof. univ. detdvilANCU, trecut prea devreme n
lumea vaniciei. Cadrele didactice clericale ale Fa#tilde Litere au &varit un parastas
si autinut un scurt panegeric ih memoria profesoruluudet.

* Mar ti, 24 iunie — In faa vechii catedrale de pe strada Vasile Lucaciu lag
slujba prohodului prof. Victor lancu. Personalitatlui plecat dintre noi a fost evacat
atat de prep cat si de colegii vorbitori. Corpul neinsutie a fost gezat intru venica
odihra Tn cimitirul catedralei. Numeroasa asisteindoliat a participat apoi la masa de
doliu de la cantina Universtii.

* Joi, 26 iunie — Prof. Teodor ARDELEANsi-a susinut teza de doctorat in
filologie: “Limba romar si cultivarile ei in preocufirile ASTREI". Este primul doctorat
acordat de Facultatea de Litere din Baia Mare. fgafrul Faculttii de Litere a devenit
neincépator din pricina celor care au venif participe la acest prestigios eveniment
cultural pentru Baia Margi Maramurg. Prof. Teodor Ardelean, directorul Bibliotecii
judeene, prin vastele cusgiinte literaresi enciclopedice era deja “doctor de jure”, cum s-
a exprimat elogiosi prof. univ. dr. Gheorghe POP, indrétorul tezei.

* Joi, 24 iulie — Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL, in urmapdeerii
candidaturii pentru ocuparea postului de conf@sempoztia 5, scos la concurs de Catedra
de Teologie Ortodaksi Asisterta Sociaf din cadrul Universittii de Nord, Baia Mare, a
obtinut titlul de conferemar universitar, titular pe disciplinel& eologie Morad si Morala
cresting si spiritualitate ortodox, cu aprobare de la M.E.C.

* Miercuri 10 — joi 11 septembrie— La ManastireaTeghea, Protopopiatul Carei,
judetul Satu Mare, a avut loc Simpozionultioaal “Aspectele teandrice ale Reva
cunogterii dumnezeigdi si ale sfirreniei, temelii ale vi@i personalesi de comunitate Tn
Hristos’. Factorii implicgi in organizarea acestui simpozion au fostn#dtirea “Sf.
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Maria” din Teghea, Protopopiatul Carei, Episcopia Maragulte si Satmarului, precum
si Catedra de Teologie Ortoddxi Asistenta Sociafi a Faculitii de Litere din cadrul
Universittii de Nord, prin coordonarea P.C. pr. conf. uri. Stefan POMIAN, seful
catedrei. Cadrul natural oferit deinistire, referatele interesante, participarea nuasro
darsi de calitate, prezea preailor din zora, a celor trei protopopi din judd Satu Mare,
reprezentatii autorititilor de statsi cultura in frunte cu prezeasi coordonarea ludrilor
de d@tre P.S. Justin SIGHETEANU, i-a conferit acesteinifestiri cultural-teologice o
fnalta tinutd academig si 0 ambiana edificatoare.

* Marti, 23 septembrie— In sala “George Enescu” $colii de muzia din
Sighetu Marmg@ei a avut loc Simpozionul cu temd&UMEA — DAR DIVIN Sl
RESPONSABILITATEA UMAd eveniment organizat de Protopopiatul Ortodox Roma
Sighet si Vicariatul Ortodox Ucrainean, cu binecuvantare®.PJustinian, Episcopul
Maramurgului si Satmarului, si cu purtarea de géja P.S. Justin Sigheteanu, arhiereu
vicar, responsabili de organizare fiind P.C. PrsidsAurel POP, protopopul Sighetukii
P.C. Pr. dr. Nicolae LAURUC, consilier al Vicariatu ucrainean. Ideea orga#ird
acestui simpozion a fost sugerake apatia in limba roméaa a artii “PRIN CREATIE
SPRE CREATOR?”, a episcopului ortodox englez Kalistdare, profesor de teologie la
Oxford, tradus de prof. drd. Raluca LOZB, de la Colegiul Ngonal “Dragg Vodi” din
Sighetu Marmgei. Simpozionul s-a bucurat de o participare d&Jéa frunte cu cei doi
ierarhi ai Episcopiei noastre. Cele 17 refegat@tervertii au imprimat evenimentului o
Tnalta tiuta teologic si culturak.

* Miercuri, 10 octombrie — Deschiderea Noului An universitar la “Nord” afo
precedat de dvarirea Sfintei Liturghii, la biserica “Sfantul Nicad cu participarea
catorva din cadrele didactice, in special teologice unor studemtot de la Teologie.
Festivitatea propriu-ziisde deschidere a noului an universitar 2008-208%lesisurat in
sala Teatrului municipal din Baia Mare cu preaecadrelor didacticel ale studetilor.
Din prezidiu a icut parte dl. Dan &in Peter, rectorul Universiti de Nord, d-na
Gyongyike Bondi, prefectul judelui Maramurg, dl. Cristian Anghel, primarul
municipiului Baia Mare, d-na Georgeta Cailinisi dl. Vasile Viman, prorectorii
Universittii, pr. dr. Vasile Augustin, vicarul administratial Episcopiei Ortodoxe
Roméane a Maramugelui si Satmarului, pr. Simion llig, vicarul Episcopiei Roméane
Unite cu Roma (greco-catodicsi d-ra Camelia Filip, reprezentard studetilor din anul
I, care ausi luat cuvantul rostind gandugi sfaturi Triltatoare si benefice pentru
Tnvatamantul limarean.

* Duminica 9 — joi, 13 noiembrie— La Manastirea Tismana a avut loc Congresul

National de Teologie. Din partea catedrei noastre riggzat P.C. Pr. conf. univ. dr.
Stefan Pomiangef de catedrsi asist. univ. drd. Valerian Marian.
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* Miercuri, 12 noiembrie — Catedra de Teologie Ortodoy Asistena Sociak a
organizat SimpozionulSCRIPTUR §I CARTE DE CULT — IZVOADE DE APATAI
ALE LIMBII §I CULTURII ROMANETI, in colaborare cu Biblioteca Juderi “Petre
Dulfu”, manifestare dedicatanivergrii a cinci secole de la tipirea Liturghierului lui
Macarie, precun3i a 320 de ani de la tiprea primei Biblii Tn limba rom&n Lucrarile
Simpozionului s-adinut in sala de conferi@ a Bibliotecii judéeenesi a fost onorat de
prezema P.S. Justinian Chira, episcopul Maramguh@ si Satmarului. Moderatorul
agiunii a fost dl. prof. dr. Teodor Ardelean, diretbBibliotecii Judgene Maramurge

* Joi, 13 noiembrie— Tn amfiteatrul A2 al Universitii de Nord din Baia Mare,
strada Victor Babg P.C. Pr. prof. univ. dr. lie MOLDOVAN, de la Ratatea de
Teologie “AndreiSaguna” din Sibiugi d-lui academician Alexandru SURDU le-au fost
decernate titlurile deDoctor Honoris Causa Cu aceast ocazie, P.C. Pr. prof. llie
Moldovan i-a fost dedicat un volum omagial din parCatedrei de Teologie Ortodios
Asistena Sociali, Tn semn de mulmire si apreciere pentru tot ceea ceaaut pentru
Catedra noastrbaimareara in cei 13 ani, in care a activat in calitate defgsor asociat,
volum coordonat de P.C. Pr. conf. univ. dr. Adr@m Paul.

* Vineri, 28 noiembrie - La Manastirea Habra, de laagBaia Mare, s-a
desfisurat cercul masteranzilor, cu singrea unor luciri de specialitate, coordonat de
P.C. pr. conf. univ. drStefan Pomiangeful Catedrei de Teologie Ortodoxi Asistera
Sociak.

2. CADRELE DIDACTICE DE CONDUCERE

UNIVERSITATEA DE NORD BAIA MARE

Rector: Prof. univ. dr. ing. Dan &in PETER
Prorector: Prof. univ. dr. Georgeta CORNA
Prorector: Prof. univ. dr. Vasile VIMAN
Secretarstiin tific: Prof. univ. dr. ing. Vasile HOTEA

FACULTATEA DE LITERE

Decan Prof. univ. dr. Petru DUNCA A
Prodecan Conf. univ. dr. Gheorghe Mihai BARLEA
Secretatstiin tific: Conf. univ. dr. RodicEURCANU
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3. CADRELE DIDACTICE ALE 5
CATEDREI DE TEOLOGIE ORTODOX A SI ASISTENTA
SOCIALA

Pr. Conf. univ. drStefan POMIAN (Sef de Catedr -storiasi filosofia Religiilor &
Dogmatic)

Pr. Conf. univ. drAdrian Gh. PAUL (Membru Consiliu profesoral& Redactor-
sef Reviséi — Teologie Mora si Spiritualitate Ortodox &
Bioetici & Misiologie si Ecumenism)

Conf. univ. dr. Gheorghe Mihai BARLE (Prodecan & Membru Consiliu
profesoralFacultatea de Litere)

Pr. Lect. univ. drDorinel DANI (Istoria Bisericii Universale & Patrologie)

Pr. Lect. univ. drVasile BORCA (Secretarstiinfific de Catedf — Studiul Vechiului
Testamengi a Noului Testament)

Pr. Lect. univ. drTeofil STAN (Muzica bisericeast & Liturgica & Pastorad)

Pr. Lect. univ. drMarius NECHITA (Formare duhovniceas& Terapia familiei —
preot duhovnig

Lect. univ. drdloan Stefan TOHATAN (Dreptsi legislaie Tn campul muncii)

Asist. univ. drd Eusebiu BORCA (Studiul Vechiului Testament & Ebraic

. Asist. univ. drdValerian MARIAN (Catehetigd & Omiletici)
. Asist. univ.Liviu BOZGA (Sociologie & Practica n AsistemSocial)
. Asist. univ. drdFlorian SALAJEAN (Managementul in AS & Metodgtehnici Tn

Asistena Social)

. Asist. univ. drd Adriana Florentina CALAUZ
. Pr.dr.vVasile AUGUSTIN -vicar eparhial (Drept bisericesceadru asociat
. Pr. Lect. univ. drCristian STEFAN —consilier cultural eparhial(lstoria Bisericii

Ortodoxe Roméane & Bizantinologiecadru asociat

. Pr.Mihai TIRA —duhovnic ASCORg¢adru asociat
. Drd. Bogdan GAVRA - cadru asociat
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4. LICENTIATIIIN TEOLOGIE ORTODOX A PASTORALA
Promotia 2008

Indrum itor: Pr. lect. univ. dr. Teofil STAN

Berlinger I. Vasile

Buda N. Nicolae Adrian
Butuza V. Sebastian Vladimir
Ciocotisan Gh. Bogdan
Comiati V. Bogdan Vasile
Conea A. Florin Atanasiu Gheorghe
Covaci C. Victor Florin
Dancus |. Adrian

Florea I. Florin

10. Gardilean I. lulian

11. Laza V. I. Mircea

12. Litvin N. lon — Ucraina

13. Maris . loan

14. Matei V. Bogdan lonu

15. Pojar V. lonu Viorel

16. Pop V. Gilin Vasile

17. Radu M. Cristian

18. Tamags |. Dorin Gheorghe

19. Timis G. Gavrik

20. Tirean I. loan Daniel

CoNoOO~WNE

5. LICENTIATII IN TEOLOGIE ORTODOX A - LITERE
Promotia 2008

Indrum ator: Pr. lect. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

Balas V. Ana Maria

Breban I. Florin Enut

Budea Gh. Marius Sorin
Hatfaludi Al. Ciprian lont

Lupse (Pop) Gh. Loredana Elena

agrwnE
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Marita G. Grigore

Muresan V. Mircea Vasile
Osan |. Sebastian Gheorghe
Suciu (Busa) G. Carmen Dana

© 00N

6. LICENTIATII IN TEOLOGIE ORTODOX A
— ASISTENTA SOCIALA

Promotia 2008(4 ani de studiu)

Indrum ator: Pr. conf. univ. dr. Stefan POMIAN

Bozga L. Cristina

Buda V. Anca Rodica

Chira I. Monica Dana

Coltan I. loana

Covaci V. Gheorghe Marcel
Dobrican I. Raluca Vladia

Filip V. Valeria Monica

Gatina T.St. Stefania Maria
Herman (Gherasim) Gh. loana Laura
10. Hoban I. Camelia loana

11. Macovei L. Marinel&tefania
12. Mateg M. Mirela ioana

13. Mihalca G. Gabriel Florin

14. Pinte V. Mihaela

15. Pocol Gh. Dalina Cosmina

16. Pop A. Oana Raluca

17. Pop I. Alina Mihaela

18. Rus (Nedele) V. Daniela Maria
19. Silasan V. Noemi Mihaela

20. Stef I. loana Ramona

21. Tatar V. Bianca Maria

22. Tiplea V. Andrei Marian

23. Topan (Bot) Gh. loana Nicoleta
24, Trif T. Liliana Corina

CoNoOrWNE
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7. LICENTIATII IN TEOLOGIE ORTODOX A
— ASISTENTA SOCIALA

Promotia 2008(3 ani de studiu)

Indrum itor: Asist. univ. drd. Liviu BOZGA

Ban Ruxandra Gitta
Bolbos Grigore

Timar Teodora loana
Butean Alina Maria
Muresan Gabriela Valentina
Pop (Sabu) Alina Camelia
Bozar Ancua

Gaie Lavinia Alina
Magurean Emilia Cosmina
10. Pricop Cristina Lenta

11. Marinca Cristina

©CoNorwNE

12. Cozneac Mihaela

13. Bodea Anca Crina

14. Lazar (Timb) Lavinia Loredana
15. Demian Maria

16. Pop (Stel) Adriana

17. Bot (Laza) Cornelia Lucta

18. Bude Ana Maria Norina

19. Silaghi (Medveg) Maria Lavinia
20. Bukos Agneta Elisabeta

21. Chirila (Marzac) Glina Artemia
22. Lazar (Bot) loana Felicia

23. Bonte Monica Cristina

24. Lenghel (Bonte) Ramona Alina
25. Nasui Chegei Cilina

26. Borota Gilina

27. Filip Emilian lony

28. Breban Maria Florica

29. Filip Mirela
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30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.

Bona Maria Flavia
Bersan Sebastian
Ciurte loana Alexandra
Salajan Diana Mihaela
Andreica Maria Cristina
Podiri Simona Mihaela
Pop Florina Roxana
Andreica lleana Adriana
Maries Gabriel Vasile
Paca Antoaneta loana
Cetera Anamaria

Both Adriana

Tuliciu Romulus Flaviu
Hossu Nicolae

Sandor Cristina Camelia
Pop (Onea) Ramona Sorina
Burzo (Pop) Aurelia

Mic Roxana

Butean Nicolae Ovidiu
Ghit Marius loan
Vascan Raul Cristian
Pop Liviu

Gavris Marian Radu
Cionca Gabriel Florin
Spiridon Mircea Drago
Lisca (Hotya) Olimpia
Dumua Carmen Daniela
Groza Daniel lonu
Cosma Paula Andreea
Batin Gh. Erika
Petrovan Roxana Monica
Ont Vladut Mihai
Muresan Andrea Maria
llea Nicoleta Cosmina
Sitar Ada lonela

Benzar loan

Joldg; Janina Anca
Cudrici Coman Maria
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68. Marcus Madalina Andua
69. Stef Carmen Anca

”i

fﬂhsulumgii Facultatii de Licere din Baia Aiare
- Dpeaalizared - Teologic ortodoxa pastorala -
Promotia 2007-2008
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8. STUDENTII SPECIALIZ ARII
TEOLOGIE ORTODOX4 PASTORALA
Anul universitar 2007-2008

T.O.P. Anul | (Grupa | 31011)

Indrum ator: Pr. lect. univ. dr. Teofil STAN

CoNoOGO~WNE

Cornatean I. loan

Mare D. Dorin Vasile
Moldovan C. Adrian
Toporan P. Adrian loan
Ulici V. loan

Bota V. NicolaeSofron
Buda G. Vasile
CharchacBt. Stefan

Erdei D. Alin

FetingaS. Anchidim
Heneg I. lonel

llies Gh. Petru

Logos M. Vasile

Madaras Gh. Marcel Mihai
Muj D. Liviu Cilin Razvan
Muntean P. lonuAlin

Ples I. lonu Dorin

Pop R. Radu loan
Recean Gh. Gavril Andrel
Sabo Gh. Gheorghe lothu
Surduc C. Ciprian Paul
Surducan I. Sebastian Traian
Tamas V. Florin

Todorca C. lonpAdrian
Topan Gh. Vlad lonu
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T.0.P. Anul | (Grupa a ll-a 31012)

Indrum itor: Pr. lect. univ. dr. Teofil STAN

CoNooO~WNE

Banca T. Bogdan Alexandru
Buteanu O. Mihai Gelu
Grad Gh. Vasile

Gulin Gh. Marian

Negrea I. lulian Eugen

Bies T. R. Sergiu Robert
Baes T.R. Silviu Roland
Burzo I. loan

Bitean I. Sergiu Adrian
Chira A. Bogdan loan

. Cucu Gh. Andrei
. Herg D. Andrei Cinut

lancu Gh. Rzvan Alexandru

. Jurje A. Gilin lonut

Meakiu V. Paul Vasile

. Morariu I. Marius loan

. Pop Gh. Florin Andrei

. Roba N. Cristian Vasile
. Sacalg Gh. Mihai

Salajan V. Aurel loan

. Santa A. Alexandru Andrei
. Sleam M. Vasile Crinu

. Tana |. Daniel Nicolae

. Tat l. Vasile Cosmin

. Vana M. Valeriu Mircea
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T.0.P. Anul Il

Indrum itor: Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA

©CoNorwhE

Gaborean Al. Adrian Vasile
Hena D. Gabriel Vasile
Chira G. Dacian Ovidiu
Rus V. Vlad Felician

Rus D.l. Vasile Andrei
Moldovan I. Gheorghe
Selever V. Maria

Cimpan T. Petru

Les G. Gabiriel

Silnicean V. loan Cristian
Tuns V. Augustin Gauvril
Vraja I. loan Cosmin
Bozga A. Emil

Catriscau S. Marius Vasile
Cimpan V. Mihai Dumitru
Costin A. lonu

Druta D. loan

Kvasciuc V. Veniamin Cristian
Medisan Gh. Marius Victor
Pop M. Mircea Dan
Turdean I. losif

Zonocan V. Bogdan Mihai

T.0.P. Anul llI

Indrum itor: Asist. univ. drd. Valerian MARIAN

1
2
3
4
5

Gavrg G. Andrei Gabriel
Gaborean Al. C. Alexandru
Spitar G. V. Viorel Vasile
Cone V. Marius Vasile
Hena I. llarion Gilin
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6 Ster I. Ovidiu Marius

7 Cone V. Mircea loan

8 Codrea GhStefan

9 Gaurean D. Dan Dorin

10 Bohotici Gh. Gheorghe Ciprian
11 Breban G. David loan

12 Ciurte I. Viadut Florin

13 Cupse Gh. Oinut Bogdan

14 Dobrican I. loan

15 Gherghel A. loan Marius

16 Horotan P. Adrian Petru

17 Miholca D. Radu Gavril

18 Muresan V. Virgil

19 Petrehy C. Dinu Dan

20 Pish D. Virgil Stefan

21 Pop G. Gavrd

22 Pop |. Vasile

23 Pop P. Adrian loan

24 Puicar Gh. lonu

25 Roba N. Nicolae

26 Sfara G. Gheorghe Marius (a ll-a facultate)
27 Spatar G. Ovidiu Lucian (a ll-a facultate)
28 Tana Gh. Georgel Mircea

T.0.P. Anul IV

Indrum ator: Pr. conf. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

Gligan A. Ciprian Dimitrie Gabriel
DanilescuSt. Vlad Lilian

Bucsa 1.V. Adrian Nicolae

Mateiu A. Elena

Tineghe M. Antonia Rozica
Sighiaru G. Maria

Fugulin T. Luminta

losip V. Gilin Constantin

Stirb Gh. Gheorghe Gligor

©CoNorwhE
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10. Pop P.l. Petru Florin

11. Szabo L. Cristian Lucian
12. Veres C. Ciprian Mihai

13. Batin Gh. Laureatiu

14. Bodea I. Ciprian lonu

15. BogaG. loan

16. Bozga A. Nicolae

17. Bud V. Nicolae Victor

18. BugaV. Eugen loan

19. Chiuzkiian Gh. luliu Gabriel
20. Ciolpan M. Gheorghe Liviu
21. Costin G. Gauvril

22. Indre Gh. lonuEugen

23. Latis T. Sorin

24. Lucaci l. Viorel

25. Magdiu N. George Daniel
26. Maircean V. Vasile

27. Mihalca G. Gabriel Florin (a ll-a facultate)
28. Muresan Gh. loan

29. Pop N. Claudiu Gabriel

9. STUDENTII SPECIALIZ ARII
TEOLOGIE ORTODOX4 DIDACTICA
Anul universitar 2007-2008

T.0.D. Anul | -Grupa 30911

Indrum itor: Pr. conf. univ. dr. Stefan POMIAN

Boda I. lony Dumitru

Cinar Gh. Gheorghe

Ciontcs I. Luminita Mihaela
Misarcs V.M. Tabita Tamara
Pop R. Radu loan

Sabou V. Olivian PetricDanut
Sleam L. Gavril Mihai

NookrwhE
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8. Tana V. Valentin Filip
9. Todoran V. Sorin Gavril
10. Tuns A. Vasile Andrei
11. Bercea I. Vasile
12. Cota T. Flaviu Daniel
13. Dumitras T. Monica Dana
14. Heres I. loan Mihai
15. Henra D. lonu Marcel
16. Huza Gh. Florin Gheorghe
17. loan C. Mihai Horea
18. Micalaiciuc D. Angelica Veronica
19. Ontu I. loan
20. Podira I. Paul lont
21. Ra I. lonel Radu
22. Salagean E. Vasil&tefan
T.0.D. Anul 1l

Indrum itor: Pr. lect. univ. dr. Dorinel DANI

1. Gross A. C. Andreea Paraschiva
2. PopSt. Gheorghe

3. Tana |. Daniel Nicolae

4, Turdean I. losif

5. ArdeleanSt. Stefan

6. Huziu Natalia

7. Micle T. Traian

8. Mihis 1. Liviu Bogdan

9. Moldovan D. Mircea Daniel
10. Noje A. Florica Ana

11. Pop A. Aurel losif

12. Rad I. Petru

13. Roman P. Florin

14. Rus I. Elena Liliana

15. Socotinschi D. Dan Adrian
16. Thira A. Aurelian Augustin
17. Zubacu V. lonel Gabriel
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T7.0.D. Anul 1l

Indrum itor: Asist. univ. drd. Eusebiu BORCA

1. Fage I.D. Cosmin llie

2. Brotnei I. Viorel Mihai

3. Dragomir L.Stefania Mirela

4. Panici A. Emanuel Nicolae

5. Draga F. Florin llie

6. Peti T. lonu Vasile

7. Chirila (Babgan) loana Lavinia
8. Pacu I. Maria

9. Radu M.I. Mihai Constantin
10. Henra D. Doru Constantin

11. Busecan M.I. Mihaela Anamaria
12. Afrim I. lonela

13. Stan Gh. lon

14, Han (Kiss) I. Florina Paula

10. STUDENTII SPECIALIZ ARII
TEOLOGIE ORTODOX4 — ASISTENIA SOCIALA
Anul universitar 2007-2008

An | -Grupa 31111

Indrum itor: Asist. univ. drd. Liviu BOZGA

Ciocoig V. Madalina Dana
Delistan V. Mariana Andreea
Marchis V. Alexandra

Mihaila T. Emanuela Alina
Moldovan V. Lavinia Dana
Vid I. Cristina

Ardelean A. Noemi Alexandra
Bozga (Copil) I. Violeta
Brandye D. Mihaela Daniela

CoNoOrWNE
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10. Brisc (Belengi) F. Ana

11. Cionci | Crina Aurora

12. Cosa Gh. Anca Violeta

13. Daubner T. Henrieta Helga
14. Decebal F.E. Codrta Florina
15. Gaje (Dury) V. Daniela Nadia
16. Gruita C. Alexandra Oana
17. Lazar P. Gabriela Rodica
18. Lenard E. Mariana

19. Mentel F. Isabella Franciska
20. Para V. Crina Roxana

21. Paul I. Anamaria

22. Pop A. Anca Crina

23. Sabo (Man) S. Voiclga

24. Ticala G. Gheorghe Marian

An | -Grupa 31112

Indrum itor: Drd. Bogdan GAVRA

Bozga C. Otilia

llies N. Maria

Micle V. loana Veronica
Mihalcea P. Lidia

Muresan V. Crina Lavinia
Scutariu I. Oana

Avram Gh. Gheorghe

Ciaba I. Andrei —a ll-a Facultate
Ciaba (Danciu) I. Melinda Olga
10. Ciurda V.N. Lorena Andreea
11. Garta V. Raluca Mdalina

12. Gindele (Ardelean) L.J. Rita Gabriela
13. Lazir V. Valeria

14. Lenghel (Pop) I. Marta Maria
15. Miclaus V. Cristina

16. Nap (Cénut) Gh. Florica

17. Nistea A. loana Sanda

18. Pop (Chendrg V. Andreea loana

CoNooOrWNE
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19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.

Pop V.I. Florina Andreea
Rednic I. Simina Maria

Rus V. Crina Adina

Slezinger A. Gertrude Erzsebet
Sleam A. Andreea Monica
Tamas P. Sandu Mihai

Tompga F. Lucian

An | -Grupa 31113

Indrum ator: Asist. univ. drd. Liviu BOZGA

CoNoO~WNE

Marginean |. Ramona
Moldovan P. Agneta Mihaela
Barta (Fuloki) A. Melinda Anna
Boicu A. Maria

Budilacean A. Florin

Catuna O. Saveta

Chiloti M. Valentina

Chis I. Ofelia loana

Farkas A. Andrea Cristina
Flamand Marcu V. Maria
Fustos (Coman) A. Maria Gabriela
Galben A. Ana Maria

Gaurean (8sirman) A. Elisabeta
Luca Costea |. Emilia Viorica
Marchitan V. Lavinia

Rus M. Marinel

Sihlean V. Ramona Maria
Salagean E. Luisa Lucica

Tisa S.R. loana Carmen

Vlad C. Emil
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A.S. Anul Il, Grupa |

Indrum itor: Pr. lect. univ. dr. Marius NECHITA

©CoNokrwhE

Span V.C. Amalia Maria

Pomian (Chéam) St. Cosmina Anca
Rus I. Lavinia

Pop G. Mihai Anton

Codrea V. Carmen Laura

Zah M. Florina lulia

Morar T. Tudor Adrian

Silaghi V. Timea Ecaterina

Mihut G. Gabriela

Rugasan L. Liviu Vasile

Canje N. Andreea Anamaria
Catriscau V. Cristina Eugenia
Ciocoig I. Marius lonu

Pop I. Flavia Luisa

Conea (Lung) V. Andrea Nicoleta
Erdei S. Elisabeta

Ungureanu (Mgurean) Gh. Xenia
Fluerg Gh. Andrea Lumina

Grec I. Anamaria

Horincar M.L. Liana
Hoscislauschi C.N. Nora Beatrix
Lupan C. Cornel &hdel

Mos Al. Andreea

Rus N. Duana Maria

Timis V. Maria

Spitar G.V. Viorel Longhin Vasile (a ll-a facultate)

Strimbei I. Norbert Istvan

Chis (Pop) V. Florina Levica

Vara |. Claudiu Marcel

Ketestg V. Noiemi Kinga

Macarie Giurgea Al. S. Maria Manuela
Suta N.A. Andreea Cristina
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A.S. Anul ll, Grupa a ll-a

Indrum itor: Asist. univ. drd. Adriana C ALAUZ

1. Pascuta A. Adela

2. Cozma I.A. Alexandra

3. llies V. Cristina Maria

4, Stef (Kotecz) Gh. Gilda Filomena
5. Ciolte I. Daiana Maria

6. Santa Gh. Mioara Tinaa

7. Martin N. Sinziana Domnica
8. Breban Gh.A. Adriana Gheorghina
9. Lohan L. Adriana Claudia
10. Bujor I. Melinda

11. Bulboaa M. Paula Mihaela
12. Vlad S. Ancua

13. Filipan A.D. Sanda

14. Bota V. Viorica

15. Bri P. Claudia Simona

16. Campan Gh. loana Florina
17. Covaci I. Corina loana

18. Danila P. Sonia Elena

19. Doaroti M. Alina Cristina
20. Feher A. Anamaria

21. Florian (Man) I. Rodica
22. Hotea V. lleana

23. lacob F. Liana Lidia

24. Igna S.O. Roxana Maria
25. Manu Gh. Lavinia Mihaela
26. Borlan D. Maria Camelia
27. Paca Gh. Maria Gabriela
28. Petkg M. Erika llona

29. Tomsa G. Oana Alexandra
30. Ungur Sovrean) M. Doina
31. Simion (Batin) I. Maria

32. Pop Aurica

33. Vaida (Avaan) P. Lucia
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A.S. Anul lll, Grupa |

Indrum itor: Asist. univ. drd. Florian SAL AJEANU

1. Ceay S.B. Dora Ruxandra

2. Rus N. Daniela Florina

3. Moldovan I. Silvia Ramona

4. Chindris I. Anuta

5. Burian (Haidu) P. Veturia Marinela
6. Raceanu Gh. T. Giorgiana Camelia
7. Bauer M.E. Alexandra Mihaela

8. Pop V. Elisabeta Diana

9. Szabo F. Brigitta Gizela

10. Ghitiu N. Lidia

11. Indre I. Gabriela loana

12. Marcu M.C. Alexandra Silvia

13. Morcan Gh. Raluca Sabina

14. Cupsa (Breban) A. Ecramioara Selena
15. Hancg A. Marian

16. Varga V. Andreea loana

17. Ghetan F.Al. Alexandra Mihaela
18. Petric D. Nicoleta Andreea

19. Nechita O. Flavia Elena

20. Sandor D. Alexandra Lorena

21. Motica F. Florina loana

22. Cornis I.R. Marius Dorin

23. Griguta Gr. lleana Floare

24. Petrg V. Gina Tatiana

25. Filup I. Ana Niculina

26. Bilasa A. Olga Reghina

27. Ghitiu N. Lidia

28. Ghic N. Nicolae
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A.S. Anul lll, Grupa a ll-a

Indrum itor: Lect. univ. drd. loan TOH ATAN

1. Cetitean C. Raluca Paraschiva
2. Pop (Trif) V. Rodica

3. Nicoai Gh. Adina Gheorghina
4. Rednic I. loana

5. Cucus V. Ana

6. Grigoriu M. Anca Andreea

7. Calacean V. Viorica Maria

8. Pricop (Slageanu) I. Mihai

9. Ulici V. Anuta

10. Stef V.Gh. loana Roxana Maria
11. Gudea V. Roxana Liana

12. Danci Gh. Silvia Maria

13. Dumitras V. Raluca Laura

14. langs Gh. Oana Maria

15. Baias A.Gh. Laura Andra loana
16. Berinde 1.O. Anamaria Andreea
17. Bota F. Gabriela loana

18. Murin T. Cristina Laura

19. RichterSt. lldiko Noemi

20. Lazar P. Peter Gabriel

21. Campean D. Andrei Cosmin
22. Moisa A. Claudia Mariana

23. Calacean V. Viorica Maria

24. Cimpoiss V. Lucica

25. Géarboan Gh. loana

26. lacas |. Ecaterina Margareta
27. Lup Dragomir A. Monica (a ll-a facultate)
28. Siklodi St. Oana Loredana

29. Todeoran (Chj) loana Dana
30. Zumbil E. Carmen Maria

31. Filip (Voicu) P. Lucia
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11. STUDENTII MASTERANZI
TEOLOGIE CRESTINA §! SPIRITUALITATE EUROPEANA
GRUPA: Teologie Ortodoxa*

Anton Radu loan
Sptar Ovidiu
Barsan lleana
Tamas Dorin
Buga Carmen
Plg Maricuta
Ciocotsan Bogdan
Budea Marius
Leordean Vasile
10. Florea Florin

11. Bilas Anamaria
12. Timis Gavrila

13. Breban Florin
14. Crsan Adina

15. Dradean Mihai
16. Buda Nicolae
17. Murgan Mircea
18. Pop Glin

19. Pop Ramona
20. Cama loan

21. Abrudan Octavian
22. Benzar loan

23. Conea Florin

24. Tirean Daniel
25. Herman loana
26. Chaei Cilina

©CoNorwNE

* Tncepand cu anul universitar 2008-2009 Catedra delofjie Ortodox si
Asistena Sociaf coordoneaz, in cadrul Facuitii de Litere, Baia Mare, un curs
postuniversitar déMlasterat, pe specializareafeologie creting si spiritualitate
europead, deschis tuturor absolvgior de Teologie Ortodax (cu licena) —
coordonator Pr. Conf. univ. dr. Adrian Gh. PAUL

41



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

42



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

Il. SIMPOZIONUL

SCRIPTURA S| CARTE DE CULT — IZVOADE
DE CAPATAI ALE LIMBII  SI CULTURII
ROMANE STI
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UNIVERSITATEA DE NORD BAIA MARE
CATEDRA DE TEOLOGIE ORTODOX A
SI ASISTENTA SOCIALA
si
BIBLIOTECA “PETRE DULFU” DIN BAIA MARE

Organizeaz
miercuri, 12 noiembrie, 2008,
ncepand cu ora 10,00

SIMPOZIONUL

SVCRVIP'I:URA S| CARTE DE CULT - 1ZVOADE DE
CAPATAI ALE LIMBII  SI CULTURII ROMANE STI

cu participarea P.S. Justinian CHIRA, episcopuldaurgului si
Satmarului

Locatie:
Sala de conferie a Bibliotecii judésne “Petre Dulfu” — Baia Mare

Moderator:
Prof. dr. Teodor ARDELEAN, directorul Bibliotecuglgene
Maramurg

Responsabili cu organizarea:

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA
Pr. lect. univ. dr. Teofil STAN
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Prezidiul
din plenul susgnerii lucrarilor Simpozionului
Biblioteca judgears “Petre Dulfu” Baia Mare
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Imagini din Sala de confeti& a Bibliotecii Judgne

Imagini din timpul sugnerii comuni@rilor Simpozionului

48




ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

PROLEGOMENE ISTORICO-ECLESIASTICE
LA CULTURA NOASTR A NATIONAL A

+ Justinian CHIRA,
Episcopul Maramureului si Satmarului

Ma bucursi i felicit pe organizatorii acestui simpozion,reamarchea¥ cateva
evenimente importante din véasi cultura noas# naionak. S& nu uiim si sa ne
reamintim mereu de rala strang ce exisi intre cultsi cultura. Cultura autentig
formatoaresi modelatoare a omulugiiare ob&gia in cult. Cultul religiosi indeosebi cel
crestin si ortodox este un cult integru, care imglintreaga fiiga umara, cu trupul dasi
cu sufletul; le pune in lucrare pe ambglée Tnnobileaz in lucrarea cultig, pentru &
este o lucrare specialdedicai lui Dumnezeu. Or, in fa lui Dumnezeu, in refia cu El
nu te pai prezenta oricum, ci prégt sufleteste si trupeste, Incercandasi oferi ceea ce ai
mai de predin vigasi simtirea ta. lai cum cultul, incetul cu Tncetyl prin extensie la
umanul Tnnobilat prin religigi crestinism, a devenit cultdr Si lucrul acesta, imbinarea
conexiunea aceasta armonias-a transpussi a devenit o realitate in \& si
spiritualitatea poporului nostru, in @rai plamadi a fostsi evanghelia crgina si sub
scutul @reia a dinuit para in timpurile moderne.

Pentru stimosii nostri, capitala Imperiului Bizantin aapatat un rol si o
importana deosebit. Constantinopole a fost puit de inaintgii nostri atat ca centru
religios catsi cultural. Timp de o mie de ani, noi, romanii, & orientat spre acest
centru religiossi cultural al lumii de atunci. Ledurile cu Bizanul au fost pe multiple
planuri. Vlahii au fost Intotdeauna uiindle civilizatia bizantird. Chiarsi ciobanii natri
ajungeau n transhum@n lor pama la potile Bizartului. Acolo se valorificausi
comercializau mieii, branza, lana, pagi Tmbricamintea. Mirfurile, seriozitatea,
demnitategi caracterul vlahilor era apreciat de bizantini. &&ea, nu degeakianu fara
temei, Pulcheria, sora lui Teodosie al ll-lgaimparateas intre 414-453, a dispus
construirea bisericii Vlachenilor sau a “stdneldd¢cmai ca o admitee sau apreciere a
acestor pstori sau ciobani vlahi

Preaii nostri slujeausi se rugau dimpredincu poporul intr-o limb pe care
acesta o felegeasi vorbea, limba romé&n dar in documentgi carti era limhi oficiala
limba slavoa.

Ma bucur @ la acest simpozion sunt prezegi multi tineri, studegi, pe care-i
felicit si 1i indemn 4 fie mai receptivi la valorile religioasg culturale ale poporului
roman. Cu mult drag binecuvantgizurez mult succes lugrilor simpozionului, iar cei
care sunt prezeirsi se foloseascde comunigrile suginutesi Tnvataturile transmise.

! Nicolae IORGA |storia vigii bizanting Ed. Enciclopedit Roméar, Bucurati, 1974, p. 73%i p. 640.

49



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

50



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

APARITIA TIPARULUI PE TERITORIUL TARII NOASTRE

Pr. lect. univ. dDorinel DANI

Catedra de Teologie Ortatox
sl Asistena Sociah
Universitatea de Nord, Baia Mare
Abstract

In the first part of this work is presented theletron of printing up until the
midst of XV-th Century. There are voices that $syChinese were the first printers in
history. Than, | present a short biography of tiwemtor of printing press, his work and
his problems with the society.

In the third chapter is presented the circum&ane which our ancestors
brought the printing press after 60 years from @loéeg, the historical events in
touch with this moment, the Romanian printers d@ir tworks (inside and outside
of the Romanian borders). The first printed boogpeared at the beginning of
XVI Century at Targowyte or somewhere near by. The language of this b(ks
Book of Liturgy, an Ohtoihion and a Gospel) was tihé Slavonic. But in short
time appeared books printed in Romanian with ¢bidharacters.

In Transylvania | remark the activity of Philipialer and his associates
who printed books with Latin, Slavonic and Chiridlbaracters.

The conclusion is that, over Carpathian Mountaasrargovgte, printers
like Macarie and Dimitrie Liubavici, and in Transghia, Filip, were the first
printers who gave us immortal works.

1. Tiparitul Tnainte de Gutenberg'

Se implinesc in zilele noastre 500 de ani depkriga primelor tigirituri pe
teritoriul tarii noastre. Inainte de a face o prezentare a ewamtelor istorice legate de
acest fenomengalori gi fac o scuet incursiune in istoria tiitului.

Prima revoltie a spiritului uman s-a produs in antichitate céraltrecut de la
comunicarea exclusiv otala aceea scris O a doua revolie a comunigrii interumane
se datoreawzlui Gutenberg, dupa arui invertie s-a dinamizat circufe ideilor Tn lume.

! Simonescu Dagi Buluta Gheorghe, Pagini din istoria Grfii Romangti Ed. lon Creang Bucurati,
1981, p. 20-22
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De-a lungul secolelor, tiparul a existat ca un @rsine-qua-non al dezvati
societitii, avand ipostaze diverse, dar acgeaseni tehnologid. El a agrut din
momentul Tn care oamenii adutat un mijloc de a imprima un desen sau un texnén
multe exemplare cu ajutorul unei forme, a unei oatr

La babilonieni, stema imperiului, pecetea ofigjadra sculptatin lemnsi se
aplica pe o picuta de argii moale pe care ei scriau actele oficiale. Daperea in foc a
tablitei de lut, semnul pededevenea vizibiki rezistent cai restul scrierii.

La asiro-babilonieni, fiecare éetan avea o pecete sculpt@e o mi@ piata
cilindrica pe care o purta agta de gat. Cu ea semna de céte ori era nevoie, mstdg
pe argila moale pentru @sh imprimat desenul care simboliza numaéle s

La egipteni, pecetea regatului, scarabeul, épats pe o plag de lemnsi
aplicat pe amfore sau pe alte obiecte dg.pre

Vechii locuitori ai Chinei, inspirdndu-se de lateraul de imprimare a pegier
oficiale, au cioplit semnele textului pe suptafaeted a unei pietre. Semneleapau in
relief si erau unse cu o cernéalpeciai. Se aplica deasupra o code hartie, se presa cu
0 perie sau cu urivalug si dupa ce se ridica hartia, pe eamaneau imprimate semnele.
Astfel, se putea multiplica un text, folosindu-satriga ciopliti in piaté. Mai tarziu,
piatra a fost Tnlocuit cu lemnul, acesta fiind maisar de sculptat. De aigi humele
capatat de acest procedeu: xilografie (de la cuvingglecgti &iov (xilon)= lemnsi
ypaoew (graphein)= a scrie).

in Europa, xilografia a fost fologita Tnceput pentru imprimareasiturilor si la
multiplicarea ilustrailor din calendaresi a figurilor de pe artile de joc. Prin secolele
XIV-XV a inceputsi imprimarea értilor cu ajutorul mattelor sipate in lemn. De aceea,
cartile xilografiate se mai numeagi tabelare. Specialii numesc procedeul de tipre
tabulaé chiroxilografie (in great kheir = mag, xilon = lemn, graphein = a scrie, a
grava), pentru a-l deosebi de sistemul xilograficlosit la cartea tifirita, unde
imprimarea imaginii seatea cu ajutorul unei prese. Textul se imprima nuypead fai a
colii de hartie (recto); o datcu Tmburtatirea procedeulusi cu perfegonarea presei,
cartea tigrita a inceput &fie ilustrat prin xilogravuri imprimate pe ambeletéeale foii
(recto-verso). Dasi astzi unele érti editii de lux, reproduceri de arta plagtietc. se
tiparesc pe o singérfata a foii, fie din motive de estetica dartii, fie pentru a da mai
multa finete reproducerilor in culori.

Importante luctri pastrate pam acum din acele vremuri suriispandite Tn toat
lumea: Tn China seaptreaz gravuri chinezgi si japoneze datand din secolul al Vlli-lea.
In Europa ¢sim reproduceri ca: Madona din Bruxelles (datana t418)si Sfantul
Cristofor, din 1423, ultima avangd un text legenal In Germania segstrea? celebra
“Biblia pauperum “(Biblia 8racilor), cu textsi circa 50 de ilustrd; un “Donat” — o
gramatia latina (numita astfel dupautorul ei, Aelius Donatus, gramatician din veaaul
IV-Iea)Z; pe care mai tarziu, in 1451, Gutenberg aveaeiroprime cu litere mobile; in

2 Aelius Donatus trebuieidi trait cam intre 320 si 400 d.C, deoarece i @gtem foarte slab biografia. A
alcatuit mai ales o ,Arta gramatica", Ars grammatica,dou parti. Prima parte (Aminor) constituie un

52



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

sfait, nu mai ptin celebra “Seculum humanae salvationis” (Oglinal&zsii oamenilor),
care a starnit disc¢ii inversunate (unii bibliologi o socotesc prima carteatifi de
Gutenberg, cu caractere de plumb turnate n gigigtusate cu dalta; &l sunt de g@rere
ca este doar o tiitura tabulaé, nedema de ingeniosul mger din Maintz). Acesteatti
au o valoare foarte ridicgtpentru & au meritul de a se fiascut inainte de tipografia cu
litere mobile.

Inceputul tiparului 7l putem fixa prin 1040, cand $eng, un fierar chinez, s-a
straduit timp de 8 ani&modeleze din lut, separat, fiecare semn al sciighinezesc. A
modelat vreo 7.000, cele mai necesare scrieriinterd>entru a putea imprima, le lipea pe
o0 scandut, le ungea cu cernéali obtinea copii destul de clate

Mesterii coreeni audcutsi ei Tncerdri cu semne metalice (cupru) #ndin anul
1392. Turnate fiecare separat, semnele erau afssiecin ordinea dictatle textsi prinse
ntre dod sipci de bambus. Unse cu cerrigatle erau aplicate pe hartiggmacum se
aplica o stampili. Si in Europa (avantajatde scrierea alfabetiy; marturii mai vechi arat
ca diferiti mestesugari cutau mijloacele de a mecaniza multiplicarea manssior. S-a
pastrat, de pilda, oablita de lut imprimai Tn 1119 la manastirea din Ratisbona
(Regensburg) in Bavaria, purtand urmele ugtampile-litere. Mai tarziu, un procedeu
relativ simplusi economic - turnarea in ma#i- va revoltiona activitatea editoria
creand condiile pentru naterea tipografiei moderne. Astfel, xilografiessemnele mobile
au pregtit nasterea tiparului. Mult vreme au existat disguin aceasta privifd, deoarece
n secolul al XV-lea mai mtilmesteri europeni erau preocupde inventarea unui sistem
de multiplicare a textelor carei §ie rapid, practicsi mai ieftin decat scrisul. Ti putem
numi pe olandezul Laurens Janszoon Coster din efaagi pe Prokop Waldvogel,
originar din Praga, care, dupnii cerceitori, au avut primele contrilis la apariia
(descoperirea) literelor metalice mobile, turnatefdrme (mattie). Totwi, cercedtorii
sunt Tn unanimitate de acord ioventatorul tiparului a fost Johannes Gutenberg.

2. Scurta biografie a inventatorului
Cel care a descoperit o rometodi de a multiplica scrierea (nu manual cum se
ficea paa la finele secolului XIV) a fost germanul Johani@snsfleiscf cunoscuti
sub numele de Gutenbérglohannes Gutenberg s-aseut In 1398 la Maienta (in
germaid : Mainz), ora care In acea vreme era un centrustegagirescsi comercial
destul de Tnsemnat. Numele de Gutenberg este el tawiliale “zum Gutenberg”.

manual elementar consacrat gramaticii in sens modeci se reférla partile vorbirii, indeosebi la nume si
la verb. Partea a doua (maior) echivaieea un indreptar de educatie literai se refer la fonetica, la
metrica, la structurarea discursului, la erorileedprimare si la figurile de stil. Pentru ilustraréeilor sale,
Donatus recurge la abundente citate din marii aletni, in special din Vergiliu.

3 Ovidiu Drambajlstoria culturii i civilizasiei, vol. I, Bucursti, Ed. Stiintifici si Enciclopedia, 1987, p.
196.

4 Elisabeth Geck Gutenbergi arta tiparului, Bucurati, Meridiane, 1979, pag. 49

5 Balca, Diac. Prof. N.Johanes Guttenberg Biblia cu 42 de randurin BOR, anul LXXXVII, nr. 3-
4/1969, p. 330;
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Familia Gensfleischitea parte dintre patricienii -; nobilimea grhii - ale @ror case
purtau nume, cai strizile sau cartierele. Johann Gensfleisch Gutenbengit ga dug
numele mamei lui. Tn 1419, dumoartea tatui siu, Johannes a fost nevoit griseass
Maientiasi si se stabileagcla Strasbourg. Aici a incepui $ac litere din lemn, dar
acestea fiind mai pun rezistente, trece la cele de metal. Izkiatai gaseass si aliajul cel
mai potrivit: plumb cu antimoniu care, dipe i s-a a#lgat cositor, aamas paa astzi
combinaia metalié@ cea mai potrivit pentru turnat o litér Literele trebuiausfie facute
dintr-un metal moale,sor la turnatsi la prins orice forra, darsi destul de rezistent, c& s
pastreze forma odatluat Tn toat finetea liniilor ei. Gutenberg eramsc i, ca $ poat
lucra tiparele lui, s-a asociat cui afei tovatisi. Unul dintre acgtia, mai ltran, a murit in
curandsi, din cauza netelegerilor cu mgtenitorii lui, asociéda s-a dizolvat. Gutenberg,
si mai girac, du@ moartea frateluial, in 1444, s-a intors in Mainz, pentrgi @&ontinua
experimentele orientate in diggctiparirii unor texte scrise.

Problema de fond cu care se confruntau tipogradii patunci, si la care
Gutenberg Tncercaa gjaseasé o rezolvare, era mata compact folosita pentru fiecare
imprimare. Folosirea acestei matrificea imposibid corectarea erorilor, fiind necesar
refacerea acesteia in intregime, iar refolosirela @ilte tig@riri nici nu se putea lua Tn
calcul. Atunci Gutenberg aagit soluia ideali, aceea de a folosi caractere mobile,
reprezentand fiecare cate o litsau un semn grafic. Aranjarea literelor in cadeténcte
facea culesul textului relativsar, problemele afsand doar la alinierea literelai la
calcularea lungimii randurilor, astfel incat acasgefie ihcadrate frumosi echilibrat Tn
pagira.

In 1445, la Mainz, Gutenberg dippste un fragment din "Cartea Sibilelor”, mai
precis o poezie germarin secolul al XIV-lea. Apoi, a tifit fragmente din gramatica
lui Aelius Donatus, un calendar astronomic Tn 142&uk papad contra otomanilogi
chiar formulare pentru indulgeanin anul 1454i alte luciri de mici dimensiuni.

in 1448, Gutenberg se inhara un proiect care, in final, se doveidea fi prea
mare pentru el. Incepé@ $mprumute bani pentru a cusitp materialele necesare aijii
cartii fundamentale a cgéinatatii, Biblia. Deoarece tot nui€ea faa cheltuielilor, in 1450
si 1452 imprumut 800 de florini de la Johannes Fust, fratele prirhadin Mainz, acesta
devenindsi asociat Tn afacerea sa. Aproape desitdrmarelui proiect, la finele anului
1455, Fust profit de faptul & datoria era scadenti, fara si faci nici un compromis,
preia intreaga afacéresi ajutat de Peter Schoffer, care fusese calfa lute@berg,
tipareste, Tn august 1456, Biblia cu 42 de randuri.

Biblia cu 42 de randuri este considératbijuterie a artei tipografiéecuprinzand
2 volumesi un total de 741 de pagini cu aproximativ 2.500.@@ semne. Calitatea sa,
aranjarea in pagin si finetea cu care a fost intociip fac & rivalizeze cu cele mai
pretenioase manuscrise ale vremii.

% Ibidem, p. 332
7 |bid. 332-334
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Dupa aceast experiemd, Gutenberg nu a abandonat activitatea tipografic
rewind intre 1458i 1460 4 tipareasé pentru Konrad Humery o nawedtie a Bibliei
(Biblia cu 36 de randurigi un Catolicon, care reproduce enciclopedia fatidui Baldus
de Janua din 1286.

Cucerirea Mainz-ului Tn 1462 détee arhiepiscopul Adolf de Nassauaat ca
activitatea tipografit a lui Gutenberg & inceteze. Dup ce a fost exilat, Gutenberg
primeste, totwi, permisiunea de a se intoarce nsotasau natal, unde a murit la 3
februarie 1468.

in 1458, Johann Mentelin a fost primul tipograf difara Mainz-ului care duce
aceast arti la Strasbourg. Tn 1460, Albert Pfister, folosimkele dintre vechile litere ale
lui Gutenberg, deschide prima tipografie din Bargber

Din momentul in care Adolf Nassau a ocupat Mainztehnica tiparului s-a
raspandit rapid, deoarecesfid ucenici ai lui Gutenbergi Schoffel au fugit din org
luand cu ei curngtintele tehnicsai, Tn primul r&And, poansoane pentru litere.

Tipografiile se infiimau foarte repede, in marile ¢eai in jurul universittilor,
unde cererea de carte era mare: Koln —1466, Bd<iE 7+ Augsburg —1468, Vet —
1469, Paris, Nurnbergi Utrecht —1470, Milano, Napolsi Florenta —1471, Lyon,
Valenciasi Buda —1473, Cracovigi Bruges —1474, Lubeck —-1475, Londra —1480,
Stockholm -1483

in 1490, se deschide prima tipografie a tepa ortodox, la Cetinie,
Muntenegru. In 1508, a urmat tipograful Macariereca tigirit la Targovite un
Liturghier slavon (1508), urmat de Octoih (15%0Dun Evangheliar (1512). Deoarece in
Tarile Roméane cererea de carte era foarteaslattivitatea tipografic a incetat aici pén
n 1530.

In 1539, apare prima tipografie dincolo de oceanMixic, iar in 1553, la
Moscova. Peste 40.000 de titluri au fosttife para la sfasitul secolului al XV-lea, in
ediii de cate 200 - 300 de exemplare. Dintietite tiparite Tnainte de 1508, 40% s-au
editat Tn Italia, 30% In Germania, 15% n Feagi restul de 15% in alteapi ale Europél
As remarca faptulreforma protestaata intensificat considerabil activitatea tipografic

8 Aceasl perioad a tipariturilor de dinainte de sféitul secolului al XV-lea este nuriitsi “perioada
incunabulelor”. Incunabulele sunt acele lxcaparute intre anii 1455i 1500, in ateliere aflate Tn locailit
din vestulsi centrul Europei, unde s-a aplicat intianlui Gutenberg: tiparul cu litere mobile. Unii
cerceitori limiteazi aceast dag la anul 1480, cand s-a produs o difeiene precis a tipurilor de lited si o
unificare a fiearui caracter In parte. Al extind perioada pénla inceputul secolului al XVI-lea, cind
perfecgionarile aduse tiparului au permis tiraje mai numerosgise ieftinire relatia a dirtilor. Primele
incunabule reproduc prescinte, ligaturilesi ornamentele din manuscrise. Datele cantitativauing nici

o relevami, cunoscandu-se faptul — dupnele aprecieri -&in perioada anilor 1450 1500 au fost tiprite
un nundr aproximativ de 2 milioane exemplare, In pest®@8 ediii, considerate ulterior incunabule.

°n lucrarea sa ,Lectusi cititori in Frarta Vechiului Regim”, Roger Chartier a apreciatprimele zece
centre tipografice din Europa Tn perioada anild@4500 au fost, in ordine: Veige— cu 3754 edi, Paris
— cu 2254 edii, Roma — cu 1613 etii; Kéln — cu 1304 edi; Strassburg, Milano, Lyon, Augsburg,
Florena si Leipzig. Asadar, primele zece centre au fost Tn Ealtaliasi Germania, dar incunabule s-au
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3. Inceputurile tipéritului pe teritoriu romanesc

Desi pe piméantul romanesc nu s-au aifi incunabule, Tn condile in care in a
doua junitate a secolului al XV-lea mai multipografi din tinuturile romangti s-au
stabilit in centre cu o puteriiciata tipografic, ei au ajuns&slucreze la crearea unor
incunabule. Printre tipografii secolului al XV-l@amertionam pe Toma Transilvanul din
Sibiu (Toma Septemcastrensis De Civitate Hermargd)e a lucrat la Mantusi la
Modena in ltalia. Un alt tipograf a fost Bernardh ddacia, care a lucrat la Neapole.
Martin Barseanu din Codlea ( Martinus BurciensisStetedino ), a ajuns la Briffin
Andrei Corbu, un brmvean, a lucrat in tipografile din Vetiee De aceea suntem
indrepititi sa afirmam ca unii autori originari dinTarile Roméane au tigrit scrieri in
perioada incunabulat.

Cea mai veche tijpitura a unui autor roman este semnindé cel care se identifica
a fi “Captivus Septemcastrensis”, adiprizonierul transilvan”, care fusesgpit de ctre
turci Tn timpul asediului de la Sepdin 1438. De la acest prizonier neamas lucrarea
“Tratat despre credisle, obiceiurile , viga si viclenia turcilor”, scrig in limba latird cu
titlul “Tractatus de ritu, moribus, condicionibusraequicia turcorum”. Cartea aapt la
Urah Tn 148%, dovedindu-se valoroagrin faptul @ este una dintre primele consefrin
privind viaa Evului Mediu romanesc.

a. Tiparituri In limba slavor

La 1508° apare Liturghierul slavonesc iiit de clugarul scrib Macarie,
nceput Tn timpul domniei lui Radu cel Mare (14%88) si terminat Tn aceea a lui
Mihnea cel Ru (1508-1509). Nu se curgta exact locul tipririi. Aceasta s-a realizat fie
la Targovite', care era capitala politica Tarii Romanati, fie la minastirea Dealu de
langa Targovite, ctitorie a lui Radu cel Mare, fie laamastirea Bistria din Valcea,
ctitorie a frailor Craiovesti, unde se mai gpeau 8lugari sarbi si unde s-a aflat un
exemplar din aceastarte. Certaméane faptul & Radu cel Mare a nfitat o tipografie
slujita de tipograful ieromonah Macarie, caredtase mgtesugul la Venga, ca apoi &
scoal sase @rti slavone la Cetinie — Muntenegsgil la Targovite: 1508- Liturghier,
1510- Octoihsi 1512- Evangheliar. O alipirere ar fi aceeaicaceste i ar fi fost tiparite
in Veneaia la tipografia lui Aldo Manuzio —Torresani. fdehértia e de provenigh

tiparit si in Tarile de Jos, Polonia (Incepand din anul 144 8pania.Roger Chartier tecturii cititori Tn
Fransa Vechiului RegimBucureti: Meridiane, 1997, pag. 158.

10 Flisabeth Geck -Gutenbergsi arta tiparului, Bucurati: Meridiane, 1979, pag. 49 ;- Biblioteca
Bucuratilor, no. 8, august 2004, pp. 31, 33 ;Gh. Balu Civilizasia bibliotecii, Bucurati: Ed.
Enciclopedid, 1998, pp. 141-142.

1 Dan Simonescu...op. cit. p. 22-23

2ibidem, p. 24

13 Beju, loan N. Tiparituri romanesti vechi necunoscutia M.A. Anul IX, nr. 1-2/1964, pp. 58

14 Serhinescu, NicolaeMuzeul tiparuluisi al cdirii vechi romangti in Targoviste in BOR Anul LXXXV,
nr. 5-6/1967, pp. 618-630.
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vengiani, litera e de factdrveneiam -casi legatura, credem Etiparitura s-a realizat
totusi Tn tard la noi pentru £n 1510 - 1511 tipografia lui Aldo nu mai fuiena. De fapt,
ritmul scoaterii acestoragi dovedate & a fost folosii 0 mici tiparnia, iar in ceea ce
priveste hartia ce s-a intrebuét s-a doveditZacelai tip de hartie era fologitsi la
Sibiu pentru a se realiza condica spiai (are acelea filigrane). Concluzia la care s-a
ajuns este aceea Sibiul vindea asemenea harfigrii Romanati.

Dupa 1512, activitatea tipograficin Tara Roméaneasa@ incetat ea fiind reluat
dup vreo 30 de ani.

S-a stabilit cu exactitate faptul @nca in prima junitate a secolului al -XVI-lea
au nceput & circule chiar in limba slavancarti tiparite la Vengia in tipografia lui
Bojidar Vukovici (originar din Serbia) Tipografia vengani a acestuia a avut stranse
legaturi cu tarile romane prin tipografii ce lucrau acolo. Ineeli amintesc pe: diaconul
Radoi si calugarul Moisi*® - ce a lucrat aici din 1536-38. Este foarte prilbed acest
Moisi sa fi trecut duf desfiinarea tipografiei lui Vukovici la tipografia din Gra@ania
unde lucrasi Dimitrie Liubavici, nepot al lui Vukovici. In 154, Moisi a venit ntara,
chemat de domnitorula®ascu cel Bun, tentat fiind de un céastig material ibfgeneros;i
lui Dimitrie Liubavici. Acesta din uriha adus cu el pe colaboratorausle la Graceata
(Moisi), darsi matricele pentru turnarea literelor. Sigur estgtfil G Moisi a imprimat Tn
1545 din ,porunca domnului lo Petru Mare Voievtdin Molitvelnic slavon avand in
anex Pravila Sfinilor Apostoli. Imprimarea acesteiagi s-a ficut in Targowte cu
matricele lui Liubavici.

Tipograful Dimitrie Liubavici era originar din Madenia, a venit de la
manastirea Decia, pe care arpsit-o de frica turcilor, refugiindu-se la Targgh@. Dintre
cei doi colaboratori aiag Opreasi Petre, Oprea va fi cel care i-a transmis acesteng
diaconului Coresi, el fiind meionat in prima carte coresigrOctoihul slavon apirut la
Brasov in 155%, unde meterii tipografi sunt aminti Tn ordinea vechimii: ,Eu, robul lui
Hristos, Oprea Logdful si diaconul Coresi, ne-am trudit cu aceagtam tiparit aceste
carti”. Tn mod cert, unul din meritele lui, a fost aaele a fi format n atelieruis prima
generae de tipografi romani.

n anii urmitori Moisi nu mai este amintit, dar ikgim pe Liubavici tigrind un
Apostollucrare in care a fost ajutat de ucenigii ®preasi Petre, ridicé dintre localnici.
Tiparirea artii a inceput la 18 august 1546s-a terminat la 18 martie 1547 ,in capitala
Targovitei”*® (se spune in lucrare), pe vremea domnitorului &r€iobanul.

Aceasi carte a fost tifirita si pentru Moldova precum reiese din ditmarea
consemnare: "Autocratul domn a tddftara Moldoveli, lo Iligco voievodsi mama lui
binecinstitoarea d-na Elena, dispag si fiii ei, lo Stefan voievod, lo Constantin

15 Brembea, lon Nsi Brembea, Nicolae NApostolul tigirit in 1547 la Targowvite de Dimitrie Liubaviciin
BOR, anul LXXVIII, nr. 5-6/1960, pp. 510-511;

8 Dan Simionescu...op. cit. p. 29..

" Este vorba de Radu Paisie (1535-1545)-un alt fiui&adu cel Mare

18 Dan Simionescu...op. cit. p. 31, 34-35

191.N. Brembea...art. cit. p.512
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voievod, fiii riposatului Petru (Rage-; n.n.) & le fie vesnici pomenire®. Matricele
tipografice ale lui Liubavici erau rage deosebite de cele folosite de Macarie. Litera est
mult mai mic si mai strang decat a primei tiparte@ romangti. Initialele ornamentate,
putine la nundr, amintesc de cele vetene. Pentru tiritura destinat Tarii romansti (ca

si celei pentru cetatea Moldovei) i s-acfit un frontispiciu. Acesta este prezentat pe o
jumatate de pagi alcatuita din arabescuri, ce este incadrat intr-o insi&ipu titulatura
voievodului, asedmnitor cu inscrigia de pe pietrele funerare voievodale. Tn mijlocul
arabescurilor, intr-o cunédnde spice stilizate, este sterffarii Romanati: corbul cu
crucea in cioc, gravarexecutat de mastrii localnici. Exemplarul pentru Moldova are
aceeas repartizare in pagia textului, dar titulatura poarnumele voievodului lligsi
stema Moldovei.

Apoi, a agirut un Apostol (Praxiulf* despre care ar trebui spunem & era o
tiparitura in slavorl pe care Liubavici a scos-o in dioedtii: una la comanda lui llal
lI-lea (Rarg 1546-1551) pentru Moldowa una pentru Mircea Ciobanu &iirii romaneti
(1545-1552, 1558i 1558-1559). Unul dintre primele texte pe aceésta se gseste in
Codicele Vorongean. Textul a fost reluat daimitrie Liubavicisi de Coresi la Brgov,
in 1566. Tn acel timp, cu activitatea tipografiee ocupa o Intreprindere particélare
care statul o stisea financiar, domnitorul find comanditar. Ace&iiastabilea ogunile
pentru titluri, ele fiind corelate cu programul piclsi cultural altarii si cu Biserica.

Cartile tiparite de Macarigi de Liubavici au circulat in toatérile romansati si
chiar n toat aria balcanig - ortodox pentru & erau scrise n limba slavanTipariturile
au fost ganditeasslujeasé intregii arii sud- est europene. Misiunea lor evanplex: 1
de suginere a uniitii crestine, amenirati de puterea otoman 2. era un mijloc de
propagand pentru personalitatea polifigi ctitoriald a domnitorului care aspira e si o
personalitate cultural Aceste tigrituri Tsi au obégia Tn sentimentul unei solidafit
crestine ortodoxe. Acest fapt nu Tnsemriaaspectul tipriturii nu era diferetiat de la o
tard la alta. Tiparul chirilic vengan a propulsat o rgtare resirita in intreaga Eurgp 4.
TIPARUL IN TRANSILVANIA

Sibiul a fost in Evul Mediu nu numai un graomercialsi mestesugiresc cu
renumite bresle, gji un centru cultural, aacui importani este agizi recunoscut In
orasul medieval de pe Cibin iacdin 1292 fungona un spital pentrualrani, el fiind
primul spital dintara atestat documentar. Tot aici s-a organizat la 1888 dintéi
biblioteca de manuscrise, aparand @lugarilor dominicani. Dug altd jumatate de veac,
conform atesirilor documentare, funmna oscoak catolici, ce puteasfi fost infiintata
anterior, dar care Tn 1431 a dobandit un local ywoigr in 1471 chiagi un internat. La
1494, dup ce s-a inaugurat un nou spital, in locul celuihteé@nsformat n azil, la Sibiu
a luat fiina prima farmacie dimara.

20 Bjanu, I., Hodg N. si Simonescu D.Bibliografia romaneasg veche vol | (1508-1716), Bucugé, 1903,
p. 514
2L|.N.Brembea, art. cit. p. 514-536
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Un asemenea agadeschis inowvdlor culturale cu scop civilizator, nu putea s
nu realizeze de la bun inceput care erau avan@eletiparite. Ca atare de aici au pornit
n ultima parte a secolului al XV-lea spre Mantoaetate italiafi, tineri meteri care au
fost initiati in tehnicasi arta tigiririi de cirti. Prima tipografie atesttdocumentar in
Transilvania a fost instakafin 1528 de are Theobaldus Gryffius din Reutlingéra
Sibiu spre a imprimaacti cu litere latine (limba oficial in Biserica romano-catok{ si
germane (limba s#dor asezai deja de cateva secole in acéasgiune a provinciei). Spre
a veni Tn ajutorul romanilor ortodgiaici se vor publicai cirti cu litere chirilice.

Sestie c cea dintai carte scaade sub teasc a fost Gramatica lasemnat de
Thomas Gemmarius - tocmai atunciaaya. Datand gadar din 1529, ea va deveni un
manual Tnscoala germaha orgului. Un an mai tarziu, medicul Sebastian Pauschmer
scris in limba germana un “Tratat despre éurlici-unul dintre exemplarele celor ddu
carti nu s-a @astrat.

Cu incepere din 1521 in gra Sibiu a activat Philippus Mal€r(sau Pictor sau
Moldoveanul), care va fi m@ionat in documentele locale de 50 de ori&&n 1554.
Acesta a fost unul dintre scribii romani, ndngi scriitori la cetate, selediamai ales
dintre predii si dasdilii din Rasinari. In acest context, spre exemplu, a fost adiga
Brasov la Rasinari preotul Bratu, spre a indeplini nu numai mautagoftului ci si pentru
a rezolva coresponden oficiak si diplomatici cu celelalte provincii romagg. Ei
deveneau soli ce realizau anumite tratativé[ata romaneadc fie aliarte politice, fie
activitaiti de culegere a unor date despre manevrele otonfaeeprin 1521 sei@
romaneasta cancelariei magistratului sibian a fastdt in seama lui Filip Pictor, care i-
a avut aproape pe pt@orasinareni Mateisi Dumitru sau pe loan Literatul. Filip este
mertionat in documente ca “Magister Philippus Interpresu ca “Scriba litterarum
valachicarum® tocmai pentru & era un scrib, adicun caligraf profesionist, care
raspundea de coresponderceitii transilvinene efectuatin limba roméaa cu provincia
de la sudul Carpéor. Personalitate afirmain domeniul scrisului, Filip a avi realiziri
ca tipograf. El a avut ifiativa de a tipri primele érti in limba vorbit de popor ca
urmare a mycarii ce cuprindea intreaga Eurjmpulsionad de reforma protestant

b. Filip Moldoveanul-tipograf

Dupa 1540, cand Gryffius a mufit un ucenic al &1, Lukas Trapoldnersi-a
deschis propria tipografie. Aici va exista o t#ecomaneass; avand caractere chirilice,
secie condus de priceputul caligraf Filip Moldoveanul, care Naa din 1554 postul de
scriitor la cetate fiului@ loachim, funde Tndeplinit de el cu o consecvgnapreciabi
timp de 18 ani. Filip a tiit Tntre timp Tn anul 1544 u@atehism romanesge care n
1838 Timotei Cipariu frea 4-l fi vazut la Blaj, dar care nu a ajuns pda noi. Sursele

22 Dan Simonescu...op. cit. p. 39..
Zibid. pp. 30-31

2 ibid. p.31.

Zibid. p. 39
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documentare din care curtam prima tigiritura romaneascsunt edificatoare. In toamna
anului 1847 tadrul Timotei Cipariu se afla la Viena, studiind iarele lingvistice ale
limbii roméane n Biblioteca Cancelariei Aulice. tatna din zile bibliotecarul i-a atras

-----

altele o interesaitcomunicare despre un catehism luteran éeusp n limba roméanla
Sibiu. Vazand acea foaie volantCipariu a ficut imediat o relatare asupra ei in revista
»organul lumirgrii” (7 ian.1848) deschizand nowir al unor disctii stiintifice si scrieri
istorice ce vor incepeidamureasé problemele legate de aceagrima carte in limba
romari. Cipariu era foarte interesat de acgdsaie valoroas intrucat dup spusele sale
ar fi vazut intre 1837-38 un asemenea exemplar intr-odbdudi din Blaj. Acest exemplar
se pare £s-a pierdut ulterior in timpul revaiei din 1848- 1849.

Conduatorul tipografiei din Sibiu a fost,sadar, Filip Moldoveanul cel care
timp de aproximativ un sfert de veac fusesmaciul si diacul roman al oralui Sibiu.
Ca el si tipografia sa au activat ne-o dovedesc exemmarare s-au gstrat: un
Tetraevangheliar slavor{1546) si un fragment deBiblie bilingva slavo-roméaa din
preajma anului 1553. Timotei Cipariu se exprimataesle prudent vis a vis de
Catehismul din 1544, spunéand de fapt el a avut in mardoar o lucrare de propar
mici, fara i specifice & ar fi vorba de un catehisgn cu atat mai ptin de o tigritura
sibiara. El Tnsyi se intreal: "Era acesta Catehismul de Sibiu au altceva? &udace
poate. Noi in& suntem pleagaa crede pahuna alta cumaCatehismul de Sibiu trebuie
si fie intr-un format mai mare”.

Despre Catehismul roménesc din 1544 vorbesé donsemari contemporane,
anume o metionare n “Socotelile ogalui Sibiu”, datai 16 aprilie 1544, a ptii de 2
florini, ca suna cu totul semnificati& pentru acel timp, plata@duta lui Philippus Pictor
pentru tigirirea catehismului respectiv. Doi ani mai tarziupraot sas bistiean se adresa
epistolar d&rturarului Johann Hess din Breslau, sptapolonez Wroclav de azi, cu
precizarea ca “ s-a tradus Catehismul Tn limba rémaé s-a tigirit la Sibiu, capitala
noastd, a sailor dinTransilvania, cu litere sarbesti.

In 1543 universitateaiseass din Sibiu a decisaindrepte pe td locuitorii
Pamantului Caiesc spre luteranism, indiferent detiomalitate, mai ales ac insui
primarul Petru Haller era un inwenat adept al lui Martin Luther. In conide acestea s-
a acreditat ipotezaacacel catehism nu putea fi decat unul luteran, tméimd sa
raspandeascideile reformei printre romani. Al. Rosetti s-anmirat printre cercétorii
care au argumentat aceaigtotez, el considerandacmodelul tigiriturii de la Sibiu a fost
Catehismul mic al lui Luther, idee pe care nu o drtiigeste Pr. prof. dr. Mircea
Pacurariu, Tntrucét la acea datomanii aveau in limba lor TdtNostrusi alte rugiciuni,
cele 10 poruncgi alte Tnwtaturi de crediga. Cea mai bui soluie, dug opinia Pr. prof.
Mircea Ricurariu, ar fi aceea de a numi acéasirte Catehismul roménesc de la 1544.

60



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

Cercetarea asupra Catehismuluieuf-o n ultima vreme profesorul Jaké de la
Universitatea din Cluj-Napoca in diverse artiéblde specialitatesi in principal n
lucrarea: ,Philobiblon transilvan”. Autorul ne spu in 1752, in locuita din Sibiu a
contelui Banffi Denes s-a@dut un inventar, printre cageal cartilor, in care, la pozia nr.
248 se putea citi Insemnarea: "carte &ciis valati de Filip propo¥duitorul valah in
scopul primirii reformei deatre valahi”. Descrierea lui Cipariu, atat de apnoativa, se
datoreaz faptului @ textul scris cu caractere chirilice nu-i era admksedactorului
maghiar al acestui inventar. Impresionant esteufagit se merioneaz o carte scrisin
limba roméana aarui tipograf este Filigi deci @ am avea de-a face cu un exemplar din
acea prim tiparitura in limba romana. Banffi Denes, un mare iubitorcdete darsi un
mare risipitor de bani, ih noiembrie 1763 a fostaitesi-si scoat biblioteca la licitaie,
aceasta fiind de altfgl prima licitaie de carte din Transilvania. Licita a beneficiat de
un catalog topografic, opam@ realizai de secretarulas, care de fapt a intocmgi
inventarul merionat mai sus. Pentru intocmirea acestui catalogjcitatie s-a avut ca
punct de plecare inventarul din 1752. Unelgigrezente in inventar nu se #sgsc in
caietul de licitie. Se pare, astfel,acele lipseau, fie pentruiacs-au pierdut, fie &
posesorul #@rtilor dorea § le pastrezesi sa nu le scodit la licitatie. Printre acesteani
sterse se aflai cea a lui Filip Moldoveanul. Este posibil ca lama § fi raimas vreme
indelungat la curtea baronulugi a urmailor sai, In castelul de la Baia. Jefuirea
castelului in 1944-45 a dus, probabil, la distregemultor @rti si lucruri de ard aflate in
castel intre care ar fi pututdi acel Catehism. Important estedrtd la mijlocul secolului
al XVlll-lea se mai puteauagi in Transilvania exemplare ale Catehismului dia4l

La Sibiu s-a reeditat apoi, in 1546, Tetraevandrsthvon tigirit de Macarie n
1512. Se mai gstread numai dodé exemplare din aceastiparitura sibiari de la 1546.
Unul este incomplet, aflat Tn Biblioteca “M.E. Sadov” din Petersburg, ce agause lui
GheorgheStefan, domnitor al Moldovei intre 1653-1658. falk este intregi apatine
fondului de carte réra Bibliotecii Universitare din Ujgorod. Ambele ewplare au ajuns
in Moldova datorif faptului @ tipograful a fost originar de acolo, ba, mai makteste
exemplare au fost tipite pentru Moldova lucru dovedst de faa filei 289 a értii unde
este imprimat stema Moldovei. Era posibil ca textul acesiafisfost cerut de #tre
domnitorul Petru Rake(1527-1546) ori deatre mitropolitul su Teofan | (1530-1546),
despre care sgie ca avea preocdp carturaresti. Circulaia cartii in spaiul moldovean ar
fi putut pune Tn disdie locul de tigrire a Tetraevangelului slavon, daim text n-ar fi
fost imprimat de dtre Filip de 4 ori stema ogalui Sibiu cu cele dausibii incruckate,
asezate cu varful in josi cu o coroaa deasupra. Nicolae lorga, urmat dg eérceétori

2 Jako, Sigismundipografia de la Sibiyi locul ei in istoria tiparului romanesc din secbli XVI-leain
Anuarul Institutului de Istorie din Cluj, VII, 1964p. 97-115Editarea crfilor romaneti la Sibiu Tn secolul
Anuarul Institutului de Istorie din Cluj, VIII, 196%p. 115-126Pe urmele Catehismului romanesc din anul
1544 in Revista Bibliotecilor, Bucugd, an XXIII, nr. 11-12/1970, pp. 716-720 (studietiparit Tn
Philobiblon transilvan, Bucus&, 1977, pp. 117-127)Fiparul cu litere latine din Sibiu Tn secolul al kKk¢a

n Philobiblon transilvan, Bucug, 1977, pp. 93-116;

61



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

care au fost preocupade identificarea traiectuluiagii au corelat nota din socotelile
orasului referitoare la pitirea lui Philippus Pictor in 1544 epilogul exemplarului din
Ujgorod unde se megioneaz atat data imprifdrii cat si numele tipografului: "eu Filip
Moldoveanul m-am ostenit d@&rsi aceast carte in anul 7054, de lagtarea lui Hristos
(1546)si s-a sfasit in luna iunie 22 zile”. Datdeja comentatul Catehism din 1544 era
prima carte tiprita in limba roména, in schimb Tetraevanghelul slagste cea dintai
tiparitura realizai pe @mmant romanesc cu ornamente in tehnica xilogravddtorul ei
este, gadar, Filip Moldoveanul, care a izbutit cel dink&inoi $ Tmbogiteasé paginile
unei arti tiparite cu ornamente de o deosébitaloare. La Tnceputul fideeia dintre
Evanghelile dup Matei, Lucasi loan sunt imprimate simbolurile evanghkglor
respectivi, la sfgit s-a imprimat pe o intredgpagiri chipul Mantuitorului gezat, iar
monograma lui Filip este prezénin fiecare din ele. De remarcat este faptal c
ornamentfia acestei arti este cu mult mai frumoasca la alte tiprituri ale timpului.
Modelul lui Filip il constituie ti@riturile lui Macarie din Tara romaneadc cu
frontispiciile si initialele inflorate specifice. Literele nogidte de Filip ausi ele forma
caracteristig stilului macarian.

Asadar, Filip n-a fost numai cel dintai tipograf ram&i si un talentat gravor,
care a imprimat in perioada 1551-1552Twetraevanghelul slavo-romagare este prima
tiparitura Tn limba roméaa pastrat pari in zilele noastre. Din aceas treia tigritura a
lui Filip Moldoveanul se #seste un exemplar incomplet la Biblioteca “Saltakov -
Scedrin?’ din Petersburg, iar un fragment s-a descopetiidarica din Oiejdea - Alba.
Textul romanesc alactii este o traducere din slavgnfacuta mult Tnainte, probabil Tn
Moldova, de unde ar fi putut fi adude Tnswi Filip Moldoveanul. Totgi unele cuvintesi
expresii regionale dau creditipotezei @ traducerea s-@éut in Transilvania, eventual n
vederea fdiririi propagandei luterane printre romani. S-a metét de departe cu
acreditarea acestei ipoteze, Tncat cuvintele “mpdlt’, cu care n traducere este
identificat arhiereul ce condamnase la moarte pistéd, sau “episcop”, cu care il
numete pe Caiafa, aveau die interpretate drept o manfesubtik de a compromite
ierarhia ortodox Dupi opinia girintelui profesor Mircea Ruraritf®, in realitate era
vorba numai de o staage a tradugtorilor, lipsiti la acea datde modele in domeniu,
aceast tiparitura incadrandu-sai ea intre drtile ortodoxe comandate de domnitorul
moldoveanStefan Rarg, cel care urcat pe tron in 1551 avéaadi prada unui complot
boieresc in 1552, sau deite mitropolitul Grigorie Rgca (1546-1551). Concluzia
cerceitorilor in aceasgtprivinta nu este unitar

Spre deosebire de diptura din 1546, Tetraevanghelul slavo-roméan nuréceo
merntiune asupra loculyi persoanei care a realizat cartea. Elementul eigtificare a fost
forma literelor, cu acel M “cu poalesi initiala M care imita coroana Sibiului; acestea
apar numai n tifriturile lui Filip Moldoveanul, nemaiggindu-se in alte tipituri ale
secolului al XVI-lea. Un alt element important feib de speciafti pentru datarea

27 Dan Simonescu, op. cit. p. 40..
28 |storia Bisericii Ortodoxe RomaneEd. 1.B.M. al B.O.R., Bucusé, vol. 1, 1980, p. 523
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tipariturii a fost filigranul hartiei folosite de FiliMoldoveanul, hartie care a fost fabricat
la Braso¥® la “moara“ intemeiat in 1546 de atre negustorii Hans Fucfi Johannes
Benknef®, ceea ce confirinipoteza @ tiparirea s-a realizat intre anii 1551-1553. Peste
c&iva ani aceeg moa# de hartie va alimenta tipografia diaconului Coresi.

In concluzie am putea spunei dMacarie, Dimitrie Liubavici (in Tara
romaneasy) si Filip Moldoveanul (in Transilvania) au fost in ch@ert primii tipografi
care au lucrat in incinta teritoriului romanesagséi in documente p&@nin prezent.
Ultimul mentionat a fost o personalitate remarcalailtimpului, un poliglot, care cugiea
limbile latina, slavora si germar, fapt pentru care a fost selectat de magistratuSiiu
pentru corespondeanin limba roméa cu celelalte douTari roméane. Filip Moldoveanul
a pus bazele primei tipografii romatie care a fungonat la Sibiu concomitent cu cea
slavoneastde la Targowte, condus de Dimitrie Liubavici, in care a ucenigitCoresi.
Lui Filip Moldoveanul cultura ngonak ii datoreaz nu numai primele daucarti tiparite
in limba roméaneasca, anume Catehismul romanesa ti844si Tetraevanghelul slavo-
roman, cisi primele gravuri de ornare a undirg religioase.
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TIPARITURILE LUI MACARIE (1508 — 1512)

Studertiprian GLIGAN
Catedra de Teologreo@oxa
si Asistenta Sociah
Specializarea TOP IV

Abstract

The printing was introduced in Romanian Countryesaise the old
manuscripts created in monasteryes were destrayeagdthe Ottoman invasion.
Here was introducted the printing imediatly afté0Q. leromonahul Macarie who
had learned the printing draftsmanship at Vendia] begun this activity in
Targovikte, the Romanian Countryes Capital, assested by Radu The Great.

The first book was printed in 1508 and it was ezll,Liturghier”,
succeded by ,Slavon Octoih” in 1510 and ,Slavonrd@tanghel” in 1512. The
three scripts printed by Macarie spread in Romaianntryes in monasteryes
from Balcani and also in libraries from Europe.

The appearance of these books on Romanian Counéwrésry, the real
value of these printings and the impulse which thaye to the romanian writted
culture will go to the apogee touch — The BiblarirBucharest — 1688.

1. Considerdii generale

Cartea veche romanedsconstituie o prgoasi mostenire cultural a poporului
nostrusi videste setea lui de cultéirsi valori duhovniceti. Prima intruchipare a unui
volum tiparit s-a Tnregistrat, pe sol romanesc, exact cuicnte de ani in uri n
noiembrie 1508, atunci cand ,smeritul monah murgesen” Macarie ispvea, la
maristirea Dealu, tifixirea unui Liturghier n limba slavé@nlimba ce se vorbea pe atunci
n Biserica noasit Tntrebuinati si ca limbi de statsi de cultui®. leromonahul Macarie
dobandgte matesugul tiparului la Venga si Tsi incepe lucrarea tipografida Targovste,
sprijinit de domnitorul Radu cel Mare, un ales tabial culturiisi reorganizator al vig
bisericati. Macarie termiai de tigrit Liturghierul la 10 noiembrie 1508, Tn primul ah
~-domniei lui Mihnea, voievod a toattara Ungrovlahieisi a Podunavief: Octoihul,

1 Ps. dr. Laureiu StrezaQ anteptiznuire: Liturghierul lui Macarie — o judtate de mileniu de la apaie,
in Telegraful Roméan, nr. 5- 8 din 2008, pp. 2- 3;
2 Virgil Molin si Dan SimonescuTipariturile ieromonahului Macarie pentrifara Romaneasg in Biserica
Ortodoxa Roméan, nr. 10 — 11 din 1958, p. 1005;
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ncepéndu-se tipirea ,din porunca domnitorului lo Vlad mare voieVo curand dup
februarie 1510si termindndu-se la 26 august 1510, adandicat in epilog.
Tetraevanghelul, care s-a terminat la 25 iunie 1512

Biruinta tipografiei asupra artei caligrafice nu vine dimtdat, iar primele
tipografii sunt de scuitdurat; ele apasi dispar fira nici o urni. Aceste tipografii sunt
ateliere mici, modeste; #ipturile arat ca litera se uza repede, dar, cu toate acestea, se
nlocuia imediaf. Hartia se procura la nceput din Véae apoi de la sdi din Brasov.
Cartile se legau in sco@ de lemn, Tmkicat in piele. Prin presaj se imprimau desemne
geometrice in linii, punctgi chiar cu figuri de sfiti, ingeri. Se lucrai in argint, aur sau
n catifea. Potrivit uzapi epocii, tigriturile macariene sunt opere deaad cGror valoare
artistici dainuieste peste veacuri. &iile sunt de format mic, estetit lucrate in forma
miniatelor scrise de mérde Uricovicisi urmasii sai®. Mana de lucru mergea pata 10
ucenici din cadrul méistirii. Tiparitura era luxoas atunci cand nu era grabsi
cheltuielile erau suportate de voievod. Carteamawe obiect comercial, ci se Thcadra Tn
politica statal a conduatorului detara. Macarie a tiprit cartile sale InTara Roméanea&c
sub patronajul domnitorului, dar nu numai pentruaile Bisericii Roméane, di pentru
toati Biserica Ortodox. Tipariturile lui se disesc la Athos, Rila, Moscovas#se explig
si putinatatea exemplareloamase ing in tara®.

Cartea, la inceput, iniitarta caligrafig, atat prin dietura literei, catsi prin
ilustrare, frontispicii, iniiale, vignete. Arta lui Gavril Uricovici 8tca model artii lui
Macarie. Ti@arirea artilor era patronagtde domrsi viadica. Cartile au pe primele pagini
stematarii si cuvantul de binecuvantare, démurire: cine tigreste, cine supodt
cheltuiala, de unde vine trtiva, cui se adrese@zscopul urrarit. Spre exemplu: $i s-a
savarit aceast carte din porunca intru Hristos Dumnezeu bineadsului si de
Dumnezeu fzitului si prea luminatului domnitor, lo Mihnea Marele Voegla toat Tara
Romaneascsi partile pe Durare, fiul marelui lo Vlad Voievod, in anul dintai dbmniei
sale; ostenindu-sg smeritul monali preot Macarie ®

2. Liturghierul lui Macarie — 1508
Formatul Liturghierului este octav mic, ingeaintrodud la Veneia; totui
corpul literei este marg dispropotionat faa de format, in timp ce formatul zdui este
adecvat la formatul actii, incat apare plasat in gpd alb al hértiei bine echilibragi
armonic, potrivit cu regulile de estetigrafici venaiene. Xilografiile ( frontispicii,
initiale)sunt inspirate digcoala miniaturisti& de la noi, pornind de la manuscrise

3 Barbu TeodorescuRepertoriul @rsii romangti vechi (1508- 1830)in Biserica OrtodaxRomari, nr. 3- 4
din 1960, p. 340;

41dem,Cartea veche romaneas€1508- 1830)in Mitropolia Olteniei, nr. 9- 12 din 1959, p. 595;

® |dem Repertoriul @rsi romaneti vechi (1508- 1830)p. 341;

6 dem,Cartea veche romaneas¢1508- 1830)p. 592;
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autentice romané; numai tehnica, adic gravura ca atare este rezultatul isctisin
vengiene!

Liturghierul, numit in slavan Slujebnic, Thcepe printr-o Tatatura a Sfantului
Vasile cel Mare despre dumnezeiasca slgjltuminedtura, dug care urmeaitabla de
materie a &rtii. Trecand la textul slujbelor liturgice, incepe slujba diaconului dupcare
urmeaz Liturghia Sfantului loan Garde Aur, a lui Vasile cel Margi a lui Grigorie
Dialogul. Urmeaz rugaciunile vecerniei mari, altele ,pentru toatécptele vrutesi
nevrute”, rugciune la coliva pentru pomenirea Sfior, rugiciune ce se zice la Litie
cand voisti, Heruvic in Samiita cea Mare, Heruvic la Liturghia din toate zilglese
termini cu epilogui. Include de asemeneidate referitoare la aps# Girtii, care azi se
pun pe pagina de titlu: s-a Tnceputitipea in timpul lui Radu voievod, s-a terminat in
primul an al domniei lui Mihnea voievod, s-a ostesineritul monah Macarie, luna
noiembrie, anul 7016 (= 1508)Aceste indicdi de titlu ara# tutela domniei a Bisericii
asupra tiparului feudal.

Trebuie amintit faptul £ Fondul de Patrimoniu al Bibliotecii Mitropoliei i
Sibiu deine unul din cele cinci exemplare ale Liturghieruiparit in 1508, exemplar
recondiionat in vara anului 2007, in cadrul laboratoruti@ restaurare al Muzeului
Brukenthal. Acest exemplar sibian a fo#sigyin biserica din comuna Alun, gezare din
sregiunea Rdurenilor”, gezat pe un crgtet de munte, la o altitudine de peste 800 m., in
masivul Poiana Rusca. Preotul Stoica din aces@alaidgului Hunedoara |-a @uit
Bibliotecii la 8 noiembrie 1898

Liturghierul, fie Tn original, fie Tn copii, a av o larg circulaie Tn parohiile
ortodoxe dinTara Romaneas¢cservind mai tarziu pentru prima traducere romécea
Liturghierului ficuti de diaconul Coressi la B@v in 1570 Insemrtatea Liturghierului
lui Macarie sk Tn aceeazofera pentru prima datforma tigirita a slujbelor liturgice, n
limba slad. Aceasi traducere, se paré @ fost infiptuita de Nifon, Tn timpulsederii Tn
Tara Romaneasc?

Liturghierul lui Macarie de la 1508 reprezintu numai inceputul tiparului n
Tarile Romaneti ci inscriesi un glorios capitol in istoria celei mai importantirti
ortodoxe de slujpin versiunea ei slav Fiind cea dintai ede tiparita a acestei ati,
Liturghierul lui Macarie fixeaZ si consacii prototipul tuturor ediilor viitoare ale
Slujebnikului, ntr-o form care va fi intrebui@ti nu numai in Biserica romaneasci si
la majoritatea ortodgdor de limha slaw timp de cel ptin un secoki jumatate.

 Virgil Molin, Tnci doui exemplare din Liturghierul de la 1508 un nou exemplar din Evangheliarul
macarian (1512)in Biserica OrtodaxRoman, nr. 2 din 1959, p. 233;

8 Pr. prof. Ene Braste, Liturghierul slavon tigrit de Macarie la 1508 — Studiu liturgidn Biserica
Ortodoxa Roméan, nr. 10 — 11 din 1958, p. 1038;

% Virgil Molin si Dan Simonescuart. cit., p. 1009;

10 Virgil Molin, art. cit., p. 234;

1ps, dr. Laureiu Strezaart. cit., p. 2;

12 Virgil Molin si Dan Simonescuart. cit., p. 1010;
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3. Octoihul lui Macarie — 1510

Octoihul, in slavol Ogmoglasnic, din 1510 nu este nici Octoih mare (cu
cantrile utrenieisi vecerniei pentru toate zilelémamanii, in toate cele opt glasuri), nici
un Octoih mic (care cuprinde cérite utrenieisi vecerniei, tot pe opt glasuri, dar numai
pentru zilele de samiti si duminica).

Octoihul macarian cuprinde numai glasul intaitpetoate zilele &ptamanii, iar
glasurile de la 2 pana 8 sunt redate numai pentru céihé rostite samiita si duminica.
Octoihul din 1510 este un tip mixt de Octoih, imgi ce Octoihul din 1494, tipit la
Cetinje, este un Octoih mare. fdeieromonahul Macarie este tipograful ambelor
Octoihuri, numele lui fiind mafonat in postfgele artilor, totusi, pentru imprimarea celui
din 1510, el a primit ca model un manuscris cultotw si deosebit, atat csi corntinut,
catsi casi ornamentge grafici.”®

Din punct de vedere al practicii bisetitie Octoihul lui Macarie din 1510 a
stabilit o practié de cult unitax** Postfeele celor doa Octoihuri, dgi ambele scrise de
Macarie, nu au fost scrise la fel; diferele fiind determinate de conilie social —
politice, care erau intr-un fel in Muntenegru 144i altele inTara Romaneasge la
1510°. Tn Octoihul de la 1494, Macarie scrie numele gipelui GheorghéTernoevici,
care spune « Bisericile sunt lipsite de sfinteleagi, pentru fcatele noastre, prin
pradaciunile si pustiirile fiilor lui Agar”.

in Octoihul romanesc de la 1510 domnitorukdtk cel Tarr, care venise la
tron cu consiramantul turcilorsi 1i menaja pe actia, nu putea Trigdui S apaé intr-o
carte patronatde el, o plangere impotriva turcilor. El motive@gmublicarea Octoihului,
nu ca o urmare aawalirii turcilor, ci ca ,Dumnezeu, Cel intr-o Treime venerat, a binevoit
si umple Biserica Sa cu deosebitetic pentru glorificareai folosul cititorilor”. n rest,
ele se aseaina una cu alta. La sféit cer iertare pentru gselile de tiparsi dau datele de
apartie dup acelai sistem feudal de datare.

4. Tetraevanghelul lui Macarie — 1512

Tetraevanghelia lui Neagoe s-a terminat dearitipn 25 iunie 1512, dat
mertionat in epilogul artii. Cartea cuprinde cele patru Evanghekezate in ordine
canoni@ rasariteard veche: Matei, Marcu, Lucgi loan, dar cu indicarea pe margine a
pericopelor, astfel ca prgosa stie duminica in care trebuiea sciteasé pericopa
respectii. Acest fel de indicare a pericopelor este cel waaihi obicei folosit de noi.
Insemritatea Tetraevangheliei lui Neagoé & faptul & este prima Tetraevanghelie
tipéritéslg)entru toi ortodogii, care foloseau limba slavca limki oficiala a cultului
religios™.

13 |bidem

14 Barbu TeodoresctPrima tipografie a7arii Romaneti (Macarie 1508 — 1512, )in Biserica Ortodax
Romén, nr. 10- 11 din 1958, p. 990;

15 Virgil Molin, art. cit., p. 235;

18 Virgil Molin si Dan Simonescuart. cit., p. 1011;
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Ca niestrie grafid, este deosebit de artistic concéplihcat ornamentele ei, o
parte din injialele ndrite si impodobite au fost desenatg folosite la tigirirea
Tetraevangheliei de la Belgrad, din 1552.

Exis& un exemplar din Evangheliarul de la 1512 in Ciide€odorescu de un
lux excepional, avand o dichisire grafidn aursi in diferite culori, lucrat de un ngeer
ilustru. Evangheliarul este in l&gra de epog, in piele. in cadrul Tetraevanghelului se
revine si se tigireste pe format mai mare, reprezentagivnecesar la o carte de cult
bisericesc; disciplina de incadrare auka este mai fermy randurile mai egalgi mai
aerisite.

Cea mai deosehitinovaie este constituit de un frontispiciu foarte complicat
care se afl in Tetraevanghel: stemarii mica de tot intr-un cerc de vrejuri impletite,
inscris la randul@ intr-un ftrat. Toate aceste frontispicii sunt lucrate niagestil, in
care predomii Tmpletirea sub diferite forme a vrejurilor de plarstilizate, impletire
strand si foarte abundetit Mai este de remarcat un chenar simplu, strangrung alb
intr-un dreptunghi lung, cu vrejurile mai stilizasgungand la forme aproape pur
geometricé’.

in primul deceniu al sec. al XVI — lea, a vediit Serbia friTara Romaneasc
ieromonahul Macarie, care aaifi pe pfimant romanesc primelart slave: Liturghierul
(1508), Octoihul (15103i Tetraevanghelul (1512). Ca doviad raspandirii acestoracti
n spaiul balcanic, amintim £la Manastirea Rila, cai in Bibliotecile Naionale din Sofia
si Plovdiv se afi cate un exemplar difetraevanghelutiparit in 1512 de ieromonahul
Macarie.

Fara a exagera deci importan tipariturilor romanati, si totodat fara a
minimaliza importata lor, reinem atefiei valoarea reéla acestor tigrituri, impulsul pe
care l-au dat culturii scrise romatiesi raporturilor dintretari, precumsi ecourile pe care
acestea le-au avut dincolo de gtelatarii de apariie.

Aparitia primei tigirituri la 1508 avandu-l ca editor pe ieromonahulchli@e situeax
tiparnita chirilica macariaa din Tara Roméanea&qe locul al lll-lea in Europa, Tnhaintea
celor de la Praga (151)Vilno ( 1525)®,
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|IZVODUL TIP ARITURILOR MACARIENE

Pr. Gheorghe ALBICIUC
Parohia Roxla Sus

Abstract

He taught the craft of printing in Venice, and theéer of Romanian
Country, Radu the Great (1495-1508) brought hirauncountry, helping him to
open the first printing press in Romania, at Targtev Macarie the Monk as any
experienced printer, before starting his activitjieoted towards a source,
analysing the manuscript and evaluating the woiketeubmitted according to the
features of the “original”.

The preferred model was “the Moldavian manuschggiformed at a high
level of miniature art, using in graphics the “fod’ found in all Macarie’s
works: “The Mass Book” in Slavonian 1508, “Octoiin” Slavonian 1510 and the
“Tetraevangel” in Slavonian 1512.

This was maybe the first decisive step for thenRioian language to gain
its right of liturgical language in a definitive maer. These printings were the
door through which the Christian Romanian peopleehantered the heavenly
field of the divine lessons towards salvation.

Anul 2008 este consacrat ih B.O.R, Sfintei Scriptusf. Liturghii, Tntrucat in
acest an se implinesc 500 de ani de la apatiiturghierului lui Macarie”, prima carte
tiparita Tn spaiul roméanesai primul Liturghier tigarit din Bisericile Ortodoxe.

Cuvantul ,izvodul” provine din limba slavaraM13BOJINTH si inseama a crea,

a face, a aduna. De la bun inceput este binansintim faptul & in pofida vechimii
crestinismului, pe teritoriukarii noastre curentul slavon care s-a dezvoltatepeziciune
la inceputul mileniului al ll-lea Tn Peninsula Bahici prin activitatea neobodita lui
Chiril si Metodiu, apostolii slavilor, s-a impus pentru timp si Tn zona noasit Poporul
roman asumandsi-limbasi cultura slavoa.

lar da@ vorbim despre izvodul tiiturilor macariene, nu puteam trece cu
vedereai s nu amintim in cateva cuvinte cate ceva dinagaactivitatea lui.

leromonahul Macarie era detmmmalitate sar, din Muntenegru, care a iat
mestesugul tiparului in Italia la Vena. Intors acasla Muntenegru in Serbia a imprimat
cateva drti slave 1n tipografia principelui Gheorghe Cerneige din Cetinie
(Muntenegru).
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Pentru a consolida prestigiul Bisericii Ortodoxenk@me, ca principal sprijin al
statului, luminatul domn &arii Roméanati Radu cel Mare (1495-1508) |-a adus la noi in
tard pe alugarul Macarie.

Acesta fiind sprijinit de domnitor infiteaz la Targovite prima tipografie.
Aceast initiativa a fost binevenit, dat fiind faptul & Principatele Roméane au fost printre
primeletari din Europa care, la doarto&a zeci de ani de la inventarea tiparului dee
tipograful din Meintz-Germania Johannes Gutembengranumit ,cel mai celebru
tipograf al tuturor timpurilor” au introdus mareehhic si imediat dug anul 1500, au
inceput & apad si la noi crtile tiparite.

Daa Tn anul 1456 tipograful german mai sus amintitiparit Biblia — text
integral n limba latié (acest exemplar a fost furat de fratele primandilu Maintzsi s-a
retiparit altul) ieromonahul Macarie va scoate de sulartiprimul Liturghia in Limba
Slavori in anul 1508 la 10 noiembrie, care va reprezerggppuri unor viitoare edi
ale Liturghierului in slavan iar in anii ce au urmat, a &k si alte crti cu coninut
religios: un ,Octoih” slavon, in anul 151§, un ,Tetraevenghel” slavon, in anul 1512
lucrari care vor deschide drumul istogicbenefic al ediilor viitoare.

Dupa anul 1512, pentru merite deosebitaimiite pe plan teologic, cultural
gospodresc el a fost ales mitropolit al Ungroviahiei cedisl la Targowte in timpul
domnitoruluiTarii Roméanati Neagoe Basarab, despre care cgteva & Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméane la 26 octombrie 2008damonizat ca Sfant, om de cultur
isihast si ,print al pacii”.

Cele trei ti@rituri au fost #spandite atat tn Balcani, dar in bibliotecile
centrelor culturale din Europa. Acesta a fost pgateul pas decisiv pentru ca limba
romari si-si céstige dreptul de limb liturgica Tn mod definitiv. Dintre tipriturile
leromonahului Macarie asti se mai pstreaz doar cinci exemplare itara (Biblioteca
Academiei Roméane din Bucuyte- 3 volume, Biblioteca Mitropoliei Ortodoxe Sibt un
volum, Biblioteca Né@onak din Bucurgti — un volumsi unul in Serbia, la Biblioteca
Nationak din Belgrad).

Vorbind despre izvodul tiiturilor macariene trebuieasaratim faptul @,
tipariturile sau drtile tiparite de leromonahul Macarie constituie unicate iversul
tipografic de la Tnceputul sec. al XVlI-lea. El veoguce o carte originalde factu
autohtord, nemaiintalnit Tn niciuna din tipografiile anterioare cu litedrawne, gaa cum
demonstreaz intreaga sa op#r inspirati din manuscrisele roméagte apirute pe la
mijlocul sec. XV-lea.

La venirea leromonahului Macarie Timra Roméaneasaexistau doa metode de
manuscris—carte, spre care tipograful avea pdsite § se orienteze, pentru a le folosi
ca izvor al artei sale; unul provenea din Olterivanghelierul”, copiat in 1405 de
arhimandritul Nicodim de la Tismana, iar altul froldova. "Evanghelierul” monahului
Gavriil Uric de la Minastirea Neam

.-Evanghelierul” lui Nicodim in limba sa#b scris pe pergament cu litere
semiunicale foarte ingrijite, avand tiaie si signete colorate lucrate artistic, reprezenta
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Tnceputul unei tradi de carte romaneascDesi constituia o realizare artisticotusi ea va
fi depasita valoric de manuscrisele moldovagtigedactate ulterior spre mijlocul sec. al
XV-lea. Insyi Nicolae lorga remarcasé gnu e nicio legtura Intre aceastEvanghelie
de tip balcanicsi intre ce a produs Moldova, Tn acgiegpod”.

Literele nu sea#ni; ale lui Nicodim fiind rotunde, #runtesi strivite, cum se
intrebuinase de dre slavii de sud, pe cand cele cu manuscriselelonehati sunt mult
mai Tnalte, mult mai subi, de la 0 vr.eme pin aplecatesi constituie ele insele o oger
de arf. Din aceast cauz, modelul de carte manuscris, creat de Nicodinvanaunoate
o circulgie prea mare pe teritorigirii noastre; ele n-auapruns nici chiar in renumitul
Scriptariu monahal al amastirii Bistrita oltead, ai crui caligrafi si miniaturisti au
preferat § se orientezeatre modelul moldovenesc.

Legaturile tipografului Macarie cu tipografia lui Schiggoldt Fiol, a constituit
pentru el o sugestie. Literele gravate de germBuodblf Barsdorf aveau la biazaractere
slave de origine romaneascenumitele ,manuscrise slave cu ortografie fafoBi tarile
romane, in sec. al XV-lea”, cum afirma in 1916 Sdbolevski; ele proveneau djooala
de copiti, caligrafi miniaturiti si legatori de carte, care fufionase la Mnastirea Neam
ntre anii 1424-1450, sub indrumarea vestitului atoGavriil Uric.
leromonahul Macarie, ca orice tipograf experimgnitainte de at incepe activitatea, s-
a orientat spre un izvod, analizdand manuscrs@valuand munca ce va fi degusn
functie de caracteristicile ,originalului”.

Modelul preferat a fost ,manuscrisul moldoveneseglizat la un Tnalt nivel de
arta miniaturafi, din care se inspirase sihastrul tipograf leroatuh Macarie.

Savantul B.P. Haleu (1838-1907) este primul care obdew¥ ieromonahul Macarie are
la originea artei sale tipografice vechile manuscriomangi; pe temeiul &rora a
incercat & realizeze o carte tipiccat mai fidei izvorului folosit, potrivit practicii
timpului. Sestie @, la Tnceputul tiparului, merii se stiduiau 4 reprodud o carte cat
mai aproape de original, inteonand 4 creeze chiar o confuzie intre tipamanuscris.

Istoricul N. lorga (1871-1940) reia ideea lui BlRasdeu si o aprofundeaz,
demonstrand cu argumente temeinice nsanuscrisele vechi roméaie stau la baza
Tntocmirii modelului de carte macartarin acest sens scria: iferea lui B.P. Hgdeu &
inscripia vine de la manuscrisele e desigur ada, iar din girerea contrara lui Al.
Odobescu, trebuieise ia numai atatai@ceste podoabe au fost traduse n spiritul mai
larg si mai vesel al Renterii”.

De asemenea, savantul afirma manuscrisele slavogte de la Minastirea
Neant, mai ales din cele de pe vremea$tefan cel Mare, intemetape o nod sinteza
cu un puternic accent occidental, Tn primul randeaian, darsi sisesc din Ardeal,
cuprinde arhitectura, pictura, argina, tesaturile si miniaturile, ind elementele de baz
pornesc din vechea congepbizantird, altoita pe noua influeta veneiani, transpuse in
tipare create dupsensibilitatea local Astfel, din aceste tragli externe, ,mediul muntean
si cel moldovean crease un tip romanesc da carteusgapt si care e respectat intru
totul de tipograful roman”; de tipul manuscrisului romanesc, ca dnfare artistié, e
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superior drtilor lui Macarie, care au o ilustrare mairgca. Dar, trebuie meionag
identificarea értilor macariene cu vechile manuscrise roméindin canoaneleatora nu

a putut sépa; tipograful ofet trei cirti tiparite dug modelul roménesc al manuscriselor,
constituind o opér de continuitate, in care nu se obdemciun salt sau abatere de la
traditie.

in acest sens scrigi Virgil Moulin, afirmand & scoala moldoveneascde
miniatud din sec. al XV-lea aatut o epog, intre manuscrisele aqte n toate centrele
moldovengti, opere realizate de cgfiianonimi sau cunosdyau acela stil de tehnid,
reflectate In caligrafie, litere, ornamentgieminiaturi, ga cum ilustreax intreaga lor
activitate.

Intertia si eforturile artistice ale leromonahului Macariem@nul, au fost de a
reda exemplare in serie, prin realizarea unor Eedipografice identice manuscrisului.
in felul acesta — cum a demonstrat cu Tetraevanghith 1512 — marele tipograf
realizeaz carti in dow ediii dintr-un singur tipar; o ede obknuita pe hartie, imitand in
linii generale manuscrisele, atat cat 1i permitpartl in dod culori si alta de lux, pe
pergament, care nu se deosebea de manugoéad loc de carte scumpechivalent
manuscriselor, foarteaatate in epat; pentru a deveni obiecte de danidre diferite
ctitorii religioase dintara si din st@inatate, fiind transformate in adeat ,odor
bisericesc”. Acesta a fost drumul, calegeli@api a izvodului tigriturilor macarieni.

in Incheiere, qdori i precizez faptul £ din cele trei rti de cult ,Liturghia lui
Macarie”, capodopéra spiritualititii si culturii romanati, a fost reti@rita anul acesta in
editie publicai la Targovste. Volumul cuprinde 576 pagini, text in 3 culagl, negru
si albastru)ki icoane tigrite Tn policromie la inceput de capitole.

Importanta ieromonahului Macarie pentru culiyi spiritualitatea noasirreiese
cel mai bine din ceea ce spunea Inalt P.S.48atE Mitropolit Nifon in Cuvantul inainte
al volumului de studii al edei jubiliare: ,Macarie a fost creator de tradiautohtos,
definind specificul tiparului chirilic la romani Toontextul intregului tipar chirilic din
Europa secolului al XVI-lea. Volumul se deschideutuCuvént tnainte P.F. Pr. Daniel,
Patriarhul B.O.R., care a consemnat dtoarele: ,Sfanta Liturghie este izvor de tiia
sfant si lumina vesnica. Liturghier — Ediie jubiliard, 2008 este un omagiu istogt o
mare drbatoare a artii de cult in limba roméan”
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2008 — ANUL JUBILIAR AL SFINTEI LITURGHII

Pr. drCristian STEFAN
Consilier cultural eparhial

Abstract

There is no need to repeat here what has beescal!l in that last time:
that the Church is mission and that to be missatsivery life. The real life of the
believers is fulfilled in the Divine Liturgy.

But, for a liturgical life we needurgical books. The first book for mass
was edited by hieromonach Macarie in 1508 and riredins there are 500 years
from the first printing in our country. That firptinting was in Slavonic language.
The first printing in Romanian language was in 1@l it was made by the
deacon Coresi at Brasov in Transylvania.

After that achievement another churehntook pains for new editions,
which were sources of the romanian language artdreuHere we can remind the
work of Metropolitan Dosoftei, Metropolitan Antirtvireanu or Metropolitan
Veniamin Costachi. All of them have brought a greantribution from the
liturgical point of view and from the cultural poiaf view.

in general, o spiritualitate adeati este o spiritualitate vie care angajetaati
fiinta omului. Ca atare, ea este alimentlé o comunicare in rdgiunesi de manifestare
a identititi de credina intre mai mui. Numai acea&t comunicare indzeste viga
spirituak a fiecruia. O spiritualitate uréritd de unul singur seaceste, se usug
devenind mai mult o cugetare teorétme angaje@zdoar mintea si aceasta din cand in
cand. De spiritualitate fine Tn mod necesar comuniunediata fieciruia sporgte n
legatura cu atii, ii vine de la difi. Spiritualitatea aceasta vie, care cuprindecenga fiina
umari si este alimentat de comunicarea cuté creand comuniunea, se nire in
crestinism de Sfanta Liturghie.

Sfanta Liturghie Tnseainim grecete slujire comuna. Ea 1i adiipe oameni ntr-
o slujire comus adud lui Dumnezeu Cel in Treime. Ea este, dgioiea mai mare putere
creatoare de comunitate, adunandu-i pie imt mai mult, in Tmpratia dragostei nesecate
a Sfintei Treimi. ,Ea este laboratorul Inviesii scoala deprinderii iubirii intre oameni”

Preot Prof. Dr. Dumitru StaniloaeSpiritualitatesi comuniune in Liturghia ortodax, p. 437
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Toate aceste adawri referitoare la Sfanta Liturghie rim céat le-au ptrunssi inteles
Tnaintgii nostri, Tnsi ceea ce putem afirma cu certitudine este faptdida-au tit, iar
aceasta #ire liturgica a ficut posibik diinuirea neamului nostru roméanesc pam zilele
noastre. Cu alte cuvinte, putem sputeliturghia a salvat poporul roman de la atatea
incerdri potrivnice.

Cultul Bisericii noastre nu putea se desfsoare fira texte liturgice si
teologice. Organizarea canohi@a Bisericilor Ortodoxe din Tara Romaneasca si din
Moldova, reorganizarea monahismului romanesc piamt8l Nicodim de la Tismana, ca
si influenta invataturii isihaste, deosebit deantbare la Muntele Athos, au creat conditii
favorabile pentru intensificarea actiunii de cadfigre de texte liturgice si teologice in
marile manastiri romanesti.

Pana nu de mult se considera egaliira teologica in Biserica noastra a aparut
abia in secolul al XV-lea, ca fiind o continuatoaaecelei sud-slave, dupa caderea
Bulgariei sub turci. Insa, cercetarile mai noi ais da depistarea unor texte liturgice si
biblice scrise pe teritoriul tarii noastre, inca secolele XII-XIll, deci inainte de
intemeierea celor doua state feudale, Tara Romeaeadvioldova, si inainte de caderea
Bulgariei sub stapanire otomana (1393 si1396)

1. Primul Liturghier tip arit

Un moment deosebit de insemnat in vigiteericeasca a tarilor romane il
constituie introducerea tiparului, in primul deaeral secolului al XVl-lea, cea mai
revolutionara creatie tehnica de la inceputul evuhodern. A aparut in cultura
romaneasca la aproximativ 60 de ani de la inveip@ului de catre Johann Gutenberg si
la aproximativ doua decenii de la tiparirea prim&arti in limba slavona.

In anul 1491, au fost tiparite la Cracowapitala de atunci a Poloniei, primele
carti liturgice slave ortodoxe. A doua tipografielica a functionat intr-o manastire din
Cetinie(Muntenegru), intre anii 1493-1495, avandudonducator pe un ieromonah
Macarie, despre care se presupune ca a invatdt raesgesug in tipografia lui Andreas
Toressani de Assula, din Venetia.

La 12 ani dupa caderea Muntenegruluitauti(1496), au inceput sa apara carti
in limba slava, sub patronajul domnilor Tarii Roraam, iar ca mester tipograf al primelor
trei carti aparute la noi in limba slavona estédat,ieromonahul Macarie”.

Unii cercetatori afirma ca Macarie aaflus cu sine tipografia de la Cetinie in
Tara Romaneasca, altii sustin ca Radu cel Marargartat o instalatie tipografica noua,
chiar de la Venetia, insa, ambele pareri sunt geeacceptat, mai ales daca ne gandim la
distantele geografice dintre cele doua centre tgfage si Tara Romaneasca. De aceea, se
poate afirma ca insusi Macarie, ajutat de unii gaturomani, a taiat si a lucrat literele
necesare in Tara Romaneasca. Tiparele pentrudpaeitisi initiale au fost lucrate tot in
tara, imitand miniaturile si initialele manuscri@eslavo-romane, iar cum aceste tipare se

2Preot Prof. Dr. Mircea Pacurarilstoria Bisericii Ortodoxe Romane¥ol. I, p. 500.
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faceau din lemn, este neindoielnic ca s-au exetaitati in tara, unde sculptura in lemn a
constituit intotdeauna un capitol important diraarbastra vechie

Prima carte tiparita de ieromonahul Btée la noi a fost uriturghier (el il
intituleazalL.iturghie). Din epilogul cartii aflam ca tiparirea s-a incgn timpul domniei
lui Radu cel Mare (1495-aprilie 1508) — deci prB0T — si s-a ispravit sub Mihnea cel
Rau (aprilie 1508- octombrie 1509), la 10 noiemld&®8. Tot in epilog se arata ca a
Lrudit” la tiparirea cartii ,smeritul ieromonah Marie”.

Liturghierul lui Macarie are un formatancu 128 de foi. El cuprinde povatuirea
catre preot a Sfantului Vasile cel Mare, RanduRtascomidiei, Liturghiile Sfantului
loan Gura de Aur, a Sfantului Vasile cel Mare 8arurilor mai inainte Sfintite, precum
si alte cateva randuieli obisnuite in Liturghier&®anduiala Litiei, Randuiala
binecuvantarii colivei, ecfonisele de la Vecerni®&genie s.a. Randuiala Proscomidiei si
Liturghia Sfantului loan Gura de Aur constituie @ducere a Diataxei (Randuielii)
liturgice alcatuita de patriarhul Filotei al Congtiaopolului (1354-1355 si 1364-1376),
pe cand era egumen al manastirii Sfantul Atanasi®dintele Athos. Este cea mai fidela
traducere slava a acestei randuieli grecesti.

Insemnatatea Liturghierului lui Macariensta nu numai in faptul ca reprezinta
prima carte tiparita in tarile romanesti, ci si parca este prima editie a acestei carti de
cult. Prima editie a Liturghierului in limba greaaaparut abia in anul 1526 la Venetia si
concomitent la Roma.

Liturghierul lui Macarie s-a raspandit oate cele trei tari romanesti, precum si
in tarile de limba slava. La noi in tara se cun@saexemplare: trei la Biblioteca
Academiei, unul la Biblioteca Centrala de Stauldh Biblioteca Arhiepiscopiei Sibiului,
care provine de la biserica din Alun, jud. Hunedoadn secolul al XIX-lea, Alexandru
Odobescu semnalase 7 exemplare numai in manaBistda, dintre care doua sunt azi
la Biblioteca Academiei. Se mai cunosc exemplar®éfgrad si in Moscova, cel din
urma provenit de la nbi

Cu toate ca acest Liturghier s-a scris pgoteul tarii noastre in limba slavona,
este in afara de orice indoiala, ca romanii deutiredeni au vorbit dintotdeauna aceeasi
limba, limba in care s-au nascut ca popor, din dagin romanjlimba romanaAstfel ca,
desi, secole de-a randul limba slavona s-a screaimtelarii si s-a cantat, citit si scris in
biserici, capatand forta si calitate de limba saasa cum era latina in Occident si greaca
in Orient, totusi, atunci cand a inceput avantimiglarii ei, acest avant nu a putut fi
stavilit. A fost ca o revolutie, putand-o numi ahpgima ravolutie in cultura romaneasca
Secretul reusitei acestei revolutii a fost ca a a@eupartea ei poporul, cel care n-a invatat
limba slavona, n-a vorbit-o, n-a scris in aceastda si n-a socotit-o niciodata limba3ui
Sa rezisti mai mult de trei secole, sa continuraodare, cu liniste si cu bun simt sa-ti
vorbesti limba ta, chiar cand si domnitorul si grédti dadeau acte oficiale si faceau

3 Ibidem, p. 511.
* Ibidem, p. 512.
5Dr. Antonie Pimadeal - ,Clerici ortodogi - ctitori de limba si cultura roméneagt p.6
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slujba in biserica in slavona, presupunea o ir@tsstiinta de sine si convingerea ca ceea
ce se incerca prin slavona era contra naturiinefigesc.

Totusi, sunt necesare cateva corective,imtztea ce privesc cancelariile, cat si
preotii. La inceputul secolului al XVI-lea, decisbgiind situatii si mai vechi, un preot sas
din Bistrita, Adalbert Wurmloch, scria unui prietahsau din Breslau ca preotii romani
explica Epistolele Sfantului Apostol Pavel si Eviaelia in limba romana, dupa ce le-au
citit in slavona, ,pe care mirenii n-o intelég’Asadar, prin explicarea textelor, preotii
cultivau si ei totusi, limba romaneasca si in beserfiind nevoiti sa acceptam ca aceasta
era 0 mare indrazneala. Stefan Metes spune , p& dievant, ca in acea vreme
credinciosii se rugau in mod sigur in romanést@ aceasta mai putem adauga ca, fara
nici o indoiala, se spovedeau la preot si acestaziega tot in romaneste, de vreme ce nu
intelegeau slavona. Nicolae lorga crede chiar cétirpoeoti nu cunosteau ei insisi
slavond Apoi, o stire din 30 noiembrie 1495, semnalatatpeprima oara de Stefan
Metes, spune ca magistratul orasului Sibiu redacta in romaneste, iar cel care le scria
era ,preotul valah” Aceasta se intampla in secolul al XV-lea.

2. Primele traduceri si tiparituri romanest ale Sfintei Liturghii

Se stie ca cel mai vechi text romanesc pastraa parvremea noastra este
scrisoarea lui Neacsu din Campulung Muscel din 152&le mai vechi traduceri
bisericesti in limba romana sunt textele rotacieadtih MaramuresCodicele Voronetean,
Psaltirea Scheiana, Psaltirea Voroneteana, Psaltifurmuzachi si Catehismul Martian
Cu toate ca nu se cunosc autorii acestor traduseputem, insa, lesne imagina ca au fost
preoti sau calugari, si cu toate ca nu se cunaastanul vreuneia dintre aceste traduceri,
cercetatorii au stabilit cu certitudine ca sunteaotre lui Coresi, intrucat el a corectat
limba acestor traduceri. Dar, cat de veche sarfibd lor? Si nu sunt ele oare copii dupa
vreo traducere mai demult? Probabil ca nu vomisipdata. Numai ca, tocmai din acest
motiv nimeni nu ne poate opri sa ne imaginam adurarile s-au putut succeda una dupa
alta si ca, inainte de a se fi instalat la noi afe; Scriptura se explica in romaneste, iar
Liturghia se canta tot in romaneste. In mod sigar,avut episcopi si preoti pe tot intinsul
tarii, cu mult inainte de epoca slavona, care alujevorbeau si predicau aceeasi
Evanghelie si aceeasi Liturghie

Istoricii culturii noastre vechi n-ar trebui s@dca usor peste aceasta. ,Romanii
au scris in toate timpurile limba I3 scria in anul 1881 A. Lambrior. Acelasi lucrwi
spune A.D. Xenopol, referindu-se la acte privatesscin romaneste din timpurile cele

SStefan Mete - ,Istoria Bisericii romangti din Transilvania”, vol. I, p. 112-113

" Ibidem, 113

8 |bidem, p. 120-121.

% Ibidem, p. 126-127.

10 A A, Bolsacov-Ghimpu — Episcopi ortodog din 7arile Roméne in secolul al Xlll-lea"in ,Glasul
Bisericii” nr. 1-2/ 1971, p. 118-129.

1 lon Gheie - ,Inceputul scrisului in limba romah p. 9

78



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

mai vecht?, si Al. Rosetti: ,de fapt trebuie sa se fi scisnaneste intotdeauna, sporadic
si pentru nevoi particular€’

Cel care a fost considerat ,parintelerdturii romane™, si credem ca acest
primat cronologic nu i se poate lua, a fost diat@uaresi. Dupa ce a tiparit cateva carti
romanesti, in anul 1570, el tipareste prima tradeicemaneasca a Liturghierului, care era
de format mic, cu 42 de file, si cuprindea doawuitghia Sfantului loan Gura de Aur.
Avea la baza un prototip slavon in manuscris, difée cel tiparit de Macarie in anul
1508. Intrucat Liturghierul avea o serie de cuvisitexpresii traduse gresit, ca si unele
omisiuni, am putea socoti Liturghierul romanesc 4470, exprimandu-ne in termenii de
azi, ca ,o0 editie de prab™.

Cu toate acestea, nu putem neglija insemnatateaeiopliaconului Coresi.
Aprecierea din partea autorilotstoriei literaturii romane”, ne spune ca: ,El s-a apucat
sa corecteze limba manuscriselor romanesti udizsiu a recurs la textul slavon ca sa
indrepte greselile de traducere; ceea ce voiar&ls& faca din cartile sale un instrument
de raspandire a limbii romanesti, care sa fie @atsh de toti: aceasta inseamna existenta
unei preocupari pentru limba literat4”Cu alte cuvinte , diaconul Coresi, impreuna cu
cei care l-au ajutat, au exprimat epoca, fiind evguii unei simtiri ce se zbatea de mult
sa izbucneasca la suprafata, iar ei, prin lucrémeaau fost ultima forta care a rupt
oprelistele spre lumina.

Daca diaconul Coresi a fost pionierul,rimarhitecti ai limbii din veacul
urmator, reprezentanti ai clerului, l-au contingat pasiune si nu s-au lasat pana la
biruinta definitiva a limbii romane.

Un mare ierarh al Ungrovlahiei, Mitropolitlleodosie (1668-1672 si 1679-
1708), spunea ca ,nici am vrut, nici am cutezattraduce Liturghia in romanesfe
Trebuie sa-l intelegem pe Mitropolitul Teodosiepaiece nu este usor sa canti pe un text
tradus ceea ce ai stiut sa canti in alta limbaurbhia are un anumit ritm, textul degaja o
anumita incantatie sacra, greu de obtinut dinttapdatraducere. Insa, ceea ce n-a cutezat
Mitropolitul Teodosie, a cutezat Mitropolitul Dogef si trebuie sa marturisim ca a gasit
in limba romaneasca acele valente sacre, de peemieantatie, care au dat Liturghiei
valori egale cu cele avute in asa-zisele limbi saGu foarte mici schimbari, traducerea
Liturghierului din 1683, tiparit la lasi, a ramaseaasi pana azi si ne putem da seama cu
usurinta de frumusetea ei.

Dupa anul 1690, cand a fost adus in TRomaneasca de catre domnitorul
Constantin Brancoveanu, a ostenit ca tipograf lauBesti, la Snagov, apoi ca episcop la

12A.D. Xenopol - Jstoria Romanilor Tn Dacia Traia# , vol. V, p. 190.

13Al. Rosetti - Jstoria limbii romane de la origini pahin secolul al XVII-lea’ p. 468

Dan Simonescu-Runcte de vedere pentru aprecierea literaturii raraaeligioase medievaleTn ,Glasul
Bisericii” nr. 4/ 1958, p.348

preot Prof. Dr. Mircea Pacurariu- op.cit., p. 530

16 |storia literaturii romané, vol. I, p. 290-291

Yon Ghaie - op. cit., p. 89

79



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

Ramnic si in cele din urma ca mitropolit al TariofRanesti, Antim Ivireanul (1708-
1716).De la el ne-au ramas multe valori cu caral@igatit cultura romaneasca.

La anul 1706, in calitate de episcop almRigului, tipareste prima editie
romaneasca a Liturghierului in Tara Romaneascausraau revizuit dupa traducerile
anterioare ale lui Coresi, Dosoftei si cele in nsmis, de catre Antim lvireanul. Prin
aceasta s-a pus in mana preotilor, in romanest&acde slujba cu cea mai importanta
intrebuintare, care, in mod firesc, trebuia sa doam si in ajutorul cantaretifr

Prin traducerea si tiparirea Liturghieiuldar si a altor carti de slujba, in
romaneste, Mitropolitul Antim are meritul ca a pw@snelie noua — moderna — limbii
noastre bisericesti, pe care a mladiat-o in asairfeht este inteleasa si folosita pana
astazi, putandu-se auzi cantari si rugaciuni asa aw fost talmacite de el. Ca sa dam un
exemplu, Rugaciunea de la parastas din cel de-#gadditurghier tiparit de el, la
Targoviste in anul 1713, era tradusa asa: ,Dumnehgurilor si a tot trupul, carele ai
calcat moartea si pre diavolul ai surpat si ai daviiata lumii Tale, insuti Doamne
odihneste sufletul raposatului Tau ( cutare )0 luminat, in loc cu verdeata, in loc de
odihna, de unde au fugit durerea, intristarea spisiarea...”. De aceea, credem ca nu
gresim daca il socotim pe Mitropolitul Antim, dregel mai de seama fauritor al limbii
liturgice romanesti.

Un ultim mare reprezentant al ierarhisebicesti, pe care nu putem sa il ocolim,
a fost Mitropolitul Moldovei, Veniamin Costachi (@8-1846). El continua traditia
prefetelor in care isi spune gandul, speranteledinta, bucuriile si tristetile, dar, mai
ales, canta un imn de inaltare limbii tarii.

Deplin constient de unitatea de limbales origine a tuturor romanilor, orice
referire la limba, sub mana lui, are in vedere hmtuturor romanilor. In prefata
Liturghierului, tiparit la lasi in 1834, se lanseamtr-o adevarata discutie academica
despre limba, probabil printre primele de acesirfelltura noastra

Programul lui Veniamin Costachi este un adevaraggam de refacere, de
restaurare a limbii, a puritatii ei, indicand srmele acestei restaurari, care sunt mult mai
rationale si pline de bun simt lingvistic, daca geate spune asa. De remarcat, ca
Veniamin Costachi nu propune inventarea de cuwviiie potrivite dupa cele latine, ci
trimite la cartile si documentele vechi, precumascele pastrate in vorbirea poporului.
lata si cateva propuneri concrete, oferite dereloc de blagoslovenie — se poate zice
binecuvantargein loc de Dvera — se poate zuagg in loc de Prestol — se poate zi8fanta
Masg in loc de Zvezda - se poate zi&teg in loc de norodu — se poate zjgaporu Apoi
mai propune ca unele cuvinte sa fie luate mai llime greceste, decat din slavona,
spunand ca: mai bine sa zic&oxologiedecat Slavaslovie; mai bine sa zic@rtodox
decat pravoslavnic; mai bine sa zicEwharistiedecat Precistarfié

*k*k

18preot Prof. Dr. Mircea®urariu - op. cit., vol. I, p.149
19Dr. Antonie Pimadeat - op. cit., p. 31
2 |bidem - p. 32
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Multe din aceste recomandari au intratinmba. Altele nu. Dar, daca totusi o
buna parte au intrat — si catalogul lor este desiguit mai mare — aceasta s-a datorat si
eforturilor constiente depuse de un Veniamin Cdstacde altii ca dansul, care au stiut
ce poate insemna Sfanta Liturghie pentru poporuham atat din punct de vedere
religios-moral, cat si din punct de vedere al lingbiculturii.

Astfel, prin acesti barbati ai Biseridiiicati din randul poporului, romanii au
dat religiei o forma romaneasca. De aceea la nantieaga noastra istorie, contradictiile
intre spiritual si secular, cel putin pana aprodpezilele noastre, au fost cu mult mai
putin resimtite.

Trasaturile dominante ale spiritului romanasmitatea de limba, de neam si de
cultura, carora li s-a adaugat in viata religioasanitatea de credinta, au mers mana in
mana si s-au alimentat reciproc. Clericii au ciatuhceste trasaturi pe tot intinsul
pamantului romanesc. Toate acestea dovedesc peofanghjare sociala a Bisericii in
societatea romaneasca. S-au hranit in timp silténcalturi si n-a fost rau, pentru ca s-au
racordat astfel la sistemul energiilor internatienginand pasul cu evolutia si progresul
general. Dar luand, au si dat, iar ceea ce au &atprefacut potrivit cu simtirea, cu
caracterul si cu nevoile noastre. Ceea ce a fosasat la noi, totul a crescut din seva
noastra.

Oare, ce am fi fost si unde am fi foata nu aveansfanta siDumnezeiasca
Liturghie?
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BIBLIA DE LA BUCURE S$TI (1688-2008)
— AN JUBILIAR PENTRU PATRIARHIA ROMAN A

Cmssef. drd. Laurensiu BATIN
Abstract

The first translation of the Holy Scriptures in tRemanian language has
emerged as a fruit of the constant concerns of rtlers, hierarchical and
Romanian scholars to have God's word in the largsgppken by the faithful.
Acute need to translate the Scripture into Romawias motivated, in fact, by the
specific situation in which the Romanian Orthoddxri€tians were in Romanian
countries, as compared to other Orthodox natidrescult used Slavonic (and later
Greek) language and people who participated igicels services knowing only
the Romanian language, didn’t understand what @as or said. By then, for the
first time, the Orthodox cult was served in Romanignguage understood by
Transylvania, Walachia and Moldavia inhabitants.

This Bible sets on our ethnic unity the seal tospasion and spirituality
and they together proclaim the triumph of Romarlemguage in our national
church and culture. It is the desire to drivedkpression of those who are one by
descent, language and faith, ceaselessly consumetiebideal of preserving
church unity and ministry in Romania.

We can say that the Bible from Bucharest (168&nisact of culture that
will have major repercussions in the developmerdrts, science, literature, in the
ability of the thinking of our people. It is a refition on a finite process - treasury
language - and at the same time an impulse towhelsext journeys with their
unexpected stages that will be Eminescu, Blagahéai Stanescu...

In anul 2008, Biserica Ortodoxa Romanaizouiete 320 ani de la prima
traduceresi tiparire integral a Sfintei Scripturi in limba roména, moment de mmeix
importana pentru spiritualitateai cultura romaneadc dar si pentru intregul spau
cultural european. Pentru aceasta, Sfantul Sindisalricii Ortodoxe Roméne a randuit
ca, in cursul anului 2008, numit ,anul jubiliar $fintei Scripturisi al Sfintei Liturghii”,
Eparhiile, Faculitle de Teologie, Seminariile Teologiced sorganizeze diverse
manifesiri culturale pentru marcarea acestui evenimenetiina.

Din acest motiv, tratarea unei astfeltdene mi se pare deosebit de impotant
pentru @ in paginile urmtoare trebuie reliefate cu pestere cel ptin dow imperative
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inseparabile : “pstrarea dreptei credma Ortodoxiegi prin aceasta, a u#iii spirituale a
neamului .

1. Necesitatea apatiei Bibliei de la Bucuresti

inca de la Tnceput trebuiei smertionam faptul @& traducerea textelor sfinte de
catre alte popoare n limba lor a constitgiipentru poporul nostru un stimulent, ca orice
faptd pilduitoare care chiaim potrivit Apostolului, la intrecere in lucrarea muéi (|
Cor.9,24) Dar factorii fundamentali Tn acéaspet sacé casi la celelalte popoare, au
constat in acea feriditingeméanare, conlucrare intre mesajul digirvocagia nobik a
fiecarui neam. Mai trebuie amintiticnesajului Evangheliei, poporul roman ispuns
prin Sfantul Apostol Andregi unii ucenici ai Apostolului Pavel 1@adin zorile fornarii
lui. Cum cu sensibilsi dreapi intelegere Prea FericitukRnte Patriarh Teoctist spunea:
"Am raspuns ing din fasa chendrii de al urma pe Isus...ne-am inceput thirea n
aceast chemare a lui Hristos pe care anditto intotdeauna ca pe o chemare a
tnceputurilor dinuirii noastre™.

Gustareai infruptarea din cuvintele Vi din adevrul revelat al Sf. Scripturi, a
promovat valori autentice ale umanului racordatilen, dandu-i acestuia rostsil sensul
major Tn istoria acestei existei dimensionandu-l intru eternitate. De aceste valacre
a avut parte ca printr-o binecuvantaremeamul nostru roméanesc, oflau plamada sa,
care s-a Trifptuit intru sdnge, limbsi credint intr-o unitate fiiniala indestructibis®.

De asemenea trebuie niiemat faptul @ tradtia rasiritears a favorizat intr-o
largi masuri traducerea romaneasca a bibliei datoviziunii ei sobornicgti despre o
unitate care se manifésta diversitate Tn puterea sfantului duh. Ori, tacraceast
concepie soborniceasc care ia in considerare atat unitatea ontofodintre persoang
neamuri dawi diversitatea de limbsi culturd a fiecrui neam, se reflegtin modul cel
mai evident posibil in prefa Bibliei de la Bucurgi, a luminatului voievodSerban
Cantacuzino. lat ce spune el: Si spre aceasta m-am indemnat c¢adea la td
Dumneziescul Cuvantstind bine & Dumnezu a poruncit sfifilor sai ucenici si
apostoli 4 propowiduias@ pe Ficatoriul de viga, Cuvantul Su, la toai zidirea, ca  nu
ramara cineva neluminat de gtucirea darului $u, care vedem, pénn ziua de azi,&n-
au |mmas nici un neam, nici o linlbca ¢ nu citeasg intru a lor limld Dumneziasca
Scriptua, care nu iaste dentr-altari Apostoli si provaduia cu toate fealurile de limbi
cuvantul lui Dumneau, pentru & nu sunt tainele credinnoastre ca ale efesineanilog, s
za@a ascunsssi inchise, ce tot & cade § ia darurile ceale ale lui Dumnaz pentru
spasenia lor, fird de citirea Sfintei Scripturi ce n&liheceate s cunogtemsi pre rsine, si

L Pr. Prof. C-tin GaleriuBiblia de la 1688, in slujirea dreptei credinte aiunitatii poporului romanin
B.O.R., NR 9-10/ 1988, pag..99

2t Teoctist,Mitropolit al Moldoveii Sucevei,Pe treptele slujirii crgtine, partea a- Il-a, eda Mitopoliei
Moldoveisi Sucevei, Mnastirea Neam 1980, p. 305

3 Pr.prof. dr. Vasile BorcaBiblia de la Bucurgti (1688) — pecetea uriii de grai si spiritualitate
romaneasd, in Bibliotheca Septentrionalis, an 2, nr. 1 p.14
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pre Dumneiu, iaste dra de putina ale dobandi. <Cercetacripturile > zice Domnul ,&
intru acesteaigncheiaie toat congtinta celor Dumnesiesti si omenati lucruri”®,

in consecini cei ce s-au Indeletnicit cu progolirea Evangheliei, o preocupare
majora a lor a fost aceea de @& pe cat este posikil textul scris dup ce a fost expus
verbal. Motivaia era intre#t. In primul rAnd ca &se conformeze unui stil de lucrare
pastoral a bisericii, inceput chiar din perioada aposilin al doilea rand, pentru a evita
pe cat este posibil apaa procesului de diversificare a creginpropovduite, si in al
treilea rand, caasofere credincigilor posibilitatea de a medita mereu asupra mésaju
de divin prin lecturarea lui deitte ceistiutori de carte sau ascultare in cadrul serviciulu

divin®.

2. Traducereasi tip arirea Bibliei de la Bucuresti.
Formatuwi cuprinsul acesteia

Para la apariia Bibliei de la 1688 au mai existat cateva vechitceri de texte
sfinte in limba poporului, datorate unor osteniammonimi, datate din secolele XV-X¥i
pe care este important B menionam. Ele cottin, in special, Psaltireg fragmente din
Noul Testament: Codicele Voraean, Psaltirea Scheign Psaltirea Hurmuzachi,
Psaltirea Voroneari. Cel mai vechi text tigrit in limba romaa este Evangheliarul
slavo-roman al lui Filip Moldoveanul (Sibiu, 1555%83). Acesta a fost urmat de
tipariturile diaconului Coresgi ale preailor din Scheii Brgovului, care au dat la lumin
in a doua juritate a secolului al XVI-lea, Tetraevanghelul (156Apostolul (1564),
Psaltirea (1570), Evanghelia cu dmturi (1581). La Alba lulia, mitropolitul Simion
Stefan al Ardealului va tigri, Tn 1648, Noul Testament de lalBrad, iar in 1651,
Psaltirea. Cu pin timp inaintea apatei Bibliei lui Serban Cantacuzino, la Bucgtiese
vor tipari, Tn timpul mitropolitului Teodosie (1668-16726719-1708), Evanghelia (1682)
si Apostolul (1683).

Tiparirea Bibliei de la Bucurgi s-a realizat Tn timpul domnitorilo8erban
Cantacuzino (1678-1688)i Constantin Brancoveanu (1688-1714), ambii iubbitde
credind si cultura. Pregtirile pentru editare au inceput in jurul anuluB26cu strangerea
materialelor necesarg alcatuirea grupului de aturari Tngircinai cu aceadgt lucrare,
dintre care amintim pe arhiepiscopul Ghermano d&Ndirectorul Academiei Grege
din Constantinopol), Sevastos Kymenites (direct@eolii Greceati din Bucurati) si
fratii Radusi Serban Greceanu. Corectura textului a fost incradiriostului episcop de
Husi, Mitrofan. Tiparirea s-a inceput la 5 noiembrie 168%-a incheiat la 10 noiembrie
1688.

4 Pr. Prof. Dumitru PopescDimensiunea ecumeni@ Bibliei de la Bucurgi, in Ortodoxia, anul XXXVIII,
nr. 4, Bucurgti, 1988, p.158
5 Pr. Petre SemeRsteptand mantuireaEdit. Mitropoliei Moldoveisi Bucovinei, Iai, 2000, p. 65.
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Traducatorii Bibliei si-au lasat numele intr-o seupostfata adaugata pe ultima
pagina pe care e tiparit sfarsitul Apocalipsei. $pun ca deslusirea “pre limba
romaneast s-a ficut, " de cei icisi plecai dentru slugile Mariei Sale”Serban
Cantacuzino ne spuné e incredifat traducerea ” despre o parte ” unor “désgiuti
foarte den limba eline&c’ numind printre acgia pe arhiereul Ghermanonisis dupi
petrecerea lui, pre tél care s-au intdmplat ”, iar ” despreaafiarte ai ngtri oameni ai
locului, nu numai pedepsintru a noast limba, cesi de limhi elineasg avandstiinta ca
si 0 talmaceasé ”.

Cei din prima categorieerau mari pricegu in gread si aveau doar rol de
consultafi pentru fixarea sensurilor in grgbe. Ei erau de altfel gregi nu-i putem
inscrie printre tradditori. Ca-i asa ne-o spune chiar faptul én afaé de Gherman de
Nisa, ceilafi au amas Tn anonimat. Cei dandoua categoriéai nostri oameni ai locului”
sunt desigur fiéi Greceanu. De ce Cantacuzino nu-i ngte@ Pentru simplu motivad
numsate la sfagit. Trebuie 4 vedem intre cele dauexte ce ing@sc traducerea, predai
post faa, o concomitetdi, nu insemiri in dou etape diferite de tinfp

Biblia de la Bucurgi reprezini o ope#t de mari propaii pentru vremea in care
a fost tif@rita: are 944 de pagini, format mare. Textul este impticu litere mici,
chirilice, dispus pe daucoloane , a cate 59 de randuri fiecare, cu giceelor doa
prefge unde exigt o singué coloari. Scrierea folosind caractere chirilice era un ducr
obisnuit pentru acea vreme; ea se va timenpan in timpul domniei lui Alexandru loan
Cuza, cand va fi inlocuitcu alfabetul latin. Pagina de titlu ofanformaii referitoare la
cei care au contribuit la apaai lucrarii, dar si la scopul pentru care s-a ari: ”Biblia
adeci Dumnezeiasca Script@ale cei vechji ale cei noao leage toate care s-almacit
dupre limba elinast spre ineleagerea limbii ruméané, cu porunca prebunului cgéin si
luminatului domn loanSarban Cantacozino Basarab Voievod si cu Tndemnarea
dumnealui Costandin Brancoveanul, marele lagofepot de sor al Wriei Sale, carele,
dupz prestivirea acestui mai suspomenit domnu, Putearnicul Beziu, den aleagerea a
toatei 7ari Rumaneti, pre dumnealui l-au coronat cu domniiastipanirea a toai Jara
Ungrovlahiei.Si intru zilele Miriei Sale s-au &varsit acest Dumneizesc lucru. Carel@i
toatz cheltuiala cea deavarsit o au radicat. Tipiritu-s-au ntaiu Tn scaunul Mitropoliei
Bucuratilor Tn vremea pstoriei Preasfinitului parinte Chir Theodosie mitropolitutirii
si exarhu laturilorsi pentru cea de albe priingg s-au diruit neamului ruménesc, la anul

de la facerea lumii, 7197, iarde la sgsenia lumii, 1688, in luna lui noiembri in 10 Zile
7

6Episcop Antonie RImadeah, Biblia de la Bucurgti.Cine a ficut traducerea?in Buletinul Oficial al
Patriarhiei Romane,nr. 9-10, 1978, pag.1006-1007

Pr. Prof. Dumitru Abrudan,)n eveniment editorial de exqip Reeditarea Bibliei de la 168@ “ B.O.R”
,nr.11-12, 1988, pag.175-176
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Pe versoul paginii de titlu
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Pe fiecare pagihapare colontitlu cu caractere mai mari, de dimeresa celor folosite
pentru titlurile capitolelor. Textul fiecareiati a Vechiuluisi Noului Testament este
precedat de diverse motive decorative flogalacheiat cu diferite ornamente tipografice.

Pagina de incheiere

2933
SRR e
A ot megtersugul tHpografiel §i indiriptécii covintelor rumdnestl ostenitoriu, de Dusmnesiu

iubitoriul Mitrofan, Episcopul de Hug, S s-au inceput acest dumnestiescn lucru in hena
i nodernvri, in § zile, anul de la inceputul humil 7196, 5t s-au a&virgit in noiemyrie 10, anul T1897.

Frg tine, pravoslavnoice cititoria, o omilingd te rogim, citind pre sceastd sfntd 5 domo=
nexcigscd carte, unde vei afla nigoare lunecAturd n ool acesta &l Bostsu, &8 o Bleastermnid,
o, oA un bun § ou buna inima, bdirepleazd, 5 A ne pune intru ponos, ce laris, oa gl
nod Aintern oameni, aseamens patimagi, Houtl de slaba fice carea nu Insd nicd pre un om
o réamines féré gregali. Ch, pre ol am putul, ou nevoings am luerat gi, predcum am a-
fint in izvod, nga am dat gi in Uparia, Ce te rugam, iartd, co si to sd dobin-
degli ierticiune de la Preaputearnicul Dwnnesdu, al Cirvia dor gi mili
5i moi Il rugim s fie cu tine purores.

Inséi 5l ncestn =& gt c&, de vei osteni a cerceta pre amfruntul infelesul al acegtii Sfinte
Seripturi i de-l wel potrivi ou niscare jevoade, oforé den ceale  clinegti, latinest, au
slovermesti, au a altora limbi, i nu =4 va potrivi, &8 nu e grabest indatds curmve & delEi-
ma, o S8 cAaufl of, nre alte imvonde elinegt, vei afls wn izvod oo auw fost #-
périt In Francofort, care irvod iasste dupre coel vechic al 72 de dascali ovreai o
Fiolomen  Filadelful au facut de au talmacit Scriptucs Sntik cea Veache de pra. lirmbs
ovreiasca pre alinessci, Télmdcitorii darfé ol acestd SHinte Scripturi pre acela l-au  sles
ki adeviirat s dupre acela L LTI talmacit. D, potrivindu  ou  aceln, vel
afla pre oe cale aa umblat. lara de te vei indoi cumva g pentro isvodul socln, soootind
cum T S-au nersecil ievod bun, alunecdindu-te duprs alte biblii, oe multe incd s-an Hpa-
rit. de mulf, oo @ s-ea @eut  descali Almacitori  scripturilor sfinte,  Wagindu-de g
eopilirddu-le mai virlos in wvoin numal 51 parearss lor, oscil, nu stim, moel moll so amintit
rodul omenass s su urburat cetitorii. Ce nod spre aceastea nimic nu vom
lunica, ci awn vazul scum, in anul de la spidsenin lumil 1687,
de nou clineagte dind In tiparia venetianii aceastas Sfinta
Soeripturé gl lard acelul izwved urinaca,

Frocum doredc g sosesscd la vadul cel oo adbépostive carii sint batuti de
valurl Intru heciul mécii, sags am dort 51 eu =4 soseac la
sfirgitul carfii scegliia.

Slava lul Dumnesiu, Celui oe ne-au ajutat,
dupd inceputu, de am ajunsw
i sfvivgitul,
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3. Examinarea lingvistici. inserarea textului filozofic

Examenul lingvistic aBibliei de la Bucurgti, opeti de propotii remarcabile
(cartea are,afa predoslovii, 933 de pagini format mare, cu texteldod coloane a cate
59 de randuri fiecare) a evidat pe fondul de limé muntenesc, o serie de particuliit
de tip nordic datorate atat izvoarelor moldowtin®losite catsi tipografilor moldoveni
care au participat la tiprea artii. Astfel, considerai sintez lingvistica de limki
literard, Biblia din 1688 a contribuit la impunerea acejuienodel normativ in toate
provinciilor romaneti. Raspandindu-se repede in cele trei provincii rorgénés-au
daruit neamul romanescBiblia de la Bucurgti a Tmplinit unitatea culturéla romanilor.

Aceasi opet de arl are deci meritul de a fi contribuit la realizangzei reale
unitati de limha, prin impunerea graiului muntenesc ca linliberard, elimindnd termenii
slavoni. Rimane astfel, pentru provincile roméanesti ,0 vemsiu autorizat’,
asemanatoare versiunii King James in Anglia sam@sgoare cu ceea ce era Biblia lui
M. Luther pentru poporul german. Biblia de la Bustir(1688) a servit drept baza tuturor
textelor biblice tigirite pari in zilele noastre

Apartia Bibliei a fost un adeirat eveniment istoric cu conoiasi in plan
european. “Rrunzand 1n toate laturile roméastie hranea sufletul romanului de oriunde. Ti
conferea demnitateg bucuria @ are in limba lui acest tezaur fundamental al utagii
crestine si tinea treaz comgtiinta si nadejdea unirii intr-o singdrtard, candva, la un
anume ceas al istoriei. i mangaia inimastirg, o purifica, o Télta, adpandu-i setea de
bunitate si blandee, de dreptate "pacei iubire, meninand si provocand omenia
romanest’.

Este clar & traducerea Bibliei poate udm si alte scopuri pe larigcel primar.
Profesorul dr. Virgil Candea spune clar in studiid introductivla edtia jubiliara a
Noului Testament de laaRyrad: "Traducerea textelor biblice a fost totdemtratad atat
in scrierile teologice, c&i n istoriografia noasir culturak, ca epifenomen al trezirii
corstiintei ngionale romangi, ca expresie a voiai de afirmare a unui neam in lupta sa
de dessatusare spirituad si politica de sub influete sau doming straine, ca moment al
unui proces care avea duc la Roméania mode&’

Nicolae lorga humea Biblia de la Bucgtiain "monument literardra pereche”
sau "cel dintai document sigur de litnkiterar, stabiliti pe Tnelesul tuturor romanilof®.

8Daniel ThomasVechiul Testament in folclorul romane®ucuresti: Editura Cartea Universitara, 2006.
pag. 65

°Pr. Prof. dr.Vasile Borcap. cit, pag. 16

pr, Prof. Dumitru AbrudarBiblia lui Serban tricentenat, in B.O.R., nr. 9-10, 1988, pag. 102
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Cu toate & s-au scurs 320 de ani de laatipea Bibliei lui Serban Cantacuzino, limba
romari folosita atunci poate fi citit si astizi cu mul usurinta. llustrez acest aspect mai
jos prin cateva texte:

Psalmul 22

»Domnul pate-mzi si nemica nu-m va lipsi; la locul &tii, acolo m-au &ldasluit. Pre api
de rpaos m@ hrani pre mine, sufletul mieu intoarse. Pautu-m-au pre gdrarile
direptsii, pentru numele Lui. & de voiusi mearge Tn mijlocul umbrei mgr, nu mz voiu
teame de reale,aci Tu cu mine gi. Toiagul Tau §i varga Ta, aceasta m-au mangaiat.
Gatit-ai Tnaintea mea masden preajma celor ce dnnecijesc. Muiai cu untdelemn
capul mieugi paharul Tau imhitadnd ca un prea tare§i mila Ta i va goni toate zilele
vierfii meale.Si a lacui eu Tn casa Domnului la Tndelungare de‘zile

Fericirile
»31 vazand gloatele (lisus)ssui In nagura; si sazand El, venid catra El ucenicii Lui.Si
deschizand rostul &u, invira pre ei, zicand:
.Fericisi cei siraci cu duhul, @ acelora iaste Tmfrdria ceriurilor! Fericiti ceia ce
plangu, @ aceia € vor mangaia!
Fericisi cei blanzi, @ aceia & vor mangaia!
Fericisi cei blanzi, @ aceia vor mgteni pzmantul!
Fericisi ceia ce fimanzesgi insetgaz: direptatea, ¢ aceia € vor situra! Fericisi cei
milostivi, ¢z aceia @ vor milui!
Fericisi cei curai la inemi, ca ei vor vedea pre Dumn@z! Fericiti cei de pacedcatori,
ca aceia fii lui Dumnezau si vor chema!
Fericisi cei gonti pentru direptate, & acelora iaste imgrafia ceriurilor!
Fericisi ver fi cand vor o@éri pre voisi va vor gonisi vor zice tot tiul graiu asupra
voastez, mirvind pentru Mine!
Bucurai-va si va veseli, ca plata voastii multi e Tn ceriuri, @ aga au gonit pre prorocii
mai nainte de voi!* (Matei 5, 1-12)

Imnul dragostei
“De voiu gti cu limbile oamenilorsi cu ale ngerilor,si dragoste nu amgtutu-m-am

aramyu rasunand au tampa bacaind. Si de voiu avea prorocigi voiu sti tainile toategi
toatz Tnreleagereasi de voiu avea toatcredirra, cat n@éguri a muta, iati dragoste & n-
aib, nemi@ nu sant.Si de voiu da toat averea measi de voiu da trupul mieu caismu
arzu,si dragoste nu am, nemiu-m folosescu. Dragostea mult ddgiaste, imbuneaz,
dragostea nu ravnete, dragostea nuassemeeaste, nu g faleaste, nu face grawie, nu
cearai ale ei, nu 8§ manie, nu gandete raul. Nu ¢ bucui pre nedireptate, ce Impredn
sd bucuwi cu adevrul. Toate le priimegie, toate le creade, toate l@dejduigte, toate le
rabdi. Dragostea niciodinioar nu scade” (Poslaniedtra Corintheani, 13, 1-8).
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Tratatul filozofic
Biblia de la 1688 nu este o inchistare intispaasiritean sau ortodox. Dimpotidy
aceast opeti de propotii remarcabile este o deschidere ecumetiati de tradiiile si
cultura apusedn Acest deziderat rezéldin faptul & grecenii primesc in lucrarea Igr
tratatul filozofic atribuitlui losif FlaviuDESPRE RAUNEA DOMINANT, 1in limbajul
vremii ,Pentru singurulgitoriul gand, ca fiind un comentariu la Macabei, de altfel
plasandu-l chiar duplll Macabei incheind Vechiul Testament.

Traducerea nu este perfgctlar sunt in ea semne bune de abilitare a limbii
romanagti pentru gandireai terminologia filosofia. Este o opér”admirabil Tntocmid Tn
raport cu mijloacele vremii "afirma acdemicianulriffi Candea. E meritul lui Milescu,
meritul umanistului, de a fi introdus 0 asemenegeggentru prima oérin cultura
romaneast Este o carte laig filozofica, In care se preimeste raiunea. In concefa lui
Céandea, frgi Greceanu au avut rolul de a o fi prelgiatle a-i fi imbuiatatit traducerea, n
ciuda faptului @ o puteau refuza ca necancni&Este n& si meritul lui Teodosie
Vestemeanuki al clericilor lui, si al lui Mitrofan al Hysilor, ca n-au ficut opoziie. Acest
moment se remaidn primul rand ca un important document al coagiemtre laici si
clerici in biserica noagtrdin trecut, intre umanismi crestinism care, deperte de a se
respinge, cum s-a intdmplat adesea in evul mediseam, au lucrat in convergesi
libertate, isand deschisorientarea tuturot.

Concluzii

Din lecturareasi studierea materialului bibliografic selectat federea aboudii
acestei teme, pot fi identificate cateva conclezaite cu privire la aceasbpes de
propotii remarcabile, astfel :

- prima traducere integia Sfintei Scripturi in limba roméra afrut ca un rod al
preocugrilor constante ale domnitorilor, ierarhilgii carturarilor roméani de a avea
Cuvantul lui Dumnezeu n limba vorbitle d@tre credincigi. Nevoia acut de a traduce
Scriptura in limba rom&nera motivai, de altfel, de situega special in care se aflau
crestinii ortodogi din Tarile Roméane, in compatia cu celelalte popoare ortodoxe: in cult
se folosea limba slavar(mai tarziusi limba gread), iar oamenii de rand, care participau
la slujbele bisericgi, necunoscand decét limba romianu n inelegeau ceea ce se citea
sau rostea. Pentru prima #lagari la acea vreme, in cultul ortodox s-a slujit Tnldam
romard, limba intelead de ardeleni, de muntegiimoldoveni.

- aceastBiblie pune pe fiipa noastt etnici pecetea unitii de neamsi de
spiritualitatesi Tmpreurd procland triumful limbii romane n bisericsi n cultura noas#
naionak. Este expresia dor@ de unitate a celor ce erau una prin gieadimba si

11VirgiI Céandea,Nicolae Milescusi inceputurile traducerilor umaniste in limba ron&rin “ Limba si
literature” , vol. 7, 1963, pag. 36
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credintd, mistuti fara incetare de idealul aptrarii si slujirii unitatii bisericesti i
romaneti.

- in final, putem afirmai@iblia de la Bucurgti e un act de cultdrce va avea mari
repercusiuni in dezvoltarea artelor,st@intei, a literaturii, a capadifi de gandire a
poporului nostru. E un popas de megitaasupra unui process intr-o farrfinita —
tezaurul de limb —si In acelai timp un impuls spreatatoriile viitoare cu nefnuitele lor
trepte care vor fi Eminescu, Blaga ,Argheziangscu ...
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SFINTII ROMANI SI CARTILE LOR

loana DRAGOTA
bibliotecar Biblioteca Judeari
.Petre Dulfu” Baia Mare

Abstract

This work is a homage brought to Romanian churcth i servants,
underlining the basic role that they had in preisgrthe national identity. The old
church books, wondering through the whole spaceablited by Romanians,
brought an important contribution to the preseoratof linguistic unity of the
Romanian people.

There are recalled here characters of some Romasaants that are
bounded to the art of manuscripts and printed boplsus Anastasie Daslc
(15th century), pious Gavril Uric (the writer, 14tBth century), pious Rafail the
Calligraphist (18th century), Saint John Jacob e&iM, the Chozebite, who was
also a librarian, celebrated on 5th August, Saiatldam, Bishop of Moldavia,
celebrated on 30th August, Saint Hierarch Petru iMpvBishop of Kiev,
celebrated on 31st December, Saint Hierarch Ddsoftelebrated on 13th
December, Hieromartyr Antim the Ivirian, Bishop\¢dlachia, celebrated on 27th
September and Martyr Voivode Constantin Brancove@amder his reign was
finalised the printing of the Bucharest Bible - 858the first of the Brancoveni
Martyrs, celebrated on 16th August.

Istoria culturii si civilizatiei omengti este marcat de patru momente cu
semnificaii si consecime majore, veritabile revofu care au marcat destinul omenirii:
nasterea vorbirii, cand omul a fost chemat dea nume tuturorapturilor si lucrurilor,
apartia scrisului ca pustor al memoriei colective, inventarea tiparuluireca antrenat in
procesul cunagerii mase din ce in ce mai largj In zilele noastre, prea aproape &a s
putem evalua obiectiv consetdfe, adulat p&nla dependefi sau contestat, internetul,
care duce comunicarea la cote greu de imaginatia cu doud decenii.

Apartin unei genend care pot spune,afi teami de exagerare,acn-a invtat
istorie sau, cel gin ca ceea ce ni se prezenta sub numele de Istoriengsitoriu plin de
pete albe, de locuri voit interzise: Basarabia, ®irta de Nord, regalitatea..., precum
lipseausi numele unor mari persondlit care au marcat destineletiogii romane. Una
dintre cele mai dureroaséceri impuse de regimul ateist a fost aceea asuigeritii
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romanati, a rolului ei fundamental in suprawi&easi conservarea ideniiti neamuluisi
a meninerii unitatii lingvistice.

Anul de graie 2008 marcheaz aniversarea catorva #ticite izbanzi ale
tiparului romanesc: 500 de ani de laitigea Liturghierului lui Macarie (1508), prima
carte tif@rita pe teritoriul actual afrii si, Tn acelai timp, prima carte liturgig din spaiul
ortodoxiei, 360 de ani de la fiprea Noului Testament de ladRyrad (1648), 320 de ani
de la tigirirea Bibliei de la Bucurgti, prima edie complei a Bibliei in limba romaa,
150 de ani de la tipireaBibliei lui Saguna(1858).

in prefaa ultimei luciri mentionate, mitropolitul AndreiSaguna scria: ,Cele
doua traduceri ale Bibliei (1648i 1688) sunt gile prin care s-a invrednicii poporul
romanesc a intra in caAmpul cel ceresc al dumngitereinvataturi, care, in mijlocul
vijeliilor si valurilor lumii, raman neditite si adevrate din veac in veac. Ele sunt
izvoarele care au izvorat intdia #flapa vigii vesnice pentru neamul acesta, in toate
partile prin care esteaspandit. Dgteptarea poporului roméanesc din barbaria veacurilor
imprietenirea lui &re lumina cea blarida civilizatiei si culturii, Infratirea neamului
nostru romanesc pe care mana proniei l-aasainprintre atategiri deosebitesi printre
atatea neamuri gine, mamanerea in vid a limbii ngionale — toate aceste binecuvéint
neaserinate avem a le muimi acestor edi vechi ale Sfintei Scripturi, acestor
monumente nepieritoare ale limbii, moraiit si peste tot ale vi# noastre ngonalesi
bisericeti.”

Manastirile romaneti au fost, de-a lungul timpului, adiate focare de cultay
izvoare de scrieri manuscrise sauifiie.

Nu este astfel de mirare daién vietile cuvicsilor si sfintilor roméani gisim adeseori
elemente legate de carte, intre ei atindu-sesi iscusti caligrafi, darsi unii dintre cei
mai de seamreprezentaai artei tipografice romans.

Pomenim aici pe cuviosul Anastasie DHsk (sec. al XV-lea), care era un
strdlucit caligraf, intemeietor al celebrgcoli de caligrafi de la #nastirea Moldovia,
caruia i-a fostsi egumen, pe cuviosul Gavril Uric (Scriitorul, seXIV-XV) de la
manastirea Neam unul dintre cei mai taleniecaligrafi si miniaturisti pe care i-am avut
si, totodati, unul dintre primii copiti de opere filocalice dinara noast, pe cuviosul
Rafail Caligraful (sec. al XVlll-lea) de la #nastirea Horezu, aatui ascultare era
cantarea in stransi copierea scrierilor Sfilor Parinti, dintre luctrile lui pastrandu-se
para in zilele noastre 15 manuscrigge sfantul loan lacob de la Negrhlozevitul, care
a fostsi bibliotecar, piznuit la 5 august.

Se cuvine & omagiem, la acedstmare &rbatoare a tiparului romanesc, pe
Sfantul Mitropolit Varlaam al Moldovei, penuit la 30 august, care a infé prima
tipografie romaneadcdin Moldova (1640), la #mastirea ,Sfinii Trei lerarhi” din Iai.
Lui i se datoreaztraduceressairii Sfantului loan Sgrarul (1618), celebr&Cazaniesau
Carte roméaneast de invifatura (1643), ce a avut o beneficraspandire si n
Transilvania, Cele sapte taine (1644), Raspunsul Tmpotriva catehismului calvinesc
(1645),Paraclisul Nisaitoarei de Dumneze{1645)si altele.
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Tot aici &i are locul Sfantul lerarh Petru Mo&jlMitropolitul Kievului, praznuit
la 31 decembrie. El a patronat o inteastivitate tipografig, fiind cunoscute aproximativ
50 de tigrituri pe care le-a ingrijit, &t liturgice, teologice, de @pare a ortodoxiei
printre cele mai importante fiindevhologhionulsau Molitfelnicul (1646), Evanghelia
invaratoare sau Cazania (1637), Nomocanonul(1629) si mai cu seam Marturisirea
ortodox: a Bisericii sobornicgi si apostolgti a Rasaritului (aprobai de Patriarhia
Ecumeni@ Th martie 1643).

Li se afitura Sfantul lerarh Dosoftei, pznuit la 13 decembrie, care, ca Mitropolit al
Moldovei, a tradusi tiparit cartile sfinte in limba romé&n Lui ii datosm, printre altelegi
Psaltirea Tn versuri{1673), dovad vie a resurselor poetice ale limbii romaAeatistul
Ndascitoarei de Dumneze(l673), precunsi Dumneziasca Liturghie (1679), Viara si
petrecerea sfiflor (4 volume, 1682-1686).

in aceast impresionarit galerie, un loc aparte 1l ociuBfantul lerarh Martir
Antim Ivireanul, Mitropolit alTarii Romanati, praznuit la 27 septembrie, care a dus arta
tipografici romaneasc pe culmi neatinse péna el, fiind, In acelg timp, ziditor de
limba roméaneascsi stralucit orator, fapt ilustragi de Predicile sauDidahiile pe care le-a
scris. De numele lui se leagoerioada cea mai infloritoare a actiit tipografice
medievale, tiprind sau supraveghind tiprea a peste 60 deirti in limbile: gread,
romari, slavor si chiar arah, in Tipografia domneasdain Bucurati, la Snagov sau la
Ramnic. §i gaseste locul binemeritat Tn aceasstrilucitoare pleiad voievodul martir
Constantin Brancoveanu, intiul intre $fiMartiri Brancoveni, piiznuiti la 16 august,
deoarece de numele lui se lg@agperioad infloritoare a culturii romand, incununat in
plan tipografic de finalizarea #grii Bibliei de la Bucurgti (incepud in timpul domniei
lui Serban Cantacuzino), monument dei éipjografic si limba romaneast

Vechile arti bisericati au circulat in intreg spial locuit de romani, in ciuda
oprelistilor vremelnice, sfidand, Tn Transilvania, decrietperialesi aciunile susinute de
deznaionalizare. Mai mult, cercetand circtia cirtii vechi romaneti, se poate constata
cu wurintd cum lucéri din tipografiile ortodoxe se foloseau n bisde@reco-catolicai
reciproc. Si asta deoarece erau Tgm®ntate Tn acegialimba liturgica, intre ele
neexistand difereaa semnificative. latun fragment de rugiune transliterat dircatistul
tiparit in 1816, la Blaj: Poamne, Imgrate ceresc, Mangtorule, Duhule cel ade¥rat,
milostivgte-te spre mine qeatosul robul Tu si ma miluieste si-mi las@ si-mi iartad
nevrednicului toate cate am gie 7ie astizi.” Despirtiti de granie politice, risipii in
medii ostile, avand particulaiit in graiul lor, atunci cand se rugau, romanii &sdau
aceleai cuvinte. Si cati dreptate avea marele lamir pentru drepturile romanilor
transilhaneni, Vasile Lucaciu, cand spunea:

»Bisericya din sat a dcut @i neamul nostryi azi mai exisi! Pentru aceea&
tofi c&i suntem cu tragergi iubire adevrata fara de neamul nostru, cu bucurg
deosebii placere obserdm cand poporul e cu tragerg iubire faza de biseria, caci,
suntem siguri, poporul nostru parumbki la biseriai se roag roméanete, vorbate cu
preotul giu romanate si el ramane romari Frumoasesi adevirate cuvinte spuse in
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vremuri grele, dar pline dearetie prin infiatirea in care pret celor dow confesiuni ale
romanilor din Transilvania, poate cea mai inflai® gidina de biserici crgine, i
duceau lupta comdrspre binele nanii roméane.
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PRIMA BIBLIE ROMANEASCA

Prof.Nusu ROSCA
Abstract

He taught the craft of printing in Venice, and theéer of Romanian
Country, Radu the Great (1495-1508) brought hinouo country, helping him
to open the first printing press in Romania, atgbarste.

Macarie the Monk as any experienced printer, beftaging his activity
oriented towards a source, analysing the manusangtevaluating the work to
be submitted according to the features of the foalj.

The preferred model was “the Moldavian manuscripgiformed at a
high level of miniature art, using in graphics theot M” found in all Macarie’s
works: “The Mass Book” in Slavonian 1508, “Octoiln’ Slavonian 1510 and
the “Tetraevangel” in Slavonian 1512.

This was maybe the first decisive step for the Roian language to gain
its right of liturgical language in a definitive maer. These printings were the
door through which the Christian Romanian peopleehentered the heavenly
field of the divine lessons towards salvation.

1. Prima Biblie a lui Serban Cantacuzino

Inainte de cunoscutaBiblie de la Bucurgi, care a ajrut Tn anul 1688 |,
Domnitorul Serban Cantacuzino a publicat Biblia pe cheltuiaairs limba great la
Vengia , in 1687 ,adresatintregului Orient, cai carturarilor elenofoni din Apus”. De
aceea Virgil Candea ne indeahwa atunci cand vorbim desggerban Cantacuzindi swu
ne referim numai la Biblia de la Bucytie ci si la cea de la Veni. ,Cele mai frecvente
referiri laSerban Cantacuzino n istoria culturii noastre $egate de Biblia lui din 1688.
Corect esteaevocm Bibliile lui, amintind mereui de ediia gread de la Venga din
1687 (Care ai patroni literari s-ar puted@dda & au favorizat apatia a dod versiuni ale
acestei &rti monumentale in numai doi ani)” (1). Candea @are prin Biblia de la
Bucurseti se urnirea crgterea prestigiului internonal si ,afirmarea vocéei principelui
roman 4 restaureze Bizaul si sa-i ocupe tronul” (2).

Ideile de restaurare a Bizaiui, de aspir@ie la conducerea lgi de indrepitire la
acestea sunt prezenién cea de a doua prefaa Bibliei de la Bucurgi, prefga semnat
de patriarhul Dositei al lerusalimului. Titlul pegéi lui Disitei este o formél elogioad
de adresare a patriarhuluite domnitorul roman: ,Prealuminatului, preagiului,
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preasivitului, iubitorului de Hristos Domnui obladuitorul a toat Ungrovilahia loan
Serban Cantacuzino Basa#alvoievod, dragostea cea ntru Hristgs apostoleasca
blagoslovenie aducemiviei Tale” (3).

Elogiul din titlu este dezvoltat in prefa unde se aratca domnitorul roman
provine din doa mari dinastii: dup tat din dinastia Cantacuzinilor, din care fac parte
personaliiti ca ,loan Cantacuzino carele agtibasupra ghinovezilor celor de la Rodos,
pre la anul 1225 de la Hristosirgia nepot au fost acela geimparat Tarigradului au
ajuns” (4), iar dup mana provine din dinastia Basarabilor. ,Deci dentrulaaeau fossi
iaste neamul Kriei Tale shvit si la politicestile stipaniri laudat, si la dumnezeiasca
credintd vestitsi la dumnezeiasca felepciune minunat (...). Dirept acegiavrednicia
Mariei Tale neasedmat iaste, &ci ca neamulsi despre tdt si despre mam si trage de
multe Tmg@ratii si domnii” (5).

Patriarhul Dositei se refersi la tendina lui Serban Cabtacuzino de aaap
popoarele care se aflau sub donimaurceass. ,Domnind iar imgrateste si stipanind
iar cu mare cuviitia, norodului poytuitoriu fiind, iar de noroade a purta grgi spre limbi
fiind facatoriu de bine” (6).

Unii cerceitori sunt de prere & Biblia de la Bucurgi a servit, printre altelesi
acestui scop. Mitropolitul Antonie #hadeak, meditand asupra acestor probleme, spune:
,Ca Serban Cantacuzino va fi avut In vedeisisconstruiasg prin aceasta — cum va face
si prin patronarea Bibliei gregt, care tocmai appuse la Venga — o platforrd de mare
Bazileu, patron de monumente bisegicai literare, care 1i putea ajuta laspandirea
visului siu de pretendent la tronul Bizaui, a Grui restaurare osteptasi la care se
credea indreptit ca urma al Cantacuzinilor, e posibil. Dar e Tn agelamp semnificativ
Ca se servea pentru aceasta de Biblieyexlea n realizarea ei tocmai ceea ce, ifitdpa
romanesc, lipsea momentului, considera & tocmai acest lucru puteai-s creasé
prestigiul intr-un sp@u mai larg, in sp@ul de alt dat al Imperiului de Rsarit, peste care
domneau simasii sai” (7).

2. A doua Biblie a luiSerban Cantacuzino
A doua Biblie a luiSerban Cantacuzino a fost publicda Bucurati Tn anul
1688. Dup locul si anul apatiei, ea poatt si aceste nume: Biblia de la Bucsfiesi
Biblia din 1688.

2.1.Serban Cantacuzino —Autorul

Primul dintre realizatorii acestei grandioase ducreste loan Serban
Cantacuziino Basarab, Domnitor Birii Romanati. El este Mecena scrisului roménesc
din secolul al XVIl-lea, care a comandgat finartat toate lucirile de traducere a Bibliei
de la 1688. El este trecut pe foaia de titlugicen prefaa traduétorilor, drept patronul
acestei mari arti. ,,Biblia, Adica Dumnezeiasca Scripturle cei Vechisi ale cei Noao
Lege. Toate care s-adirhacit dupre limba elineadcspre nelegerea limbii rumané, cu
porunca preabunului gin si luminatului domn loan Constantin Basataboievod”. El
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estesi autorul primei prefge, unde ne #rturiseste @ a finanat lucirile. ,La tialmacirea
acestei Sfintei Scripturi, fiind mdltnevointa si destué cheltuiak”. Pentru toate acestea s-
a dat drtii si numele de Biblia luSerban Cantacuzino.

Se citescsi astizi cu emaie si cu incantare cuvintele domnitorul@erban
Cantacuzino din prefa unde, vorbind metaforic, spuné activitatea cea mai de pra
oamenilor este cultivarea tatdar. Aceasta este cea ,mai trebuincidasmai folositoare
Tnvatatura si vrednici ca & povesteascla fiii lor, si cAnd vorsadea in cas si cand vor
imbla in calesi standsi culcandu-sesi tocma 4 zicu du@ cum au zis Moisi, vrednicsi
0 poarte semn pre mainile lgirnechtita Tnaintea ochilor lor, scrispre pragurile gilor
caselor lor” (9).

Domnitorul consider atat de necesarsi de important aceast Tnvatatura
parinteasd despre cultivarea talalor, Tncat spune & ar trebui transmis cu glas de
.ceresti trambie @ rasune la urechile tuturor(10). Din partea sa o hd#eactivitate este
traducereai tiparirea Bibliei, ea privgte binele de afte, ,ci darul ce am luat nu l-am
luat numai pentru noi,, cg pentru afii... Si spre aceasta m-am indemnat &aisdea la
toti Dumnezeiescul Cuvant” (11).

Bucurie mulg a avut domnitorulSerban Cantacuzino pentru faptul, grin
cultivarea talatilor pe care i-a avut, a rgitl si daruias@ romanilor Dumnezeiasca
Scriptu#i tradug n limba roméaa. Aceasi bucurie i-a adus inspitia si numeste Biblia,
in prefaa sa, printr-o suit de dodsprezece situcitoare metafore, care constituie un
adevrat poem. Deci Biblia este ,apvie care stinge té&tarea poftii cei spurcate, sau
painea vigi, care mancand-o sufletul, leajd striciciunea matii, au vinul dulce care
pica in inimile celor ce-l beau bucuriile raiului, atninatoriu care ne lumine&dza nu ne
poticnim imbland Tn noaptea @atirii cei lumesti, au sabie care junghie inimalaurului
celui viclean, au paeza de foc cu care ne a@pm de &getile ceale aprinse cu foc ale
satanii, au cheia care nesdeide visteria dumnezeii fericiri, au iarba care ne vindac
toate vatamaturile ceale sufletgi, sau carul crediei, asupra druia ca ngte biruitori vom
sd intram n raiu, sau, mai d&garsit, piatra cea de mult pree se ziceabune, care ne-
au pus dragostea lui Dumnezeu ca un setrsuntem ai Lui” (12).

Patriarhul lerusalimului, Dositei, 1i aduce cuvaiet laud domnitorului roman
pentru @ a patronat traduceres tiparirea Bibliei in limba roméa& spunand & ,acum
Sfanta Scriptut, prin nevoina Mariei Tale, se citge si cunoscul se facesi la marisi la
mici” (13). Si laudele aduse Iugerban Cantacuzino sporesc in prafpatriarhului. ,De
are Ptolameu Tndpatul Eghiptului, mai mare laddcare adlmacit Sfanta Scriptur den
limba ovreiasg pre cea elineascdecét au zidit ceale de la Memfis piramgdau tocmit
ceale patruati de astronomie, cu cat mai vartoafid Ta ati vrednic de multe sji mai
mari laude, care o afilmacit spre limba cea de msie a locului, nu spre trafprecum
acela, ce pentru mantuirea noroadei@uhovniceasca hrara credincigilor” (14).

Serban Cantacuzino oferintregului neam roméanesBiblia gata tradug si
tiparita, rostind cu demnitate in prefasa cuvinte testamentare. ,Rogaariimiti cu
bucurie cea bunindurarea cu care ne-am nevoit pentru folosgtesio” (15). Dup ce
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ofera romanilor acest inestimabil dar, domnitorgérban Cantacuzino moare, dar cu
corstiinta Tnaltei sale misiuni de mecenat implinite. Aceasrzuld nu numai din rirega
fapti, ci chiarsi din cuvintele prefeei sale. ,Cunoscutu-mi-am datorie @Agfsita mai
nainte de a sosi sfiul nevredniciei meale, ddpdarul ce mi s-a dat den mila lui
Dumnezeu, & neguitoresc duhovniceasca negarie si sia dau celor ce sunt supt
ascultarea noagtrtalandul care m-au increzut Domnsi, aceasta amatut” (16). Si
astfel, dup cum spune Antonie Bhadeal, ,Serban Cantacuzino Basarab Voievod vine
cu Biblia de la Bucurgi in fata <<neamului romanesc>>, cum spune chiar pe palgina
titlu, asa cum iestaranii cu rodul @mantului, cu péinesi sare, in fea celor ce
simbolizea Tarasi Biserica. Biblia de la Bucugé e rodulpamantuluiroménest (17).

2.2. Frétii Greceanu. Traducatorii

SerbanCantacuzinanertioneaz in prefaa sa @ pentru &lmacirea Bibliei a pus
doui categorii de traddtori. Una dintre aceste categorii este constitgiin oameni
invatati in limba greag. Dintre acgtia domnitorul 1l numgte pe ,preaiteleptul cel dentru
dasali ales si arhiereu Ghermano Nisis”. S-a cercetat rolul peecl-au putut avea
Tnvatatii greci, in frunte cu Gherman de Nisa, in aceashpk activitate de studiere, de
traducere din limba greaén limba romaa si de tiparire a Biblieisi s-a ajuns la concluzia
ca acatia ,erau fira Indoiak mari specialiti in gread si au avut doar rol de consultgn
pentru fixarea sensurilor in primul rand in geeeeEi erau de altfel greci. Nu-i putem
nscrie printre tradditori” (18).

A doua categorie de traditori, pe care o meineaz Serban Cantacuzino in
prefaa, este constituitdin romani Tnutati in limba romaa si in limba greas. Pe acgtia
patronul ii numgte ,ai nastri ai locului”. Ei sunt fraii Radusi Serban Greceanu, amandoi
erau fogof@ la curtea domnitoruluSerban Cantacuzino. RiaGreceanu erau oameni
lumingi de mulé Tnvatatura, umangti erudti, buni cunosatori ai limbii si culturii
grecati, sfetnici apropia si devotai domnitorilor Serban Cantacuzingi Constantin
Brancoveanui Tnruditi cu acagti domnitori. Ei au scris ludri de istorie, au tradus n
romanagte diferite arti din limba greag&, au scris versuri, au indeplinit misiuni
diplomatice. Ei au tradus Biblia I§erban Cantacuzino.

Pe tema tradutorilor Bibliei de la Bucurgti s-au ficut numeroase cerdet
Sinteza lor se aflin studiul intitulat Biblia de la Bucugk. Cine a ficut traducerea?,
publicat in revista ,Biserica Ortod&®xRomam”, nr. 9-10 din 1978, al lui Antonie
Plamadeak. Putem fi siguri & traducerea a fost efectaatle fraii Radu si Serban
Greceanu, pentria@csatia si numai ei, sunt meionai ca traduétori in postfaa Bibliei.
»Tiparitu-s-a aceastsfant carte in or@dn Bucurati, insa cu cheltuiala prealuminatului,
preacretinului si preacuviosului domnului stipanului nostru loalgerban Cantacuzino
Basarab Voievida, biruitoruluii obladuitorului a toat Ungrovlahia, iar cu nevoia si
indireptarea celor ce s-au intdmplat dhsgi mai mult deslgindu-se pre limba
rumaneastc de cei micisi plecai dintru slugile Miriei Sale,Serban biv 2 logofet i brat
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ego Radu logofet” (19). Deci aici in predalor ,au fost categorici: ei doi aadut
deslygirea. Simplu ca adéwl si direct” (20).

Domnitorul spune despre atia ca erau ,nu numai pedeps(invatati in. n n. )
intru a noastr limba, cesi de limba elineascavandstiinta ca 4 o talmaceasé” (21).
Serban Cantacuzino a#agi metoda de lucru pe care au aplicat-atifr&receanu in
traducerea lor, precizand ei au folositsi traducerile parale mai vechi, dar pe acestea
le-au confruntat cu Septuaginta. ,Luand lusingh dintrr-alte izvoade vechi alcituindu-
le cu cel elinesc al celor 70 de dagccu vrerea lui Dumnezeu o aavassit, precum §
vede” (22). Episcopul Mitrofan, in epiloguits aduce compléti la cele spuse in prefa
de domnitor. El arétca tradudtorii au folosit o reeditarare a Septuaginteire a ajrut
la Frankfurt. este vorba despretedidin 1597.

2.3. Premergitorii

Anul 1688 este un moment d&scruce n istoria culturii romaste Studiile de
istoria limbii si literaturii romane vechi au aat & diferite pirti ale Bibliei au fost
traduse Tnainte n limba noasin anumite vetre de cultusi spiritualitate romaneasde
catre arturari ai acelor timpuri. #and din anul 1688 o privire retrospedtigsupra
acestei activitti ne putem da seamaastfel de evoltia fenomenului cultural in disde.
Am vazut ci documentele ingiboare ale Bibliei de la Bucugg — prefeelesi postfeele —
ne arai ca fratii Greceanu au tradus Biblia din Septuaginta, dau Solositsi de
traducerile parale precedente. Numeroase studii mai noi @tatca la baza Vechiului
Testament din Biblia luSerban Cantocuzino #ttraducerea Vechiului Testament de
Nicolae Milescusi prelucrat apoi de mitropolitul Dosoftei, traducere care f&@ut mai
Thainte cu cfiva anisi care a circulat Tn copii manuscrise, dintre cageafi una la
Biblioteca Academiei din Bucust si alta la Biblioteca Academiei din Cluj-Napoca, iar
la baza Noului Testament din acéastlitie s& Noul Testament editat de Simi§tefansi
publicat la Alba lulia Tn 1648.

Referindu-se la traducerile piate ficute n diferite provincii romags, Stefan
Ciobanu sugne @& ,nu era nevoie, deci, de o traducere iaumai multor 8rti din Biblie,
cand drturarii nastri aveau la indemanintregul Testament Nou #ifgt Tn 1648si unele
carti ale Vechiului Testament”. Deci daparerea lui Ciobanu ,Biblia lu§erban n-a fost
o traducere ndy ci o editare corectata vechilor texte” (23). Ciobanu este daque @
textele anterioare doar au ,suferit pe alocuredeundificiri, care tind la 0 mai mare
claritate” (24).

Este de crezut din refatle domnitoruluisi ale episcopului Mitrofan de la Ku
ca fratii Greceanu, in munca lor de traducere, au corditutrtaducerile anterioare cu
Septuaginta, dar undgau dat seamaacei nu pot traduce mai bine decat cum asitg
tradus de Tnaing® au reprodus fragmente din traducerile acestDear. e de admisi
aceea & traducand acejatext, din aceea limba, din aceed editie si in acees limba,
firesc este ca cele douraduceri § fie, da@ nu identice, totsi foarte aserinatoaresi
prin urmare cel de al doilea poate §bususpectat de a- fi reprodus pe primul.
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Indiferent céat au tradus fiaGreceanu din Septuaginga cat au reprodus din
Vechiul Testament tradus de Nicolae Milestwdin Noul Testament editat de Simion
Stefan sau din alte ,izvoade vechi”, ei sunt ceiecau ficut muné@ de traducere,
prelucrare, transcriere sailnicire, de deskire si indreptare a textului integral al Bibliei
de la 1688. Fiti Greceanu@man cu aceste merite, iar Nicolae Milescu, Singtefansi
altii care au tradusgpti din Biblie Tnainte au rolul lor incontestabil geemergtori.

In continuare trebuieisnai amintim céiva. In Tara Romaneaggsub fstorirea
mitropolitului Teodosie Vgemeanul s-a tigit Tn romanegte Apostolul, in 1683, iar in
1682 o Evanghelie. O Psaltire aaag la Igi Tn 1680. SimiorStefan tifrit o Psaltire la
Alba lulia in 1651. Din secolul al XVI-lea import@nsunt tigriturile lui Serban fiul lui
Coresi, Palia de la @ytie din 1582, ale lui Coresi de la Bow: Tetraevanghelierul slavo-
roman n 1578, Psaltirea slavo-romdm 1577, Tetraevanghelierul din 1561. Filip
Moldoveanul a tiprit Tetraevanghelierul slavo-roman la Sibiu Th 1550

Dac mergem mai adanc in istorie,a@fl copii manuscrise ale traditorilor de
catre crturari anonimi de prin secolele XV§i XV: Psaltirea Scheiara, Psaltirea
Vorongeard, Psaltirea Hurmuzaki, Codicele Voreean. Aceste sunt copii. Primele
traduceri ale lor nu sgie cand s-auatut. Istoria nu mai strea nici numele cogtilor,
nici ale traduatorilor. Tati acestia s-au pierdut in negura timpului, dar gicei ale @ror
nume lestim, sunt deschitori de drumuri in cultura noastrli cinstim pe toi aceti
traduditori ai luminii Tmpreud cu mitropolitul Transilvaniei, Antonie Bhideak, care
spune: ,Se cuvineas amintim cu gand de recustonta si pe premergtori. Ei au deschis
drumul. Gilugari si clerici de cele mai multe ori anonimi, dar nu raimnonimi, ei au
fost cei 72 de Telepi ai Romanilor, asemenea celor 72 care au tradpgi&ginta Tn sec.
llI. 1. Hr., pe vremea lui Ptolomeu Filadelful. &int leronimi — ai ngri, ei sunt Origen-ii
nostri, ei sunt premesgorii deloc mai prejos de un Gala Galaction, academ, sau de
Vasile Radu, profesor universitar, sau de Nicodiomkéanu, patriarh, ultimii tradéatori
ai Bibliei, ope# din care si-auatcut gloria vieii lor” (25).

2.4. Episcopul Mitrofan de Husi. Tipograful Bibliei

intre realizatorii Bibliei de la Bucuggi trebuie &-1 Tnscriemsi pe episcopul
Mitrofan de Hyi, care a scris epilogul acestértt, de unde afim ce contribtie a avut la
lucrarile de pregtire ale ei. El este astfel caracterizat in epilg§: tot mesersugul
tipografieisi Tndireptrii cuvintelor rumangti ostenitoriu” (26). Prin expresia ,indrepi
cuvintelor rumangi” nu trebuie & ntelegem & episcopul Mitrofan a participat la
traducerea din limba greaén limba romaa, ci cé a stilizat in romange, a potrivit, a
fixat unele sensuri mai bine dupextul care a fost tradus de tiiaGreceanu. in epilogul
sau, episcopul are o frazdupi care s-ar puteaibui la prima vedereaca lucratsi el pe
lanaa fratii Greceanu la traducerea Bibliei. Aici el spunpre, cat am putut, cu nevain
am lucratsi, precum am aflat in izvodgsa am dagi in tipariu” (27).

Dar in ali parte a epilogului, Tnsu episcopul Mitrofan se distaenz de
traduditori si nu se nurara printre ei, ci ardt cum au procedat tradatorii Tn munca lor
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de traducere. Mitrofan precizeaga tradudtorii au avut la baz edtia Septuagintesi,
adresandu-se cergdairilor, care vor intreprinde lecturi sau studiupsa Bibliei de la
Bucureti, le cere 8 o raporteze la aceasta. ,Ang aceasta #stii ca, de vei osteni a
cerceta pre aamuntul irtelesul al acgii Sfinte Scripturisi de-l vei potrivi cu niscare
izvoade afat den ceale elingi, latinesti au slavongti au a altor limbigi nu i va potrivi,
si nu te gibesti Indatis cumva a defima, ce § cadi ca, intre alte izvoade eligg, vei
afla un izvod ce au fost #ipt la Francofort, care izvod iaste dupre cel veghir2 de
dascali ovrei ce Ptolomeu Filadelful aedit de audlmacit Scriptura Sfaritcea veche de
pre limba ovreiascpre elineast Talmacitorii dard ai aceatii Sfinte Scripturi pre acela |-
au ales mai dasarsit si dupre acela asi talmacit. Deci potrivindu cu acela vei afla pre
ce cale au umblat” (28).

Dorinta mare a lui Mitrofan de g-vedea munca terminati cartea tiarita
rezulté din cuvintele cu carsiiincheie epilogul. ,Precum doresi soseastla vadul cel
cu adipostire cari sunt &uti de valuri in luciul rdrii, asa am doritsi eu $ sosesc la
sfawitul cartii asestiia” (29).

3. Mitropolitul Téarii Romanesti. Teodosie Vatemeanul

Documentele ingioare ale Bibliei de la Bucugg merntioneaz de trei ori
numele Tntaigitatorului Bisericii din Tara Romaneasc din timpul domniei luiSerban
Cantacuzino, ingid de titlul pe care il avea. Prima datumele 8u figureaz chiar pe
foaia de titlusi este legat tocmai de tiprea Bibliei. ,Tiparitu-s-au int&i in scaunul
Mitropoliei Bucuratilor, in vremea pstoriei Prea Sfititului parinte chir Theodosie,
mitropolitul tarii si exarhul laturilor”. A doua ar este pomenit de domnitor§erban
Cantacuzino in titlul prefei sale. Acest titlu este o amiplormuld de adresareatre
supyii sai, unde, coborand treptele ierarhice, primatuéa i se adreseazdomnitorul,
este mitropolitul. ,loanSerban Cantacuzino Basa#fiaoievod den mila lui Dumnezeu
Domnusi biruitoriu a toak Ungrovlahia. Celor ceasafla lacuitori supt sipanirea noasiy
preasfinitului  mitropolit Chir Theodosie, iubitorilor de [Donezu episcopi,
preacuvigilor egumeni, smetior preai, blagorodnicilor boiarisi tuturor celorlafi,
pravoslavnicilor crgtini, cel de la Dumneiu ajutoriu poftim!” (30).

A treia o este amintit spre finele preé lui Serban Cantacuzino, cand
domnitorul precizeazlocul unde s-a tirit Biblia. ,, Si dupa ispravirea &lmacitului acetii
folositoaresi sfinte osteneale, luand dugum & cadesi voie de la sfantgi muma
noastd Besearet cea Mare, s-au dat in tipografie in Sfanta Mittigpden Bucurgti,
fiind arhiereusi pastoriu crgtinescului acestuia norod preastinl parintele nostru Chir
Theodosie Mitropolitul” (31).

Aceste documente la atata se reduc, iltoereaz pe Teodosie emeanul
mitropolit al Tarii Romanati, dar fira sa precizeze ce rol a avut laiirea Biblieisi dac
a avut vreunul. Din alte surse dngim ca mitropolitul Teodosie Vgemeanul adcut mai
multe fapte vrednice prin care @mas n istoria culturii. Tn timpul gstoririi sale a fost
muta& Mitropolia Tarii Roméanati de la Targowte la Bucurgti, au fost inzestratei
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renovate mai multe biserici, s-au construit unede au luat fiine tipografii, unde ,au
vazut lumina zeci de luari, fie de slujid bisericeast, fie de zidire sufleteadcsau de
apirare a ortodoxiei, in limbile roménslavori gread si arald” (32). Unele dintre aceste
carti au fost tigirite de el, iar pentru altele numai a stimulat g@afor. Din aceste motive
consideim c si-a adus o contrifie si la tiparirea Bibliei, care a apirut cu
binecuvantareag tocmaipentruca aceastasteceamaiimportant carte dintre toate cate
au ajarut in timpul indelungatei sal@igtoriri. Mai menionam si faptul i el a sugnut si
ortodoxia din Transilvania pentru care a hirotanitci mitropolki. Tot el a instituit cu
episcopiisi boierii sai 0 danie anuélpentru Mitropolia Transilvaniei de 6000 de bani.

4. Constantin Brancoveanu

Incheiem lista realizatorilor acestui act deltthaulturi cu numele altui mare
domnitor, ctitor de cultdr romaneast si acesta, Constantin Brancoveanu. Spre
terminarea ludirilor de tiparire a Bibliei,Serban Cantacuzino a murit, iar dug a urmat
la domnia Tarii Romanati Constantin Brancoveanu. Din acest motiv, la nodie
exemplare ale Bibliei, a fost schimbdibaia de titlusi a fost trecut pe eg numele noului
domnitor, care, probabil, a achitatultimele cheltuieli privitoare la tiirea acesteiati.
In prima parte a foii de titlu se mgoneaz ca lucérile Bibliei s-au ficut din porunca lui
Serban Cantacuzino, iar in pos#afrailor Greceanusi in prefaa domnitorului se
precizeai ca acestea s-adcut si cu cheltuiala sa. In a doua parte a foii de tik
mertioneaz: ,si cu Indemnarea dumnealui Constantin Brancovearargls logoft,
nepot de sor al Btiei Sale, carele, ddpprastivirea acestui mai sus pomenit domn,
Puternicul Dumneau din alegerea a toat€iri Rumanati, pre dumnealui |-au coronat cu
domniasi stipanirea a todttara a UngrovlahieiSi intru zilele Mariei Sale s-au avarsit
acest Dumneizescu lucru. Carelg toati cheltuiala cea deagéarsit 0 au adicat”.

in foaia de titlu se maioneaz ci Biblia a fost tradus tiparita ,si pentru cea de
obste priina s-a diruit neamului romanesc”. Deci s-a tradgispublicat pentru to
romanii: munteni, moldovenii transilaneni si toti s-au folosit de ea. Antonie
Plamadeak spune privitor la Biblia lugerban Cantacuzino: ,Fiind mare va fi costat mult,
si totusi a circulat intens. Prezem ei a fost semnatatatat peste mun céatsi peste
Milcov”. S-au intreprins cercéti, s-au ficut investigéi privitoare la circulaia Bibliei de
la Bucurgti. O asemenea cercetare a intrepginglorian Duda, iar rezultatele sunt
concretizate Tn lucrarea sa intitdlavVechi arti romanati calatoare. Céateva din
constalrile lui Florin Dudag sunt edificatoare cu privire laspandirea Bibliei luSerban
Cantacuzino. ,Biblia de la Bucugtea cirei valoaresi monumentalitate aui€ut-o cGutat
si rAvnita de muti cititori, a fost identificai pe meleagurile Transilvaniei” (34). Aici
autorul di o lista de localititi in care a fost aflatBiblia lui Serban Cantacuzino. Au fost
descoperite vreo 40 de exemplare. Cate un exerapfast vandugi revandut in mai
multe localiiti. Pe unele exemplare se afiiferite Tnsemari, din care sestie cui au
apatinut, cine le-a adus, cine le-a vandut, cine |lesairat, in ce condii si locuri s-au
facut vanzrile si cumpararile. Astfel, ,exemplarul provenit din satul DaiPiata s-a
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vandut in anul 1705, in targul Abrudului cu sumaresionarit de nu mai ptin de 80 de
florini si 42 zlgi”. ,Exemplarul de la Potoc, adus la 1723 da#re diacul Dumitru din
Sibiel din Munteniasi dat Tn sat Tn schimbul a 50 florigi un cal”. ,Exemplarul de la
Sibiel s-a vandut Tn 1720 Tn schimbul a 24 de aingei” (35).

Asemenea lucruri s-au petrecut pe toate teritord@aneati, marcand dorita oamenilor
de a avea cartea diviiscrisi in limba romaa.

5. Reeditarea dug 300 de ani

Intr-un studiu din 1978 (36), AntoniedAtadeah ficea propunerea ca in 1988, la
implinirea a 300 de ani de la apiriei $i se reediteze Biblia Il§erban Cantacuzino. In
1981, cand 1i apare volumul Dasae cugetsi simtire romaneast in care este inclug
studiul amintit, propunerea este reinapamintind, totodd, ca timpul fixat se apropie.
Mai tarziu, in articole din presa litegars-au ficut si alte propuneri pentru reeditarea
acestei arti. In studiul $u, Antonie Pimideal indica metoda clasicde reeditare
stiintifica a Bibliei: ,asa cum s-au reeditat In frumoase tidiritice, in facsimil si
transcriere, cu aparat critic bogat LiturghierdlMacarie, Psaltirea lui Dosoftei, Operele
lui Cantemir,si multe altele, cu cat mai mult n-ar merita o aseeseedie Biblia de la
Bucursti, in 1988, la implinirea a 300 de ani de la gm#i?”

S-au Tmplinit cele trei sute de amiBiblia lui Serban Cantacuzino a @&pt ntr-o
splendid edtie du@ aceast metodi si are urnitoarea structdr Cele 944 de pagini
scrise cu slove chirilice ale e@i din 1688 apar in noua ¢éi faximilate, iar alturi de
fiecare pagia faximilata apare dubla pagincare reproduce acsidext, dar in transcriere
cu litere latine. Astfel eda jubiliara cuprinde de dauori textul integral al Bibliei lui
Serban Cantacuzing tot de dod ori textele insgtoare ale primei edi, adica: foaia de
titlu cu date importante, Stihuri la stertiii de Radu Greceanu, predadomnitorului
Constantin Cantacuzino, predalui Dositei, patriarhul lerusalimului, cuprinsediiei
princeps, o scuitnoti la sfasitul textului biblic, postfga traduétorilor Radusi Serban
Greceanusi epilogul episcopului Mitrofan de Hu La acestea se adaugtudiile noii
ediii: noua foaie de titlu, Cuvant inainte de Preaidiel Printe Teoctist, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, Glosar, Note, Nasupra ediei, studiul intitulat Un
monument de valoare litetaipered — Biblia lui Serban Cantacuzino (1688) de lon
Constantin Chimia, cuprinsul noii edii si lista colaboratorilor la eda jubiliard. Toate
acestea constituind tomul monumental de aproapé nude pagini. Faptul & la trei
sute de ani s-a reeditat Biblia B&rban Cantacuzino este mai mult decat onorabilrpent
realizatori, fiind@ aceasta este Septuaginta romarieasc

Biblia lui Serban Cantacuzino este un eveniment crucial i@ viaas#t spirituak
pentru @ de atunci, prin intreaga Biblie, Dumnezeu vetbén limba roméaicu neamul
nostru.
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PRIMELE TRADUCERI DE TEXTE BISERICE §TI IN LIMBA
ROMAN A, PRILEJ DE IMBOG ATIRE S| CONSOLIDARE
A VOCABULARULUI LIMBII

Masterand Mdricuta PLES
Specializarea Teologie Ortodbx
Universitatea de Nor@j8Mare

Abstract

The present paper is made out study composed tdighg two things
extremely important in the formation and evolut@inRomanian as the national
language.

First it shows that the first translations of redigs texts played an
important role in strengthening and enriching vagaty, and secondly it is
submitted that in the house a lot of words havesredt the Slavonic language
vocabulary in Romanian both orally, and througimgtation and in particular the
church.

Precum latina era limbaugilor sfinte pentru te catolicii, indiferent de originea
lor etnica: francezi, germani, irlandezi, cehi, poloni, etim{ asemenea limbairilor
sfinte, pentru majoritatea ortoddlor, era slavoneasca, indiferent de originea étmic
credinciailor: sarbi, bulgari, ucraineni, sij chiarsi romani o perioada barde timp!

Deoarece singurigtiutori de carte au fost, méltvreme, numai cei din tagma
bisericeast, acatia trebuie & fie si primii scriitori de acte civilesi pentru @ foloseau
toti aceea limba a culturii — latina la catolici, slavona la ortagio— aceste daulimbi au
devenit, aituri de cea gredcvorbiti n Imperiul Bizantingi limba actelor diplomaticé.

Aceast predominare a limbii latine sau slavetiea diinuit para cand, sub
influenta husitismuluisi a reformei, limba ngonak a fiecrui popor a fost admisin
slujba bisericii. Tnainte de acest lucru,@nslavona la un moment dat a devenit un factor
de stagnare cultutalintai, pentru & a ajuns destul de repede un instrument greoiif v
incomod, de crage intelectual chiarsi pentru d@rturarii dintarile slave® Apoi din pricina

! Henri Stahl si Damian P. BogdaManual de paleografie slavo-romangditura pentru literatdrsi art
“Regele Carol 11", Bucurasti, 1936, p. 8;

2lon Ghetie]nceputurile scrisului Tn limba romat) contributii filologice si lingvistice Editura Academiei
Republicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1974, p. 11;

3 Dan Horia MaziluRecitind literatura romai veche, Compenditeditura Ager, Bucusgi, 2004, p. 17;
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incompatibilitaii de fond pe care le-a stify fara Tharziere, un popor latin obligat s
utilizeze un idiom cu totul stin, constatare ce @dut s apa# “revoltele” timpurii ale
carturarilor, ce incep & scrie in romarge (intdi corespondegn particulag), si ale
Bisericii, unde cu siguraitalcuirile, catehiarile, predicile, indruriirile morale sedceau
in limba poporuluf.

Pentru a consolida prestigiul Bisericii ca printipprijin al statului, domnitorul
Radu cel Mare (1495-1508) l-a adust@ma pe &lugarul Macarie, ieromonah sarb din
Muntenegru, care, iiv@nd metesugul tiparului la Ven®, incepe aceasta activitate la
Targoviste, capitald@arii Romanati. Sprijinit de Radu cel Mare, acesta va scoatsute
tipar, primul Liturghier la 10 noiembrie anul 1508 Targovite? tiparit pe hartie groas
avand literele de culoarea neagjrrosie. Aceast lucrare este bogain ornamente, are un
frontispiciu ce se terminin cruce, spre care se aplgdlori ornamentale din calrile de
sus, pe cand din cele de jos se tdwertical si imbratiseaza compogia céate o floare
Tmpodobiti cu cununa domneasdJn alt frontispiciu mai complicai mai frumos lucrat,
inchide Tn mijloc stemaarii. Dupa aceast prima tiparitura la noi apar si alteacti cu
continut religios: un Octoih slavon, in anul 15%Dun Tetraevanghel slavon, publicat la
patru ani de la prima tipitura, Tn 1512, luciri care vor deschide drumul istoric si benefic
al ediiilor urmatoare’

Conform lui G. Mitaila epilogul primei tif@rituri executate pe teritoriufarii
noastre s-ar traduce n felul utor: “Atotvazatorului si preabunului Dumnezeu skayi
marire, celui ce faceasse implineascorice fapi buri, care este incepuintru dinsul, lui
slawva si putere Tn vecii vecilor. S-a inceput acéastant carte numit Liturghie din
porunca domnului lo[an] Mihnea, mare voievod a &odra Ungrovlahieisi al
Podunaviei, fiul marelui lo[an] Vlad voievod, intiinl an al domniei sale. S-a trudit intru
aceasta smeritul ieromonah Macarie. In anul 70588], crugul soarelui 16, al lunii 5,
indictionul 11, luna noiembrie, ziua 10.”

Dupa aceste tigrituri in limba slvord, odati cu consolidarea Bisericii csi
institutie divino-uma, carturarii poporuluisi condudtorii credincigilor, adica clerul
(diaconi, pre@ si episcopi), au Tnceputadipareasé cartile necesare pentru sayiéea
cultuéui in limba na@onak la Tnceput cu ajutorul alfabetului chirilic iar n&poi cu alfabet
latin.

Cartile bisericgti fundamentale precum PsaltirgaNoul Testament Tncep se
traduc probabil pe la Tnceputul secolului al XVI-lexr#® ca aceastaisnsemne altceva
decat necesitatea pe care o resano anumit patura de cGrturari, mai ptin leggi de
limba slavos, de a aveaatti in romanste. ° Acestia sunt membrii “prtii plebeiene® a

4 Antonie Pimadeali, apudDan Horia Mazilupp. cit, p. 12;

5 Pr. I. lonescuRecenzie la licrarea: Originile scrisului in limamani, de lon Ghge si Alexandru Mars,
in revista B.O.R., nr. 3-4 /1987, p. 141;

® D. Murirasu, Istoria literaturii romane Editia Il, Editura Cartea romaneas®ucurati, 1941, p. 18;

7 G. Mihiil 3, Dictionar al limbii roméne vechiEditura enciclopedicroméra, Bucuresti, 1974, p. 319;

8 Sextil Pycariu, Istoria Literaturii Roméane, Epoca vecHeditura Eminescu, Bucwtt 1987, p. 21;

9 Al. Piru, Istoria literaturii romane Editura Grasii suflet — cultura ngonaki, Bucureti 2001, p. 17;
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clerului, cei care erau particip@ractivi la curentele reformatoage rascoaleletaranesti.
In tinuturile romangti din Regatul Ungar —Maramus@, Transilvania propriu-zis
Crisana, Banatul — rolul principal in Bisetiowu-l jucau episcopisi calugarii, lipsiti de
sprijinul unei puteri statale de acgiaonfesiune, ci clerulasescsi din targuri, care dtea
in contact direct cu masa credingior, era el insgi asimilat iobagilorsi deci nutrea
aspiraii care 1l apropiau de acelea ale maselor popularalcituia o Intreag patura
sociak intermediad intre popor pe de o parte, feuddlclerul superior, de cealdlparte.
Acestui cler i se va adresa reforgiaot pentru acgi “popi rumaneti”** s-au tradus n
limba romas, de @tre traduédtori recrutai din randurile lor, primele &ti bisericeti, iar
pe la sfagitul secolului al XVI-lea apocrifelgi alte “cirti populare™?

Meritul autorilor anonimi ai acestor traduceri sf@ore realizateafi ca un
traducitor i stie de opera altuia este cu atat mai mare, cuics# angajau pe “drumuri
nehitute” 2 fara a avea n f@ un text anterior,afa ca limba & nu fie alta decat aceea
folositda n vorbirea de zi cu zi, adiclimba fara nici un fel de consacrare obiectiv
culturak.

Astfel se si explica impresia & limba rom&#a din Psaltirea Scheién Psaltirea
Vorongeari, Psaltirea Hurmuzaki Codicele Vorongean este in plihcoliziune cu textul
slavon, el insgi tradus dup versiunea gredc spre a smulge un files pentru cititorul
roman, @strand totoddit fidelitatea fa@a de originalul din care se traducea ( Psaltirea
Vorongeari alterneax textul slavon cu cel romanesé)Daci fraza era stalcitadesea pe
schema unei sintaxe &tme respectétuneori fanatic pentru a nu grelogma, materialul
lexical impresionea prin similitudinea Iui cu cel pe care 1l folosigi azi. Sunt
numeroase fragmentele unde firescul limbii — cutatogarticularitatea dialectal a
rotacismului — este uimitor dame gandim & e vorba de texte scrise acum peste 450 de
ani:

“Ferice hirbat ce nu merge la sfatul necutar si pre calea gcatosilor nu st
si la sederile pierztorilor nu seade. Ce in legea Domnului Tngase zuoasi noaptia. Si
hi-va ca lemnul dsadit langa esitul apeeli], ce rodul 8u dz Tn vremia sgi frunza lui nu
cadesi toata cata se face dospte. No aa, necurailor, no asa, ce ca pulberia ce o
matord vantul de in faa pamantului.” *°

Pgalmul |,_Psaltirea Scheiahn
,Fricitu e harbatul carele nu merse la sfatul nectlar si in calea greisilor nu stitu si
in scaunu pierzoriu nugsezu. Ce n legea Domnului e voia uin legea lui invai-se zii
si noaptea.Si fi-va ca arburele #isadit la izvorritul apeei carele poamele salé-t Tn

10 George Ivacu, Istoria literaturii roméane Editura Academiei, Bucugg, 1969, p. 95;

1 Nicolae lorgalstoria literaturii romane Editura Libra, Chiinau, 1997, p. 75;

12 |bidem p. 76;

13 Mircea Tomesculstoria cirfii romaneti de la inceputuri pah la 1918 EdituraStiintifica, Bucurti,
1968, p. 31;

4 George Ivscu, op. cit, p. 95;

15 George Ivacu, op. cit, p. 96;
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vremia sasi frunza lui nu va gdea.Si toate cite va face dospi-vor. Nu @ia necuraii,
nu e aia ci e ca prahul cela ce-l @ura vantul despre fa pimantului.”*®

( Psaltirea Hurmuzaki
»Plecatul si miselul deregd. Scoat@ meserulsi miselul si din mirule pacatosului
izbaviagti pringi. Nu stiura nice Telesar ntru intuniarecu imibls: se wdice toate
urziturile pimantului. Eu ziu: dumnezei fi si fii celuia de susg®’

( Psaltirea Voroneari )
»31 deca se sffsira acestea zice lu Pavel duhul: prei@tWachiedoniasi Ahaiia si a
miarge Tn Rusalim zise: fiindu acolo, crede-migsémulu a vedea. Deci tremese intru
Mechiedonia doi de ceiaa ce slujia lui, Timofie&rasta insyi prebindi unu Tntru Asiia.
Fu in vremia acea voro@nu puing de cale,®

( Codicele Vorongean)
Obserdm ci in cele patru fragmente nu se disting deosebdnitéomari, decat unele de
ordin regional, pentruag asa cum am precizai mai sus, cele patru documente au fost
traduse aproximativ in aceg@erioadi, dar in regiuni diferite.
»,Doamne, auzi rugciunrea mesi strigarea me gtra tine st vinie. Nu Tntoarce fa ta de
mine; n ce zi tinjesc, pleaaatra mine urechia ta; in ce zi chiemu-te, corundu auei-
Ca perira ca fumul zilele melgi oasele mele ca uscarea uscare-sétamhat fuiu ca
iarba si usuci-se inima me & ultaiu st manincu pinee me. De glasul suspinilor mele
lepira-se oasele mele padi mele. Podobiiu-me nésiratul pustiniei, fuiu ca de noapte
corvu in turnu. Preveghiaigi fuiu ca pagre ce nsingui-se n zidu. In toat zi imput-
mi dracii mieisi ce laudi-me cu mine giurase. Derepce cgnea pane mincat bere
me ca plangere mestecaiu, deafaniniei talesi de urgia ta, & aruncai-me. ,*

( Psaltirea Scheiarn)

Tiparind acelai text peste mai bine de cincizeci de ani, in Bealtde la 1750,
diaconul Coresi corecteadialectalismele (riugciunre>rugciune, me>mea, vinie>vie,
catra>catre, corvu>corb, pustiniei>pustiei, auzi-me>auz}ii lucru mai important rig
regleaz in cateva locuri cursivitatea sintaétidira a avea nssi indraizneala § elimine
si slavonismul podubiiu cu romanescul agent’

Textul arai acum in felul urritor: ,Doamne, auzi rugciunea megi strigarea
mea @tre tine & vie. Nu intoarce fa ta de mine; in ce zi tinjesc pléacitre mine
urchea ta. In ce zi chemu-te, curindu auzi-mi perirad ca fumul zilele melgi oasele
mele ca uscarea uscare-seitdnat fuiu ca iarbasi usucgi-se inema mea,acultaiu si

mininc pinea mea. De glasul suspinelor mele dep& oasele mele padi mele. Podobii-

18 |pidem;

17 Ibidem;

18 |bidem;

9 1on RotaruValori expresive 1n literatura romarveche Editura Minerva, Bucugti, 1983, p. 35;

20 p_p. Panaitescunceputurile si biruinsa scrisului Tn limba roméah Editura Academiei Republicii
Populare Roméane, Bucygte 1965, p. 196;
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ma negituratului pustiei, fuiu ca de noapte corbu in turfriveghiaiusi fuiu ca pagre
ce insinguéi-se n zid. In toat ziua mputad-mi dracii meisi ce kiuda-mi cu mine
giurase. Derep’ ce cera ca @ine mincaisi berea mea cu plingere mestecai mafa
miniei talesi de urgia ta & aruncai-ma.” %

Mult mai cursiv va fi textul respectiv in Biblia de Bucurati din 1688:
,Doamne, auzi rugciunea meagi strigarea mea la tinedvie, s nu intorci faa ta de le
mine; ori in ce zi 1@ necijesc, plead catra mine urechea ta. Ori in ce zi te voi chema, de
grabd ma auzi. @i s-au stins ca fumul zilele mel@,oasele mele ca ugciunea s-au
uscat. Rnit au fost ca iarbagi s-au uscat inima meagami-au uitat a minca pilinea mea.
De glasul suspinului meu s-au lipit osul mieu denea mea. Asedimatu-m-am cu
pelicanul de pustiegtutu-m-am ca corbul de noapte in loc nelocuit. giveat-anyi m-
am ficut ca o pagre ce ieste deosebitle cag. Toati ziua m-au odrit vrajmagii miei; i
cei ce ni laudi asupra meadsgiura. Gi cenyd, ci pamant am mancati beutura mea
cu plingere am amestecat. Détre: fara iwfimii tale si a miniei tale, 8 inalfandu-ni m-
am surpat. Zilele mele ca umbra s-au ple¢au ca iarba m-am uscat?

Obserdm in exemplele prezentate mai susodat cu trecerea timpului sintaxa
propoztiei este tot mai clarsi mai coerert, iar vocabularul se consolideiadin ce in ce
mai mult, cu toate & vocabularul traducerilor este diferit de vocabuilatextelor
netradusé® Traduditorii dispuneau de un lexicic si nu aveau la indeméantermeni
romanati suficierti care 4 corespunadl tuturor termenilor slvorg din versiunea biblic
S-au intrebuirtat diferite procedee pentru a ocoli aceste difetiutte lang procedeul de a
traduce mai muil termeni din textul biblic in unul singur in rom@ste, traducatorii au
recurs de cele mai multe ori, la procedeul mai &inde a introduce in textul lor cuvinte
slavonati sau care nu aveau echivalent romanesc. In &lebta un nuiin mai mare de
elemente siiine au patruns in vocabularul traducerilor. Mdgiga acestor cuvinte nu
apar in textele care reprezinta, cetipun parte, limba vorbit, de exemplu in scrisorile
particulare?*

Biblia de la Bucurgi tiparitd in anul 1688 este sinteza operéitararilor din
Tarile Romansti din mai multe secole. Tradétorii ei, fratii Radusi Serban Grecean au
folosit talmacirile anterioare. Acest document reprezistradaniile traduétorilor romani
de a scrie intr-o limbcurat si intelead de tai romaniisi este 0 no#l treapd asezati la
edificiul dezvoltrii limbii noastre literare®

Pe cale oral dar si prin intermediul treducerii acestei ldecr cat si prin
intermediul traducerilor anterioare, lexicul limbibmane se Tmbageste cu mai mul
termeni atat biserigé catsi laici.

21 1on Rotarupp. cit.,p. 36;

22 |bidem;p. 37;

2 vasile FlorescuConceptual de literatur veche EditurasStiintifica, Bucureti, 1968, p. 56;
24 sextil Pycariu,op. cit.,p. 25;

% Mircea Tomescuop. cit.,p. 73;
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Imprumuturile slave vechi pot fi caracterizatenpibui trasituri: au fost puternice
si au ksat urme adanci in vocabularul romangismajoritatea suntaspandite in toate
dialectele romani.?®

Repartizate pe sfere semantice, elementele venhe sk structureaastfel:

»  partile corpului uman: gat, gleZnobraz, stomac, trup;

. termeni de Tnrudire: babnene, nevastrudi, maici;

* Tmbracaminte: cojoc, obidl;

. lociunta, gospodrie: bici, blid, cican, clgte, clopot, coas cas, cote, grajd, greld,
grindi, lopa#t, nicovah, pila, pivnita, sii, stalp, toiag;

. hrari: colac, drojdie, pi, otet, ulei;

. natué: crang, deal, dumbray géark, iaz, izvor, lund, mlastina, omit, pestera,
potop, pipastie, val, #zduh;

« fauni: bivol, coca, crap, curg, dobitoc, dihor, gas¢ molie, fistrav, rac, stiuca,
veveria, vidra, vrabie;

. flora: bob, gulie, hamei, hrean, mac, morcachiti;

. timp: ceas, varst veac;

* agricultui: brazdi, capita, cireadi, claie ogor, pleay plug, pogon, snop;

. armat: razboi, sabie, suti, trambia;

. aqiuni: citi, cladi, cosi, gii, Tmblati, munci, ripadi, navali, obosi, odihni, 0&rf,
omorf, opri, osandi, g, pazi, pandi, pari, gki, plezni, plivi, pofti, potoli, péji, primi,
privi, racni, raspandi, risipi, &di, sfasi, sili, slei, smeri, spori, toci, topi,d, trebui, vasli,
zdrobi, zidi;

» particulariiti fizice si psihice: drag, glas, gol, lacom, mandru, ga&r potrivnic,
prost, drac, grman, scump, slabtirb, treaz, vesel, waic, vinovat, vrednic, zdréwn;

. alte cuvinte: bogat, cea ciudi, comoatd, dar, dung, gloaki, gramadi, ispita, leac,
mila, mun@&, necaz, nevoie, noroc, norod, obicei, pacosteylgagofti, ponos, poveste,
prieten, primejdie, rand, sfadsfat, si, slobod, soroc, spor, tiintreala, varf, veste,
vina, vorbi, zibavi, zvon?’

Pentru romanii de la nordul Danii, inclusiv pentru transilaneni, slavona a fost
initial numai limba bisericeasc impust In urma adagtii liturghiei slave, dup
reorganizarea Bisericii rom&gtesub presiunegaratului bulgar condus de Simion | (919-
927). Impunerea liturghiei slavone a fost un protesheiat Thainte de extinderea
stipanirii maghiare asupra Transilvaniei, din momeaticin aceast zori, mai multe
veacuri, s-a folosit in Bisetidimba slavog. %2

26 Nicolae Felecaryocabularul limbii romaneEditura Mega, Cluj-Napoca, 2004, p. 94;
27 Nicolae Felecamp. cit.,p. 95;
28 |bidem;
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in timp, dug Intemeierea statelor romatieslavona a devenit limba oficiak
administraiei funaionand paralel cu roméana, limba corunvorbiti, a tuturor
romanilor?®
Suginuta de puternicul monopol al unor instiiuiconservatoare prin excelgn- biserica
si administraia — slavona a rezistat Tharile Roméane pén spre sf&itul secolului al
XVll-lea, in relgiile oficiale, de cancelarie, iar In bisefipara in primele decenii ale
secolului XVIII. *° Acest lucru l-a fcut pe Sextil Pscariu ¢ afirme @& noi ,singurul
popor latin de religie ortodé@x am &mas n curs de multe veacuri cuafantosi spre
Orient. In Transilvania, slavona a avut o pezi mai subredi, fiind permanent
concurant de latirii, cu preddere in domeniul administrativ diplomatic.

Datorita utilizarii restrictivesi in domenii strict delimitate, salvona romaneasc
avut un caracter savangirturarescsi era cunoscudtde puina lume. Chiarsi in Biserica
nu era relead de credincigi.

Asadar slavona devine pentru roméani instrument decapéd a accesului
generalizat la cultura fianak medievai. , In asemenea condieste lesne de feles de
ce istoria culturii, aartii, a scrisului,si a limbii romane vechi va fi, In subsidiar,istoria
elibewrii de sub tutela slavonéf’

Cuvintele introduse prin slavérsunt specifice celor ddudomenii: religiossi
administrativ. Termenii religip se refei in special la:

» carti si slujbe religioase: ceaslov, danie, evanghelterdhie, molitfelnic, parastas,
psaltire, spovedanie, utrenie, vecernie;

» ierarhie bisericea&c arhiereu, &lugar, diacon, mitropolit, monah, patriarh, gop
protopop, stare viadica

*  obiecte bisericgi: candel, cidelnita, cristelnia, icoard, strar, troita;

. scriere: bucoawt) izvod, pisanie, pisar, predoslovie, zapis;

Prin administraa si cancelariile diriTarile Roméansti, incepand cu secolul XIV,
o dati cu formaregi consolidarea statelor feudale romg@heau @truns n limba romén
alte elemente slavonéreuraresti®® precum:

» termeni referitori la curtea domneasg titulatura domnuluisi a boierilor: clucer,
comis, hatman, logéf, postelnic, sluger, gfar, stolnic, vistiernic, voievod, vornic, boier,
jupan, pan;

* termeni referitori la administtie: diac (copist), gmmatic (scriitor), globnic
(functionar ingrcinat cu incasareaudlor), staroste (guvernator al unei &t vataman;

in concluzie se poate afirma imfluenta slavi veche asupra vocabularului limbii
romane a dus la o Tmbfyge cantitatid a acestuia, la crearea de sinonimiitai de
termeni latini: arigi-nisip, ucide-omori, vipt-hran fantai-izvor, pulbere-praf etc., la

29 |orgu lodan/storia limbii romane EdituraStiintifici si enciclopedid, Bucurgti, 1983, p. 87;
%0p.p. Panaitescop. cit.,p. 224;
31 Sextil Pycariu,op. cit.,p. 370;
32 p.P. Panaitescop. cit.,p. 226;
33 Nicolae Felecamp. cit.,p. 96;
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mboditirea semantic a unor elemente latine prin ,calcuri lingvisticetarte-scrisoare,
open literara scris, dup kniga,care avea ambeletékesuri; limki-organ al omului,
naiune, popor, dupjezyku-glas, limh, popor; lume-lumia, univers, dup svetu-lumira,
lume; etc®*

Date statistice confirinca 21,49% de cuvinte din vocabularul de bat limbii
romane sunt de origine sgvar in DLRM procentul elementelor slave este d®8%>
in cirvulatie Tnsi, ponderea elementelor slave este destul d&, fépt subliniat Tnz de
B.P. Hajdeu: ,slavonismele... in circtia ingi, adica in activitatea vitdl a graiului
romanesc, in m¢area cea orgaric., se pierd aproape cu desairérfata de latinisme *
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APRECIERI LITERAR-CULTURALE A
DESPRE PRIMELE TRADUCERI iN LIMBA ROMAN A

MasterandMarius Sorin BUDEA
Specializarea Teologie Ortodox
Universitatea de Nord, Bisiare

Résumé

Pour la culture et la spiritualité de chaque peulgds documents écrits
refletent I'état de I'époque respective et sesitasigpréoccupations. Ce sont des
témoignages objectifs de la passé d’histoire &,fais, des preuves qui montrent
la succession des générations au cours des siktlas. de ces expériences est le
Missel (la Liturgie) de Macaire, a 1508, publié pdeis besoins spirituels des
Roumains en vieux slave d’église. Le prétre Macaezbe d’origine, a imprimé
ce livre de culte a I'époque de Radu le Grand (1¥8®). Macaire a mis les
bases de la littérature roumaine religieuse quieséectionnera par la parution de
la Bible de Bucarest, a 1688 sdieyban Cantacuzino.

Voila pourquoi, dans ce contexte de l'année julslaiconsacrée au
Scripture et a la Liturgie, nous considérons quélit évoquer la personnalité de
Macaire (employant les documents historiques qustemt) et son activité au
service du peuple roumain. Cette démarche signifiedevoir d’honneur et de
reconnaissance a sa memoire, pour mieux connairdalts glorieux de notre
histoire.

1. Preliminarii

Pornind de la acedaetimon originar, deci inrudindu-se din punct dedere
semantic( colo, -ere, colui, cultum), termenii €W “cultura” poara acelea valene
superioare aleacor semnificai se traduc tn scopul lor: Tnnobilaregpfurii umane prin
recursulsi raportarea la valorilgi reperele spirituale perene, deci universale.

Dupd afirmaia lui Stefan Ciobanu, “baza ofitei literature ngonale este vi@a
spiritual a poporului, iar organul ei de exprimare este #imbi”.! Concomitent cu
etnogeneza romanedas¢opet de sintei, de simbioZ a elementelor geto-dace cu
elementele romane), s-a dezvoliliteratura proprie, specificsi definitorie, expresie a
concursului difetilor factori interni sau externi.” Cultura popoayekuropene are la baza

1 Stefan Ciobanulstoria literaturii romane vechied. Eminescu, Bucuyt, 1989, p. 5
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ei cratinismul. Nu numai ordinea sodialcare se intemeiazpe morala crgini, ci
intreaga cultur spirituak si Tn parte cea materialse dezvolt in trecut sub scutul
bisericii. Literatura, filosofia, artele-toate aeqetea spiritualitii crestine”.?

Cerceiitorul seriossi avizat, care damane consecvent cu sine Tgisurebuie 4
admiti si sa recunoasg evident prin datele obiective de care disputiesuzsa culturii 0
reprezini, preponderent, bisericilg marastirile de pe teritoriutarii noastre, unde s-au
parguit primele roade ale indelungatului proceslddic. Acolo s-a prelucrat tezaurul
literaturii noastre. Intrucat Sfantul Apostol Andrg Sfantul Apostol Filip §i leagi
numele de crdinarea stimosilor nostri, e clar @ prima literatus, baz a formirii
naionale, e cea religioasCultul, ca expresie umam adodrii lui Dumnezeu, genereaz
literatura religioas si nu numai. Dar pentru amanesi generailor care se succed in
decursul vremurilor, el trebuie prins in forme cate, adi@ in scris. lar scrisul
presupune un sistem de semne cotigealesi purtaitoare de sens din care suntitlde
cuvintele, baZ a dialogului interumani mijlocitoarele igelesurilor multiple cu ajutorul
carora oamenii comunic Astfel, alfabetul constituie fundamentul expini ce se
realizeaZ printr-o inkntuire sau Tgiruire logica si coereni de idei. Cartea este, prin
urmare, o unitate ce respgategulile literaresi Tn care sunt stocate sau adunate o
multitudine de idei grupate pe teme diverse. Plavas scrig, Tnvesnicita cu ajutorul
diverselor tehnici de imprimare, seisfreaz si se transmite mesajul gengilar
antecedente (anterioare), ceea ce contribuie laditikea patrimoniului cultural local,
naional saui universal.

Desi fondul lexical este in proptie de 70% latin, influeg@a migratorilorsi a
deselor incursiuni ale popoarelor barbare pe rantooméanesc s-ai€ut sintita in limba
noastd, fintrucat orice Ilimb sufea modificari structurale ori contamimi
semantice....”scrisul la romani, pe teritoriul romémg despre romani, s-a produs mai
intadi in limba slavoly cu alfabet chirilic, deveritlimba oficiak Tn biserié@ si Tn
cancelariile domngi, de la intemeiere parpe la mijlocul secolului al XVII-lea®.

2. Activitatea cilugarului-tipograf Macarie

Pari Tn secolul al XV-lea cogiii aveau o0 muntgrea de transcriere, transliterare
si traducere, nefiind un aparat catels inlesneasctruda. In maistiri existau adeirate
scoli de copjti Tnvatati anume § asigure fondul de carte necesar in activitatea de
culturalizare a poporului. De la epocala invera lui Gutenberg(1440), aditiparul cu
litere mobile, scrierile au Tnceput se Tnmuleaséd relativ repede. Satie ci Tara
Roméaneast; indeosebi prin cetatea de scaun a Tastmiyis-a afirmat incin faza de la
nceput a tiparului chirilic. Dup Cracoviasi Cetinje, ih ordine cronologic urmeai
Targovite ca unul din centrele europene ale #@atyi de tipar chirilic*

2 Ibidem p. 9

3 lon RotaruLiteratura romam veche E.D.P., Bucurgi, 1981, p. 17

4 Cornelia Papacostea-DanielopaiuLidia Demeny, Carte si tipar in societatea romaneasgi sud-est
europeaw (sec.XVII-XIX), ed. Eminescu, Bucugi, 1985, p. 51
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Targovite, orgul-capitah a Tarii Roméanati, a fost un centru important in ceea
ce privete tiparirea crtilor de cult. In apropierea Iui se aflainistirea Dealu, ctitoria lui
Radu cel Mare(1495-1508), unde, se pareadapte probabilittile, s-a imprimat, dup
,=un manuscris aktuit la noi intara, scris in limba slay cu litere unciale care imitau
tiparul, impodobit cu frontispicii colorate, cu magule bogat ornate’Liturghierul lui
Macarie, opetr de maré a spiritualititii si literaturii roméansti, punctul de plecare in
tiparirea si distribuirea altor &rti de cult, necesare in serviciul divin al Bisericii
stramogesti. Dupa marturia patriarhului Nifon al Constantinopolulgii mitropolit al Tarii
Romaneti(1503-1508):[el] afi turma neplecétsi neasculitoaresi biserica izvitita si cu
obiciaiurire relesi nesocotite.Si chiema pre tai egumenii de la toate mastirile tarai
Ungrovlahieisi tot clirosul bisericiisi facu stbor mare de impreédncu domnulsi cu tati
boierii, cu pregi si cu mireniisi slobozi izvoare de Triaturd limpedesi necurmat®.
Reiese, prin urmareictarea morala cleruluisi a poporului se alterase, astfel incat era
nevoie de o organizare intringea ei. Estestiut ca, uneori, domnitorii se amestecau in
treburile interne ale Bisericii, ceea ce 1i nemaolea pe mitropdii. Influenta domnitorilor
Tsi depisea limitele cateodati asta ddea natere la diverse conflicte.

Totwi, domnia lui Radu cel Mare a cunoscut o periode inflorire cultural si
economid@ accentudt Continuand politica teleapi a antecesoriloras (Alexandru cel
Bun si Sf. Stefan cel Mare), el atiut sa pastreze tactul diplomatic atat in rgéacu
boierii( partidele condutoare), casi cu slavii sud-duéireni, cu care a intg@ut legturi
de prietenieTara a reinviorasi a prosperat. in aceste coriidile panica si inteleapi
carmuire s-a putut declga mecanismul de tijpire a manuscriselor care circulau pan
atunci Intr-un sp@u relativ restrans, adicin cadru monahal, deci nu avea contact direct
Ccu masa crginilor.

Tiparul lui Gutenberg a fost primit Thara Romaneagc deosebit de alte state
europene (de pifd Rusia, unde acedsteste a provocat o re#e agresid a mutimilor
care socoteau tiparul o cteadiabolic, menit si adua@ sfasitul lumii), cu deschidere
atat de clasa conditoare, cagi de cea supus La Veneia, in Italia, incepe de acum o
adevirati migcare cultural-tipografit; soldat cu publicarea unor valoroase opere literare.
Amintim un Ceaslov( Horologium), tipit de meaterul Andrea Torresano in 1493. Se
pare @ aici a invtat metesugul tiparuluisi ieromonahul Macarie, sarb de origine, mai
precis din Muntenegru precum se nyteepe sine n dducirti publicate la Cetinjé.

Din bogatulsi documentatul studiu al lui Barbu Teodorescuiraflca Tnc din
1861, Alexandru Odobescu a publicat un articol degipariturile vechi macariene care
s-au @sit la minastirea Bistria, din judeul Valcea, conservate intr-o stare précar
Aceste luciiri, alaturi de altele, s-augstrat intr-o pgtera din apropierea amastirii pentru
a s@pa de distrugere ori profanare, de aceea s-auiaffab deplorabil condtie. Chiar
cei care se ocupagede vechile arti romanati (Timotei Cipariu, Vasile Pop, Gheorghe

® Dan Simonescu, Targat®a - centru cultural tipografic (1508-1830), Tm.ré&.B., nr. 9/1958, p. 830
% lbidem p. 831
" Pentru mai multe ainunte, v. St. Ciobanu, op. cit, p. 74
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Asachi) nustiau de existega lor. Este meritul lui Alexandru Odobescu de jgus inaintea
cerceitorilor preocupé studiul acestor incunabufe.

Reiese, comparénd epiloguirglor publicate, & ieromonahul Macarie ar fi una
si aceeai persoafi cu tipograful de la Cetinjei cu Macarie mitropolitul lui Radu cel
Mare. Cel ptin asa susine prof. P. P. Panaitescu. Acesta corafgctoihul din 1510 cu
cel din 1494 publicat la Cetinjg ajunge la concluziaiace vorba de acejaMacarie in
ambele cazuti Pe de ait parte, pr. prof. Ene Bragte intr-o recenzie asupra studiului
introductiv al prof. P.P. Panaitescu pe care ace&ae la Tnceputul Liturghierului slavon
al lui Macarie, o edie fotocopiai in anul 1961 de Academia R.P.R.,tgws conform
studiului, & Panaitescu pune la indd@ialasemenea autorilor manualului de Istoria
Bisericii Romane pentru Institutele Teologice) itliézarea lui Macarie tipograful cu
Macarie mitropolituf:’

Din teascurile lui Macarie se cunosc trei fiigrajunse paa la noi, Tn nurar
extrem de micsi anume: Liturghierul, Octoihul, Evangheliarul. fmezent se cunosc in
tarda urmitoarele exemplare: Biblioteca Academiei R.P.R. gdgeei Liturghiere din
1508; biblioteca N. Blcescu din str. Pta Amzei, filiak a Bibliotecii Central de Stat,
are, de asemenea, un exemplar, de altfel cel maistrat...Hartia e groésrezistent,
vargat, purtand trei rirci deosebite de fabriga: cumgina intr-un cerc, ancora intr-un
cerc cu o stea deasupia palarie de cardinal. Cartea e #iita ingrijit si are o prezentare
estetia.'

Din punct de vedere literar-artistic, lucrarea Is#zeaz pe o colege de
manuscrise vechi romégte Stilul ingrijit, redactarea frumoassi placuti releva o
pricepere temeinica tipografului. Frontispiciile sunt cu tema ceitarrinlantuite, motiv
care dinuieste evoluand in miniatele moldovetiede peste 80 de ani. Toatetialele,
fara excepie, au aceeaorigine. Litera e mare, claraerisiti, stilizat ca in manuscriptele
moldovensti, observandu-se 1A€i mana care a cizelat-o i-a dat o amp’réailliné.l2
Anul tiparirii Liturghierului lui Macarie este 1508. El shaceput sub domnia lui Radu cel
Mare, deci in primele luni ale anului 1508¢icin aprilie acelgi an, domnitorul a murit.
Trebuie @ sfasitul tiparirii lui sa fi fost undeva spre finele anului. De fapt reiese
epilog & s-a scos de sub linuri ,in anul 7016(1508), crugoarelui 16...,luna lui
noiembrie, 10 zile”, deci sub domnia lui Mihneas zél Riu”.*?

Cele trei viniete din carte, din care unele se #gpeau nicio ase#dmare cu vinietele
apusene de la Tnceputul secolului al XVlI-lea, Tnecse vede influga ornamentului
Renaterii. In cartea tiprita la noi [dai unii cercedtori Inclind si cread ca tiparirea ei s-a

8 B. TeodorescuPrima tipografie afarii Romanati, in rev. B.O.R., nr. 10-11/1958, p. 988

% Ibidem p.989

0 pr. prof. Ene Brasie, O pregioasi ediie fotocopie a Liturghierului lui Macarie-1508n rev. B.O.R., nr.
3-4/1963, p. 382

11B. Teodorescuart. cit., p. 989

12 |bidem p. 990

13st. Ciobanupop. cit p. 75
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efectuat la Venga™], gisim o compozie artistici de Tmpletituri geometrice, in care
cerculsi semicercul, uneori frint sau Tn forma inimii cw@e sau cu diademe sgisin
partile laterale algtuite din acelea linii, formeaz acel motiv simplu, dar nobii
armonios, care s-a dezvoltat numaiTt#rile Romane. lar bagia si variatiunea literelor
initiale, compuse din acelg@gampletituri complicate, legate Tn acejeaoduri ciudate,
sunt copii de pe manuscriptele noastre vechi, &iapdin Evangheliile slavo-roméane de
pe la minastirile noastre. n ceea ce prite litera, citegi, clar, estetié prin trasiturile ei
frumoase, asemenea lifenu se §seste nicieri in manuscriselsi cartile slavonati
tiparite in secolele al XV-legi XVI-lea. Se poate presupuné preotul Macarie, dupce
se stabilgte T1n Muntenia, primind Trascinarea din partea lui Radu Vbde a organiza
tipografia, a plecat la Vefia cu manuscrise romé&ie unde §i toarri litera duga grafica
acestor manuscrise saupregiteste matrie pentru turnarea liter&i.

Cartile macariene sunt primele imprimate adresate biataoméan feudal. Ele
raspund tenditelor clasei feudale care voia gdntireasé poztia ei de clas dominand,
dar si prestigiul ei in afaf, prin aceste &ti, monumente de artgrafica, de practia
bisericeast si de literatuél religioadi, folosite nu numai de poporul roman, darde
celelalte popoare ortodoxe din Balcani. Ele repcoduanuscrisele slave ataite pe
pamantul tarii noastre...Deci ele ne apiar nou, romanilor,si prin forma lor originai
care a servit ca model #igrii lor. '

Dupa afirmgia istoricului Nicolae lorga: ,La noi, limba slavoera intrebuitati
n biseri@ si era intrebuifata Tn cancelarii; fereaddumnezeu, niciodat cum s-a crezut
de Tn\atatii de dincolo de Duiire, in rel@unile politice! Niciodad boierii intre dasii, sau
domnul cu boierii &, nu au vorbit limba slavan niciodat slavona nu a servit drept
limba de intrebuirare in clasa de suSi, daa relgiunile politice au fostdcute in limba
slavord, aceasta se datoréamui fapt pe care-l voi &a acum. Limba slavano luasem
de la vecinii netri de dincolo de Duire. Nu poate fi vorba iasde un Tmprumut, care ar
araita o recunoglere de superioritate tfa de aceti vecini, gda cum au @utat @
argumenteze, in anumite momente ggegale istoriei noastre, bulgarii, cari s@au
nevoie & se afirme Tmpotriva noasdtmu inseamica am primit cultura noastrde-a gata,
facutd de daxii, ceea ce ar ata & nu am fost in starei sii preciam firea naionak si ca
ne-am folosit de rezultatele unor osteneli culeiredre au fost proprii ale lor. Aceasta
este cu dewarsire fals”!’ Desi tipariturile lui Macarie s-au efectuat in limba sladpele
au fost pe itelesul poporului, intrucat prin intermediul aceste exprima. Togiy Thcep
si se pudl temeliile limbii literare romane incununate de g prin tigrirea, in edie

14 De pildi, Virgil Molin, tipariturile Iui Macarie, In Prima sesiunegtiinifica de bibliologie si
documentarg Buc., 15-16 dec. 1955. Comusit si discuii; ed. Acad R.P.R., 1957, pag. 264-266
(rezumatul unui studiu mai ntis) apud D. Simuneseti cit., p. 830. Vezii pr. prof. E. Brangte, art. cit.,

p. 382.

15.st. Ciobanupp. cit p. 76

18 Virgil Molin si Dan SimonescuTipdriturile ieromonahului Macarie pentrdara Romaneascla 450 de
ani de la imprimarea Liturghierului-1508n rev. B.O.R., nr. 10-11/1958, p. 1006.

17N. lorga,lstoria literaturii romaneti. Introducere sinteti¢, ed. Minerva, Buc, 1988, p. 30.
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integrah, a Bibliei de la Bucurgi din anul 1688 in vremea |§ierban Vod Cantacuzino.
Procesul dezvaditii limbii literare romaneti s-a ficut treptat.

Liturghierul lui Macarie nu are o foaie careisdice titlul crtii. Acest procedeu
era uzual in secolul al XVI-lea atat indijurile slave, casi in cele romane. El nu adapt
titlul de Liturghier (slujebnik in slavai), ci pe acela de Liturghieg@cum va #amane n
corstiinta poporului roman secole de-a randul.

3. Cuprinsul Liturghierului

in expunerea noastne vom folosi de Tmptirea ficuti de pr. prof. Ene Bragte
intr-un studiu din revista B.O.R. cu ample consdée liturgicesi tipiconale asupra
Liturghierului. Toate reproducerile voigira fidelitatea autorului studiului respectiv:
1. A celui intre Sfi Parintelui nostru arhiepiscop al Cezareei Capadodiesile cel
Mare, povtuire citre preot despre dumnezeiasca dlgjldespre imprtasire (f.1r-3r).
2. Aratarea capetelor (capitolelor) acestei sfintgiciumita Liturghie (f.3v-4v=tabla de
materie a artii, fara indicarea foilor respective).
3. Randuiala dumnezsgtei slujbe, in easi diaconicalele (f.5rsi urm.= Réanduiala
Proscomidiei, in care s-au pgisele ale diaconului).
4. Dumnezeiasca sldjl{Liturghie) a celui intre Sfin Parintelui nostru loan Gurde Aur
(titlul ei figureaz la f.12v, dar de fapt ea incepe abia la f.188 &lt titlu).
5. Dumnezeiasca Slujl(Liturghie) a celui intre Sfin Parintelui nostru Vasile cel Mare
(f.57r-86v).
6. Dumnezeiasca slub(Liturghie) a celor mai Tnhainte sfite (Prejdeosfgenia, f.87r-
106v).
7. Rudiciunile pe care le zice diaconul la Litia Vecernigri (f. 107r-111r).
8. Rugdiciunea la coliva pentru pomenirea $for (f. 111v-112r).
9. Rugdiciune ce se zice la Litie, cand vgigf.112v-113v).
10.Randuiala Vecerniei (f.113v-115r).
11.Randuiala Utreniei (f. 115r-117v).
12. Otpusturi (f.117v-122r).
13. Rugciunea pe care 0 zice arhiereul sau duhovniculrpentte fcatele cu voiei
fara voie, la tot juimantulsi blestemuki la orice fcat (f.122v-126v).
14. Rugciunea a doua, pentru acgigh 126v-127v).
15. Heruvic in Sanita cea Mare (f.127).
16. Heruvic la Liturghia de toate zilele (f.127v&tR
17. (Fara titlu) obisnuita Tnsemnare cuprinzand mwhire dGtre Dumnezeuwi aratarea
dateisi a numelor domnitorilosi tiparitorului (f.128rsi v).*8

Girtile de cult au avut, pe laagolul( lor) sacerdotal( ecclesiastig) un rol
didactic. Ele constituiau temeiuri literar-artigtjcabecedare ale creginsi ale limbii
naionale, asigurand coerensi ortodoxia Tndtaturilor si mertindnd unitatea poporului

18 pr.prof. Ene Braste, Liturghierul slavon tigrit de Macarie la 1508. Studiu liturgidn rev. B.O.R., nr.
10-11/1958, pp. 1038-1039.
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roman. Cartea a reprezentat obiectul valoros denpatiu naional si universal intre
copertele &reia s-au adunat piese importante de istoriéy, @rtiteraturi roméaneastc
potrivit imnului pe care poetulatugar Tudor Arghezi i-l dedig ei: ,Carte frumoas
cinste cui te-a scris,/ Incet garigiginga cumginita;/ Esti ca o floare, anume nfloit
Mainilor mele, care te-au deschisstiEea vioara, singur, ce cant/ lubirea toat pe un fir
de mr,/ Si paginile tale, adeir,/ S-au tigrit cu litera cea sfaat/ Un om de sange ia din
pisc noroi/Si zamisleste marea lui fantoat De reverie, umlarsi aromi,/ Si 0 pogoai vie
printre noi./ Dar jertfa lui zadarricse pare,/ Pe céat e ghiersdftit de frumos,/ Carte
iubita, fara de folos,/ Tu nuaspunzi la nici o ntrebare”(Ex libris;.

Concluzii

Tentativa noastide a evoca evenimentaiepersonaliitie marcante ale istoriei
si literaturii roméane vechi se nscrie in seria ifestrilor omagiale pe care Biserica
Ortodo¥a Roman le-a reinut in ateiia ei, cu pregnaa in acest an jubiliar dedicat
Sfintei Scripturisi Sfintei Liturghii. E o datorie de suflefi de onoare a- cunoate
trecutul pentru a telege prezentui pentru a stepta viitorul. Implinirea a 500 de ani de
la tiparirea primei @rti de slujld, e drept, in limba slavé@npe teritoriul patriei noastrg a
320 de ani de la publicarea integral Sfintei Scripturi in 1688, pe timpul domniei lui
Serban Cantacuzino, la traducergacorectarea areia au ostenit Nicolae Gramaticul,
fratii Radusi Serban Greceangi episcopul Gherman al Nyssei ne deteidrghne oprim
putin din mersul galopant al lucrurilgr din tumultul vigii, sa privim vreme de o clip
indarat, nu ca femeia lui Lot, spre gkrticiuni, ci, du@ cuvantul marelui Apostol Pavel,
ca nite recunositori fata de Tnaintsii nostri a cror viaa si a cror pildi s le
urmam(Evr.13,7). E necesar, prin urmare, a lua de mpdealei mai Tnainte de noi care
au fost supgl acelorgi medii de existerd, dar nusi-au tradat credita si neamul. Aceasta
ne-o sugereazi invatatul istoric Nicolae lorga cand spunea,Bvei pentru tine, daras
stii pentru tai”.

,Liturghierul slavon tifrit de Macarie la 1508 reprezinhu numai Tnceputul
tiparului inTarile Romaneti, ci inscriesi un glorios capitol in istoria celei mai important
carti ortodoxe de slujin versiunea ei slav Fiind cea dintai ede tiparita a acesteiti,
Liturghierul lui Macarie fixea si consaci, prin autoritatea pe care 0 are slovariid si
prin puterea ei de multiplicarg de rspandire, prototipul tuturor edior viitoare ale
Slujebnikului, intr-o form care va fi intrebuitati cu exclusivitate nu numai in Biserica
romaneasx; cisi la majoritatea ortodgdor de limha slavd (bulgari, sarbii poate chiar
ruteni, ucrainengi rusi) timp de cel ptin un secoki jumatatesi ale cérei ecouri se resimt
chiar in ediile de du@ aceea ale Liturghierului slavon din diferitele iteg ale
Ortodoxiei™® .

n consecin, Biserica Ortodox, fiind stalpsi temelie a adeirului (I Tim. 3,15),
nu putea trece cu vederea fagtevenimente de asemenea anvetgau atat mai ptin

19 Tudor ArgheziVersui, Ed. pentru literatur, Bucursti, 1960, p. 31
20 pr. prof. Ene Braste, art. cit., p. 1068
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persoane din istoria ei bimilearAducerea aminte de cei ce ne-au premers in timp e
dovadi peremptorie de a le cinsti memogade a le continua faptele. Numajaase
pastreaz continuitatea genetidor ce se succed pe scena lugiiise Tnchead unitatea
unui neam ca un firatauzitor al istoriei.
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~ POMELNICUL M ANASTIRII
“INVIEREA DOMNULUI" HABRA-GRO ~ §|

Prof. Viorica URSU
Abstract

The Habra-Grg Monastery is situated 7 km south to Baia Marg aitd
is being rebuilt 400 years after its disappearambe. monastery was destroyed as
reprisals, for supporting Mihai Viteazul, rulertble Romanian Countries between
1593 and 1601, defendant of the European Chrigfiagiowards the ottoman
danger and the first unifier of the Romanian caestat 1600.

The martyrology of the monastery comprises the nafrtevo episcopes
from the first years of the ¥7century, for their important connection with this
monastery. Also, the name of Mihai Viteazul, thertyrasir of the Church and of
the Romanian people and of the close members dfancstried family.

Manastirea Habra se &flla 7 km spre sud de municipiul Baia Mare, Tn hdatar
comunei Grei, spre Ocol, pe locul numit dintotdeauna “Habru” - un dealdowat cu
altele dod care poait nume semnificative: “@ugaresc”si “Galilei.

Manastirea Habra regée prin Dumnezeiagcv/ointa, acum sub ochii ryri, prin
credirta si jertta oamenilor acestor locuri. Miracolul se ngee dup 400 de ani in care
amintirea ficasului de Tnchinare s-aaptrat doar Tn documente istorice, intr-o minanat
legend, Tn toponimiesi prin obiceiul pelerinajului pe locuka.*

Dupa cum sestie, exisé un moment al Sfintei Liturghiiasarsite Tn bisericile
noastre in care prapsi credincigii se roag “pentru odihna sufletelor adortitor robilor
lui Dumnezeu”si cand se & citire Pomelnicelor dinainte altuite. La Minastirea Habra-
Grosi, pomenirea celor plegala vesnicie Tncepe cu nume din istorie, de arhiegiei
Voievozi, asupraarora ne vom opri.

Yiorica Ursu, Se redideste o vestii mindstire, in Glasul, Bisericii Noastre, nr.1/1997; Idefn, Tara
Chioarului, dupr 400 de ani, renge o vestid minastire, Tn Graiul Maramurgului, an.VIIl, nr.2053, din 28
dec.,1996; IdemPreruind legea stibunz.Amintirea unei vechi émastiri de 1ang: Baia Mare,n, Credina
Roméaneast; Baia Mare, an.l, nr.6, dec., 19%enaterea unei tradii seculare pe locul emgastirii Habra,
Tn Graiul Maramurgului, an Ill, nr.546, din 11sep.,1991.
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Credem necesare, mai intai, dansateva date despre acéastnastire, atat de
noui, aflat Tnci in construge si totusi, atat de veche in realitatea sa istarfcFara a-i
cunoate cu exactitate inceputul, I-am dedus din infaiibeapretioase cuprinse in déu
documente ce reclamde fapt, distrugerea acestui lpade nchinare. incat, paradoxal,
cele mai vechi maiuni scrisesi pastrate despre vecheaamistire, care a existat pe
Habru, se refér la sfasitul ei si sunt datate 1604i 16142 Sunt documente care
consemnediz abuzuri asupra #mastirii: alungarea clerului, confiscarea aveiiii chiar
distrugerea ei,avarite de nobilul Paul Kokenyesdi din Vetjlangi Satu Mare). Toate
acestea erau cu putindup ce clerul ortodox a fost proscris printr-o #rére a Dietei din
octombrie, 1608 dupi infrangerea lui Mihai Viteazul la Miskiu, pentru vina de a-| fi
sprijinit. Domnul muntean, aliat cu habsburgii, eslorit de nobilimea din Transilvania.
Dar amintita hatrére va fi aplicat cu adeyrat, du@ moartea lui Mihai. Vom detalia
aceste lucruri, cadnd vom derula Pomelnicéhastirii. Para atunci, & mai spunemcel
de al doilea hram al Bhastirii Habra esteabatorit la Sfirtii Mai Marii Voievozi Mihail
si Gavriil, fiindu-i conferitsi in memoria lui Mihai Viteazul. Hramul acesta gt cele
mai multe dintre bisericile Episcopiei Maramgukii si Satmarului. Mai marii intre Tngeri
au fostsi ocrotitorii vechii niinastiri din Perii Maramurgului, cu care Nnastirea Habra
era contempordin avand aceea ctitori si bineficatori — Dragosestii, voievozii
Maramurgului —si aceesi soarti nedreapt> Ambele au disfrut, in urma persedilor,
pentru multe veacuri din istorie.s& Tncét, vechile #nastiri de la Pergi de pe Habru, dar
nu numai acestea, au fost surgrintru suferind. Mai avem a observa, faptui ¢ot Sf.
Arhangheli — cu deosebire cirstaici la noi, prin tradie si prin istorie, sunt ocrotitorii,
din vechimesi para astizi, ai Episcopiei Ortodoxe a Maramsguéui. Ocrotirea lor a fost
folositoare, @&ci amintita absefi din istorie, dg Tndelung, s-a dovedit toti,
vremelnic. In urmi cu 18 ani s-a reinfitat Episcopia Maramuselui si prin purtarea sa
de grig se recidesc, rand pe rangi,vechile noastre amastiri, care erau adéxate centre
de rezistetd cregtineasd si romaneast Avem in vedere Mhastirile Barsana, Habrs,
sub forma uneidudabile idei, Ministirea “Peri”, la $pana’. Vor urma, poate, altele, sau,
poate astfel ar trebuii e Intample.

2%\Viorica Ursu, Minastirea Habra sau "Cozia” de l&n@aia Mare, in Graiul Maramuselui,din 21 apr.,
2004; Idem, Mnastirea “Invierea Domnului”, Habra, comuna @rqudeul Maramurg, in rev. Pro Unione,
an. IV, nr.3-4/2001.

SHodinka Antal, A Munkacsi gorog katolicus gmukseg tortenete, Budapesta,1908, p.46-47; Andneisge
Documente privitoare la istoria Ardealului, Molddwe Tarii Romanati, vol.IX, Bucursti, 1937,p. 26-29;
Andrei Pippidi, Note de istorie a Maramgudi Tn sec. Xvi-XIl, in Marmda nr.5-6/1981, p.178-179;
Ovidiu Ghitta, Un colaborator al lui Mihai Viteazdl episcopul Serhie, in Anuarul Institutului deofss si
arheologie Cluj- Napoca, nr. 27/1985-1986, p.375-381

“Mircea Ricurariu,Mihai Viteazulsi biserca ortodo# romaneasé din Transilvania in Mitropolia Olteniei,
an. XXVII, nr. 5-6, Craiova, 1975, p.352.

SViorica Ursu, Sase secole de la atestarea documehtarminastirii Sf. Mihail din Peri-Maramurg ca
stavropighie patriarhal, in Marmaia,nr.7/2, din 2002, p.227.

8ldem,Renasc vechile noastrainastiri, ctitorii ale Dragogsestilor, Tn Marmaia, nr.7/2, din 2002, p.307-313
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Pomelnicul Minastirii Habra! la care revenim in cele ce urma&aeste unul
domnesc pentruacevod epoca lui Mihai Viteazul - voievodul roman madirbisericiisi
al neamului 8u. Este propriu acestei amastiri si permanent, de asemenea, poate fi
completat, cu alte nume de seaaaflate n legtura importand cu minastirea. Pomelnicul
acesta inscrie mai intai, cu recstimta cuvenid, numele a doi vrednici episcopi — Efrem
si Serghie - de laascrucea veacurilor XVI-XVII, aflg Tn imprejudri grele, eroice chiar,
in legitura cu vechea #nastire Habra, riscansi jertfind mult pentru credi@a ortodox,
pentru biserig si pentru neamul romanesc. Au fost aproipe lui Mihai Viteazul,
sprijinitori ai Tnfaptuirilor sale curajoase — indepengeriaa de turcisi intaia unire a
romanilor. Acestor ierarhi le daton cele mai vechi meiuni scrise, pstratesi cunoscute
(in parte, amintite mai sus), aleaNstirii de la “Habrul”, sau varianta livreasa acestui
nume, “Habra” - cele daudenumiri coexistand mulvremé.

EPISCOPUL EFREM DE LA HABRUL @spunde chedrii lui Mihai Viteazul,
fiind prezent la Sinodul de la Suceava, la 2 iub&0. DomnulTarii Romanati si
principe al Transilvaniei intrase victorios in veehcapital a Moldovei, dorind & adué
si aceast tara romaneasg Tn talira antiotoma#. Mai Tntai restabilge vechile hotare ale
Moldovei, eliberand Tighina, Chilia, Cetatea AllApoi, asteapt de la sinodul convocat
schimkiri importante n ierarhia bisericii, favorabile figii sale. Ultimul dintre
semnatarii “actului sinodicesc” de la 2 iunie 1688e “smeritul episcop Efrem de la
Habrul®. Adici de la vechea #mastire aflai in hotarul Chioarului cu domeniul fiscal
Baia Mare, in apropierea satelor g@rei Ocolis si nu din Hebron, cum, o vreme s-a
crezut®.

Hotararea Sinodului era semaaf de Dionisie Ralli Paleologul, fost mitropolit
de Tarnovo, sfetnic al lui Mihai Viteazul in caredea salvatorul cggnatatii. De
asemenea, detalierarhi, printre care, Petronie din Muncaci, unelésta o episcopie
ortodoxi. Sinodul amintit aveaad destituie din scaunul de mitropolit pe Gheorghe
Movila, fratele domnului Moldovei leremia Moxil(1595-mai 1600; sep.1600-1608)
pe episcopii fugi in Polonia cu fostul domn. #8ura aceasta era ladinumai dug@ ce
preacucernicul Mihail Voievod, iubitor de oamenpazind pacea bisericeasa ateptat
cu mirinimie si se fntoarg...rugandu-l a veni fridit si a nu mai sta in stinatate™”.
Movilestii se aflau Tn aliafd cu poloniisi in takira filoturci, opus habsburgilor, opus
convingerilor antiotomane ale lui Mihai ViteazupiEcopul Efrem, cargiiavea rgedina
la manastirea Habra, cunoscut noin contextul aceastei lgri cu Mihai ca domn al
Moldovei, era poate vicarul, “vizitatorul”, sau, amai spune azi, inspectorul eparhial
pentrutinutul Chioarului, al episcopiei ortodoxe a Marasguiui, sub jurisdiga cireia
acesta se afla, impreuou Sitmarulsi tinutul Baii Mari. Episcopul pomenit curgteasi

"Pomelnicul a fost propus astirii de autoarea acestui artigdinsusit in anul 1999.

8Este In preocupile noastre deskirea etimologiei acestui toponim cu rezotiaarhaid.

In Documente privitoare la istoria romaniloGolegia Hurmuzakj vol XIV, Partea l-a 1320-1716,
Bucursti, 1915, p. 109-111

OAndrei Pippidi, Op. cit, p.179.

1 Hurmuzaki, XIV, 1, p.109.
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aproba, desigur, &anile voievodului, incit, sprijinul lui pentru aarul unirii celor trei
tari romanati, tocmai nfiptuita, erasi sprijinul manastirii Habra. Furtunaazburatoare
deshntuita de nobilime in Transilvania Tmpotriva in absera viteazului domrgi apoi
infrAngerea sa au dus, la deja amintita proscaesierului ortodoxi a agezimintelor de
cult romaneti din Transilvania. Incat, orice abug orice faradelege la adresa lor vor
deveni posibilei au determininat chiar dispaa multora dintre ele. La 1606amistirea
aceasta “era pustiide tot”, adid nu mai exista.

Astfel de realiiti potrivnice fie au Tmpiedecat intoarcerea vredhiclwde
pomenire episcop Efrem la Habru, fie, abia Intbes) determinat&plece in pribegie,
asemenea altor ierarhi, romani din Transilvani&nfai amintim in context,acmenirea,
“din vechime”, a pretlor si calugarilor acestei rinastiri a fost aceea de a se ruga pururea
sfintilor pentru Emanereatirii noastre” - precum aveaui scrie “toall pregimea si
nobilimea roméaneascdin tinutul Baii Mari, Chioaruluisi Satmarului” Tn memoriul in
cauza manastirii, trimis din Baia Mare, la 15 septembrie 16X&utorititilor imperiale
austriec&. Se crede T episcopul Efrem de la Habru, bine primit in Moldpa devenit
episcop de Hgi, mertionat astfel in anul 1608 apoi de Rdauti, in anul 1612,

EPISCOPUL SERGHIE AL MARAMUREULUI, urmatorul nume din
Pomelnicul Minastirii Habra, este fostul egumen akMstirii Tismana, intre 1591 1598,
arhimandrit, inainte, la Sf. Muntg care se bucurase de binecuvantarea patriarhului
leremia al Il-lea alTarigradulut®. Mihai Viteazul |-a preuit si i-a Tncredinat misiuni
oficiale Tn Transilvania Tn sprijinul romanilgr a nfiintarii mitropoliei ortodoxe la Alba
lulia . Serghie a fost sfiit eiscop la Targogie, in consens cu dotan lui Mihai -
prevazuti in tratatul din 1595, cu principele Sigismund BRagh- ca bisericile din
Transilvania & depindi de mitropolia Targosiei'>. Episcopul Serghie a fost trimis de
Mihai Tn scaunul Maramuselui, probabil in 1598, sau, dalte opinii, in vara anului
1600 in contextul favorabil de dupratatul din 9 iunie cu habsburgii, 1598, care
recungtea libertatea religiei ortodoxe. Intr-un mediu gederent romanesc, ca
Maramuregul si Chioarul, dar intr-o permanentontestare, Mihai a considerat 8erghie
este “In stareasimpuri Liturghiasi datinile bisericgti ale romanilor”, dup cum afirna
Nicolae lorga, la numirea lui Serghie in Maramuradiugand &, “veacuri intregi,
unitatea culturala neamului aveaislecurg din aceasitfapti”*®. A pastorit, se pare, pin
in 1616, fra multa liniste si sigurana, Ingi, cici eiscopul Serghie a avut mult datimit
aici In Maramurg Au fost ani grei deazboi intre adegi Reformei, calvinisi Contra-
Reforma sugnuta de habsburgi, Maramuma fiind unul din teatrele acestor lupte
devastatoare. Bhastirea Peri, unde episcopia &vea de drept gedina, fiind ocupat in

"jorica Ursu,in legiturd cu memoriul din 1614 adresat autdtitor imperiale de romanii diginutul Baia
Mare, Chioarsi Satmar, in Marmaia, 5-6/1981, p.192

BMircea Ricurariu, Contribuii la istoria episcopilor Romanului, ®lausilor si Husilor in se. al XVlI-leasi
inceputul sec. al XVIll-ledn Mitropolia Moldoveisi Sucevei, an.IV,nr.1-2/1979, p 67.

14 Andrei Pippidi, Op. cit, p.178.

15p p.Panaitesciihai Viteazu) Ed. Corint, Bucurgi, 2002, p.173

18 Nicolae lorgalstoria lui Mihai Viteazu) Editura Milita#, 1968, p.409.
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timpul luptelor dintre catolicsi reformai, episcopul s-as@zat la Muncaci, apoi la Peri,
de unde in 1604 s-a refugiat in cetatea Hust §afiatca 40 de km de #nastire), avind
peste tot prote@ austriecilor.

in timpul asediului cétii, de ctre calvini, a revenit la Muncaci. in scrisoarea
din noiembrie, 1604atre cipitanul Toma Kendy, care asedia cetatea Hust, episcopul T
exprima ingrijorarea pentru soartaamastirii Peri din Tara Maramuselui si, deopotria,
pentru ninastirea Habra “de deasupraiBMari, din tinutul Chioarului”, pe care, credem
ca o vizitase. Cele daumanastiri importante s-au aflat sub jurisda sa. Nustim cand,
episcopul izolat la Husgi Muncaci va fi aflat despre dezastrgil chiar dispatia
manastirii Habra, cea de la Peri fiindu-i restituiin anul 1607. (Mnastirea .Peri a mai
dainuit Tn agonie p&n pe la mijlocul sec. al XVll-lea). In acegascrisoare, se arat
ingrijorat pentru bisericilgi manastirile, desigur romané si la vr.emea aceea ortodoxe,
“care n-au fost Tncsparte”! Ne intrefim, firesc, céate vor fi fost distruse in confrinie
de-atunci?Si n céate, altele n alte vitrege vremuri? Acesteaaflau Tn pericol in timpul
luptelor, amintitesi de aceea, episcopul cereafie cruate. Aceesgl grija este exprimat
n scrisoare n legura cu cirtile de care “slugarul carturar” - cum 7l numise N. lorg§
tocmai fiind@ a venit in Maramukeinsait de cufirul lui de arti - a fost nevoit & se
despar, in grala, lasandu-le la Hust. Episcopul precizéaz sunt “arti grecati - poate
dintre cele aduse cu sine de la Tismana, n.n.relriitta manastirilor’si deci ceresi
pentru acestea ocrotireadle erau, credem, cu adeat greceti, nu numai ortodoxe
(suntem doar la 1604) folosite, se irelege,si acestea la oficierea slujbelor in bisericile
romanati, nu numai cele slavone. Ngim cat gread vor fi stiut preaii si calugarii
nostri, dar ni se pare important existau @rti, ca exista, ia si nevoia lorsi deopotri,
grija fata de ele.

De ineles @ n vizitele sale canonice, (care ne sugefeazalt grija, aceea
pentru tiésura fisat tot in pri@ la Hust), episcopul Serghie lua cu s§néin aceste arti
necesare amastirilor. Cat de bogatin informgie este aceasscrisoare! Scuitdar dens,
extrem de revereiwasi, tradeaz un om instruitsi respectuos, atand cu tactsi
diplomaie, si pastreze reldi bune, civilizate cu persoane de alte convinggmie asi
putea apra si ocroti credincigii. Era pistorul unei turme expuse tuturor pericolelor,
romanii avand de suferit necrezut de mult in tim@destui #zboiului religios.
Scrisoarea—document a acestui episcop al Margmureeste importait pentru
Manastirea Habrai fiindca o amintgte clar, cu acest numeo localizeaz in veciritatea
orasului Baia Mare, dar, precizand coreci, se aff in tinutul Chioarului. Este cea mai
veche metiune gistrat despre rinastire, in aceastforma compled, am spunéi a doua,
socotim noi, dup aceea din titlul “episcopului Efrem de la Habrugr care nu camesi
cuvantul “minastire”. In acelai timp, faptul ¢ este amintit de episcop in scrisoarea sa,
acum mai bine de 400 de aniatali de rgedina episcopal de la Peri, sugereaz
insemitatea pe care vecheamistire Habra o avusesg pe care, probabil, amistirea

" Hodinka Antal, Op. cit., p.46.
BNicolae lorga, Op. cit., p.292.
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nowa o va redobandi). De asemened, & fost trimig de episcopul Maramugelui
nobilului, roméan de origine, Toma Kendy, vechiukpen al lui Mihai Viteazul. Serghie il
cunoscuse la Bhistirea Tismanai chiar se bucurase de aprecierea lui. Istoriaidleag
oamenii adesea peste tirgippeste spgu, incat, cei doi apropjaai domnului roman se
regasesc, dup ani, tocmai in Maramuse Dar, coplgit de greuiti si Tnaintat Tn vars,
dupi ani de pribegie, prin Polonia, Serghie se intgapen Moldova - la chemarea
domnului Radu Mihnea (1616-16%9 1623-1626) - la Tismana. Aici a fost prg pe
masura prestigiului, - “ &ci au fost arhiereu la Muncasi la Maramuds, aezat de
raposatul Mihai Vod candu au fost domn Tramantul Ardealului®® - atat de domnul
tarii, Mihnea Coconul(1623-1627), cai de olstea nanastirii., Episcopul Serghie
redevine egumen péra sfigitul vietii, survenit, se pare, in iarna anului 1626.

MIHAI VITEAZUL. In Pomelnicul de la Ministirea Habra, urmeaz firesc,
numele voievodului, &pator altarilor romanesi al crestinatatii infaptuitor la 1600 a celei
dintai uniri a romanilor, domn ntre 1593-1601,Mintenia, principe h Transilvanig
domn al Moldovei. Memoria sa este aici, la Habraindrepitire preuita, pentru &, intr-
un moment de mare insea@tate al istoriei ngonale, a primit, precum amizut, sprijinul
manastirii, iar istoria, nedreaptde atatea ori, a fost generdasum, pstrand pia la noi
aceast importani dovadi. Dar mai sunt motive spre a-l pomeni pe domn, &ici
manastirea de lang Baia Mare, orgul in care, la 1600, seatuse o medalie de aur n
onoarea 4 Mihai Viteazul, avea viziunea sfiui romanesc in intregimea lui,
intelegand 3 domneast peste toatginuturile locuite de roméani. Dorea ca Ardealdtis
fie Tntreg recunoscut in aanire, cu Marausel, cu Solnocul (Chioaruki Salajul),
Zarandulsi Crasna, Baia Margi Baia de Sus (Baia Sprie), ége Hust din Maramurg
Simleusi Chioar™.

In enumerarea aceasta, neasdg cu emg@e locurile. lar Tn context, Rhastirea
Habra dinTara Chioarului #mane una din legurile acestor locurgi a noasti cu Mihai
Viteazul. Du@ ce pierduseérile roméne in toamna anului 1600, o0aalictorie de
rasunet, cea de la Guraaldin 3 august 1601 — pr&ga minuios pe campia de la Moftin
de lang Satu Mare intr-un lung popas din luna itflietoati construgia politica si
militara parea 4 se refag dupi gandul &u. Dar indrum spredgaras, de unde trebuiais
si elibereze familia ostatéceste ucis meleste la 9 august 1601 pe Campia Turzfi “
rimaseli crestinii si mai vartos Tara Rumaneascsiraci de dansuf®. Aparitorul
crestinatatii si a civilizatiei europene, sperem “Ligii Crestine” care dorea 0 mare
cruciadi Tmpotriva Imperiului Otoman, voievodul care “aiaigiat Romania mode#**

®Documenta Romaniae Historica,B.,XXI, p.88.

2ijorica Ursu,Chipul Viteazului,in Mihai Viteazul-40@oaie volani, Baia Mare, 1994.

2INicolae lorga, Op.cit, p.351-352.

2\/iorica Ursu, leronim Cgan, Tahira lui Mihai Viteazul la Moftin, moment important fregitirea
bataliei de la Gurustu, in Acta Musei porolissensis, Zal 1977, p.185.

Zstoria Tarii Roméanati. Letopiseul Cantacuzinesc,la Constantin C. Giurescu,Dinu C. &Stur, Istoria
Romanilor, vol. Il, Bucurgi, 1986, p.368.

?storia Romanilor vol. IV, Editura Academiei Romane, Bucstie2001, p.597.
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Mihai Viteazul este pomenit la iastirea Habra, la fiecare SfinLturghie. lar la soborul
Sf. Arhangheli Mihailsi Gavriil, preaii oficiaza Parastas pentru iertarga odihna
sufletului siu. Sunt pomeri alaturi de domnitosi membrii familiei sale greu incercate.

DOAMNA STANCA, saia lui Mihai Viteazul, a preluat din grijildarii, la
plecarea lui Mihai in Transilvania, domninditaki de Nicolae, fiul ing& minor. Tn anul
1603, dup o grea pribegie, rgaste s revira in “tara de mgtenire”. Impreus cu copiii,
si-a vizitat soacra la Fhistirea Cozia. Si mare plangersi suspini fu intru ei de jalea fiu
siu Mihail voevodsi pentru patima lor ce-auipimit prin tarile striine”. Doamna Stanca
moare de ciumin acelai an 1603.

NIICOLAE PATRASCU, “fiul mareluisi preabunului crgtin Mihail voievodsi
domn a toat tara Ardealuluisi a Moldovei”, du@ cum se intitula Tn 1600, el ingucu
mila lui Dumnezeu, voievogi domn a toat tara Ugrovlahiei®, doar pentru un an. A
Tmpartasit convingerile @rintelui su, si a luptat aituri de RaduSerba, noul domn al
Tarii Romanati (1602-161Gsi 1611), al @rui ginere ergi care a incercatigefac opera
lui Mihai Viteazul. Nicolae Btrascu a fost in& nevoit 4 traiasa departe deard, unde
moare in anul 1627
DOAMITA FLORICA, fiica marelui voievod.

PATRASCU CEL BUN, domn alTirii Romanati din 1553 paa in1557,cand
moare subit. A fost figi tati de domn, blandi bun, precum fi este numele. Asigurase
pacessi lini steatarii, care in vremea lui n-a cunoscitloaié’.

MONAHIA TEOFANA, “prea iubita maig¢ si doamr”, cum se adresa
voievodul mamei sale. Ddapurcarea pe tron a lui Mihai, mama, Theodora Carziao se
retrage la Mnastirea Cozia, In rugiunesi pociinta’®. Suferina pricinuiti de moartea
cumplita a fiului siu si la scurli vreme a doamnei Stanca a fost pesieum. S-a stins in
anul 1606si a fost Tnmormantétin biserica Mnastirii Cozia, alituri de Mircea cel
Batran, ctitorul vestitei nastiri.

PETRU VODA CERCEL, fratele lui Mihai Viteazul, de care “acesdti aduce
aminte cu pietaté®, domnul luminat allirii Romanati, pentru prea scuttvreme (1583-
1585). Infrumusgase cu bisericki alte monumente de aricapitalatarii, Targoviste.
Poarta i-a dibuit orientarea potrivijgpizmuindu-i elegata, gusturile rafinate, temeinca
instruire si succesul la cuile apusului Europei. “Priml Renaterii”, numit astfel de
istorici, i pierde domnia, fiind mazili§i se refugiaz in Transilvania, unde a sperat s
gaseass sprijin®®. Prin influena Porii si prin tridare, a fost intemgait, Tntai la Medig,
apoi, in 1586, in cetatea Chioar, Tn timp ce samnktiu genovez, Franco Sivori, autorul

BConstantin C.Giurescu, Dinu C. Giurescu, Op. CiB6f.

Nicolae lorga, Op.cit., p.347.

27 |bidem, p.14-16.

%Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, . Op.c#69.

XNicolae lorga, Op. cit., p.21

3(’S.tefam PascupPetru Cercelsi Tara Roméaneasc la sfaitul sec. XV] Sibiu, 1944; Cristian Luca,
Incarcerarea lui Petru Cercel la Hust. Cateva aspetdtedeteriei sale in Transilvaniain Marmaia 7/2 din
2002.
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unui cuprintor “Memorial” privind viaa, domniasi peregriririle lui Petru Cercel —
incerca din Baia Marg Satu Mare & obtina eliberarea. In toamna .anului uttor, este
mutat de la Chioar, unde citea o carte de isr@mmpunea psalmi, Tn cetatea Hust, din
Maramurg. Aici, temnia i-a fost mai grea, dar rgyte i evadeze in 1598. Dapn
periplu prin Apus, &utdndusi sprijin pentru redobéandirea tronului, se ntoalee
Istambul in 1589, riscand totul. mutilat, aruncaiiaresi astfel ucis Tn 1590.

MARCU VODA, nepot al lui Mihai Viteazul (fiul lui Petru Ceryeapropiat al acestuia,
s-a aflat mereu in suita safn misiunile diplomatice, sau militate Promitea multi
Mihai, care il socotea ca pe fiuws 1l preditise pentru tronul Moldovei Tracdin 1597,
cind a pinuit i ajungdi victorios aici. In vara anului 1600, la Tntoarcegrabnid a lui
Mihai in Transilvania, Marcu Vadrimase la Isi si domneastin numele unchiuluizsi.
N-a mai fost posibil, Trissi dupi moartea lui Mihai Viteazul, vaamane fidel politicii
filoimperialesi antiotomane. Moare la 1629.

%INicolae lorga, Op.cit., p. 18 347.
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EDITIILE ROMANE STI ALE BIBLIEI Sl CONTRIBU TIA
LOR LA DEZVOLTAREA LIMBII LITERARE ROMANE  STI

Prof. Mioara STEFAN
Abstract

The Church is mission and that to be mission ivéty essence, its very
life. But we cannot talk about Church mission withdhe World of God what we
are finding in the Holy Scripture.

For to be present in the life of Churche tHoly Scripture must be
translated in the people’s language and that tra® imderstood by the romanian
clergy. The first romanian edition was the Biblenfr 1688, edited at Bucharest.
After that achievement there followed another edgi which meant important
steps for the development of the romanian langaageculture.

Here we can remind the editions from Blaj98); Petrograd (1819),
Buzau (1854-1856), Sibiu (1856-1858), the editiohdHoly Synod from 1914,
1936, 1938, 1944, 1968, 1975, 1982, 1988 and 2001.

Comoara de ad@&wri ce formeaz Revelaia supranaturélpe care Dumnezeu a
daruit-o pentru mantuirea oamenilor, asgm in Sfanta Scriptér Sfanta Scriptdr (Biblia
sau Cuvantul lui Damnezeu) este o coede arti sfinte care datedazde multe milenii,
scrise de prooroci, apostaii de ati oameni binegicuti lui Dumnezeu, sub inspitia
Duhului Sfant. Sfanta Scriptureste alcatuit din dod pati: Vechiul Testament, care
contine Revelda facuta de la Adam p&ninainte de venirea Mantuitorului nostru lisus
Hristos,si Noul Testament care ctine Revelga ficuti de Insgi Fiul lui Dumnezeusi
transmid de Sfinii Apostoli.

Fiind scri§ sub inspirie dumnezeiasc ea constituie (aturi de Sfanta
Tradiie) una din gile de gistraresi transmitere a Reveiei supranaturale.da Revelatia
(descoperirea) dumnezeiasomul n-ar fi cunoscut nimic despre voia lui Durnexe, dar
nici despre singi destinul du, cci In Epistola dtre Romani a Sfantului Ap. Pavel se
spune: "toate cate s-au scris mai anainte s-as Sie nvgitura noas#, ca prin
rabdareai mangaierea care vin din Scripiusi avem fdejde.” (15.4)

In cuvintele ei inspirate ni se Tamgiseste Cuvantul lui Dumnezeu cu scopul ca
toti cei ce-l primesc cu credinviata si aibd, si mai mult € aibd” (loan 10.10). Insi
cuvantul Testament semnifio mastenire, adi@ ne arat ci Dumnezeu vrea ca aceia care
vor crede n El, & deviri mostenitori ai Tmpara‘ei cerati. Deci, mantuirea noagtr
depinde de cungterea coredéta cuprinsului esi de punerea n pracii@ preceptelor ei.
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Omul n-ar puteaas;i atingi telul pentru care a fost creafirf si-L cunoasé pe
Dumnezeu. Sfanta Scriptyrfiind Cuvantul lui Dumnezeu, are o valoare unig
nepieritoaresi de aceea trebuie cilitde orice om care dafte i traiasé@ dupi voia lui
Dumnezeu, indiferent de neamul din care face paksadar Biblia, care cuprinde
adevirul absolutsi care exprim iubirea lui Dumnezeu fa de oameni, ne atatstoria de
mantuire a neamului omenegcalea spre fericirea ceasveca.

Revelda dumnezeiagcisi continua, prin Sfanta Scriptdr si Sfanta Tradie,
eficienta ei In Biserica intemeiatle lisus Hristos Cel intrupat, martinviat pentru noki
pentru a noasir mantuire. Astfel, Tncepand cu intemeierea Biseraiestine la
Cincizecime, Duhul Sfant o atégientru a pstrasi a feri de greeli tot ceea ce a poruncit
Mantuitorul: “invatandu-le (pe neamurijipazeasa toate cate v-am poruncit vui iata
Eu sunt cu voi n toate zilele, pala sfagitul veacului.” (Matei 28.20)

Sfanta Scriptédrcortine o mare varietate de scrieri date prin lucraweaijlocita
a Duhului Sfant: "cele ale lui Dumnezeu nimeni rasal cunoscut decéat Duhul lui
Dumnezeu; noi am primit Duhul lui Dumnezeu cacsinogtem cele druite nou de
Dumnezeu, pe care leagn in cuvintele invaate de la Duhul Sfant”. (I Corinteni 2.11-
13). Si ashzi, casi In urma cu milenii, Biblia sau Sfanta Scriptumu-si pierde
actualitatea. Fiind cartea fundameatedestina sau cartea deipitai a oriérui crestin, ea
reprezini o necesitate esgala pentru spiritualitatea neamului. "Ea este gand
dumnezeiesc exprimat in limba omene&asibnelepciune divid in toaf curgia si
desivarsirea ei, turnat in cuvinte omengi.” .

Eficiena si deplinitatea prezeei Sfintei Scripturi in viega Bisericii, presupune
traducerea ei in limba matara credincisilor. Randuiala dumnezeiaseste ca fiecare
popor incrgtinat s audi si sa citeasd n propria-i limld ceea ce este de trebaipentru
cunogterea voii lui Dumnezeu, fiindcHristos a venit pe pamant pentru mantuirea
tuturor, nu numai a unora. fadeci & omul, indiferent de neam, cultusi culoare,
politica si tard, dorgte o comunicare cu Dumnezeu, meuati prin unitatea in credia
dintre semeni. Omul, coroana intregii giieaare menirea cea mai naldintre toate
fapturile de a sta intr-o neintrerdpgegatué cu Creatorul sau, pentru a-l cugteavoiasi
a o Tmplini.

Temei pentruavarirea traducerilor Bibliei Tn limbile popoarelor esporunca
data de Domnui Mantuitorul nostru lisus Hristos, Sfifor Sai Apostoli, cand le-a zis,
Tnainte de Tnaarea Sa la cer: "Mergand, ineg toate neamurile... Agpazeasttoate cate
am poruncit voa.” (Matei 28.19, 20), iar ei,sa au ficut “iesind au propo¥duit
pretutindenea.” (Marcu 16.20) Sfantul Apostol Paziek & “in biseria vreau mai bine
sa graiesc cinci cuvinte cu teles, ca&inva si pe atii, decat zece mii de vorbe in limba
insufla@.” (I Corinteni 14.19.) Prin urmare, este gt& parerea acelora care sireau
candva & Evanghelia se caddi die propovaduit numai in una sau alta din limbile
socotite a fi “sfinte”.

! Prof. Nicolae Colan, Biblia si intelectuali’, Sibiu, 1929, pg. 17 in: Pr. prof. Grigorie MarcUnele
preciziri cu privire la locul Bibliei in Ortodoxie”, Mitroplia Olteniei, nr. 10-12, 1962, p. 583.
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Traducerea Bibliei pe limba diferitelor popaa fost o necesitate gitd din
vechime. Aceasta izvora din da@anfiecarui neam de @t avea Cuvantul dumnezeiesc pe
limba proprie. Alituri de atatea popoaké noi romanii avem descoperirile lui Dumnezeu
pe limba noasi; inci din vremea Sfitilor Apostoli, cand le-am cunoscut pe cale arki
aceast privinta stau nirturie, direct sau indirectsi unele texte din Noul Testament
despre propaiduirea Sfintei Evanghelii Tn S@ Mica.

in Epistola #tre Coloseni, Sfantul Apostol Pavel precizeaz Evanghelia “a
fost propovaduit la toate #pturile sub cer” (1.23), iar mai pe uinexplici faptul G
printre cei ce s-au dezimat de omul cel vechi imiirandu-se in omul cel nou, se ririn
si scitii: "unde nu mai este eligi iudeu, tieri imprejursi netiieri imprejur, barbar, scit,
rob ori liber, ci toatsi intru toti Hristos.” (3.11). In timp, credincid romani n-au fost
chiar lipsti de posibilitatea de a cunga in propria lor limb Cuvantul lui Dumnezeu, fie
chiarsi prin traduceri parale ale scrierilor biblice. Apogeul gste in secolul al XVI-
lea, cand Tncepe epocatéltir de tipare ale Sfintei Scripturi in limba ron#

Cea mai importaftproblend pe care o ridit traducatorii este aceea a limbii ca
instrument de legura sociak Intre oameni, de undg nevoia unei limbi unitare, care sa
fie ntelead de tai, deci o limba literat pentru toateinuturile romangti. "Aceasta ing
va rugim s luati aminte @ rumanii nu giescu Tn toatgirile intr-un chip Tné neci intr-o
tard toti intr-un chip. Pentru aceea cu nevoe poate sa sirréva % inteleag toti, graind
un lucru ntr-un chip, &l intr-alt chip: au vesmant, au vase, au alteldtenou le numesc
ntr-un chip. Binestim ca cuvintele trebuie asfie ca banii, ca banii aceia sunt buni carii
imbla Tn toatetarile asesi cuvintele sunt bune carele le inteleg.to

Noi drept aceea ne-am silit, din cat am psiuzvodim asea cumasinteleag
toti, iara ca nu vor inelege toi nu-i de vina noasirce-i de vina celuia ce-adsfirat
rumanii printr-altetar(i) de s-au mestecat cuvintele cu alte limbi degraiescu to ntr-
un chip.”. Prin compargia cuvintelor cu banii, tradétorii fixeazi ca norna lingvistic
intelegerea deatre tai a cuvintelorsi nevoia de defire a regionalismelor. Reiese deci
atenia deosebit pe care o dau sinonimelor, la fglneologismelor.

Din aceas$tpreocupare a traditorilor de a se face felesi de tai romaniisi de
a reda cat mai exact sensultionilor, a isit un Tnceput de dionar de sinonime
subordonat unui interes practic: accesibilitat@atfel Tncat un cuvant de origine latin
este explicat printr-un cuvant de origine dlay invers.

Vedem clar cum gilaniile de traducere a Sfintei Scripturi deterngisirea
mijloacelor de comunicare prin credirsi unitate de neam. Bindkiles acest lucru este
reflectatsi in celelaltetari, nu numai printre romani.

Temeiul care a stat la elaborarea uneiiemtimplete a Bibliei st Tn mesajul
divin. Stim ca Sfanta Scriptdr este cea mai de preomoaé daruita de Dumnezeu spre

2 GabrielTepelea Pop,Contribuii la studierea limbiisi literaturii vechi. Sinonimele in Noul Testament de
la Balgrad (1648), in Biserica Ortod@&Roman, nr.7-8, 1962, p. 746.
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luminarea si mantuirea neamului omenesc, care rapradedrul de credim. Norme de
purtaresi evenimente istorice scriseagtratesi transmise credinciflor spre mantuirea
lor. Fiinda estesi anul jubiliar al Sfintei Scripturi se cuviné amintesc & au trecut 320
de ani de la prima tipire in versiune romaneasmtegrafi a Bibliei, si anume Biblia de
la Bucurati, in anul 1688, cu titlul “Biblia, adeca Dumneasta Scriptdra Legei Vechi
si acelei Nod Lege”. Textul original dup care a fost dcuta traducerea este cel al
Septuagintei, Trisau mai fost luate Tn consideragrdraducerea laté\Vulgata precunsi o
traducere slavan Pe lang acestea s-&inut seamasi de traducerile p@iale romangti
apirute anterior.

In ceea ce priye limba traducerii Bibliei, tradatorii au preluat Tntocmai sau
au muntenizat textele anterioare, lucru foarte i@t pentru dezvoltarea limbii literare
si pentru promovarea ugifi spirituale a romanilor. In plus, se recusisavaloarea
literara a limbii crtilor folosite akitand astfel & limba romad literara avea un caracter
relativ unitar in cele trei provincii.

Impotriva dificultitilor de irtelegere a cuvintelor din originalul elin, tradtarii
gasesc echivalente in limba ronddrDe asemenea, accapi termeni neologici, dintre
care cei de origine grease situeaz pe primul loc. Prin toate acestea, Biblia a pus Tn
circulgie in toatetinuturile locuite de romani, o limibcurat, vie, irtelead de tai, cu
vocabular bogatsi cu frumoase cadem ritmice, care o apropie de frumtese si
expresivitatea graiului popufarTraducerea este considérde Nicolae lorga “cel dintai
document sigur de limibliterari stabiliti pe Tnelesul tuturor romanilof, subliniind prin
aceasta caracterul ei general romanesc, aportid enificareasi dezvoltarea limbii
literaresi la promovarea unitii nationale a poporului roman.

Din cele spuse, reiese foarte clar impaoatalimbii literare ca mijloc de
transmitere a mesajului divin. Este instrumentliincai preios de comunicare indiferent
de domeniul abordat, mai cu seaim domeniul religios, unde ticcrestinii avem o unitate
prin credina in Dumnezeu. In timp, datariprocutrii tot mai anevoioase a Bibliei din
1688si pentru @ aceasta “s-au fost tiparit cu foarte Intungcatincurcat asezaresi
intocmire a graiului romanesca agirut necesitateai dorinta de a mai fi tradus astfel
contribuindu-se la dezvoltarea limbii literare, diimteles tindndu-se contsi de
mprejugirile istorice de timgi de loc Tn care a aput.

Edtiile romanati ale Bibliei, a@rute du@ “Biblia de la Bucurgti” (1688) au
fost: Biblia de la Blaj (1795), Biblia de la Petrad (1819), Biblia de la Bum (1854-

SProf. N. I. Nicokescu, ‘Scurt istoric al traducerii Sfintei Scriptdriin Studii Teologice, nr.7-8, 1974, p.
503.

“Nicolae lorga, "Istoria Bisericii Romanea vigii religioase a romanilor”, vol. I. 1908, p. 402.

°Al. Rosetti, B. Cazacul&toria limbii romane literarg Ed. Stiintifica, 1961, p. 73.
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1856), Biblia lui Saguna (1856-1858), Biblia sinaddin 1914, Biblia din 1936, Biblia
din 1938, Biblia din 1944, Biblia din 1968, Bibldin 1975, Biblia din 1982, Biblia din
1988si Biblia din 2001.

Ediiile Bibliei aparute sunt nu numai contribucarturaresti la pastrarea
sentimentului religiossi a vigtii bisericesti intre romanii ortodag, ci si contribuie la
inchegarea uritii spirituale a poporului pentru crearea unei aultngionale. De
asemenea, ele au slyjitta infiriparea primelor noastre opere literare.

Limba roméa, in pofida Tnnoirilor la care este supis timp, Emane totdeauna
identici cu ea n&si si aceeai pentru tai fili neamului, deoarece unitatea sufleteasc
neamului a fost memuti de-a lungul veacurilor, de limba veckieinteleapi a cirtilor
bisericati, de limhi neage, arhai@ a poporuldi. Limba Bibliei a fost o singérdat
creatfi, iar in decursul anilor, intocmai ca un pom viel,isnoigte continuu. Traducerile
noi ale Bibliei nu au menirea de a crea o hWmiouwi, deoarece osatura eimane
totdeauna acesiaci numai de a o revizui pe cea veche, acolo undenai corespunde
cerintelor vremii.

Literatura religioasa avut un rol deosebit de mare in formagidacarea limbii
romane literare, fiind tirita si raspandid intr-un nunir mare de exemplare, pe tot
teritoriul locuit de roméni. Ea contribuie, treptdd perfedonarea limbii literare, la
unificarea ei, la transformarea ei intr-un mijlacréalizare a unor opere cu caracter din ce
in ce mai variat.

S avem deci inima mwmitoaresi sa invatam s multumim lui Dumnezeui
oamenilor pentru toate. In mod special, pentruraeade precomoat, Sfanta Scriptu;
daruita noui pentru a noastrmantuire. Bstrand mireasma vechilor traduceri, Biblia
Tntareste si adancete unitatea spiritud) lingvistica si nationak a poporului nostru.
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LITURGHIE $I LITURGHIER:
FUNDAMENTE A
ALE SPIRITUALIT ATII SI CULTURII ROMANE STI

Pr. Conf. univ. dr.
Adrian Gh. PAUL
Catedra de Teologie Ortodax
Asistet Sociak,
Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

Wirklich die Jahre 2008 ist von Daniel PristertrRach von Roumanie
und arbeitsfahigeit von alles Sinod zu BOR Mitgidxttitelt Die Jahrejubilaums
zu Heiliges Bibel und Heiliges Liturdieweil nach 10 November 2008 hatte 500
Jahres seit die erste Drucksache das Buches zuensjutaiche vollenden in
altvaterlich Erde, Die Liturgiebuch& zu Makarios, in Targoviste verlegen, in
1508 Jahre; ganz so, sich erfullen 320 Jahreslisedrste Drucksache das Buches
Ausgabe zu Roumanischesprache nach die Heiligeel,Bib Buckarest verlegen
im 1688 Jahre. Um das, ich herausgeben diesesu8tuflir auszeichnen die
Bedeutungs die Heiliges Liturgie und die Liturgieba zu Druckers Makarios,
das Fundament nach roumanisches Spiritualitat ulddmi)s.

Preliminarii

Pe busi dreptate anul 2008 a fost sugestiv intitulat steecPreafericitul Brinte
Patriarh Danieki validat de toi membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Réane,
»Anul jubiliar al Sfintei Scripturi gi al Sfintei Liturghii”, intrucéat la 10 noiembrie 2008
s-au Tmplinit 500 de ani de la #ifrea primei d&rti in limba romaa pe @mmant
stramaosesc, Liturghierul” eruditului clugar si carturar Macarie, aprut la Targowte n
anul 1508, precurgi 320 de ani de la tijpirea primei edii integrale in limba romé&nha
Sfintei Scripturi-Biblia apiruta la Bucureti, in cadrul tipografiei mitropolitane, in anul
1688. Acestor dauevenimente atat de importante pentru istoria néamastru, pentru
formarea culturiisi aprofundarea spirituaditi romaneti de origine #siritears, dag si
recunoscut fiind legitura profund dintre Sfanta Scriptérsi Sfanta Liturghie, Catedra
noastd de Teologie Ortodaxsi Asistena Sociak din cadrul Universiitii de Nord, din
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Baia Mare, a organizat un amplu Simpozion cu tey8ariptutz si carte de cult: izvoade
de aipatéi ale culturii roméaneti”.

Cartile Noului Testamen§i scrierile crgtine timpurii ne vorbesc unanim despre
importana adudrii euharistice in viga comuniitilor de credinciei din timpurile
apostolicesi postapostolice. De altfel, literatura primeloreari crgtine este intr-o bun
masui liturgica. Atunci, casi astzi, taina Sfintei Euharistii 1i adunau laokafte tai cei
care nu doar arturiseau aceegacredinta in lisus Hristos celastignit, Tnviatsi Tnaltat cu
trupul la ceruri, ci sai Impartaseau, sub chipul painii al vinului, cu Tndsi Trupul si
Sangele Domnului spre iertarea pcatelor si spre viga de veci in chip euharistic.
Sfantasi dumnezeiasca Liturghie a asigurat, la Tnceputridacunoaterii miezului
credirtei crestine, Tntrucat prin cuvant, ritual liturgig lucrarea tainig a harului Duhului
Sfant se actualizeaz de fiecare dat cand se &arseste, intreaga istorie a mantuirii
neamului omenesc prin Jertfairi de sénge” a Fiului lui Dumnezeu intrupat in Pemaoa
dumnezeiasca lui lisus Hristos. Cai atunci, permanent n istorie Tn mod neintrerupt
pari astzi, Sfanta Liturghie ne oféfin mod real Cuvantul cel yeic al lui Dumnezeyi
Tatil, Care se face trup se jertfgte pentru noi, pentru a ni Se putea angsi, fiecaruia,
cu Trupulsi Sangele &u euharistic, vim Sa dumnezeiaic Saivarirea tainei Sfintei
Euharistii, care are loc numai in cadrul slujbeiutghiei, reprezirit tainic, dar reaki
transfigurator,prezenta unui miracol hristic descoperit nouduturor la modul cel mai
plenar euharistic ca descoperire a darului are@sat al iubirii supreme a lui Dumnezeu
catre oamenisi deopotri\a intrarea redl a credincigilor care se Tmjrtasesc la osfxul
Imparatiei Sale. Este ,ditarea tainei celei din veac”, este descoperirenagiea nsgi
vietii si activitatii Mantuitorului nostru lisus Hristos la care sumteu taii chemai sa
participam, dug pilda vigii Lui, in calitate de ,urratori” ai Sai, devenind astfel tot mai
deplin o adesrati ,Evanghelie pe drum”, transpunand fin teianoasti cotidiara
prescripiile evanghelicesi invataturile religios-morale ale Domnului Dumnezeului
nostru lisus Hristos ntr-o asénare tot mai actualizacu/in El.

Pe de ait parte, denumirea daturghier se d Tn limbaj bisericesc curentiii
de a@apatai a vieii liturgice din Biseri@ in care se cuprinde slujba sau oficiul Sfintei
Liturghii, pe care o celebreapreotul in Sfantul Altar al Bisericii. Este, primmare, o
carte a preotului hirotonit Tn scopulvéirsirii celei mai Tnalte slujbe de cult a Bisericii,
Sfantasi dumnezeiasca Liturghie. De aceea se mai gtemeeratikon’ (iepatikov), adic
carte pentru pregtmotiv pentru care in mod simbolic este Inmérmatblic de arhiereu
preotului, la hirotonie, ca simbol al atriiei sale sacramentale sau gfware, esetiala
prediei in general. Intr-o expunere mai detdljaam putea spuneid.iturghierul este
cartea unde seagste consemnat limbajul admis pentru Bisgrig vorbeasg lui
Dumnezeu pentru a-I exprima omagiul ei de fautk doxologhisirgi de mutumire,
precumsi dorintele sau cererile ei. In multe din expresiile salgst limbaj este comun
graiului religios al Sfigilor Apostoli si al dumnezeigilor Parinti bisericsti, limbaj
nchegat o datcu pogorarea Duhului Sfant larkitoarea Cincizecimigi raspandit o dat
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cu Biserica in todt lumea crgtina prin marturisitorii ei destoinici care au it si
propowiduit autentic viga plima de har a Domnului nostru lisus Hristos.

Urmand fluxulsi refluxul ravnei religioase, formele acestui limibigurgic au
avut faze de Tmbagre si de simplificare, de cizelarg de particularizare in dialecte
liturgice potrivit formarii si dezvolérii limbii fiecarei ngiuni crestine. Cert este faptulac
asa precum diferite @ti ale Sfintei Scripturi marcheazfazele succesive ale istoriei
Revelaiei dumnezeigti, tot aa si in diferite @rti ale Liturghierului se pot distinge
straturile pieitii crestine depozitate in epoci diferite, cu deosebiread&menta ca in
Biblie predomir cuvantul lui Dumnezeu pentru om, pe cand Liturgtgte forma in care
se inafd mai mult cuvantul omului pentru prearimea si implorarea lui Dumnezeu. Din
acest punct de vedere puteth spunem & Liturghierul are istoria IuiSi pentru @&
poporul roméan dreptcredincios este de origineibfistascut din cristelna Cincizecimii
si crescut din Tngg saimana Cuvantului lui Dumnezewf, Lc. 8,19), in al &rui grai s-a
afirmat cel mai bursi important rost al vigi si al nemului, mrturisirea prezeei in
istorie a Cuvantului lui Dumnezeu intrupaimpartasit oamenilor in Biserig prin Sfanta
Liturghie. Din acest punct de vedere suntem ,unop@gonisit de Dumnezeu”, cagke-
are originea in minunea suprgia pogorarii Duhului Sfant, care ,toate leaaut noi”, si
a arui limba parinteasé refleck sufletul neamului roménescaptadit si Tnnobilat la
stresina Bisericiisi prin savarsirea neintreruta Sfintei Euharistii liturgice.

lar dad la celelalte neamuri cgttne cele mai vechi manuscrisésfrate sunt
cele care cuprind textul grecesc al Liturghiilotdioxe,si care dateazincepand ricde
la sfagitul secolului al Vlll-lea, Tn limba romdn Liturghiile Ortodoxe recunoscute
oficial, respectiv Liturghia Sfantului loan Gude Aur, Liturghia Sfantului Vasile cel
Maresi Liturghia Darurilor mai Tnainte sfiite sau a Sfantului Grigorie Dialogul, au fost
tradusesi tiparite incepand din secolul al XVI-lea. Desigur, ataanu inseanin
nicidecum @& poporul roman nu a avut sau nuaéssit Sfanta Liturghie, ga cum nu
putem spuneacabia din secolul al XVI-lea avem cugtiota de existeta ei. Noi ne-am
nascut cretini, prin aportul decisiv al celui intdi chemat dpostolie, Sfantul Apostol
Andrei, si am t@it casi crestini alaturi de Sfantssi dumnezeiasca Liturghie, care ne-a
marcatsi ne-a sugnut in planul existetei dumnezeigi prin impartasirea Sfintelorsi
Preacuratelor lui Dumnezeu Tainesafse face £anul acesta se Implinesc 500 de ani de
la prima edie tiparita a Liturghierului ortodox in limba slav si care se datoste
calugarului muntenegrean Macarie, care atipo la noi Intara, la Targovte, in anul
1508. Lucrarea monahului Macarie este de o marenirigate pentru culturasi
spiritualitatea neamului nostru romanesc fintrucétem spune & pe Sfantasi
dumnezeiasca Liturghie s-a fundamesiata credirtasi spiritualitatea acestui neagnva
dainui daa la modul cel mai cagtient, Trtelegitor si responsabil vomamane adanc
ancorai in tainelesi profunzimile ei, aa du@ cum g@mantul si sdngele, neamui
credirta romaneagcse vor Tmbina armonios, sprijinindu-se una pe falteealizarea unui
singur destin, carg- afirma identitatea in ,limba romé#, purtitoarea focului sfant al
Cincizecimii descoperit plenar Tn miracolul euhtgigiin cadrul Sfintei Liturghii.
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Dsesi scris in limba slavaf) Liturghierul monahului Macarie este importait
semnificativ nu numai pentruiceste prima tifiritura la noi, cisi pentru @ este prima
carte de cult tiirita pentru ceritele cultului bisericesc manifestat amplu in samealstui
neam crgtinesc. Desigurprimei ediii a Liturghierului lui Macarie ia urmat altg alte
tiparituri, cum esteLiturghierul diaconului Coresiprimul tiparit in limba romaa, la
Brasov, in anul 157@i care a reprezentat o necesitatéamaki, aceea de a da poporului
roman slujba religiodscea mai solerminin limba lui, ca t@ s-o ineleag si sa patrunci
astfel cogtient in frumuseeasi intelepciunea Tnataturii lui Hristos prin participarea la
comuniunea liturgit si euharisti@ pe care Tngi Liturghia o prezini. De-a lungul
veacurilor, in curgerea vremii, care au reflecgtdria tiparului romanesc se poate deduce
adevrul importanei atat al Sfintei Liturghii, care séwgrsea de pregia sacramentalde
origine apostolig a romanilor de pretutindeni, cfita Liturghierului, recunoscatunanim
ca fiind cea mai solicitatcarte de cult, ceea ce dovgmenundrul mare de edi aparute
ncepand din secolul al XVll-lea (#gtura mitropolitului Dosoftei, la Ig, Th 1679si
1683)si al XVllI-lea (ediiile din 1706si 1713, tigirite la Ramnic datorit lui Antim
Ivireanul), cand limba romérsi-a facut definitiv loc Tn viaa de cult. Acelg lucru poate
fi afirmat de Biserica Ortod@xRoman si astizi care a intensificat @#anea de tiprire a
cartilor de slujla bisericeastin cadrul Editurii Institutului Bibligi de Misiune, in cadrul
careia, afituri de ediile Sfintei Scripturi, se remafcLiturghierul, ca fiind cartea de
slujba apiruta in cele mai multe edi.

Si pentru @ pomenim de Sfanta Scriptiyrin Biserica noasir Ortodox
Romari, grija pentru imprtasirea credincigilor dreptniritori de frumuseea cereascsi
de tot folosul duhovnicesc ale Cuvantului dumneseién propria lor limb, s-a
manifestat de timpuriu In compgiecu alte neamuri csgne. In fruntea harnicilosi
talentailor tradudctori ai scrierilor biblice s-a situat intotdeaumsairhi erudi, caresi-au
inchinat timpul si priceperea acestei sacre adanii, adugand nevoitei nevoina,
lasdndu-ne ca pe o mtenire nepraiita, inc din veacul al XVll-lea, intreaga Biblie Tn
dulce grai romanesc, ei@i cunoscut sub denumirea dBiblia de la 1688 a lui Serban
sau Biblia de la Bucurgti. Aceasi importani capodoper s-a riscut din adancul
sufletului neamului romanesc insetat de apa cea digmnezeiescului Cuvant, care dorea
nespus & se Imprtaseasd de tainele descoperirilor dumnezgién scopul ded/arsit al
mantuirii sfirtitoare. Aa se face £ anul acesta se Implinesc 320 de ani de la dceast
prima apariie a ediiei complete a Sfintei Scripturi, careatlri de toate celelalteadi
vechi de cult formedzun intreg,si mai ales Tmpreun cu Liturghierul lui Macarie
formeaz un adesirat monument unic al credei noastre dreptanitoare si al
spiritualitatii noastre ortodoxe, dar al culturii roméne n general.

Sfanta Scriptur este una din formele in care s&stpez Revelaia divina n
eficienta ei caapel al lui Dumnezeu in continuare adresat Hipeste veacuri. Ea este
expresia scris a Reveldei implinite Tn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeuoe descrie
modul Tn care Dumnezeu conting ne vorbeascsi sa ne provoace la unispuns
eficient cu fapta, prin lucrarea #sa lui Hristossi in noi. De aceea Sfanta Scriftunu
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este o simpl carte sau coleie de d@rti, prin care pstram Tn memorie ce aa€ut
Dumnezeu in trecut pentru noi, ci mai degrel esteCartea vigii de-a pururi actuad
care ne spune ce fagiece va facei pe mai departe Fiul lui Dumnezeu péa sfasitul
veacurilor Tn vederea scopului nostru final: mém@i si desivarirea noast
indumnezeitoargi de-a pururi ferici. Cuvintele Scripturii sunt prilejul mereu actual
pentru a intra In legura cu Persoana dumnezeiasg lui lisus Hristos prin lucrarea
Duhului Sfant Tn mod concret, iar nu numai spreaditite Tn forma lor scrig, cisi pentru
cunogtereasi Intelegerea lor in camut.

Biblia, care cotine Tnsq;i Cuvantul lui Dumnezeu, nu estgadar o colege de
documente istorice, ci ea este cartea §farisericii. Cand o citim nu o facem ca indivizi
izolati interpretand-o autonom, in stil sectar, numaumina propriei noastre felegeri,
ci 0 citim ca membri ai Bisericii. &i ,citind-o te rogisi 1i vorbesti lui Hristos’-zice
Tihon de RadoneBiblia este pururea actualfiind permanent un mesaj adresat riie
tie, aicisi acum. Acesta este motivul care s-a eviwdgrin vederea ideei despre dialogul
dintre Eul divin si tu-ul omului prin citirea Sfintei Scripturi. Ea estlipul verbalal lui
Hristos-Cuvantul. Acesta este dgisplanul lui Dumnezeu, care a dorit ca FiduSlisus
Hristos, 4 formeze Trupul & tainic — Biserica — unde cuvintele Safer&sune peste
veacuri ca rgte cuvinte de vig si pline de sens. Prin urmare, este foarte binéi &téinta
Scriptu#i si a-L asculta pe Dumnezeu in Hristos diodtrul Trupului Su tainic, care este
Biserica.

Biblia fiind una din jntrupdgrile” Logosului divin, "Vestea cea bih care ne
descopet noua misterul lui Dumnezeu in Hristos, Fiulilg meditaia Cartilor ne ajut si
descoperim treptat secretul divin ascuns intr-if&nlogul Paul Evdokimov ziceaic
,» Sfinii Paring citind Biblia nu citeau textele, ci pe Hristos|G&u Care le vorbea; ei se
hraneau cu cuvintele Scripturilor, consuméandu-le cavprul si painea Euharistieisi
astfel cuvantul li se oferea impreuou adancul tainic al lui Hristds

Plina de taine, Biblia defseste nelegerea omeneasciar pentru a o putea
intelege este nevoie de d&tia inimii. In totalitatea ei, Scriptura Sfaneste o urigi
filosofie dumnezeiasca vidii si 0 adevrati teologie a istoriei Cuvantului dumnezeiesc.
Or, Cuvantul lui Dumnezeu este viu, estad/ih are propria Sa biografie ce inglob&az
destinul Su in lume. De aceea ,intruparea” Scripturilor pmswe reaga mediului
respectiv, care nu este altceva decéat o Tatmepdere, o perihorézin cel ce vreaas
inteleag cuvintele vigii vesnice (,Cercetai Scripturile aici ele vorbesdespre Miné).
Sfintii Parinti obisnuiau & spurd ca Dumnezeu nu cere altceva gmeilor decéat &
cunoas@ Scripturilesi sa le puni in practici.

Cu preddere artile inspirate de Duhul Sfant ale Noului Testament
prezint activitatea Mantuitorului lisus Hristos printreroani ca o reirsare a iubiriisi a
slavei Sale eterne asupra celor ce cred in El. $trarenia Sa deplin Hristos a creat
pentru toi oamenii calea de acces la prezamnslava Sa dumnezeiascS-a ficut pe Sine
asemenea cu chipul oamenilor, El fiindhjpul lui Dumnezeu celui ngxut’' (Col. 1,15),
ca 4 ne fa@ pe noi asemenea cu chipul slavei Sdieaf lui Dumnezeu, neinting fara
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prihana si curagi” (Filip. 2,15). Desigur, lisus Hristos, Fiul luilBnnezeu, este ,iubitorul
de oameni” nu doar din cauza El are o atitudine moralsupreni fata de oameni, ci
fiindca El poari Tn sine firea omeneascintreag, asumat in Tintrupare prin
consimamantul liber al Maicii Domnului, Preacurata Fecedariasi sub ,umbrirea”
Duhului Sfant, care S-a pogorat peste €& (c. 1,35), devenind ,om adaat si
degivasit”, dar ramanand mai departe ,Dumnezeu deplin, Tntse@devirat”. Astfel,
putem spune&intruparea Cuvantului lui Dumnezeu, cagdfacut trupsi S-a @ilasluit
intre nol' (In. 1,14), este minunea iubirii de oameni a uimnezeu f& de noi, care
.credem in numele Lyi carora ne-a dat putereaasne facem fii ai lui Dumnezeu...,
vazand slava Lui, slavca a Unuia-Niscut din Tail, plin de harsi de adeyr” (In.
1,12,14).

Dar Biserica Ortodax invaa ci intre taina Intru@rii Fiului lui Dumnezeusi
misterul de neftruns al Jertfei lui Hristos, Mielul lui DumnezeCf( In. 1,29), de pe
Golgota, exist o strans legitura Tn care ni se descopesuprema iubire dumnezeiésc
manifestat pari la moarte fa&a de omul asumat, in vederea transfigiiminunatesi a
mantuirii sale indumnezeitoare. Lucrarea mantuit@alui Hristos are un profund caracter
de jerth ispasitoare si transfiguratoare. Ea incepe prin actul Tnfinipsi culmineaz cu
jertfa suprerd in moartea pe cruceareia 1i urmeaZ slava acesteia, invierea. Jertfa lui
Hristos este expresia asdauiit Lui totale faa de Dumnezeu Talt intru iubire desvarsita,
aducandu-Il, prin ea, omagiu iubirii Sale etegsnea Dumnezeuatut Om, suportand n
Sine, in Ipostasul @ dumnezeiesc, In care natura dumnezeiasa unit perfecti
indisolubil cu natura omeneasedeapsa pentrdgatele oamenilor.

Si atunci, daé iubirea lui Dumnezeu pentru om se concretizeeplin In jertf
(,In aceasta am cunoscut jubirea El Si-a pus sufletul & pentru nai.” — | In. 3,16),
aceast iubire jertfitoare trebuieasne cuprind si pe noi, care, izvorand din lisus Hristos,
se manifest fata de tai semenii netri, in care El este prezent (astfelsi noi suntem
datori si ne punem sufletele pentru dfa— | In. 3,16). Prin urmare, prin intrupargia
jertfa lui Hristos iubirea este transforrmdh méantuirea celor de-o-fiff cu noi. "Aceast
porunei avem de la El: cine iubte pe Dumnezeuisubeasé si pe fratele gu” (I In.
4,21). Semnificativ este faptula caici termenul grecescopmpeia” reda intelesurile
teologice de mantuire, eliberare sau vindecaralteucuvinte ,soteria” este actul in care
Dumnezeu prin intruparea, moartg@nvierea Fiului Su, lisus Hristos, restabijte omul
in starea de comuniune persanal El, deschis iubirii divine intratrinitare, dand
acestuia germenele unei Wi@esnice, a unei vig noi, ca expresie a va@ comune a
Dumnezeirii: ,Si aceasta este dénturia, ca Dumnezeu ne-a dat viavesnica si aceast
viara este in Fiul 8u” (1 In. 5,11).

Si pentru @ mantuirea vine de la Dumnezeu, iar nu de la oantdrinsyi Se
ntrupeaz ,pentru noi oamenisi pentru a noasirmantuire”— aa cum narturisim n
Simbolul Crediei — ca o dovada iubirii Sale fga de om: Cdaci Dumnezeu @ a iubit
lumea, incéat pe Fiuldu Cel Unul-Niscut L-a dat ca oricine crede in El au piaf, ci si
aiba viara vesnica” (In. 3,16)si ,Cel ce are pe Fiul are via... Acesta este adaatul
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Dumnezeuyi viara de vedi (I In. 5,12,20). Mantuirea nu este doar un aetreparge, de
restaurare sau numai otiace exterioa¥ de Biscumg@rare a omului, ci o prezena lui
Dumnezeu concr&finterioas, personal si vie Tn viga omului: Care pe Insgi Fiul Sau
nu L-a cruat, ci L-a dat mati, pentru noi tgi” (Rom. 8,32), astfel incéat ,pentru El
suntem omor toati ziuasi socotti ca niste oi de junghiere (Cf. Ps. 43,24), .”.prin
Acela Care ne-a iubit(Rom. 8,37). Iconomia divih a mantuirii Tndumnezeitoare a
omului este realizatdupi buna picere a voitei lui Dumnezeu Tauntrul firii noastre
asumate de lisus Hristos, Care nu s&iaflafaé de omsi nu lucreaz ,in numele omului”
de la distati sau exterior lui, ci El TnsuSe geaz in interiorul firii si al vietii umane
Tmpropriaté. in actul Su kenotic, jertfelnigi riscumpirator, tai s-au &stignit cu El, toi
au murit Tmpreud cu El, astfel incat via tuturor geste ascuns cu Hristos intru
Dumnezet(Col. 3,3). Numai ga lisus Hristos este Mantuitorul nostrGare voigte ca
tofi oamenii & se mantuiast’ (I Tim. 2, 3-4).

Intrupareasi Jertfa pe cruce a Fiului lui Dumnezgiunantuirea transfiguratoare
a omului sunt inseparabilea€l luand umanitatea noastiisus Hristossi-a facut-o cale
direct catre oameni, restabilind astfel comuniunea omuluDeunnezeu, iar in patimi, In
suferirta, in #Estignireasi in moartea Lui pe cruce, Fiul lui Dumnezeu cugérin Sine
drama fundamentila omenirii, restabilind Tntregapatul lumiisi al omului, pe care I-a
sterssi I-a tnvins definitiv In trupul Su asumasi rastignif. Cauza Intrujrii Logosului
dumnezeiesc, care este un act da mélndisurati si de smerenie profurageste iubirea lui
Dumnezeu pentru tocei pierddi in osanda fcatului si aflati sub povara maii: ,, Fiul
Omului a venit & cautesi si mantuiasé pe cel pierdut (Lc. 19,10). In acest fales,
Sfantul Isaac Sirul spunei csmerenia Tntrupii lui Hristos este ingi ,haina” lui
Dumnezeu: Caci Cuvantul, intrupandu-Se, umanitatea a odat-o si prin ea ne-a
vorbit nouz in trupul nostru.Si tot cel ce a Tmhfcat-o pe ea, S-aifut cu adexrat
asemenea Celui ce S-a pogorat de ld/imea Luisi a ascuns puterea dmrii Lui si a
acoperit slava Lui Tn smerita cugetareadT zidirea n-ar fi putut &L priveas@ pe El,
dacaz n-ar fi luat o parte din umanitatg n-ar fi vorbit astfel cu eai nici n-ar fi putut
asculta cuvintele gurii Lui, f& catre fara”>.

Ei bine, Sfantai dumnezeiasca Liturghie confilmmarele adeir hristologico-
soteriologic de natdrbiblica si patristici despre misiunea sfitor-sacerdotal a lui lisus
Hristos, Care $-a ficut chezgul unui testament mai bun,... avand o preoenica”
(Evrei 7,22,24). Pentru omul aflat in ,starea ad@mifiind data gravitatea pcatului, a
caderii din comuniunea cu Dumnezegucu lumea credt darsi urmarile acestei &deri,
mantuirea prin propriile puteri omegte fard ajutor divin, era absolut imposibil
Dumnezeu ins prin ntelepciunea Sa, nipand dreptateai iubirea Lui faa de om, a

L Pr. prof. univ. dr. Dumitru $hiloae, Invésitura ortodoxi despre mantuirgi concluziile ce rezult din ea
pentru slujirea crgting in lume,in ,Ort.”, anul XXIV, nr. 2 /1972, p. 196.

2 Cf. Nicolae Chiescu,Riscumprarea in scrierile Sfirilor Paringi, Bucuresti, 1937, pp. 45-46.

3 sfantul Isaac SirulCuvant despre smereni@6, apud Pr. prof. dr. lon Brialisus Hristos -Dumnezeu
Mantuitorul. Hristologia in ST, Seria a ll-a, anul XLIlI, nr. 2 /1991,35.

149



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

hotirat si realizat deplin, ontologic-obiectiv mantuirea sttéa prin intrupareai jertfa
Fiului Sau, Tnkturénd, propriu-zis, vinai pedeapsa pentruagatul omuluisi restaurand
definitiv natura lui ézuta. De aici se vede cu claritaté i centrul lucirii mantuitoare a
Fiului lui Dumnezeu Tintrupat seaggste jertfa de #scumpirare a omului din robia
pacatului si din osdnda maoi, precumsi, totodasi, de Tmpcare definitid, nu doar
morah, ci obiectiv-ontologig a omului cu DumnezéuDar moartea iubitoare pe cruce a
lui lisus Hristos, jertfa supreirsi adevirata pentru facatele omului, constitue miezul
slujirii arhierssti a Mantuitorului, Care Se aduce pe Sine @hsnie buravoie, jerth curat
Tatalui, din iubire faa de noi, ca & ne impace pe tocu Dumnezeu, slobozindu-ne din
robia gcatului, din osdnda mpr si oferindu-ne viga vesnica. ,Dumnezeu @ a iubit
lumea, incéat pe Fiuld Cel Unul Niscut L-a dat ca oricine crede in &l su piat, ci si
aiba viara veynica. Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiuli® in lume ca & judece lumea, ci
ca si se mantuiasg prin El, lumed. (In, 3, 16-17). Totodat prin jertfa adus Tatlui,
Hristos restauredzi Indumnezeigte si firea omeneascasumat si unitd deplin in Sine
cu cea dumnezeiascdandu-i diregei ei indreptat spre Dumnezeu un alt sens decat
acela al unei simple satisfd@ onoarei Lui jignite, cum Tnyateologia apusean ci prin
aceadt jertfa adud lui Dumnezeu, Hristos TnsuSe desvarseste pe Sine ca ori prin
aceasta i sfireste si 1i desivarseste si pe ceilati frati. Caci: ,,...desvarsindu-Se, S-adtut
tuturor celor ce-L ascuit pricing de mantuire vgnica” (Evrei 5,9).

Jertfa este necesapentru comuniune, ea fiind, de fapt, aniinde tendima
dupa comuniune. Ea e rentarea la sine, de dragul celuilalt; este uitareinke din iubirea
fatd de ceidlalt. Prin urmare, comuniunea e rezultatul finajeatfei. De aceea Dumnezeu
,L-a dat” pe Fiul Su spre jerti curat si ispasitoare faa de gcatul omului, pentruznoi
nu eram n stareasaducem aceasiertfa. Astfel, L-a trimis pe Fiul 81 Tn trupul nostru
omenesc pentru a aduce acgdsttfai ca om ded/asit ce erasi care ne reprezenta, ba
chiar ne cuprindea deplin intru Sine, pentru aetrp@pastia creat intre Sine ca
Dumnezeuwi noi ca gicatosi, precumsi pentru a face din jertfa Sa putergatimulentul
jertfei noastre. De aceea lisus Hristos Se facdigkeu’si ,Jertfa” pentru noi, El fiind
infaptuitorul comuniunii noastre cu Dumnezg@ noastx a tuturor ntreolaif.

Asumat la intrupare, o datcu firea omenea&¢c lucrarea arhiereasca
Domnuluinostru lisus Hristos nu inceteaniciodati, cici ea se prelungee in vanicie.
Caci ,,...de Dumnezeu a fost numit: ArhieréfEvrei 5,10) sau: Tu eti Preotin veac
dupi randuiala lui MelchisedéqEvrei 5,6). Aceasta inseaimma si dupi Inaltarea cu
trupul Siu, Tnviat si transfigurat, la cer, lisus Hristos contingi fie intr-o stare de
permaneri jertfa in calitatea Sa de Slujitor sfant al Altarului €sg. El estgi ramane
»pururea viu ca & mijloceasa pentru noi (Evrei 7,25)si sa Se ofere pe Sing si Se

4 Pr. prof. dr. Dumitru Radujsus Hristos Mantuitorul lumiiin “Indrumiri Misionare’, Manual pentru
Institutul Teologic Ortodox, Edit. IBM al B.O.R., Buagti, 1986, p. 349.

5 A se vedea pe larg Pr. prof. dr. Nicolae t€biu,intrupare si rascumgrare, in “Ort.”, An. VIII, nr. 4 /
1956, nr. 4, pp. 562-56g Pr. prof. dr. Dumitru Siniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, Edit. IBM al
BOR, vol. I, pp. 88-90.

5 Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae,op. cit.,vol. Il, p. 92.
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infatiseze jn cer, pentru noi inaintea lui DumneZd&vrei 9,24). G lisus Hristos, sus
in cer, contina si fie vesnic Tn stare de jedfpermenerit ne-o descopérSfantul apostol

si evanghelist loan ntr-o viziune minuAatescrig in cartea Apocalipsei, in care Hristos
cel prosivit este infitisat sub chipul unui Miel injunghiat (Apoc. 5,6) ,ce s& in
mijlocul tronului’ de unde conduce lumea spre mantui&icj Mielul i va pate pe eisi-

i va duce la izvoarele apelor viesi Dumnezeu vaterge orice lacrird din ochii lor
(Apoc. 7,17Y.

Slujirea sfinitoaresi arhiereast a lui lisus Hristos se actualizéigzerpetuusi se
continii neintrerupt Tn Biseric ea fiind temeiulsi izvorul slujirii pregesti atat a
Apostolilor, catsi urmsagilor lor sacramentali, episcopii, préicsi diaconii, prin care Tnsi
lisus Hristos i continu intreita Sa slujire iconomi€ Actul suprem al hirotoniei face pe
cei instituti a fi ,slujitori” ai lui Hristos si ,iconomi” ai Tainelor lui Dumnezeu, sfini
dupa chipul Arhiereului Hristos, astignit, inviat si Tnaltat, $ fie continuatorii si
savarsitorii de drept ai luctrii Lui sfintitoare si mantuitoare Tn Biseric prin mereu
actualizarea vi@ sacramentale a lui Hristgsa Evangheliei Sale, prin Sfanta Liturghkie
Sfintele Taine, in via credincigilor. Slujitorii diregi ai Mantuitorului Hristos in
Biserici au fost Sfifii Sai Apostoli si urmagii directi ai acestora, episcopii, préosi
diaconii, care au urmat acelora prin chengamnsacrare sfaitde la Hristos prin Duhul
Sfant in Biserica Sa. Biserica este insi@ulivino-umai care dvarseste toate Tainele lui
Dumnezeu, incrediate ei de @tre Hristos, Capul ei, in vederea sifim si iTndumnezeirii
membrilor si madularelor ei prin harul sacramental oferit, prinnprea mainilor mai-
marilor, In lucrarea haric-sfitoare a Duhului Sfant. Astfel, Bisericavérseste Tainele
lui Dumnezeu, fiindg are n ea instituitgi consacrate deitre Tnsq;i Hristos, prin Duhul
Lui, Care este prezent Se coboar mereu in ea, organele lddr Duhului, care sunt
Apostolii si cei ce au urmat acestora, prinagigpunerea mainilor (episcopii, pr&osi

7 sfantul loan din Krogtadt spune Tn acest sen®umnezeiasca Liturghie e o neincétamjunghiere a
Mielului lui Dumnezeusi varsare a Preacuratului & Sénge; o aducere aminte aitimirii Sale
rascumgratoare, a mofii, a invierii, indlzarii si a celei de-a doua Sa veniri, fiind&l S-a adus jertf pe
Sine Tnsi lui Dumnezeu Tat (Evrei 7,27)pentru intreaga lume, o perpétaducere aminte, prin care se
sfinfesc tgi cei ce se Imirtasesc din ea; este jertfa Dumnezeului-Om Hristos adusDumnezeu Tat
Siu, pentru noi pcatosii, o jertfa ce contind neincetatsi se va continua panla sfagitul lumii”. (Sfantul
loan din Krontadt, Liturghia: cerul pe pmant in trad. rom. de diac. loan lalg., Edit. Deisis, Sibiu, 1996,
p. 140). Cu adewat Biserica prin Liturghie face un fel de restituppermaneiita istoriei mantuirii, care s-a
consumat odatpentru totdeauna. La fiecare Liturghie se amieteralsi se téieste intens un fapt istoric
decisiv: lumea a fost méantaifn trupulsi patima lui lisus Hristos. Acest act mantuitoreestactualizasi
comemorat reafi tainic in Sfanta Liturghie, care poaih memoria sa istoria mantuirii neamului omenesc.
8 Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Radwgp. cit, p. 350. Brintele Sofronie spuneain, Sfanta Liturghie noi suntem
cu Hristossi la Cina cea de taii si Tn Ghetsimani,...noi Tnapsim cu El purtarea Cruciisi in aceasi
urmare a lui Hristos crucea noastreste neyzutz, dar real: si vazuti de Dumnezéu (Arhim. Sofronie,
Mistica vederii lui DumnezeuEdit. Adonai, Bucurgi, 1995, p. 287). In acest tiles Ortodoxia, spre
deosebire de alte confesiuni giee, ofed prin Sfanta Liturghie posibilitatea unirii cu Duemeu cel in
Treime prin Duhul Sfant, care ni-L face prezent ge@ersonal pe Fiul lui Dumnezeu intrupat in Euhiris
si da posibilitatea indumnezeirii credinciosului.
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diaconii), Biserica nsi realizandu-se astfel ca o comunitate sacramientalconomisi
slujitori ai Tainelor dumnezejt, asezai de Hristos, prin Duhul &r.

Aceasta pentruacopera Sa mantuitoare, dugonomia dumnezeiasctrebuia
continuall de @étre o stare randditsi instituita de Mantuitorul Hristos in Bise#ic De
aceea, dua:)Tnvierea Sa din mar aratdndu-se Apostolilor &, lisus le-a zis: Rrecum m-
a trimis pe Mine Tatl, va trimit si eu pe voiSi graind acestea a suflat asupra lgirle-a
zis: Luai Duh Sfant. Grora vei ierta picatele, se vor ierta logi carora le vei fine, vor
fi finute’ (In. 20, 21-22). lar Tnainte de dharea Sa cu trupul inviat indumnezeit la cer,
Mantuitorul a dat Apostolilor & urmatorul mandat: ,,.mergand Tnwrayi toate neamurile,
botez&ndu-i Th numele Tddi si al Fiului si al Sfantului Duh, Tnradndu-i g pazeasd
toate cate am poruncit vou.” (Mt. 28, 18-20). Aadar, cei care au continuat lucrarea Lui
mantuitoare in Biseric au fost Sfifii Apostoli, randuii de El ca slujitori ai & si
Tnzestra cu harul Pregei, iar dug@ ei episcopiisi predii, instituiti ca si Apostolii, prin
aceeai Sfant Taini a Hirotoniet®.

Preaia sacramentaleste Sfanta Tadna Bisericii prin care Dumnezeu cobaar
zilnic trupsste la noisi in noi, Taira care realizedg prin lucrarea Duhului Sfant in Sfanta
si dumnezeiasca Liturghie, mantuirea noas§i este, in acega masui, dovada
neintrerupt a credincigiei si a iubirii lui Dumnezeu fe de ,fiul” Sau iubit, omul asumat
in lisus Hristos, Fiul 81, precumsi a respedctrii promisiunii de a fi cu noi panla
sfaitul veaculuisi dincolo de orice sfait. (Cf. Mt. 28,20). Prin Prg@a sfintitoare, care
1si descopet deplin chemarea, menirgaslujirea Tn Sfanta Liturghie, unde se reveleaz
profund taina prefacerii transfiguratoare a paghia vinului, ca elemente liturgice, in
Sfantul Trupsi Preascumpul Sange al Domnului, DumnezesiuMantuitorului nostru
lisus Hristos, se perpetugazamintirea” faptului @ Fiul lui Dumnezeu, pentru nai
pentru a noasirmantuire, S-a ntrupat, S-a jertfita inviat (,..aceasta & facei spre
pomenirea Mea-Lc. 22,19), darsi ,realitatea” dobandirii depline a mantuirii nogest
(,Eu sunt péinea cea vie, care S-a pogorat din c€el.ce ninanci trupul Meusi bea
sangele Meu are vja vesnica” —In. 6,51,54). Gci Sfanta Euharistie este Taina profand
a Bisericii in care sub chipul péisii al vinului euharistic, in lucrarea haric-gftoare a
Preaiei, se imgrtaseste credincigilor inswi Trupul si Sangele lui lisus Hristos, spre
iertarea pcatelor, spre inviergi spre viaa de vedi, darsi infitisanduni-se, reai
nesangeros, atat inomenirea Sa minynzatsi Jertfa Sa mantuitoare de pe Cruce. lisus
Hristos este real prezent cu Trugulcu Séangele & asumat, jertfii inviat in Sfanta

° Pr. prof. dr. Dumitru RaduCaracterul ecleziologic al Sfintelor Taing problema intercomuniuniiin
L,Ort”, an. XXX, nr. 1-2 /1978, p. 315.

10°Cf. Prof. dr. loan Zgrean,Sfanta Taid a Hirotoniei,in ,Mitropolia Ardealulu?, nr. 9-10 / 1971, p. 664.
1 impreuri cu Sfantul loan Gurde Aur, in rugciunea de dinainte de Sfanta fimsire, spunem: Gred,
Doamnegsi marturisesc cu Tu @i cu adevirat Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui viu, Care amiein lume §
mantuigti pe cei @icatogi, dintre care cel dintai sunt eu. lid@red ¢ acesta este TnguPreacurat Trupul
Tau si acesta este inguScump Sangeleat.. Si ma Tnvrednicete, fira de osand, si mz TImpirtasesc cu
Preacuratele Tale Taine, spre iertaredcatelorsi spre viga de veci. Amih (Rugaciunea a doisprezecea,
Liturghier, p. 335si p. 176).
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Euharistie, descoperindu-gearatandu-ne buitatea, haruki iubirea Lui dumnezeiagc
prin aceea& S-a adusi continud si Se adug pe Sine jer#f pentru noi t@, pentru cei vii
si pentru cei mai, jertfa curtitoare si raiscumpratoare care nu se va Sfapari la
Judecata cea de pe W

Fara indoiak prezema Domnului nostru lisus Hristos cu Trupilcu Sangele
Sau in Sfanta Euharistigi prefacerea elementelor liturgice de paigievin pentru
mancareai impartisirea Lui de &tre noi este o mare tainEste o lucrare minuriagi o
slujire mantuitoare in care ni se descapegitura interioa intre aspectul de jedtki cel
de taird al Sfintei Euharistii. Chiar cgrtfa Euharistia este o taincaci daruindu-ne in ea
noi irgine lui Dumnezeu, ne ftam si ne transfiguim, Tmpirtasindu-ne de sfitireasi de
binecuvantarea Lui; dai taina este o jertf, caici Trupul si Sdngele Domnului ni sead
spre imgrtasire n stare de trup asumat, jertfitinviat, imprimandu-ngi noua starea de
jertfa prin care ne #itim si Tnaintim spre nviere. In Sfanta Euharistie, Domnul nostru
lisus Hristos nu neadnumai o putere a®ii Sale de jerf si de Tnviere, ci insgi Trupul
Sau aflat in aceaststare. Gci asa cum Cuvantul wic al lui Dumneze§i-a asumat
carneasi sangele nostru pentru a devdmtil nostru, tot ga si noi devenim copiii Lui,
prin participarea la Trupuyli Sangele Lui prin Sfanta Inigtasanie. In acest sens Sfantul
Nicolae Cabasila spunePgntru aceasta Domnul a luat asdp§i trupul si sangele
nostru, ca 8 ne facem copii ai Luji Tmpirtasindu-ne din fiiga Lui, pentru ca prin
Euharistie & ajungem chiar fii ai &, slujindu-L cu ascultargi de burivoie ca njte
copii buni’*2. lar in alt loc mai zice:Dumnezeu fiind, Domnul n-a pregetatboare pe
pamant, pentru ca pe noiigie ridice la cer. El S-aitut om pentru casindumnezeiagc
pe om, Img@rtasindu-ne de darurile Lui... lar noi, Tnaptasindu-ne cu Trupubi Sangele
Lui, primim pe Insgi Dumnezeu in sufletele noastre, astfel trupiulsangele unui
Dumnezeu fiind ale firii noastre ometig™,

E lesne de teles & prin Tmprtasirea cu Trupulsi Sangele euharistic al
Domnului nostru lisus Hristos se constituie o tiel@aoncrei, personal si reak, eterra si
infinitad intre noisi El, astfel Incat se relizeazn adevirati ,intrupare-incorporare” a
noastd in ngisi Trupul si Viata lui Hristos: Cand Hristos se revadisin sufletele noastre
si se face una cu ele, noi ne-am schimbat, ne<amut fasemenea Lui, Tntocmai cum se
tntampli cu o piciturd de api cand cade intr-un vas ugiglin de ulei bine mirositdr.
Aceasta Tnseanin ci Tnsusi lisus Hristos, oferindu-Se n&uprin Tmp‘artésire, Se
Jdentifica” cu noi intr-o rel@e naturai, relgie-comuniune prin care noi suntem
“divinizai” sau ,indumnezei’, triind ingisi viata lui Dumnezeu n noi:lmpartdsania
duce pe crgdini la desivarsire, deoarece, intr-adév, primim pe Hristos Tn mainile

12 Se sframdi si se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce se&f si nu se desparte, Cel ce s&manci
purureasi niciodati nu se sfégeste, ci pe cei care se Tnipiasesc ii sfipeste” (Liturghia Sfantului loan Gur
de Aur,Liturghier, p. 173).

13 Sfantul Nicolae Cabasil&@espre viga in Hristos n trad. rom de Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Edit.
IBM al BOR, Bucursti, 1997, p. 122.

4 |bidem p. 117.

15 Ibidem p. 109.
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noastre, 1l punem la gdt 1l mesteém cu toad fiinfa noaste, 1l imprastiem n tot trupul
nostrusi 1l | agsam apoi in vinele noastt&’. Evident, consecta practid a acestei realiti
transfiguratoare este datoria noasie a ne #stra curé, mereu angrengain viata cea
nowa si plina de har a Duhului lui Hristos, avand in vedefiesantem madulare ale
trupului Lui, din carnea Luji din oasele Lui(Efes. 5,30)care, "asemenea unui vas”, ele
cortin Sangele lui Hristos.

Cu adevrat Tnlisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care estei§hiibirea vanici
a Tatlui si care, din iubire, Se face tocmai ceea ce iubdiai ®@m deplinsi desivarsit si
Mantuitor al nostru, devenindilter egoul nostru, iubirea cea adaénati si dumnezeiasc
s-a descoperit depligi s-a diruit oamenilor. Acea8tnoutate cutremdétoare a iubirii
crestine const Tn aceea £ omul este chematasiubeas& cu o iubire dumnezeiasc
deveniti iubire divino-uma#, adié cu iubirea lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat. In acest fales narturisim ¢ noutatea crginismului nu se afl neagrat in
poruna (,sa iubesti...”), ci mai ales n faptulacimplinirea poruncii a devenit posibil
n/cu/prin lisus Hristos. In unire deplincu Hristos noi primim iubirea Luii putem &
iubim nendirginit cu easi sa cregtem neincetat in ea.a€l ,,...iubirea lui Dumnezeu s-a
varsat Tn inimile noastre prin Duhul Sfant Cefrdit nou:” (Rom. 5,5)si Domnul lisus
Hristos ne-a poruncitigamanem in Eki in iubirea Lui, zicAnd: Rgmanei in Minesi Eu
in voi...Precum nadira nu poate & aduci roade de la sine, dacnu raméane in vii, tot
asa nici voi da@ nu ramanei in Mine...Cine &#mane Tn Minei Eu n el, acela aduce
roada multz, cici fara Mine nu putg face nimic...Rménei in iubirea Med. (In. 15, 4-
5,9).

Dar a améne 1n lisus Hristos inseaiina fi si a trai in Biseria, care este ,Trupul
Lui”, este Viga lui Hristos comunicét si daruitd oamenilor, viga cu adearat
dumnezeiascexting Tn intreaga umanitate. lubirea lui Hristos estejutul, cofinutul
si scopul etern al vi@ Bisericii; prin eserm sa, iubirea este unicul criteriu al Bisericii,
cici toate celelalte sunt cuprinse Tn elatru aceasta vor cungée tai ca suntei ucenicii
Mei, daci vei avea dragoste intre vb{In. 13,35). Biserica este comuniunea iubiriitees
.ubirea ca organism”, nu numai in sensdl readularele ei sunt unite, prin iubire, cu
Capul ei, lisus Hristos, ¢i ca prin aceast iubire a unuia f@ de altul In&si viata
Bisericii descopeirlumii pe Hristossi iubirea Lui, marturiseste despre E$i chiar iubate
si mantuiste lumea cu iubirea lui Hristos. DestiigaBisericii este de a descoperi n
lumeacazuti ca mantuirea ei este lumeanascut: de Hristos. Este bingiut ca in lumea
cazuti domnate dezbinarea, separarea tuturor dg p@ care iubirea ,haturdl a unora
fata de atii, nu o biruiesi care triumf si se Tmplingte in ultima ,separare”, in moarte.
insi, esera Bisericii este descoperirgaprezena in lume a iubirii ca vi# si a vieii ca
iubire ce ni se Impitaseste noui Tn Sfanta Liturghie euharisticimplinindu-se pe sine In
iubirea teonom-hristonom-euharigti@iserica nirturiseste despre acedsiubire, o aduce
si 0 face actii Tn lumesi cu ea ,vindeé faptura” care este supusegii, dezbirdrii si
mottii. In Biserici, fiecare primgte Tn mod tainic puterea de a iubiu, iubirea lui

18 Cf. ibidem p. 125.
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Hristos, care ne dogte pe ta” (Filip. 1,8) si de a fi martoruki purtatorul acestei iubiri
n lumé”.

in acest Treles Sfanta Euharistie este actul liturgic supreim gare Biserica, ca
trup al lui Hristos extins in umanitate, sédgste pe singi creste mereu prin to cei care
credsi se unesc prin infptasirea cu Trupuki Sdngele Domnului, in Trupul unic al lui
Hristos. Prin mijlocul Euharistiei, care este Tasugrend a Bisericii, prezeta rea a lui
Hristos in elementele euharistice de P&in¥in este explicat ca rezultat al unei uniri
degivasite lucrate de Sfantul Duh intre umanitatea asamattfita si Tnviata a lui
Hristossi aceste elemente. PaingaVinul sunt asumatsi transfigurate de Hristos cu o
asemenea intensitate, incat ele nu mai &xist realifti distincte intre Hristossi
credinciaii care se imprtasesc,ci devin deplin unite cu umanitatea lui Hristospliterea
si lucrarea sfifitoare a Duhului Sfant, Biserica se bucde unirea intifh cu umanitatea
Tndumnezeit a lui Hristos, prin mijlocirea Euharistigi, primeste putere deplimprin
aceasta, crescand neincetat, asemamiaintiturii, ca Trup tainic al Domnultf. Aceast
transformare negita are loc Tn contextul dialogului liturgic dintre Bwezeu si
umanitate, Tn Duhul Sfant, unde Euharistia poatdeficrid si Tntelead ca un proces
complexsi dinamic, Tn care realitatea sacramehtalui Hristossi jertfa, atat personala
fiecarui credincios in parte, cat comunitaé a intregii adudri liturgice si parohiale, ca
participani activi la Sfanta Liturghie, converg intr-o insegbila realitate. Aceste da@u
aspecte atotcupriitbatesi indisolubile sunt prezente in toate Tainele saemtale ale
Bisericii, numai & in Sfanta Euharistie credingioprimesc nu doar harul sacramental
(tainic), ci, o dai cu harul,si adeviratul Trupsi Sange al Domnului, Dumnezeulsii
Mantuitorului nostru lisus Hristos, aflat in stareai de jerth (sacrificiu). De aceea,
Sfanta Euharistie este Taina Tainelor Bisericii #@eoronarea tuturor Sfintelor Taine
bisericati®®.

Sfanta Euharistie realizeannificarea noaslrsacramentélsi soborniceast
cu Hristos, #cand din noi ,un trup cu EI%i Tnsisi Biserica sau ,Trupul Lui extins Tn
umanitateadascumgprati’. Este o unificare persor@ilcare nu numaiane meinine ca
existene vii si personale, responsabile inddui Dumnezeu pentru mantuirea proprie
si pentru méantuirea celor impreiiou noi, frai in Hristos, ci ne asi posibilitatea crgterii
noastre continuepAni cand vom ajunge tola unitatea credipei si a cunoaterii
Fiului lui Dumnezeu, la stareadbbatului desivarsit, la masura varstei deplidtarii
lui Hristos, ca € nu mai fim copii dgi de valuri...prin Tgelaciunea oamenilor, ci

17 parintele Stniloae zice in acest sendn,Euharistie se intalnesc déumiscari: de la noi la Dumnezegi

de la Dumnezeu la noi, Tn modul cel mai compleaccentuat. in Euharistie Hristos nu nég dumai o
iradiere a sérii Sale de jertfi si de Tnviere, ci insg Trupul Siu in aflat in aceasgtstare pentru cai noi s

putem primi puterea jertfei Lui spre inchinarea gartfirea vigii noastre lui Dumnezeyi Bisericii, sau a
indatoririlor pline de Duhul lui Hristos f& de semeti (Pr. prof. dr. Dumitru Siniloae, Teologia
Dogmatie: Ortodoxz, vol. 1, Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1978, p. 105).

B Ct. Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae,Taina Euharistiei, izvor de vja spiritual: in Ortodoxie Tn ,Ort.”, nr.

3-4 /1979, p. 503.

19 |dem, Teologia Dogmatié Ortodoxi, vol. IlI, p. 104-105.
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findnd adeyrul, Tn iubire, si sd crestem intru toate pentru El(Efes. 4, 13-15).
Acesta estgi motivul concret pentru care ne Tanfisim adeseori de Hristogaci prin
unificarea aceasta, Hristos Tesge imprind pari in carneai sangele nostru, producand
n noi o adefratai comuniune de carng de sange purificatg penetrate de Duhul lui
Dumnezetf. Necesitatea Jertfei liturgic-euharistidee, gadar, de viga Bisericii,
adici de viga ei tot mai deplisi mereu reapririsin Hristos. Numai prin jertfaafa de
sange a Euharistiei liturgice, Biserica $ee mereu in legfura cu Tatl, prin lisus
Hristos, 'Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicpacatele lumit (Cf. In. 1,29), care Se
jertfeste pururea pentru a ne oferi, o #&latu Trupul si Sangele %u, pe Duhul
Sfant, 'Mangaietorul, Care vine de la Tdt Duhul Adevirului, Care de la Talil
purcedé (Cf. In. 15,26). Sfantul Chiril al Alexandriei zice atest sens:Murind
lumii, prin mortificarea trupului nostru, vom dr lui Dumnezeu prin vigirea
evanghelig, urcand, cu adeirat, Tmpreu@ cu jertfa duhovniceagc si
atotbinemirositoare la Tat, prin Fiul”?". Cici intrarea noasirla Tatil nu poate avea
loc decét prin buna mireagina stirii noastre de jertf ce izvoiiste din Hristossi care
se fispandete atat asupra Trupuluia8, a Bisericii intregi, cagi in toti cei ce cred
in Elsi se Tmprtasesc cu El, prin Trupui Sangele $u euharistic, ca El Ingusi
Se Tnafe si din noi spre Tail?’. Fira starea de jerif luati din Hristos, Sacerdot-
Arhiereul nostru suprem, noi nu ne putem ridicaagua Tatll, dardin/cu ea pururea
si Tn mod sigur vom fi binepringi la Taél, aducandu-ne&i pe noi, impreud cu El, ca
jertfe bineplcutesi binemirositoare.

De la Tnceputsi pam la sfagit bunimireasma gsiruieste Tn Biserid@ prin
Mielul cel nevinovat, lisus Hristosaci, asa cum spune intele Dumitru Siniloae:
,Bisericile nu jertfesc din nou pe Hristos, ci dife ese Tnald bunimireasma lui
Hristos, Cel jertfit o dal pentru totdeauna, dar in care se permanentize@a o
actualitate dinamid, starea care s-a produs in El, prin oferirea cafi@*®. Savarsind
Liturghia euharistig, Biserica §i Tmprospiteaz starea de jerifa lui Hristos, Capul ei,
careia Hristos Tnsgi 1i vine intru Tntampinare. Jertfa lui Hristos, rp@nentizat in
Euharistie, nu este s simphk omagiere addislui Dumnezeu, #ra efect asupra
Bisericii si asupra credinciglor ei si nici un simplu act ce aduce asplitire sau o
indreptitire juridica. Ea angajeazsau mai exact sasfrange asupra intregii fii@ a
celor care particip efectiv, simit, experiatsi personal la jertfa Euharistiei. Ea transmite
si realizea starea de jerif a Domnului nostru lisus Hristos deschizand pe am |

20 |dem,Din aspectul sacramental al Bisericiin ST, nr. 9-10 / 1966, p. 545.

21 sfantul Chiril al Alexandrieifnchinare in Duhsi adevir, Cartea XVI, intrad. rom de Pr. prof. dr.
Dumitru Stiniloae, coletia PSB, vol. 38, Edit. IBM al BOR, Bucuitg 1992, p. 544.

22 pceast buri mireasn e legad exclusiv de starea de jerta lui Hristos, aci zice Sfantul Chiril al
Alexandriei: ‘Moartea lui Hristos are toat burimireasma, deoarece s-actit pentru viga lumii si
desfiirarea picatulu?’. (Sfantul Chiril,inchinare in Dubyi adevir, p. 544).

2 pr. prof. dr. Dumitru Sniloae, Jertfa lui Hristosgi spiritualizarea noast# prin impirtdsirea de ea n
Sfanta Liturghiein ,Ort.”, nr. 1/1983 p. 353.

156



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

Dumnezeusi pe oameni intre ei, intr-o deschidere generaas,eului” uman, celui
divin si Tnviat.

Prezema lui Hristos in Euharistie nu e o pregefinchisi sub forma unor
chipuri de obiecte, "ci @rezend iradiantz, care leag intr-un mod tainic intreaga
comunitate participaéitla aceast realitate®”. In aceast prezemi concred gisim si 0
explicgie a faptului & Euharistia face Biserica, constituind-o ca o0 coitaia
soborniceastsacramentala tuturor celor ce cred se impartasesc de Hristos Domnul.
Euharistia se realizeazastfel complet numai prin ,prefacere” epiclétigi prin
~Jmpartasire” cu Preacuratelg de viga-facatoarele, cu infricgatoarele lui Hristos Taine,
in Biseri@. De aicisi neputina unei separi complete intre Euharistie ca jertfi ca
taind’®>, de care se Tniptisesc minunatsi fird si fie mistuii credincigii®®. Tinerea
impreura a celor dod aspecte ale Euharistiei are ca efect, in Ortoddfaptul @
credincigii traiesc jertfirea smeritsau predarea lor ascitthare, impreus cu Hristos,
lui Dumnezeu, nu atat ca un act prodtoc de tristge pentru pcat, cat ca un act de
bucuriesi fericire, de Tmpliniresi transfigurare, &ci devenii jertfa in Hristos cu tgi
am fost cuititi. E bucuria elanului de a sparge zidul individgatuluisi de a isi
la larg, prin iubire, In Dumnezeu-Treimgdn ambiaa comunitat umari, precunsi de
a tri 0 viata Tnnoiti, vie, nviati si net superioar’’.

Euharistia este, deci, prezanplenai a Domnului lisus Hristos in Biserica
Sasi Tn umanitateaascumgirati si incorporal Tn ea, prin Tnsgi Trupul si Sangele
Sau pline si penetrate transfigurator de Duhul Sfant. Aceastte marea bogrie a
Bisericii, care prin Euharistiesii gaseste Tnchegarea culmina@nta Trup tainic al lui
Hristos sau ca Hristos comunitar, sobornicesugia i este Incorporatintreaga
umanitate. Euharistia efectu@azonstituirea Trupului eclesial al Iui Hristog
cresterea Sa in har si adewar” (In. 1,14); cci paineasi vinul consacrate sunt
prezena lui Hristos universal, cosmic, a lui ,Hristosdtit Dumnezeul-Om, in via
comunitaéi a Bisericiisi a omului. In aceastcalitate Euharistia actualizeéain mod

2 |bidem.

% Cataing ne Tmprtaseste harul divin, cdertfd Insusi Hristos este Cel care Se aduce, Cel care agudel
care primete jertfa: ,..ca Tu eti Cel care aducisi Te aduci, Cel ce prim& si Te Impari Hristoase
Dumnezeule., Liturghier, p. 187).

% Aceast idee o regsim In Tnwititura duhovniceagica Sfantului Simeon Noul Teolog, pe care Biserica a
preluat-o Tn vig ei liturgi@ si sacramentdl asezand, intr-o rugciune sublini de dinainte de Sfantg
dumnezeiasca Iniptisire, esern vigii evlavioasesi a invataturii spirituale, exprimand foarte #jtor taina
unirii noastre cu Hristos euharistic: Acestea i fac induzne si-mi dau aripi, Hristoase al meu,dc
punéndu-mi tidejdea in multele Tale binefacerirdade noi, bucurdndu-thsi cutremurandu-ni, cu focul
ma Tmpirtasesc; iarhi uscat fiind eu,si — strzing minune! — ni racoresc nears, precum rugul de demult,
care, aprins fiind, nu se mistuia. Pentru aceastamulumitoare nadulare ale sufletulusi ale trupului meu
ma inchin7ie si Te mirescsi Te preasivesc pe Tine, Dumnezeul meu, Cel ce cuadewsti binecuvantat,
acumsi Tn veci. Amitl. (Vezi Rugiciunea asapteg a Sfantului Simeon Noul Teolog, de dinainte de
Tmpirtasire, Ceasloy Carte de diferite rugiuni, randuielisi slujbe bisericgti, Editia a IV-a, Edit. IBM al
BOR, Bucursti, 1990, p. 296 saliturghier, p. 331-332).

27 Cf. Pr. prof. dr. D. Siniloae,Jertfa lui Hristossi spiritualizarea noast# prin impirtdsirea de ea in Sfanta
Liturghie, p. 356.
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concret comuniunea sfitor si prefacerea Bisericii in Trupul Domnului, ba chéprina

si realizeaZ consacrarea in Hristos a intregii umatnitreatesi raiscumprate de El.
Impartasindu-ne cu painea veritabiki cu vinul sfirtit, noi avem prtisie la Biserid si

prin ea la orice om. Astfel devine vizibi mai mult, in aceastimpartasire, eficacitatea
pe care Sfantul Apostol Pavel ne-o recu@an Hristos: Jinand adeyrul, in iubire,

noi vom crete intru toate, spre Cel care este Capul, Hrisadzarui Trup Tn intregime,
bine alaituit si bine inchegat, prin toate léturile care-i dau &rie, isi savarseste

cresterea, potrivit lucarii masurate fiearuia din mzdulare, si ne zidete intru

dragosté. (Efes. 4, 15-16).

Vom mai spunetradiia si practica Bisericii ne inva ca Taina Euharistiei este
nedesprtita de Liturghia dumnezeiascintrucat scopul Liturghiei, cu tot ritualul ei
mistagogic-liturgic, urrireste i ne descopere intreg sensgil continutul Tainei,
introducandu-ne pe noi in aceastim si preficAndu-ne tainigi simtit in ,participani”
direai si ,partasi” deplini la Taina Euharistiei. Prin aceasparticiparesi partasie
consimita si libera a noastt la dumnezeiasca Tairte are loc pe masa Sfantului Altar se
incununeazsi se implingte, de fapt, Sfanta Liturghie, care este incorangirimplinirea
manifesirii intregii credine, a intregii vié si triiri a Bisericif®. Aceasta pentruicSfanta
Liturghie este continua actualizare a preeervesnice a Domnului lisus Hristos ca
manifestare a iubirii lui Dumnezeu pentru om. Ttutghie, Jubitorul de oameni” Hristos
devine ,Preotul” slujitosi ,Mielul pascal” al oamenilor.

Asadar, taina cea mare a Sfintei Liturghii este cntngtoare &ci in timpul
acestei slujbe sfinte Hristos Domnul neajnge tai cu Sine, la cer in fa Tatlui, dupi ce
mai intdi Se coboarpe Altar sub chipul paini§i al vinului spre ,iertarea gratelor”
noastresi viata de veci. Ta aminte, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeulrmosin
sfant locaul Tau si de pe scaunul slavei Trapitiei Talesi vino ca & ne sfinesti pe noi,
Cel ce sus impredncu Tatil sezigi aici, Tn chip nexzut, impreusi cu noi &ti. Si ne
nvrednicete, prin mana Ta cea puter@ica ni se da na Preacuratul Tu Trup si
Scumpul Fu Sange.”?. Liturghia este participarea nodsia lucrarea cea tairicsi
mantuitoare a Mantuitorului lisus Hristos Tn lume,se descop&ca viga plina de iubire
si unire prin har cu Dumnezeu. Este cunoscutarturisit faptul é viata de iubiresi unire
cu Dumnezeu se Tmpligie deplin in Biserig, locul si silasul duhovnicesc in care
credinciosul particip la Impiratia anticipal a Preasfintei Treimi, prin inetia si sublimul
Sfintei Liturghii. Liturghia este mijlocul mistictthovnicesc prin care Dumnezeu de pe
tronul Dumnezeirii coboérla oameni, iar oamenii se igakpre Dumnezeu prin innoirea
fapturii intregi, prin unirea tuturdn/cu Hristosul euharistic.

lar faptul @ Sfanta Euharistie séivérseste exclusiv in cadrul Sfintei Liturghii
ne-o descopéringisi rugaciunea de invocare a Duhului Sfant pentrutsta darurilor,

28 Cf. Alexandre Schmemmang&uharistia -Taina imgrdyiei, in trad. rom de Pr. Boris Rdulescu, Edit.
Anastasia, 1993, p. 165.

2 Rugiciunea nainte de Trapgasirea cu Sfintele lui Hristos Taine. (Liturghia Sfaki loan Gui de Aur,
Liturghier, p. 172-173).
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care s-a compug randuit de Biserig, Tnca de la inceputul existegi ei eclesiale, nu ca
inovaie, ci urmand pildsi porunca Mantuitorului, care, la Cina cea de Faimand
paineasi vinul le-a binecuvantagi a mutumit, ceea ce inseamnca le-a sfinit,
preficAndu-le, dup care a dat ucenicilorabsi manancesi sia bea, poruncind apoi ca ceea
ce a ficutsi asa cum a dcut El atunci, 8 se fad neintrerupt in Biserica Sa. Tn acest sens,
Sfantul loan Damaschinul spuné&rgcum in chip firesc painea care senénai si vinul
si apa care se beau, se prefac in trugpiudngele celui ce le dnanai i le beasi nu fac
un trup deosebit cu cel de mai inainte, tgd arin chemareai pogorarea Duhului Sfant,
painea punerii inainte, dimpredncu vinul si cu apa se prefac in chip suprafiresc n
Trupul si Sangele lui lisus Hristosgafa sa se faé doui trupuri deosebite, ci unufi
acelgi Trup’®®. Deci, elementele euharistice se prefac prinigiumea de invocare a
Duhului Sfant, Hristos Insiy cu Trupulsi Sangele %u, fiind prezent in mod real sub
chipul acestor darufi

Prin urmare, faptul & Biserica este comuniuneg comunitatea
oamenilor cu Dumnezeu, care la chemarea lui Dumnemevocat in rugciunea
comunitad, El isi descopet voia Sa, druind credincigilor iubirea Sa transfiguratoase
harul Siu mantuitor, se telege clar in modul cel mai profund in Sfanta Ighie. Pentru
ca de la dimensiunea comu#ié intre Dumnezewi om, Sfanta Liturghie tindsi la
comuniuneaxorvovia) tuturor credincigilor care credsi marturisesc drept pe Hristos, al
caror Capsi este, omul credincios avand posibilitatea cytevé Tnvataturii de credina
cresting, recapitulat, actualizat si mediat liturgic. Experiera liturgica degaf un sens
cert al vigii si al existerei noastre legatg unite de Dumnezeu, CreatogilMantuitorul

%0 sfantul loan Damaschimogmatica,in trad. rom de Pr. prof. dr. Dumitru Fecioru, Hidi I-a, Bucursti,
1938, p. 145.

31 Acestea sunt rugiunile pe care le rosfe preotul slujitor, Tn taiy in faa Sfantului Altarsi Tnaintea
Darurilor afierosite pe jertfelnic:Gu aceste fericite Putesi noi, lubitorule de oameni, &éne, strigm gi
graim: Sfant eti si Preasfant, Twi Unul-Nascut Fiul Tzu si Duhul Tau cel Sfant. Sfantse si Preasfantsi
slava Ta este plinde marerie. Gici Tu ai iubit lumea Ta atat de mult, incat, pe UNdscut Fiul Tau L-ai
dat, ca tot cel ce crede intr-Insul su piaw, ci si aibd viard vesnicd. Si Acesta, veningdi toati randuiala
cea pentru noi plinind, Tn noaptea in care a fodhdutsi mai vartos pe Sine TnguS-a dat pentru via
lumii, ludnd péainea cu sfintel@ preacuratelesi fara priharg mainile Sale, mahmindsi binecuvantand,
sfirvind si frAingénd, a dat Sfiflor Sai Ucenicisi Apostoli, zicAndLluati mancai, acesta este Trupul Meu,
Care se frdnge pentru voi spre iertargéeagelor.Asemeneai paharul, dug cing, zicand:Beti dintru acesta
toti, acesta este S&ngele Meu, al Legii celei noi, Gaeatru voisi pentru mufi, se varg, spre iertarea
pacatelor.Aducandu-ne amintesadar, de aceastporunei mantuitoaresi de toate cele ce s-addut pentru
noi: de cruce, de groap de invierea cea de a treia zi, delyarea la ceruri, degederea cea de-a dreapgh
de cea de-a doug slavita iardasi venire, ale Tale dintru ale Talgje 7Ti-aducem de toatg pentru toate”si
.Doamne, Cel ce ai trimis pe Preasfantudd Duh, Tn ceasul al treilea, Apostoliloiil pe Acela, Bunule,
nu-L lua de la noi, ¢i ni-L nnojée noui, celor ce ne rugm 7ie... Inei aducemTie aceasi slujbi
duhovniceast si fara de sangei Te chemem, Te rdg si cu umilirya la Tine @dem: Trimite Duhul du
cel Sfant peste ng@i peste aceste Daruri, ce sunt puse inaiftda, adiai, painea aceasta, Cinstit Trupul
Hristosului Tau, iar ceea ce este in potirul acesta, Cinstit Séngkistosului Tiu; preficAndu-le cu Duhul
Tau cel Sfant. Amin (Liturghia Sfantului loan Gurde Aur,Liturghier, p. 161-164).
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nostrd?, iar Sfanta Liturghie este chiar expresia acesteititi divino-umane si
sacramentale. Sfiioare a spaului si a timpului prin dinamica istoriei umaaiti
Tncorporate in lisus Hristos, evocand evenimemtel@omiei mantuirisi afirmand autentic,
neintreruptsi nealterat adeirurile dogmatice ale credwi Bisericii, operand deschiderea
fagaduintei eshatologicgi evocand viga cea nodusi plina de har a ,omului nou”, Liturghia
ortodoxXa este un tot organigi 0 miarturie actii a credigei ce ungte pe credincig cu
Hristos In comuniunea Bisericii prin Sfanta krpsanie. lar prin aceasta ni se descaéper
dimensiunea liturgit a Ortodoxiei care actualizeazi face & apa# inssi structura
iconomiei divine ce se traduce printr-o izomorfisemiala ntre actul inceputului (al
genezei)si actul sfagitului (implinirea tuturor in Hristos) sau intretalccreaiei si cel al
mantuirii Tndumnezeitoare eshatologice, avand imtrae ca axiord, pe Hristos
Pantocratordf spre care, paradoxal, indimt necontenit in dinamica ascensiunii spirituale
si a unirii haricesi sfintitoare din Biserica Saplinirea Celui ce plingte toate intru tg”
(Efes. 1,23).

Fara indoiak, putem spune in cele din utnta centrul vigii liturgice si
fundamentul sacramental akitii duhovnicesti in Biserica Ortodox 1l deiine Sfantasi
dumnezeiasca Liturghie care are in matricea ei gistia”, care descopempe Hristos
,Calea, Ade#rul si Viaga” ca ,vizita” si ,chivot” al lui Dumnezeu in crae si istorie,
pentru ca Dumnezeua oat fi contemplat in slava ada&wlui Sau si ,participat” in
comuniunea eclesigl, in calitatea ei de martorsi marturisitoare a lui Hristos —
Mantuitorul lumii. Or, aceste taing realitati dumnezeigti si iIndumnezeitoare neamul
nostru romanesc le-atéles de la origini, din etnogerizi le-a Insyit ca pe o comodr
de mare pre Este poate singurul motiv importamnthiar existefial pentru care inainga
nostri dreptraritori au preferat &si de-a viaa pentru crediga dreptrdritoare ih Domnul
si Mantuitorul lisus Hristos, sftind acest pmant binecuvantat cu séngele lor,
transformand glia aceasta, caredilela ,painea cea de toate zilele”, intr-un ,chivafént
in care si-au glasluit osemintele prin jertfa lor anega si datatoare de putere
dumnezeiascsi incredere mantuitoare peste veacuri. DatoBfintei si dumnezeigtii
Liturghii dintru inceput noi am iit viata dumnezeiascimpirtasindu-ne de Dumnezeu
prin Trupul lui Hristos unit cu Dumnezegi prin Sangele lui Hristos izvorat din
Dumnezeu spre viavesnica.

Mai tinem ¢ preciam ci n intelesul ei profund teologigi mistic Sfanta
Liturghie euharisti& este Tn acefa timp si lucrare de mulmire sau recuntintd a
poporului credincios|éiton ergon pentru Dumnezeu, cusi lucrare sfinitoare a lui
Dumnezeu pentru popor. Prin Liturghie se celelireazse confirnd prezeia vie si
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu in mijlocul qrofui credincios, n spal
comunional al bisericii. Daciubirea crgtina este o adewati marturie misionai a
Bisericii Tn lume, descopeiitca iubire a lui Dumnezeu tfa de oameni, ca iubire

32Cf. Alexandre Schmemmanap.cit, p. 80-81.
33 Vezi pe larg Maxime Gimeneka Liturgie et le tempsn ,Irenikor?, nr. 4 / 1980, pp. 470-473.
34 Cf. loannis ZizioulasFiinta eclesiad, ntrad. rom la Edit. Bizantid, Bucurati, 1996, p. 123.
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manifestat Tn lisus Hristos Cel astignit si Tnviat ,pentru noisi pentru a noasir
mantuire”, iubire mai tare decaiqatulsi moartea (&ci: ,,Atat de mult a iubit Dumnezeu
lumea Tncat a dat pe Fiula8, Cel Unul Niscut, ca oricine crede in Elisw piaki, ci si
aiba viata vesnica” —In. 3,16), atunci Liturghia euharisficeste in primul rand lucrare
sublimi de recungtinta si multumire adus lui Dumnezeu pentru iubirea Sa mantuitoare
fata de oameni. Cu alte cuvinte, Tn Sfanta Liturghi¢e eselebrat frumuseea si
binefacerea iubirii divine a Preasfintei Treimi degeri lumii prin lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezewi Mantuitorul lumii.

Cu adeirat iubirea de oameni a lui Dumnezeu egteimane centrul Sfintei
Liturghii a Bisericii, dar iubirea divih celebrai devine iubire divia comunicai,
mpartasita real si transfigurator celor care partigipla ea, cumsi a celor care o
celebreaz Memorialul Persoanei dumnezgisi al iubirii nenirginite a lui lisus Hristos
Cel rastignit si Tnviat (,...aceasta & facgi spre pomenirea Méa— Lc. 22,19) devine
celebrare a prezex Sale realai concrete in mijlocul poporului credinciostata, Eu
sunt cu voi In toate zilele parla sfarsitul veacurilor’ (Mt. 28,20). De aceea, salutul
liturgic sacerdotal dup aducerea Darurilor euharistice in Sfantul altafertorium
confirma aceast promisiune din EvanghelieHristos Tn mijlocul nostruEstesi va fi".
insi prezema spirituad nevazuti a lui lisus Hristos devine, prin invocarea Sfamitiuh
asupra darurilor euharistice de paghein consacratgi aduse de Biserica lui Dumnezeu,
prezema sacramentélsensibif prin insgi Sfantul Trupsi Sdnge al 8 euharistic, pentru
ca Tndsi viata Lui 9 devird viata noastt si iubirea Lui ¢ devird iubirea noast:.
,Aceasta este porunca Meat & iubisi unul pe altul, precum v-am iubit EyIn. 15,12).
Intelegand & iubirea lui Hristos fg de oamensi a oamenilor f& de El este rigi viata
Bisericii atat Sfinii Apostoli, catsi mai tarziu Sfinii Parinti ai Bisericii au ¥zut &
Liturghia sacramentalsi misiunea social a Bisericii sunt interioare una alteia. Sfagita
dumnezeiasca Liturghie este sinteza iubirii divimoane, iar lucrarea smeritrestina a
faptelor bune este o rangare sau o iradiere a Liturghiei in taasociad, in lume, dup
cum ne findeamrdn Mantuitorul, zicAnd: Asa si lumineze lumina voagir Tnaintea
oamenilor, ca ¥zand ei faptele voastre cele burepeamirease pe Taiil vostru Cel
din ceruri’” (Mt. 5,16). Astfel, Sfinii Apostoli si Sfintii Parinti ai Bisericii au unit
Euharistia cu diaconia sociah agapei fitesti, a organirii de colecte pentru a ajuta pe
cei giraci, pe ¥duve, pe orfanki pe hitrani, du@ cum vedem in scrierile Sfantului
Apostol Pavel (I Cor. 11,20-21; 16,1-3; | Tes. 4D-i in cele ale Sfantului Evanghelist
Luca (Fapte Ap. 2,44-45; 4,34-35; 6,2-3; 14,1733Q, Apoi, Sfinii Parinti ai Bisericii
au continuat practica apostalia filantropiei sau a diaconiei sociale insgiratin
Evangheliesi Liturghie, si au extins opera filantropicsau de caritatg@ au organizat-o in
structuri sau institti permanente. Exemple @toare in acest sens suntianile caritabile
din secolul al IV-lea ale Sfantului Vasile cel Ma(&79), care a infigat instituii de
caritate pentruaaci, bolnavi, orfani, etc., daf ale Sfantului loan Garde Aur (407),
care s-a #cut avocatul &acilor si a predicat pe Hristos Cel prezent nu numai Tnatai
liturgica de pe Sfanta Masa Sfantului Altar, cki in ,taina fratelui”, in semenul care are

161



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

nevoie permanefitsi concref de ajutorul nostru. Astfel, Liturghia eclegiainspira
filantropia social cresting, iar filantropia social confirma Liturghia ca fiind eveniment
misionar de rarturisire a iubirii lui Dumnezeu pentru oameni.

Ca 4 putem iubi pe aproapele nostgaaum il/ne iubge Hristos, trebuieasavem deplin
pe Hristos in noi, prin rdgiune necontenitsi prin impartagirea cat mai deascu Sfanta
Euharistie. Prezea iubitoare a lui Hristos prin Sfantul Duh in gneii care se
mpartasesc euharistic cu El face kgra intre iubirea divih a Preasfintei Treimii
iubirea uman-eclesiala cratinilor. lar memorialul vigi lui lisus Hristos, dgi este
centrat pe iubirea aati in taina Cruciisi a Invierii Lui pentru mantuirea noastr
obiectivi, nu se limiteaz la evenimentele Mdi si Invierii Lui, ci se extinde la toate
cuvintele si faptele Lui, deoarece Euharistia estga @um s-a mai spus, memorialul
Persoanei Lui dumnezgte ,Aceasta & o facei spre pomenirea Méa(Lc. 22,19).
Astfel si citirea liturgica a Evangheliei are o dimensiune sacraméntBlumnezeu
Cuvantul este prezent in cuvintele Sfintei Scripgumai ales in cuvintele Evangheliei,
fiindca EIl, Logosul divinsi Mantuitorul lumii, este prezent in toate actelaleS
mantuitoarssi transfiguratoareavarsite in viga Sa teresirprintre oameni. Prin urmare, o
intelegere atentsi profunda a cuvintelorsi a faptelor lui lisus Hristos, cumi simtirea
prezenei personale a Trupului a Sangelui lui lisus Hristos sub chipul elememntel
euharistice ne duce la concluziadimensiunea liturgica legiturii omului cu Dumnezeu
trebuie & devira izvor al iubirii omului faa de semenii.

Aceastasi pentru @ cuvintele dumnezejdé ale Evangheliei Domnuluki
Mantuitorului nostru lisus Hristos sunt adeate semire pentru a rodi in fapte bune.
Credinta si iubirea se manifestin compasiune fa de ,frai”, iar compasiunea se
manifest Th comuniune iubitoare de vidimpreuri cu fraii de credina®. Cultul divin i
toate actele liturgice inchinate lui Dumnezeu irseBici nu pot fi desprtite de
reconcilierea cu aproapeleDaca ifi vei aduce daruldu la altar si acolo i vei aduce
aminte @ fratele tiu are ceva Tmpotriva ta, lasdarul tzu acolo, Thaintea altaruluigi
mergi intaisi Tmpaci-te cu fratele du si apoi, venind, adu darulau”. (Mt. 5, 23-24).
Deci, celebrarea iubirii divine cere practica filapiei socio-umane, pentruac
binecuvantarea de a intra in Hnftia cerurilor se & celor ce au Hinit pe cei fimanzisi
insetai, au primit pe cei s#iini, au Tmb#cat giracii si au cercetat bolnavii prizonierii
(Cf. Mt. 25, 34-46). Pe de alparte, ajutorul dat aproapelui nu se poate realas prin
intertii bune, ci pentru a ajuta concrgteficient aproapele n sittiadificile trebuie &
ceremsi noi ajutorul lui Dumnezeu:Eu sunt via, voi suntg mladizele. Cel ce dméane n
Mine si Eu in el, aduce roatmuliz,caci fara Mine nu putg face nimi¢. (In. 15,5). Cu
alte cuvinte, todtviata sau activitatea noasfin relaia cu aproapele trebuie constiupe

% Potrivit pildei talanilor, fiecare primgte daruri cu ritsuti spre a le valorifica in sanul comuit fr ztesti.

Comunitatea estegadar, in posesiunea unei mari divasidle darurisi vocii, de slujiri care trebuieasse
exercite Tn mod real. Slujirea pléade la teologisi se oprete la teoforie. Ambele readifi sunt taite Tn

Sfata Liturghie, locul sacru Tn care slujirea sereia cu autoritate divino-umanslujirea méantuirii—se face
in Biseri@ prin organelesi mijloacele ei haricesi slujirea frareas@ —manifestat ca lucrare practic
frateasa.
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legatura sau comuniunea nodstlirecé cu Dumnezeu. lar Domnul nostru lisus Hristos n-
a desprtit niciodat iubirea de Dumnezeu de iubirea de oamgenici iubirea de oameni
de iubirea de Dumnezeu. In plus, instituirea Sfifeharistii la Cina cea de Tairdin
saptimana Patimilor a fost urntade pilda diaconiei, a iubirii smerite, simbolizate
spilarea picioarelor deatre lisus a discipolilor 8 (Cf. In. 13, 4-15). Astfel, Hristos
Domnul a aitat & prin Euharistie ne Tngptasim de iubirea Lui smedritsi jertfelnica, care
lucreaz comuniunea intre oameni, confitrgi afirma valoareasi demnitatea unic a
fiecarei persoane umane indiferent de rangul ei intorounitate sau in societatea urian
deoarece fiecare om este creat ,dapipul lui Dumnezeu”.

Astizi, se dovedge tot mai mult faptul £ pentru muli lucratori si asister
sociali viga liturgici este un izvor de luminsi 0 motivaie in plus de a sluji pe aproapele
nostru ca pe o icodrtainicd a lui Hristos caresgeapt raspunsulsi fapta iubirii noastre.
Dar rugiciunea imane un izvor de putere, de tfospirituak noua, in scopul de a-i sluji
cu rabdare pe to oamenii aflai in suferina, in diracie sau in singdtate. Asadar,
celebrarea liturgica iubirii lui Hristos pentru oameni este un izder bucurie atunci cand
persoanele angajate in opera de caritate a Bisdegin ,mainile iubirii lui Hristos
pentru oameni”. Mul oameni se bucérdin bucuria pe care o aduc celor pe care Taajut
si intele@ sau & sim@é ca sunt iubii pentru demnitatea lor, deoarece mai intai i §tde
Dumnezeu Insy, Care a fcut pe om dup chipul Siu (Fac. 1,26). Atat ludtorii
filantropiei, catsi beneficiarii ei simt & adevirata bucurie ¢hard vine din harul jfapnc)
ce lucreaz in caritate; la randul ei, filantropia confifrforta spirituad a Liturghiei cand
cuvantul rugciunii din Biseri@ devine fapt de caritate in societate. Prin urmare,
filantropia confirmd Liturghia ca&nd celebrarea liturgic inspii comuniune si
coresponsabilitate misioriarcrestinilor Tn lume, sfirvenia inspira solidaritatea cu cei
singurisi saraci, iariertarea primita Tn Biserié inspita reconcilierea in societate. Astfel,
viata spirituaf din Biserié rodete in viaa sociai a cratinilor ca lupt si lucrare pentru
adevir si dreptate, pentru pagedemnitate, pentru mantuigeviata vesnica.

Aceasta Inseamdrca sfintireasi innoirea vigii, asa dug cum o gteapi de la noi
inswi Mantuitorul lisus Hristos, se dobantle numai in Biseric prin Sfantasi
dumnezeiasca Liturghig, in general, prin Sfintele Taine, Tn care ni pgartaseste harul
sfintitor al Duhului Sfant, cu ajutorulacora primim puterea transfiguratoare spre a
savarsi fapte bune de iubire n rela noasti cu semenii. Minunea limbilor de foc ce s-a
aratat la Pogorarea Duhului Sfant in ziua Cincizecipaste Sfiii Apostoli nu a incetat,
ci continli si se arate minunat in Bisefjccare, in momentele de maxininaltare
liturgic-euharistid, devine ,spéul prin care se plimbDuhul Sfant” prin faptul £ insui
Duhul lui Dumnezeu se pogaatainic, dar real, in chip minunat se geaza deasupra
capetelor credincidlor care particip deplin si efectiv la dvarirea minunii, crezand
dreptsi marturisindu-l autentic pe Hristos.

lar in loc de concluzie vom sublinia faptal @ceste cateva mediigpe care le-
am eviderpiat asupra roluluisi importantei atat a cuvantului lui Dumnezegeaat in
Sfintele Scripturigsi Tmpartasit noua in Biseri@ spre cunogeresi viata vesnica, catsi a
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Sfintei Liturghii, prin care ne Trmiptasim si mai deplin cu tnsgi Trupul si Sangele
Logosului lui Dumnezeu inomenit sub chipul realpdlinii si al vinului liturgic, se
dovedesc a fi tot mai eficiente pentru cei cargaadevirul Evangheliei lui Hristosi
inseteaZ de cuvantui dreptatea lui Dumnezeu.sa i-am sintit si s-au dovedit a f§i cei
care au luat parte la dagfirarile acestui simpozion in cadruirora am avut prilejul de a
transmite aceste iagituri cu privire la semnificga Sfintei Liturghiisi a Scripturilor. Prin
urmare, ceea ce trebuiginait este faptul £ asa cum cregtinismul este viga deplird in
Hristos, tot @a viaa cretina autentid este ,urmarea” lui Hristos sau, mai deplin, urraare
in iubire si ascultare a vig Tn/cu/prin Hristos, @ci aceast viata plina de suflul nou al
harului dumnezeiesc, dobaridiprin citirea reguldt si intelegerea tot mai adéha
cuvantului lui Dumnezeusternut in scrierile canonice ale Sfintelor Scriptdar mai ales
prin participarea curati corstienta la Sfanta Liturghie, in cadrufieia ne Tmprtasim de
efectele sfifitoaresi indumnezeitoare ale actelor mantuitoare ale Ddoamostru lisus
Hristos prin im@rtasirea cu Trupuki Sangele Lui sub chipul elementelor euharisticte e
adevirataviasa Tn Hristospe care au #it-o intens Tnaintgii nostri dreptmiritor. Aceasta a
fostsi ramane viga lor, thita la cea mai Tnaltintensitate, vidi care este cuvast putere,
care a insemnat Taptura si tarie, cultud si spiritualitate, dasi implinire, realizarea vie
si activa a mantuirii personale in @ omeneasc de zi cu zi. Poporul roméan
dreptcredincios a fales @ viata cratina ,cu Hristo$ decurge numai din prezentarea
vietii celei noi ,jin Hristos' si care nu poate fi dobanditlecat prin cuvantul Evangheliei
(,Cel ce ascult cuvantul Meu are via vesnica”) si prin Sfintele Taine ale lui Hristos
(-De nu v@ ménca Trupul Meui nu vei bea Sangele Meu nug/avea viaa in vol’). De
aceea s-a pus mare accging-a acordat o atée deosebit, atat in trecut, de Tnainia
nostri care s-au siduit din toate puterileastradua cartile canonice ale Sfintelor Scripturi
in dulce grai romanesg si alcatuias@ acea carte deapatai pentru viga lor spirituad,
carte care, prin aituireasi traducerea textului sacru al Sfintgidumnezejtii Liturghii,

si le ofere posibilitatea de a se Tinsi, tot in dulcele grai romanesc, de realitateaeiain
Sfintei Tmpirtasanii prin editarea Liturghierului, cafi n prezent prin mobilizareai
hotirarea membrilor actuali ai Sfantului Sinod al BisiiOrtodoxe Roméane de a dedica
anul 2008, anul jubiliar al Sfintei ScriptuiiSfintei Liturghii.
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TAINA EUHARISTIC A SI DUMNEZEIASCA LITURGHIE
- IZVOARE ALE TEOLOGIEI TRUPULUI LUI HRISTOS
EXTINS IN UMANITATE

Pr. conf. univ. dr. Stefan POMIAN
Sef Catedi Teologie Ortodok
si Asisternta Sociak
Universitatea de Nordj&Bslare

Abstract

The Eucharist is the work between people and Gbag Work is full of
the mystery of Christian’s faith. Through this wpf&hurch lives in a completion
communion and in an absolute unit with its wholelyooThe head of its body is
Christ, the Saviour. The Eucharist is a food whexds, which becomes body and
which transforms the body after the Christ’s fand Aody. That person who was
imparted, now, according to the gift he’s beareCabfist and he’s bearer of God.
The Eucharist is our gratification for God, the pled gratification for God,
through which we want, we call and we mediate tbhd'&presence inside us.

As a gratification it was practiced by the Churdhtlee first centuries,
from where comes its consecration as a gratifioatithe Eucharist is making
actual again and is generalizing the unique anddylcacrifice of Jesus on the
cross. In this mystery the divine life becomes ldferand the divine gift becomes
our food.

The liturgical form of Eucharist is the Saint Ligyras an expression of
the eternal presence and of the work of Christh@world, to rise us as those who
are consummate, as those who are the God’s famdélyaa those who are placed
on the eternal God’s approach. The liturgical syisbowants to determine the
present Christians to live with Jesus the sin ahdation’s drama, and to feel the
purification and the illumination inside them, baththeir body and soul. The
liturgical symbolism also wants that the Christianmsbe replaced from their
falling to the statute of the God’s son.

The Saint Liturgy mediates the intimate relationthwChrist, and it
represents the life in which you live for eterndand in which Christ is your
contemporary. That's why there are celebrated theam being moments of
Jesus, in a whole churchly year, which becomestuagical one, and these
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moments are celebrated especially at the impeoiady. Therefore the liturgical
year is a graded mediation of the salvation of mitga

1. Euharistia este taina tainelor
si culmea apropierii dintre Dumnezeusi oameni

Euharistia este lucrarea teandricea mai plia de misterul crediei cretine.
Prin ea Biserica #ieste Tntr-o desvarsita comuniunesi unitate cu tot trupul ei alicei cap
este Cuvantul ipostatic intrupat, Domnul Hristosantitorul, ea avandu-L pe El ca pe
Cel ce locuigte intru ea dimpreuincu Duhul Sfant prin care se revargeincetat in ea, ca
trup, seva mantuiroare a harului in toatinatatea, cat voige Dumnezetmister care
continla in cuminecarea cu Trupgl Sangele Domnului lisus Hristos, sau cum zice
Parintele Siniloae: «faptul @i trupul si sdngele Domnului ni se fac prezente prin
prefacerea painiisi vinului e de natuf si aduei o nou: razi In adancimea misterului
prefacerii euharistice... Prin ruggiuni, prin mirturisirea credirrei, prin epicle,
comunitatea s-a unit tot mai mult cu Hristos, neroddind de prezga Domnului in ea
prin impirtdgirile anterioare, sau de faptukicea Ingsi este trupul tainic al Domnului$.

Euharistia este culmea apropierii dintre Dumnate@ameni. Fiul lui Dumnezeu
a voit gi vina atat de aproape de oameni inGa$e uneasccu ei, experiega unirii avand-

o Tn Sine mai Tnainte prin enipostazierea firii m@da intruparea Sa din Fecioara Maria,
lucrare prin care o indumnezgiesi astfel primescaspuns la indumnezeirea cea &up

har tai cei credincigi Lui. Domnul Hristos a gezat acest mister euharistic, impr&un

lucrand cu Tail si cu Duhul Sfant dimpreuincu care, in cei ce vor crede in El, a zis ¢

«vom veni la e}i vom face locacu el» (loan 6: 56)raci acela:«xramane intru Minei

Eu intru el» (loan 14 : 23).

Prezem reak a trupuluisi sdngelui Domnului in Euharistie impiio prefacere
reali. Domnul poate fi prezent in Euharistieni se poate da prin ea noca hra#, pentru
eternitate, pentruactrupul Siu a fost luat din firea noasrprin intruparea de careid
marturie Scriptura (Lc. |, 26-35), iar dapnviere spiritualizandyt trupul vreme de 40 de
zile, prin umplerea cu Duhul Sfant, géla culmea la care se afla hotarul umaiijtsi
dupi aceste zileSi-a Tniltat la cer acest trup, tocmai pentru @ase poat silaslui n
fiecare sub chipul painii al vinului, prin lucrarea Duhului Sfant. Sau cuiwe Sfantul
Simeon Noul Teolog«Painea vidi se vede, dedtre cei ce se Tmitdsesc, ca o paine
sinyita, iar Tn chip gandit este Trupul lui Hristos, cdeedi viara si-i indulceste. Vinul, in
Taina Impirtdsaniei, dupi prefacerea in Sange dumnezeiesc, este ait@duming si 0
vesnicd bucurie... In Taina Sfintei Traptasanii, Hristos Fiul lui Dumnezeu,duieste
oamenilor, din fiipa si natura Taglui, Dumnezeirea sau harul Duhului...lar din fignsi
firea Mamei Sale, Mantuitorul Hristos n&rndieste trupul pe care I-a primit de la ea. De
aici, cei ce se impitasesc din preacurat Trup al lui Hristos, care esteigul Preasfintei

! Alexis Homiakov Biserica este un&ditura Reintregirea, Alba lulia, 2004, pag. 18
2 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmati& Ortodoxz, vol. Ill, Editura Institutului Biblicsi de misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucyte 1978, pag. 102.
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Ndascitoare de Dumnezeu, se fac fiiisefrasi ai lui Hristos Dumnezeu. Sfinsunt rudele
Preasfintei Nisaitoare de Dumnezeu...ca unii ce au trup luat din gegl@émantsi suflet
din aceeai suflare dumnezeagc.ca pirtasi la Trupul lui Hristos, pe care L-au primit
dintr-insa...ca unii care primesc n sine pe Dumnéaéharul sfigitor»®

Prefacerea realeste calea extinderitikgsluirii Lui in noi, Tn cei ce credsi a
celor ce cred n El, precum atatumnezeiescul Pavel cand zie&/oi suntd trupul lui
Hristos si madulare fiecare in parte» (I Corinteni 12 : 27/iind deci trupul Lui, avem
comuniune cu E$i impiartasire de El :« Fiul lui Dumnezeu se atinge, in chip stpde
cei ce primesc cu vrednicie Sfintele Taine, saterau eisi le da putirya sz simiz, In chip
vadit, prezepa Sa harid...beausi gusti in chip simit Sfintele tainesi cu simurile
sufletati pipgie pe Hristos Dumnezeu-omul... devin co-tgtipeu El si copirtasi la
Dumnezeirea Lui, iar Hristos 1i inngie si 1i patrunde Tn modul cel mai sincer cu
prezema Sa»’ De specificat, £ prin euharistie nu se cumiriepersoana lui lisus Hristos,
ci trupul si sngele Domnului. De aigi faptul ci prefacerea vizedzunirea Lui cu t@
oamenii. Sfantul loan Géairde Aur zice despre aceasta €Daci a venit la firea noastr,
e widit cg a venit la tgi; iar dacad a venit la tai, a venitsi la fiecare»®

Desigur @ aceast cuminecaresi aceast venire trebuie felead, dup
marturisirea lui Alexis Homiako¥ n Biseri@ cici prin ea se #arseste intr-ader
prefacerea paingi avinului in Trupulsi Sangele lui Hristos. Prefacerea deésseste in
Biserici si pentru Bisericsi numai cel ce primge cu credifi darurile sfinite, care se
inchira Tnaintea lorsi se gandge la ele cu credid, acela primgte intr-ade@r Trupul si
Sangele lui Hristos, daruri care sésc in creditd, in Biseri@, nu In afara credisi
mantuitoaresi implicit nu in afara Bisericii.

Raiunea painii esteasse prefag trup. Raiunea vinului esteasse prefag trup.
Sfanta Euharistie nu este doar o simpha, o amintire a lucrii de méantuire, nici doar p
percepie duhovniceast; ci cu adedrat Trupulsi S&ngele lui Hristos care a binevaitse
uneasé cu cei credincig nu numai Tn har ci cu trupyl sangele pentru ca unirea fie
depling, si duhovniceastsi trupeasa.” Ca amintire painesi vinul se folosete in ritualul
crestin dupi ce un om a fost adgat stimosilor sii, Tn rAnduiala de parastas.
Dar Euharistia este hrance hineste si in acelai timp indumnezeige. Altfel spus,
devine trup, dawi transfornd trupul indumnezeind firea noastumari, dug chipul
trupului Su. Trupul nostru porrge, prin Euharistie, pe drumul indumnezeirii. Celsca
Tmpartasit este puittor de Hristos, este pétor de Dumnezeu, déghar.

In Euharistiecpaineasi vinul raman fir@ o temelie a existeei lor in raiunile
lor separate, #man ca simple chipuri ale rianilor lor scufundate in réunea Logosului

3 sfantul Simeon Noul Teolo@espre scopul vié crestine, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2006, pag. 78-
79

4 |bidem, pag. 79-80

5Sfantul loan Gur de Aur,Omilia a 82, la Matei

5 Alexis Homiakov,Op. cit. pag. 35

" Ibidem, pag. 36
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intrupat¥. La privirea ochilor ngtri inca se vede paine, Tase vede vin. La gustul gurii
noastre Ing se simte paingi inca vin. Dar, Cuvantul lui Dumnezeu care avand in Sine
ratiunile de a fi ale painigi vinului le-asi plasticizat pentru hrana noaswbisnuita, le
lasi plasticizate, dar le retrage la Sinetiuaile de a fi painesi vin inlocuindu-le cu
ratiunile lor de a fi trupuki sdngele &u si astfel ele sunt deja Trup SAnge. Rmanerea
lor in forma plasticizatfireas@ este pentru noi, pentru a ne putea cumineca, pante
putea hiini. lata marele mister al credi@i cretine, neegalat decat de misterul invigrii

al Traltarii Domnului la cer cu trupul. Se Tmkirin triunghiul divin aceste trei mistere,
baz a credinei, cii ale devenirii omului intru Dumnezeu.

2. Euharistia, sub diferite numiri, este mutumirea noastra fata de
Dumnezeu

in bazele acestor fielesuri, Euharistia este nuimirea noastra oamenilor fe
de Dumnezeu, prin care dorim, chism mijlocim prezerta lui Dumnezeu &turi, cusi
inlauntrul nostru. Ca mulmire a fost practicatde Biserica primelor secole, de ungle
denumirea ei consaciatup termenul grecesc.

Sub aceastdenumire, precunsi ca Unire, 0 dgisim Tn a doua jusitate a
secolului Tntai crgtin, In Didahia saulnvairatura a celor 12 Apostalipe vremea cand erau
redactate doar Evangheliile duplatei si Luca, pe care le citedaz Aflam astfel: «cu
privire la euharistie, ga si facei euharistia: Mai intai cu privire la potir: “¥i mulumim
Tie, Parintele nostru, pentru sfanta vie a lui David, sl§a, pe care ne-aitut-o nou
cunoscui prin lisus , Fiul Tu. Tie slava in veci. Cu privire la frangerea paini: s
mulumim Tie, Parintele nostru, pentru via si cunatinga, pe care ne-aigtut-o nod
cunoscui prin lisus, Fiul Tiu. Tie slava in veci. Dup cum aceasgt paine frant era
imprastiata pe mun si fiind adunati a ajuns una, tot@ s se adune Biserica Ta de la
marginile lumii Tn Tmgrdsia Ta. Gi a Ta este slavg puterea, prin lisus Hristos in veci”.
Nimeni € nu minance, nici 8 bea din euharistia voasty ci acei care au fost boteédn
numele Domnului. &i, cu privire la acestea, a spus Domnul: “Nusideeea ce este sfant
cainilor! ” (Matei 7 : 6). Dupi ce v-ai Tmpdartdsit, mukumii asa: “1 7 mulumim Tie,
Parinte Sfinte, pentru Sfant numeléul pe care I-ai &lasluit Tn inimile noastresi pentru
cunatinga, credina si nemurirea, pe care ne-aii¢ut-o nod cunoscui prin lisus, Fiul
Tau. Tie slava in veci».

Euharistia se mai nurgte si Binecuvantargpotrivit cu textele evanghelicelar
pe cand mancau ei, lisus, luand paing@dinecuvantand, a frangi, dand ucenicilor, a
zis: “Luari, mancai, acesta este trupul Meu» (Matei 26 : 26Ji,«cand a stat impreun
cu ei la mas, luand El painea, a binecuvantgf frangand, le-a dat lor Si li s-au deschis
ochii lor si L-au cunoscut ». (Luca24 : 30-31).

8Dumitru Stiniloae,Op. cit. vol. IIl,pag. 100.
ngvé;dturd a celor 12 Apostoli]X-X, in P. S. B. nr. 1/1979, pag. 29, Editura hnsgtlui Biblic si de
misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buatrgraducere de D. Fecioru.
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Euharistia se mai nurgte Cuminedtura sauTaina Comuniuniji care exprira
comuniunea liturgi& pe care cei ce se ianasesc 0 au cu Hristos, pe vertigalar pe
orizontak o au laolali, ei oamenii. Sfantul Vasile cel Mare #edu fidelitate aceast
comuniune depli®y Tn rudgiciunea de Tncheiere a epiclezelar pe noi pe tp care ne
impirtasim dintr-o painesi  dintr-un potir ¢ ne uneti pe unii cu afii, si s nu ne lai a
ne imp@rtasi spre judecat, nici spre osand, ci si aflam milz si har cu tgi aceia carefi-
au bineplicut peste veacuri, cu gtngsii, patriarhii, proorocii, pustnicii, narturisitorii,
mucenicii,si dimpreurd cu tot sufletul cel drept care s-av@rsit intru credinta» .

In perioada Postului Paresimilor, in cadrul Sfirititurghii a Sfantului Grigorie,
euharistia se nurgke si painea cea cereasgi paharul vigii. Folosind denumirea de
Cina Domnuluiaccentul cade pe amintirea jertfei Domnului pGiima randuit in acest
scop.

3. Euharistia reactualizeaz si universalizeaz, in chip nesangeros,
jertfa cea unica si sangeroas a Domnului lisus de pe Cruce

Folosind numirea déertfz accentul se pune nu pe amintirea cinei, ci pasins
jertfa de pe Cruce a Domnului lisus Hristos. Eustaxigivarita in Bisericile Ortodoxe
are pretetia de a reactualizgi universaliza, in chip nesangeros, jertfa cea anic
sangeroasa Domnului lisus de pe Cruce. Se cieagtfel corespondemreale intre Jetif
si Euharistie. Mai ntai, prin faptulacpe Cruce Domnul lisus Hristos S-a adus jepié
Sine in chip sangeros, murind real, iar in Euharigtus se jertfge pe Sine, dar in chip
nesangeros, prin putergalucrarea Tatlui intru Duhul Sfant, in momentul invaai
liturgice facuti de preot astfel«Doamne, Cel ce ai trimis, In ceasul al treilea, pe
Preasfantulsi de viga facatorul Tau Duh, peste fele sfigilor Tai ucenicisi Apostoli, pe
Acela, Bunule, nu-L lua de la noi, ci-L Tnngie nou: cei ce ne rugm Tie! ...Si fa adici
painea aceasta cinstit Trupul Hristosuluid, iar ce este Tn potirul acesta cinstit Sangele
Hrsistosului T, preficandu-le cu Duhul du cel Preasfant, Amin».

Hristos se aduce, El, pe Sine j@ipe de o parte Taui, din iubire faa de Tail,
iar pe de alt parte, El, se aduce jettpentru @catele noastre, pe care gtimdu-le, ¢ ne
deschid fiecaruia, la randul lui, caleaatre Tatl. Modul jertfei ne vorbgte despre vi@a
celui care o aduce Hristos zice sfantul Chiril al Alexandriét, pe de o parte moare
pentru noi, pe de alta se aduce ardere de tot spires de bufi mireasna Tatilui, si
iarasi pe de alta se predpe Sine prede schimb pentru via tuturor.»

Jertfa de pe Cruce a adus tuturascumpgrarea. Prin Euharistie se igssc
roadele acesteiascumpriri generale fcandu-se proprii spre Tndreptarea fieda n
parte. Parafrazand un poet al vremurilor nu dempltse se poate spune Hristos, n
lucrarea Sa mantuitoare este pom de daamyimsi neingidit, pom al vigii vesnice. In
corana Sa mere ¢ig, ca roade ale jertfei Sale, ard in coacerealhafrumeule, ce treci

1% A se vedea in cartea liturgititurghier
Ysfantul Chiril al Alexandrieijnchinare in Duhsi Adewvir, XV, in P. S. B. nr. 38/1991, Editura Institutului
Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bugtir@ag. 521, traducere de DumitruiStoae.
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pe calea vigi, apropie-te, intinder manasi ia fara sfialk, ¢ n-ai % dai la nimeni
socoteal.

Intru aceasta ne #reste si Sfantul Chiril prin cuvinte ziditoare de sufldtciror
sens esteacHristos cufita pe cei intind si spak spiritual pe cei &uti Tn necuitie.
Pentru ei va lua preotudiiha si 0 va aduce pe altarul Domnului in Hristosgicin El e
aducerea noagtsi prin El ne apropiem cei intiiaDar ne indre@m prin credima, prin
care nesi ne oferim Tallui spre miros de buimireasn (Efeseni 5 : 2), ne mai avandu-
ne pe noi Tgine, ci pe Hristos in noi, bémireasm duhovniceast?

Cu alte cuvinte, Hristos este model de predare astiolui Dumnezeu. Prin
Euharistie, fiecare se pregdui Dumnezeu Tat oferindusi viata sa de cutie si prin
binefacerile pe care le poate facgifde aproapele, prin care sesuntot mai mult cu
Hristos, cel dat pentru nei noui. Euharistia 1l mijlocgte pe Hristos, prin trupula® plin
de har, Trduntrul persoanei noastre. El este, prin Euharistiapi ajutandu-neaggandim,
sa simiim, s lucram plini de iubire fg&a de Dumnezesi fata de aproapele.

Euharistia este liantul ce wte omul cu Sfanta Treime, cu omenirea intéegg
cu tot cosmosul. Dumnezeu aofdrarul, natura painea, vingil apa, iar omul participarea
lui totali. De aicisi asetiunea @ dimensiunile Euharistiei sunt cosmice. in jertta gk
Cruce, Hristos ne cuprinde petifodar El singur se jertfée. In euharistie El face
asemenea, dar ne adutee noi impreud cu El jerth si vrea 4 ne adug pe tai dupi
vointa exprimai liturgic Tn cuvintelexpe noi igine si unii pe alii si toata viara noastti»,
daa murim pcatului. Simbolul acestei aduceri 1l reprezjndlin secolul XI,Miridele.
Miridele, aceste d@mituri de paine gezate pe Sfantul Disc aliri de Agne, sunt
purtitoare de nume. Numele este al persoanei gareexprimat voia de a se jertfgi
care este catienti ca nu se poate jertfi pe sinérd numai in Hristos care-idgdputere de
jertfa din puterea Lui, &ci jertfa presupune dragoste, o dragoste gara cauf ale sale,
ci toate le sufet, toate le crede, toate leaddjduieste, toate le rabd si nu cade
niciodati» (I Corinteni 13 : 5-8).

Pe Cruce Hristos jertfte firea Sa uma; firea divird ne fiind gtimitoare, iar in
Euharistie painea este simbolul trupului lui Hrssgiovinul simbol al sangelui .

Fiind puritoare de astfel de corespongerare sunt reale nu simple spegula
metafizice, Euharistia este, pentru corabiatiiviecarui credincios, steaua pofar
carmuitoare pe marea vie e aluatul care dosge intreaga ffmanttura, e puntea care
leadi viata efemet de cea vgnica, vesnic fiind Cel ce se comuridgrin ea omului, adic
Hristos. Euharistia oférdarul neuifrii de Dumnezeu. DacBotezul este lucrarea prin
care se moare ritualicapatuluisi se rengte real intru Tnnoirea viig prin Euharistie se
poart totdeauna, n trup moartgaviata Domnului, moartea ce trgoare in scurgerea
celor trei zilesi se face pregustarea vid ara de sfagit a epectazei.

In aceast convingere ne Tateste dumnezeiescul Pavel zicarddobordi, dar
nu nimicti; purtand totdeauna in trup omorarea lui lisusnpel casi viaza lui lisus & se
arate n trupul nostru, @ci pururea noi cei vii suntem daspre moarte pentru lisus, ¢a

2bidem, pag. 522.
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viara lui lisus @ se arate Tn trupul nostru cel muritor, astfel se lucreaz viara» (2
Corinteni 4 : 9-12).

Ne pregtim, inci in viaa fiind, de moartea noadtreak ca pentru una pe care
voim s-0 depsim prin pregustarea nvierii lui Hristos lisus Doahmostru. Unirea cu El,
prin Euharistie, este rea$i deplinai. Acum se Tmplinesc in fapgi Tnlauntrul persoanei,
spusele Evanghelistului loardin plinatatea Lui noi to am luatsi har peste har». (loan
1: 16). Unirea aceasta este tainastireitatii, despre care apostolul spuneaste mare (1
Timotei 3: 16). Este mare pentra prin Euharistie, cel binecredincios, deviméstofor,
hristoform, teofor dup har, iar nu dup fire, avand«viara lui ascung cu Hristos intru
Dumnezeu. lar cand Hristos, care esteaiar, Se va afta, atunci eisi voi, Tmpreu cu
El, va vei arata intru slavi» (Coloseni 3 : 3-4).

In aceast tairi se Tmplingte si se dvareste totul. In ea se cimi, se
restabilgte, se descop&in toati esemasi plinatatea sa Jertfa s, sensul ei de dinainte
de veci, acela al iubirii deégarsite. Aceast iubire const in autodruire dedvasita intru
Hristos (loan 3: 16)intru care«asa de mult a iubit omul pe Dumnezei Ics-a diruit
pani la capit. In aceasi daruire reciproai nu a gimas nimic neduit, ci intru totuli tot
s-a instaurat iubirea: iubirea Tatui care se #isfrange; iubirea Fiului &stignitz; iubirea
Duhului care triumd prin puterea Crucii - Filaret al Moscovei - ; iulgia omului Tnsetat
din veci dug Dumnezeus: In aceast tairi viata dumnezeiagica devenit viga noast,
harul dumnezeiesc a devenit hrana naastr

4. Forma liturgica a Euharistiei

Prin secolul al ll-lea Sfantul Justin Martirgil Filosoful ne comunica forma
liturgica a Euharistiei, in mediul roman, cofidhareasi legitura Euharistiei cu cel
decurand botezat precuirmodalitaile de cuminecarezDup: spilarea celui ce credgi
care a @zut intru totul de acord cu noi, il ducem n loculde se gsesc adun@cei pe
care noi ii numim fra, facand rugiciuni comune pentru noi §ime si pentru cel luminat,
casi pentru tgi ceilalsi de pretutindeni, cu mudtstiruin (...) Tncetand rugciunile, noi
ne Tmbtisisam unii pe afi cu sirutarea picii. Apoi, se aduce celui ce prezidgéaz
adunarea fralor paine si un pahar cu vin amestecat cu@pe care acesta luandu-le,
Tnalza lauds si slava Parintelui tuturor, in numele Fiuluji al Duhului Sfantsi rosteste o
lungz rugaciune de mubmire, pentru ca acesteai die primite de dtre El. Cand a
terminat rugiciunile si euharistia, intreg poporul care este dedfaostete cu glas mare:
“Amin!” (...) Dupa ce ntaisdtatorul a terminat euharistiai tot poporul a rostit Amin,
slujitorii aceea care sunt numila noi diaconi dau fiegruia dintre cei ce seapesc de
fara si se imprtaseasa din paineasi vinul amestecat cu @apcare  s-au transformat in
euharistie, iar celor ce nu sunt dgdali se duce pe la casele lor.

Hrana aceasta se nugte euharistie(...) Noi nu am primit aceasta ca ggame
comur si nici ca pe o Butura comu@; ci dupi cum prin Cuvantul lui Dumnezeu, lisus
Hristos, Mantuitorul nostru, S-a intrupat a avut in vederea mantuirii noastre tryp

Balexandre Schmeman&uharistia Editura Anastasia, Bucuste 1993, pag. 108.

173



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

sange (In. VI, 57), tot astfeli hrana transformai in euharistie, prin rugciunea
cuvantului celui de la El, hrana aceasta din caee lsinesc trupurile noastre prin
schimbare, am fost idyeri ca este atat trupul, casi sangele Acelui lisus ntrupat.
Apostolii, Tn memoriile lor, care se numesc Evafighasa ne-au transmis«li s-a
poruncit lor: lisus luand paineai aducand rugciuni de mulumire asupra ei, a zis:
“Aceasta @ o facei In amintirea Mea; acesta este trupul Meu” (Lc. IKXL9-20) (...)
“Acesta este sangele Meu”. (Mt. XXVI, 28)-a impirtdasit din ele numai pe ei¥'

Si azi, Sfanta Liturghie este expresie a pregemeincetatesi a luchrii
Domnului lisus Hristos, Cel intrupata®ignit, Tnviatsi Tnél;at, in lume dasi ca Cel ce
va 9 vina ca 4 ne ridice la statura celor de$isiti si casnici ai Luisi asezai pe calea
epectazei sau a intinderii nesfe spre Dumnezeu. In temeiul acestei taser;, Sfanta
Liturghie este o Evanghelie mereu in actualitaten sugereazpirintele Stniloa€”, in
ea Hristos este prezent real nu numai euharistigj prin cuvintele Scripturii, prin
cuvintele Sfintei Tradii propavaduite de preot, de strai de rudiciunile si cantrile
credinciailor.

Prin aceastreak prezefi a Domnului Hristos in comunitatea eclezi&fanta
Liturghie este o Cincizecime contiin care omul se reingie, iar Trupul lui Hristos,
extins in umanitate, se extinde mereu, in carertul/&u propoviduit de Duhul Sfant
(loan 16 : 13-14i Faptele Apostolilor 2 : 4) se propamluieste mereu, iar cei ce sunt in
aceast comuniune liturgig traiesc tainei slavei dumnezgig deveniti accesibila noi
pe de o parte prin lucrarea Cuvantului dumnezetase«S-a ficut trupsi S-a @ldasluit
intre noisi am wizut slava Lui, slav ca a Unuia-Nscut din Tail, plin de harsi de
adevir» (loan 1: 14), iar pe de alparte prin simbolurile ca semne ce-l descapanele.

Prin aceadt reah prezem a Cuvantului ipostatic in comunitatea eclesial
credinciosul ce simte comuniunea, se deschitie énfinit si vesnic. Si chiar daé@ nu
poate defini tot adewul, el di prin simboluri o intuie direct care trimite la o ait
realitate, dincolo de ef®cici fundia simbolului este tocmai aceea de a descgparace
partds persoana care descopeyau d@reia i se descopgrcu cel descoperit. Aceasta n
baza creditei, a cunogterii acestei realiti, deosebit de cea empiri Tn care se poate
intra, cireia 1i pai deveni prte (2 Petru 1: 4). In ea se descdpeealitatea
duhovniceast; dar nu intreaga realitate duhovnicéast atat cat este posiltilzind Tn
trup (2 Corinteni 5: 6-8), &ci In aceadtviata «in parte cunogtemsi in parte proorocims
(1Corinteni 13: 9). &candu-ne astfel qotasi realitatii duhovniceti, nu ni se potolge
setea dupDumnezeu, ci ea se intensific

In Sfanta Liturghie Biserica se Impligte pe sine, folosind intregul cult divin cu
un limbaj simbolic exprimat prin cuvinte, gestututgice si materii, Tn Liturghie avem

Ysfantul Justin Martirugi Filosoful, Apologia Tntaia, LXV-LXVIin P. S. B. nr. 2/1980, Editura Institutului
Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bugtir@ag. 70

15 Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodd@x Editura Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1986, pag. 9

16 |dem, Simbolul ca anticipargi temei al posibilifizii icoanei, in Studii Teologice, anul IX, nr.7-8/ 1957 /,
pag. 431
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tainica intalnire redl cu Hristos, credincidi fiind prin ea martorii oculari ai lui Hristos
Inviat si ai Imparatiei ce va vent’ Ea este, in limbajul Sfantului Simeon Noul Tedfama

o inviere a mantuitorului nostru lisus Hristos i insine. El coboat din ceruri la cei
care s-au lefglat de lumesi au intrat Tn mormantul pamtei. Acolo intrngte cu eisi-i
invie din moarteagratului dandule haryi slava invieriisi asa Tnvierea lui Hristos este o
inviere in cei ei, care Tlad curat pe Mantuitorul, cu ochii duhovnjtie

Randuiala Sfintei Liturghii, privit Tn Tntregimea ei, constituie nu numai un
mijloc sublim de sfifire, nu numai rusciunea prin excele# a Bisericiisi cultul suprem
adus de ea lui Dumnezeu,stio forma excelent de reprezentare simbalico forni de
comemorare sau reinnoire migti§i sacramental a istoriei mantuirii. In forma ei
originari si cea mai simg, acea de maditurgica, Liturghia cratina era, in primul rand o
anamnez a Cinei, a Patimilor, a mgr si invierii Mantuitorului, du@ Sfantul Apostolul
Pavel: «De céate ori mangapéainea aceastai befi paharul acesta, moartea Domnului
Vestti pand va venix(1Corinteni 11 : 263i o anamnez a Cinzecimii, cand, pentru prima
dat n istorie, cei«ca la trei mii de suflete, @uiau in Tnvitatura, In Tmpgirtasire, n
frAngerea painiisi Tn rugaciuni» (Faptele Apostolilor 2 : 42) in fiecare zi sdruiau intr-
un cuget n templyi, fringand péinea n cas luau Tmpreud hrana intru bucuriesi
ntru curggia inimii, laudand pe Dumnezeu » ( Ibidem, versetele 46-47)

Randuiala Sfintei Liturghii, privit Tn Intregimea ei, constituie reprezentarea, sub
forma \azuta a ritualului, a Tntreagii iconomii de mantuire aneenilor, de la lucrarea
predititoare vechitestamentata Nasterea Domnuluki para la Cincizecime. Ritualic se
perinch Tn privirea ochilor ngtri, si se streéd prin ochii minii noastre, toate momentele
si faptele méantuitoare din Masi activitatea Mantuitorului: intruparea, sterea, igirea
Sa la propvaduire, Tnvtatura si minunile ce-L adeveresc ca Mantuitogstignirea,
patimilesi ingroparea, inviereg Tniltarea Sa ca minuni ale minunilor, trimiterea Duhului
Sfantsi sfintirea celor ce crezand in toate acesteskivindu-L pe Dumnezeu pentru ele,
se Tmpartasesc luand partg intrand parte in trupul tainic al Mantuitorului.

Simbolismul liturgic urrireste fi-i determine pe credingd prezeni, sa
tralas@ Tmpreurd cu lisus drama gzatului si lucrarea mantuirii, & simti curitire si
iluminare in intreaga lor fitare, in sufletsi-n trupuri deopotrid, sa fie reagezai, din
starea de azuti ori chiar dedzuti, in starea de reziglica temple dumnezeie (1
Corinteni 6 : 19 ; 2 Corinteni 6 : 16 ; Galateri 20), cum bine obsean&fantul Maxim
Marturisitorul @G «la Sfanta Liturghie harul Sfantului Duh prefageschimbi pe fiecare
dintre cei ce se aflde faq, rezidindu-I in chip mai dumnezeiesc, potrivitiosirile lui
si Tnalrdndu-1 spre ceea ce se indiprin tainele ce sedavarsesc, chiar dag acela nu
simte, in cazul € este Ing dintre copii, n cele dup Hristos, si nu poate vedea in
adancul celor ce se petrec. El activédn acela harul mantuirii, indicat prin fiecare

Y paul EvdokimovRugiciunea in Biserica de dRarit, Editura Polirom, Igi, 1996, traducere de Carmen
Bolocan, pag. 177
18 sfantul Simeon Noul Teolo§p. Cit, pag. 147-149
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dintre dumnezejtile simboluri ce seaarsesc, conducandu-l pe rangd,dupi o ordine,
de la cele mai apropiate pana capitul final al tuturor»>®

Lucrarea acestei zidigi rezidiri se arat In randuiala Sfintei Liturghii prin
delimitarea ei Tn perioade din istorigi lucrarea mantuirii. Mai ntai perioada
vechitestamentar prezeni simbolic la Proscomidie, ce reprezinkegitura organis,
mesianié din revelgia dumnezeiasc Apoi, in ceea ce numim Liturghia Catehumenilor
sau a Cuvantului, actuadin amvonul sau ansamblu activitor didactice mantuitoare. Tn
chintesem liturgici sau Liturghia Credincigor, Liturghia Euharisti&, actualizm, pe
calea chenozei, peCuvantul intupatfloan 1: 14), cu patimile, moartgainvierea Sa,
Tnaltarea Sa la cei a doua Sa venire, adipe Hristos«Cel ce se @ uieste Bisericii Sale
in Sfanta Euharisti¢® precumsi oferta darurilor, frelegand, cu Homiakov, aceagiarte
a Liturghiei ca aiune a Bisericii ce reugte toate darurile : credia, ridejdea, dragostea
pentru @ se manifestnu doar credita, ridejdeasi iubirea, cisi harulsi Darurile Duhului
Sfant unite ntr-o sfaatsi vie unitate,si aceste daruri se numesc ele insele ctgdin
nadejdesi dragoste ca daruri ale Duhulé.

5. Revelaie si chemare in partea liturgica pregatitoare

Proscomidia este timpul liturgic in care Hristosdeschide campul vederii lui
Dumnezeu, este ritualul alegerii, pi@gi si binecuvanirii Darurilor de painesi vin
pentru Sfanta jerdf ea este aminea sacramentaln timpul @reiasi prin care materia
bruti destinai Sfintei Jertfe este preluc#agi ridicata la stareasi calitatea de Cinstite
Daruri, gata s fie sfintite si preficute Tn Sfantul Trugi SAnge’™

Inainte de inceperea lugii liturgice a Proscomidiei se face adgrea mainilor
preotului cu semnifigéa cuitiei sale trupegi si sufletesti condtie sine qua non a slujirii
Tnanitea lui Dumnezeu pentru oameni. Rtignea pe care slujitorul o roste, splandu-
si mainile, arai nu numai starea prezénti si dorinta de a amane intru totul curat
(Psalmul 25 : 6-12).

Paineasi vinul amestecat cu apfiind instituiie divina, nu pot fi substituite cu
nici o alti materie. Mantuitorul insi la Cina cea de Taina intemeiat Sfanta Euharistie
folosimd painesi vin (Matei 26 : 26-28) schimband ofrandele Légéchi ce constau Tn
carnuri sau roade aleamantului, din care se #mesc nu numai oamenii, gi animalele,
spre deosebire de ele, paiseainul sunt alimente care constituie numai hranmali i
ncd hrana lui eseiald; ele nu numaiintrgin existena lui fizica, ci osi simbolizeaz in
modul cel mai expresiyi mai potrivit; painea este simbolul cel mai addgcatatrupului

19 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mystagogia. Cosmosui sufletul, chipuri ale BisericjiEditura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buatire2000, traducere de DumitruaBtloae, pag.
127

20 paul Evdokimov,Ortodoxig Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucurati, 1996, traducere de Irineu loan Popa, Arhieréca¥, pag. 253.

21 Alexis Homiakov,0p. cit.,pag. 26-27

22 pr. Prof. Ene Brasie, Liturgica Speciaf, pentru Faculfzile de Teologie Editura Lumea Crediai,
Bucursati, 2005, pag. 242.
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omenesc, iar vinul este simbolul sangelusasse face & darurile de paingi de vin,
obtinute prin munca,abdaresgi priceperea omului, sunt rezultatul unei prefuicral unei
activitati care necesittimp si efort si cheltuiak de energiai astfel, in Sfanta Liturghie,
ele reprezirit sau simbolizeazingsi fiinta lor trupeastsi sufleteasé pe care o aduc ca
jertfa lui Dumnezeu sub aceasormi.”® Apoi, paineafcuti dintr-o mutime de boabe
de grawi vinul, rezultat prin zdrobirea, in acgildeasc a mai multor ciorchineboabe de
struguri, simbolizeaz unitatea, comuniunea spiritdatare leag intre ei pe to membrii
Bisericii, ficand din t@ un singur trup tainic al lui Hristos, Biseri¢iPrin urmare, aceste
daruri aduse la Liturghie simbolizeagropria lor fiina, si Biserica din care-i cuprinde in
braele dumnezeigi. Ele sunt expresie a iubirii omegtie dar pentru & ele sunt roade ale
muncii omului Tn msura in care suntduite lui de Dumnezeu, in aceastrandi, iubirea
Lui o precede, in manifestare, pe a n@astr

Apa, ce stamyra taria vinului la Proscomidie, izvogee din stang si din darul
lui Dumnezeu, nu numai cu rostul de a stéragsetea, gji cu acela de a méne vigasi
a o cuiti. Despre ea o votbbatrani spune & ea simbolizeazpe credincigii laici, iar
amestecarea ei cu vinul Tnsed@nincorporarea acestora in Hristos, pentriHadstos, in
Patimile Sale, ne-a purtat pe rgipacatele noastre. Astfel privite, darurile oferite de
credinciai la Proscomidie, sunt expresiazuti a colaboirii oamenilor cu Dumnezeu. In
aceste darugi Dumnezewi omul are parte.

Cu privire la paine, ea este dodpirtos sau paine dosgitLuca 22 : 19¥ cu
adanci semnifigd. Mai ntdi ca Euharistia este fpoul aluat care dospee toad
framéntarea umain iar mai apoi pentruacpainea dospitnu se poate prét in grali, ci
cu ndelung rabdaresi staruinta, in realizarea eiafna cu aluat inseaminsufletul, apa
semnifia botezul, ptina sare inseamingandulsi Tnvatatura Cuvantului (Matei 5 : 13).
Aducem deci paine dospipentru @ ea simbolizeazdegivarsit trupul Domnului in care
se va preface prin sfine, pentru & trebuie & ne deosebim de evreii cagiefac Patile cu
azima, pentru @ acestea seagesc n ofranda lui Melchisedec (Facere 14 : 1&g,dn
Legea Veche, este cea maia&ssita preinchipuire a muhmirii crestine.

Painile, folosite n ritul bizantin poartu denumirea dprescue: sau ofrand,
jertfa, aducere pot avedorma rotundi, in ideea & simbolizeai rotunjimea pmantului,
darsi alte forme ca cea de crucsimbolizand punctele cardinale sau cele paturilate
lumii Tntregi pentru care s-a intrupat Hristos,qum si braele Crucii pe care El a fost
rastignit Domnul forma cu cinci brge ca $ aminteast de cele cinci paini cu care Hristos
a giturat mutimile in pustiu, idee Tm bazaireia s-a stabilit nuarul de cinci pentru
prescurile folosite la Proscomid§emai intalnim prescuri cu trei lt@acare simbolizeaz

2 pr, Prof. Ene Brasie, Explicarea Sfintei Liturghii dup Nicolae CabasilaEditura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucgtie1997, pag. 21-23.

2000, Tnvaratura celor doisprezece ApostolP.S.B., nr.2, Editura Institutului Bibligi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucyte 1979, traducere de N. Fecioru, pag. 99.

% N. Nicolaescu,Cele patru Evanghelii, dovadpentru folosirea painii dospite la Sfanta Euhagstin
Revista Studii Teologice, nr.9-10, Bucstidd 951, pag. 552-558.
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Sfanta Treime. Din aceste paini se va alege aceeeate se va prag Sfantul Agne
care poatt cu sine doii semnificaii, cea a ngterii Mantuitoruluisi ce a gtimirilor Lui.*®

Referindu-ne la simbolismul Nirii, prima prescudr, din care se scoate Sfantul
Agne, inchipuie pe Sfanta Feci@gardin care s-a dscut Domnul cu trup, iar scoaterea
Sfantului Agne din prescui inseama intrupareasi nasterea Domnului din Sfanta
Fecioa#®’; cici Sfantul Agne adici pecetea scoasdin prescuf, inchipuie trupul
omenesc al Mantuitorului. Se nugte ga de la latinescubgnus adia mielul, Tn
analogie cu mielul pascal al evreilgrcu revelaia profetului mesianic Isaia care-L vede
ca pe ummiel de jertfi (Isaia : 53), dasi dupi revelaia Inaintemergtorului, a Sfantului
loan Bote#torul care L-a numitMielul lui Dumnezeu care ridicpacatele lumii»(loan
1:29), context in care, Proscomidiarul, locul 8fantul Altar unde seigarseste lucrarea
proscomidiei, inchipuie Staulul Marii din Betleemul ludeii, iar Sfantul Disc pe ease
aseaz Sfantul Agneieslea vitelor in care s-@scut Domnul.

Stelua, care sesgaza peste Sfantul Disc, ne aduce aminte de stzaaas-a
aratat si a cilauzit paii magilor spre BetleemSi venind steaua, a stat deasupra locului
unde era Pruncul bbscut» (Matei 2: 9). Acopeéimintele ce se pun peste Daruri
simbolizeai scutecele cu care a fostdgdt dumnezeiescul Prunc (Luca 2 : 7), iadicea
sau #imaierea Darurilor insearinofranda de smith si timaie, adus de magii de
Pruncului divin. Acoperirea Darurilggi lasarea lor la Proscomidie pafa lesirea cea
Mare, simbolizeaz viata ascuns a copilriei Domnului lisus, petrecaitin Egipt si
Galileea de la gterea Sasi para la varstra de 30 de ani, candiaesit la Tmplinirea
slujirilor Sale mantuitoare in lume.

Pe de alt parte, ritualul pregirii Sfantului Agne simbolizeai, in modul cel mai
intuitiv, rastignirea, patimilgi moartea Domnului. Simbolismul este evident imfalele
sacramentale folosite la Proscomidie, Tncepanchseninarea prescurii in semnul crucii
chiar mai Tnainte de scoaterea Sfantului Agdmtr-nsa, cu rostirea formuleiintru
pomenirea Domnuluii Dumnezeuluji Mantuitorului nostru lisus Hristos»care se arat
ca tot ceea ce se face esténtru pomenireaLuca 22 : 19) celoratute de DomnulAsa
se face & Proscomidiarul inchipuie, nu numaisiaa Betleiemului, c§i dealul &stignirii
sau Golgota. Amintind de acest loc, In care soldedmstai moartea Domnului prin
impungerea cu o suli pentru dierea painii, se fologsée copia ce simbolizeax lancea,
sulita, cu care Domnul Hristos a fost impuns in codstdtre unul din ostg, momentul
culminant al patimilor indurate de El.

Acopetimantul disculuisi al potirului, reprezirt giulgiurile in care a fost
infagurat trupul mort, al Domnulugi marama care i s-a pus peafaiar Sfantul Aer sau
acopefimantul cel mare simbolizeazpiatra pus deasupra mormantului pentru a-l

%gfantul Gherman al Constantinopolulbiistoria EcclesiasticaP.G. 98, traducere in limba ronazae Nic.
Petrescu cu titluTalcuirea Sfintei Liturghii in Revista Mitropolia Olteniei, an XXVIII, nr.1-B-4, 1976,
pag. 93.

2T Teodor Episcop de AndidaProtheorig P.G. 140, traducere de Pr. Prof. Nic. Petrescutittwi

Comentariul liturgic al lui Teodor, episcop de Anaidn Revista Biserica Ortod®Roman, an LXXXIX,

nr. 3-4, 1971, pag. 78.
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pecetlui. Vinulsi apa turnate in Sfantul Potir inchipuie sanggélapa care au curs din
coasta Domnului impuascu sulia si care au devenit apoi cele doizvoare ale vigi
harului: apa Botezului sangele Sfintei Imgrtasanii.

Sfantul Potir inchipuie atat paharul ritualic fatode Domnul la Cina cea de
Taina, céatsi vasul cu fieresi otet, din care a fost &gat #stignit fiind si Tn care, dup o
traditie a crediei, Sfantul Evanghelist loan ar strans parte ding8k sfant curs din
ranile Domnului.

Sfantul Disc pe care preotujemz Sfantul Agne reprezini patul sau #silia pe care
losif si Nicodim au gezat trupul Domnului dupcoborarea lui de pe crugieapoi pe care
a fost @azat Tn mormant.

Buretele cu care preotul strange miridele depusedipe, ne amintde de
buretele Tmbibat intetsi fiere cu care ostél i-au dat 4 bea lui lisus.

Fumul amaie ce ins@ste incheierea préagrii darurilor simbolizeaz aromatele cu care a
fost imkilsamat trupul Domnului pentru inmormantare. Prin nartdunghiuladi asezat
de-a dreapta Sfantului Agneste prezeat in toali acest preditire, si Maica Domnului,
care a stat induretgaléngi crucea Fiului 8u rastignit (loan 19 : 25).

Incheindu-se ritualul Proscomidiei, Sfantul Agae pe disgi vinul din potir nu
mai sunt doar paing vin, ci suntCinstitele Darurj consfinite, harazite, afierosite sau
inchinate lui Dumnezeu, dar care, atata vreme atAém la proscomidiar, nu se prefac
inca in Trupul si S&ngele Domnuluigi sunt Tn@ numai un simbol, 0 ico@nsau o
inchipuirea Sfantului Trupsi Sange, cum le nungee Liturghierul ortodoxX® Toate cele
savarite la Proscomidie au astfel un caracter profetic.

Tot in ritualul de pregfire a Cinstitelor Daruri, in jurul Sfantului Agnee
aseaz pe Sfantul Disamiridele, parti mici de paine scoase din celelalte prescurpadu
randuiala: cea dintai, pentru Sfanta Fecdiosllaria, mai mare, seseaz de-a dreapta
Sfantului Agne, asa precumsi Maica Domnului, cea dint&ii cea mai presus decatito
sfintii sade in cer de-a dreapta Fiului ei iubit, precumaauiro proorocul (Psalmul
44 :11) si a zugavit-o Tn cuvintele rostite de preotul liturghisiterde fad a stat
Imparateasa de-a dreapta ta, in haimurit si prea infrumusgati». Urmitoarele nod
miride, mai mici, sunt intru amintiregi cinstea sfifilor, a celor no@ soboare care
alcituiesc Biserica Triumditoare care slijgte Tmpreust cu noi. In sfait, se scot alte
miride mai mici pentru lerahi, ctitor, birhtori, pentru credincigi vii si repausa intru
nadejdea invierii avigtii vesnice.

Scopul aducerii acestor miride, edtatru cinstirea si pomenirea sfinlor,
reprezentand o forima cultului sfinilor si o rugiciune de mulimire pe care o aducem lui
Dumnezeu pentru cinstireg slava cu care El a incununat pe sfigi intru care Se
preshveste. Miridele pentru credincgd se scot si se aduc spre pomenigeaertarea
pacatelor credincigilor vii si morti, fiind forma a rudiciunii noastre de cerere prin care
mijlocim Tndurarea lui Dumnezeu in favoarea celercare 1i pomeningi pentru care ne

28 Liturghier, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buatire2000, pag
287
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rugam, atat la Proscomidie, céitin alte momente din cadrul Sfintei Liturgkii chip al
comuniunii.

In afara sensurilor tipicgi simbolice legate de ritualul Proscomidigiexpuse
para acum, felul geometric in care Sfantul Aggemiridele din jurul lui se seaz pe
Sfantul Disc argi un sens mistigi eclesiologic in acekatimp. Sfantul Agnesi miridele
reprezini Biserica universal din toate timpurilesi locurile, atat cea luptoare, de pe
pamant, casi cea triuméitoare, din ceruri. O secvenexplicié a acestui sens eclesiologic
o formuleaz, in aleas expresie a cuvintelor, dacbine-mi amintesc, Simeon al
Tesalonicului am irreles cum prin aceastdumnezeiagcinchipuiresi istorie a Sfintei
Proscomidii vedem pe lisysintreaga lui Biserid. 1l vedem n mijloc pe Hristos Tnsu
lumina cea adewata si viara cea venica. El este Tn mijloc prin Agméar Maica Lui, in
dreapta, prin mirid, sfirvii si ngerii de-a sténga, iar dedesupt intreaga adenar
credincigilor lui, drept miritori. Aceasta este taina cea mare: Dumnezeu foaenisi
Dumnezeu in mijlocul celor care se indumnezeieda @&l ce duf fire este Dumnezeu,
care s-a intrupat pentru d&in Aceasta este Tnapadria care va 8§ fie si petrecerea vigi
celei venice : Dumnezeu cu noéixutsi impar;it.

in sens eshatologic, sau al clipei celei mai dirsfépului, proscomidiaruki
Sfantul Disc TnseaminTronul Mantuitorului ca Tmjrat Tn mijlocul Bisericii Salesi
Scaunul 8u la Judecata din uihin faa ciruia tai ne vom infitisa pentru a da seama de
faptele noastre.

5. Cunogterea dumnezeias& in Liturghia catehumenilor

Participarea la Liturghie are,atliri de aspectul eclesial, un aspect personal,
Sfanta Liturghie fiind mediulsi chipul Tnaintrii fiecarui suflet Tn cunogterea si
comuniunea cu Dumnezeu.

Sfanta Liturghie este centrul intregii gi@uhovnicati, participarea actw si
constartt la ea ne deschide spre lucrarea Duhului Sfang spnogterea lui Dumnezeu,
ca g dobandim vrednicia vederii slavei dumnezeiestiethitiy accesibii noui Tn Hristos
loan 1: 14). Sfanta Liturghie nu 1i wte nu numai pe credingid prezeni in locg ci
este o slujp in comuniune cu Biserica Soborniceasmiversad, si Tn numele intregii
biserici, unindu-ne cu tbortodogii vii si adormii, cu Tngeriisi cu sfirtii. Pe Sfantul Disc
avem o imagine intuitiva Bisericii universale aduriain Liturghie: Hristos Th mijloc n
stare de jertf, Maica Domnului de-a dreapta, ingerii, sfincredincigii vii si adormti,
adunai n jurul Mielului, aitand ca prin slujirea Sfintei Liturghii comunitatea ina la
cer unindu-se cu Biserica triuitbare in lauda pe care aceasta o aduce neincetat lu
Dumnezeu.

Vremea nceperii Sfintei Liturghii, &t Tn ritualul Tnchidrii liturghisitorilor
pentru inceperea slujbei, inchipuie timpul prezisishia profetul, al éerii lui loan
Inaintemergtorul Domnului si al Intrugirii lui Hristos printre noi. Prin ruigiunea
Imparate Ceresgrostiti la Tnceputul Sfintei Liturghii se cere lucrareaidi, ca cei ce
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slujesc & o faci curititi de toa Tntindciunea?® Rostirea imnului de preamire a ingerilor
«Slavi intru cei de sus lui Dumneze(lxuca 2 : 14), aduce aminte de venirea Domnului
pe @mmant, prin intruparesi nasterea Sa, angata de Tngeri in noaptea Barii. Sfanta
Lirurghie incepe cu o binecuvantare a lui Dumnezmeg mare, care este de altfel
inceputul tuturor Sfintelor TaineBinecuvantal este Tmgrdsia Tatilui, a Fiuluisi a
Sfantului Duh pentru @ din diferitele forme ale rugiunii, cea dintai cu care se cuvine a
ne apropia de Dumnezeti a ncepe, Sfanta Slujbeste rugciunea de preaimre.®
Preanirim astfel imgratia lui Dumnezeu pentru aei intemeiere a venit peamant
Mantuitorul si preanmdrim Sfanta Treime, pentruacSfanta Liturghie este misterul
ntruparii Domnului, Tntrupare prin care s-a déhit oamenilor pentru prima dataina
Sfintei Treimi.

In timpul Binecuvantrii, preotul face semnul Sfintei Cruci peste Sféntu
Antimis, cu Sfanta Evanghelie, care estgzati intotdeauna pe Sfanta Masi
simbolizeaz pe nsi Hristos ca Imprat si Dumnezeusezand pe Tronul slavei Sale.
Acest gest semnificfaptul & slujba se &/arseste spre pomenirea Jertfei de pe Cruce a
Mantuitorului si ca prin Sfanta Evangheligi Sfanta Cruce a intemeiat Mantuitorul
Tmparatia lui Dumnezeu pegmant, prin ele se m@nesi ele sunt cele dausimboluri ale
crestinismului.

La Tnceputul Liturghiei gile Tmparatesti si dvera sau perdeaua sunt deschise. Se
deschid wile Tmparatesti ca semn & slujba care incepe acum repreziapoca revelgei
depline, a misterului mantuirii, prin venirea Maiuului, Care ne-a deschis pite
raiului si usile Tmparatiei cerurilor, dup cum Tnsgi Hristos spunexDe acum vg vedea
cerul deschigi pe Tngerii lui Dumnezeu suindu-gecoborandu-se peste Fiul Omului»
(loan 1 : 51). Dup rostirea binecuvaatii, usile imparatesti se inchid, #manand deschis
numai perdeaua, in semi taina Intrugrii si a Naterii rimane deocamdanecunoscuit
oamenilor, fiind descopetitnumai ingerilor din ceruri, gstorilor si magilor, casi celor
din preajma Pruncului Divin, care sedaficum in Taina Sfantului Altar, la Proscomidiar,
acoperit de 8urile acopeimintelor si de simbolurile Cinstitelor Darurgi ascuns de
vazul credincigilor.

Antifoanele compuse cu versuri din psagnilin cantri ale Legii Noi, ne duc cu
gandul la vremea cand Mantuitorul venise pm@nt, dar amasese ing in mediul vieii
smerite din Nazaret, cand El era in lume, dar luineanu-L cungtea, (loan 1 : 26-31)
dupi cumsi Cinstitele Daruri #man n@, in acest timp, acoperi¢einvaluite in atmosfera
de penumbi si taini a Proscomidiarului. Antifoanele reprezinvremea de dinaintea
lucrarii profetice a Sfantului loan Botétorul, cand era iricnevoie de prooroci caréi s
vesteast venirea Domnului. De aceea, versetele din psabné @l@tuiesc de obicei
aceste antifoane, sunt alese de redin psalmii mesianici, in care se proorgee/enirea

2 preot Nichifor TodorSfanta Liturghie, Marea lubire a lui Dumnezetditura Pelerinul, k, 2005, pag.
31

30 pr. Prof. Dr. Petre VintilesclDumnezeiasca Liturghie comentdn oficiul si in textul ej Tn Revista
Biserica Ortodox Romar, nr.7-8, Bucurgi, 1960, pag. 633.

181



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

Domnului, iar cei care le c@nfnchipuie acum pe proorogii psalmitii Legii Vechi.
Antifoanele sunt trei, Tn cinstea Sfintei Treimi.

Rugiciunea Antifonului | pe care preotul o ragiein taifd, invoc nermiisurata
mila si iubire de oameni a lui Dumnezeu, Cel pe Care fantil | ne Tndeamh sa-L
slavim din adéancul fiigei noastre. Rugiunea Antifonului al ll-lea trece de la cererea
milei lui Dumnezeu in general la cererea mantdiini Hristos, exprimand doria
credincigilor de a se pstra in pliritatea Bisericiisi de a fi firtasi ai Imparatiei lui
Dumnezeu.

Fericirile, care algtuiesc cel de-al lll-lea Antifon, la Liturghia dumcak si la
sarbatorile sfintilor si care fac parte din prima cintare maretinuta de Mantuitorul,
(Matei : 5) reprezirit inceputul lucirii publice a Mantuitorului, igirea la propo&duirea
Evangheliei.

Deschiderea gilor Tmparatesti spre sfagitul Antifonului al lll-lea, arai ca
Mantuitorul iese din viga ascung se arat si se descopércelor ce nu-L curgteau paa
acum, dar 1l steptau.

lesirea sfinitilor slujitori cu Sfanta Evanghelie, nurit vohodul mi¢
simbolizeaz Epifania Domnului sau atarea Sa n lume prin botezuiuSde la lordan,
marturisirea Tailui, si Tnceputul activiitii publice de propoaduire a Evangheliei (Marcu
1:14).

Sfanta Evanghelie, cuprinzand cuvintele Domnuyitistoria Lui pe gmant, este
chip al Mantuitorul Hristos. De aceea, atat slujitoat si credincigii se Tnchiri Thaintea
ei, ca Tnaintea lui Hristos zicandvenii sa ne inchitim si sa cadem la HristosxPsalmii
44 : 6si 55 : 47), iar preotul @i siruta in semn de respect gacum ar druta manasi
picioarele Domnului Tns.

Luminile purtate inaintea Sfintei Evanghelii simbehz finsyi Lumina
spirituab adug de Mantuitorul prin Sfanta Evanghelie, iar @totii lor inchipuie pe
proorocii Legii Vechi, care au prevestit venireanmlui, indeosebi pe ultimgl cel mai
de searh dintre ei, pe Sfantul loan Botdprul, Inaintemergtorul, cel care a préijt
Calea Domnului (Marcu 1 : 2-3), pe care ¥iddantuitorul l-a numit &iclie» (loan 5 :
35). Cuvintelelnzelepciune, drefi pe care preotul sau diaconul le restein timp ce
Tnakta Sfanta Evanghelie, atastarea necesacitirii din Sfanta Evanghelie, Cuvantul lui
Hristos, darsi ca Evanghelia are adésata nelepciune, cea dumnezeiag€oloseni 2 :
3; 1 Corinteni 1: 24i 30). Se cuvine dar ad_ intAmpirim pe Hristossi sa asculim
cuvantul Lui stand cu luare amingedrepti in semn de respect.

Imnul Sfinte Dumnezeuleare se caatdupi vohodul mic, este compus din
cantarea ingerilagi psalmsi este Tnchinat Sfintei Treimi. Cuvantubfinte»cantat de trei
ori, Tsi are originea din imnul Serafimilor (Isaia 6 : Bpocalipsa 4 : 8), iar cuvintele
«Sfinte Tare, Sfinteafa de moartep provin din psalmul lui David in care se spune:
«Insetat-a sufletul meu de Dumnezeul cel tare, icel Psalmul 91 : 2).

Alegereasi impreunarea acestor cuvinte, precgina cererii: «<Miluieste-ne pe
noi», este opera Bisericii, care cugteesi propavaduieste pe Unul Dumnezeu in Treimea
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Sa. Prin aceasta ea vreaasate pe de o parte kgra dintre Vechiuki Noul Testament,
iar pe de alt parte @ Tngeriisi oamenii s-au unit intr-o singuBiseric si un singur cor,
prin venirea lui Hristos (Efeseni 1 : 10), Cel ceemai presus de ceryfitotodati pe
pamant. De aceea, diige Sfanta Evanghelie a fosti@ta si apoi dud in Altar, canim
imnul acesta cu glas mare pentiuCel ce S-a@asluit Tntre noi ne-a gezat impreud cu
ingerii, ficzndu-ne loc in corul lor.

Trisaghionul ne sugereaprezea misti@, participarea sfifilor ingeri la slujba
de preararire pe care, impredrcu dagii, o Tnaltam lui Dumnezeu cum aratugiciunea
intrarii: «fad ca impreud cu intrarea noastf s fie si intrarea Sfinilor Tai ingeri, care
slujesc impreudcu noisi impreurs preamiresc budtatea Tax»

La Liturghia obgnuita, imnul Trisaghion se cé&ntde trei ori in cinstea sfintei Treimi,
cantarea alternand intre goisoborul liturghisitorilor simbolizand lauda nekrtupt a lui
Dumnezeu din partea Bisericii cgtiesi a celei gmantati.

Cadirea din timpul trisaghionului, practica din Trdwania, predteste, prin
mireasmadmaii, a bogtiei darurilor Duhului Sfant, citiregi ascultarea Apostolului a
Sfintei Evanghelii, simbolizdnd mireasma dtiturii dumnezeigti raspandite prin
Apostoli in toad lumea, dar ne putem gandi-icreprezini si pe ei, pe Sfitii Apostoli,
prin care«Hristos descopérin tot locul mireasma cugtingei Salex(2 Corinteni 2 : 14).

Citirea pericopei din Faptele sau din epistolelmtiér Apostoli, simbolizeaz

trimiterea la propvaduire a Sfitilor Apostoli, cand Mantuitorul le spuneMergei in
toata lumeai propavaduisi Scriptura la toatadptura» (Marcu 16 : 15).
Citirea Sfintei Evanghelii inchipuie #@area depliai a lui Hristos in lume, 1l aratpe
Mantuitorul Tnsgi propivaduind mutimilor, de aceea, atat Tnainte, catdupa citirea
Evangheliei, credincid o salufi prin cuvintele«Slavi 7ie Doamne, Slav 7ie», casi
cum l-ar saluta pe Domnul ingu

Din momentul igirii cu Sfanta Evanghelie, Liturghia devine o tegptepifanie,
o realizare a prezesi misticesi reale a lui Hristos Tn mijlocul nostru, de la rizele si
continuturile simbolice pé&n la realitatea Sfantului Trupsi Sénge. Elementele
preinchipuitoare dispar treptat. Dar pentru o ¥oriai pertinent, si-l lasam mai degrab
si ne spui Sfantul Nicolae Cabasila cum Sfanta Evanghelietilichipea pe Hristos
«iar dupi ce Cel proorocit a veniii s-a ivit El Tnsyi Th lume, nimeni nu mai vgiee si ia
aminte la spusele proorocilor, de aceea, dup s-a aditat Sfanta Evanghelie, cafile
profetice Tnceteazsi se incepe a canta din ale noulusemant, ori kudim pe
Preasfanta Mscitoare de Dumnezeu sau pe vreun Sfant, awnisl pe Hristos Tnsi,
pentru glagsluirea Lui Tntre noi, ori pentru cele ce a facutusa pitimit pentru noi, cat a
trait pe pzmant, @ci pe acestea Biserica lambatoreste totdeaunas®

Aratata de Evanghelie, prezem lui Hristos Tn mijlocul nostru devine mai
apropial si mai perceptibdl in curgerea randuielii Sfintei Liturghii, Tn SfanEvanghelie

31 sfantul Nicolae Cabasila, Sfantul Nicolae Caba3ifdcuirea dumnezegtei Liturghii, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buatirel 997, traducere din limba greade Pr. Prof.
Dr. Ene Branite, pag. 53.
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nchigi, e epifania de la Botez (Matei 3 : 13-17), iacitirile Scripturistice e mai adita
vorbind tuturor, publigi ficAndu-Se cunoscut cele Tesgriieste citre oile casei Sale
(Matei 10 : 6).

Desfacerea Sfantului Antimis Tn timpul ecteniei fpercatehumeni simbolizeaz
saparea sau pragrea mormantului de piatrpe care losif din Arimateia iiéuse pentru
sine, dar pe care l-adit pentru ingroparea Domnului, ca unul ce erzatehumen sau
ucenic nedewvarsit al Domnului (Matei 27 : 59-60).

Strangerea miridelor de pe Sfantul Antimis cu kelegtla cuvintel&i-i uneasa
pe dagii cu Sfanta Sa Soborniceasci Apostoleasé Biserici semnifia unirea
catehumenilor cu Biserica, unire pentru care neimudn timpul acestei ectenii, iar
semnul Sfintei Crucidcut de preot cu buretele peste Sfantul Antimiscfar@sul Ca gi
acetia este ca o sigilare sau binecuvantare a mormantului

in ceea ce privte concedierea catehumenilor prin expresia votbei chema
iesizil» ea poate fi eeshata clipa cea mai dinafara timpului de sparare arcétepi de
cei pacatosi si intinderea spre unirea tot mai deglia celor credincig cu Hristos prin
impartasire cu Elsi gustare a fericirii depline, de care se bdadrepii, in viata ce va %
fie.

Inchiderea silor Tmparatesti dupa citirea Evanghelieki inchiderea dverei la
sfaitul ecteniei pentru catehumeni, amgiée de inchiderea silor odinioai, dup
concedierea catehumneilor, pentru a feri Sfint@laine de privirea celor netmti. Cu
alte cuvinte poate insemna sféurl celor gimantati si intrarea dreplor la osgtul de
nunt a lui Hristos dup judecata viitoare.

6. Comuniune cu Dumnezeu in Liturghia credincigilor

Atmosfera de mistesi supranatural in care se dgshi Sfanta Liturghie se
accentuedztreptat, pe @sui ce ne apropiem de chintegereuharistia, momentul prefacerii
darurilor.

Imnul heruvimic, cantat de credingidn cor si rostit in taird de slujitori, are
sensul mistic al Heruvimilor din ceruri, intru-cé pregtim casi ei sa primim pe
Tmparatul tuturor, care va ajrea in mijlocul nostru sub forma Cinstitelor Dargir¢aruia
i cdnim Aliluia; de aceea suntem indeminad lepidam toati grija cea lumeast»,
pentru a-L TntAmpina cu cinstea cuvenit

Tema central a Heruvicului este legatde semnificaa Vohodului cu Cinstitele
Daruri. Heruvicul ne descopeslavasi puterea Impritiei cerurilor deschise in Hristos
noui, membrilor Bisericii, uniti cu puterile Tngergi in shvirea Treimii.

Heruvicul scoate in evideh faptul G acesta este o introducere la intreaga
aaiune liturgia ce urmeaz, de la anafora la iniptasire. Aceast interpretare a imnului
heruvic este, dup Nicolae Petrescu, confirn@at de patriarhul Eutihie al
Constantinopolului, in secolul VI, care protestedmpotriva celor care credeaudi c
psalmul ce se canta atunci in timpul Vohodului Msgeaefex strict la acea procesiuge
de Teodor de Andida care interpretedm sensul & «imnul heruvic care se cant
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indeama pe tgi sa fie mai cu luare aminte de acuirpana la sfaritul Liturghiei, lasand
toatz grija de aici, ca 8§ primeasé pe Marele Imprat, prin Impirtasire».** Aceast
interpretare a fost preluagi in comentariul lui Sofronie al lerusalimuitiii interpolati Tn
cel al Sfantului Gherman al Constantinopolului.

Atmosfera de mister este accenduapoi prin @direa din timpul Heruvicului,
cand se inmiresmeaBiserica In cinstea Darurilor care vor fi purtate curand prin
mijlocul ei, la isire.

In acest moment, Proscomidiarul simbolizebxul rastignirii, iar Sfantul Disc
reprezini nasilia, patul pe care a fost pgspurtat Trupul Mantuitorului dupcoboréarea
de pe Cruce. Pditorii cinstitelor Daruri reprezigtpe losif din Arimateigi pe Nicodim,
care au coborat Trupul Domnului de pe Crgideau aezat in mormant.

Pomenirile pe care le face preotul acum n mijldgiskricii, sunt compuse dap
pildasi aseninarea rugciunii talharului celui de-a dreaptastignit odai cu lisus care se
ruga Domnului:«Pomengte-mi, Doamne, ntru Tmirdria Tal» (Luca 23 : 42)si care
pentru aceasta a primit din partea Mantuitorugiduinta Raiului.

Altarul si Sfanta Mas pe care sesaaz Darurile, semnifi@ acum gédina in
care eradpat mormantul Domnului; Sfantul Antimis este sismormantul, iar gezarea
Cinstitelor Daruri pe el simbolizeapunerea Domnului Tn mormant, exprighale altfel
si de troparele funebre pe care pgiele rostesc acum n tain« losif cel cu bun chip»,
«In mormant cu trupubsi «Ca un purdtor de viga». Acopeimantul Sfantului Disc
simbolizeaz marama pus pe faa Celui #stignit; acopetmantul potiruluitin locul
giulgiului Tn care a fost T@gurat Domnul pentru Tngropare.

lesirea cu Cinstitele Daruri sau Vohodul Mare simbe#iz drumul ficut de
Domnul Hristos spre Patima Sa Tn care cuprindad¢atmul omenesc.

Prin aducerea darurilor la altar, in timpul VohadWare, Biserica se aduce pe
sine indsi, facandu-se firtasa jertfei lui Hristos pentru £ este Trupul Lui. Hristos este
«Cel ce aducsi Cel ce se aduce, Cel ce pristeesi Cel ce se Tmparte»vohodul cel
Mare fiind expresie simbolica asurarii jertfei de dtre Hristossi a particigirii noastre la
aceast jertfa perceput ca o intrare triumfal a Tmgiratului tuturor inconjurat de puterile
ngerati.

Impiaratul tuturor se jertige aktandu-ne adewata sipanire pe care o gga prin
aceasta peste suflete ca Cel mai adevimpirat. Este paradoxul rapatului care se
jertfeste aratdnd marea putere a lui Dumnezeu careiridinea din haos prin iubirg n
vederea unei iubiri waicesi fericite Tn Impiratia Sfintei Treimi.

Desi nesangerodssi nu pe Cruce, nu pe Golgota, ci pe altgracum, jertfa
Domnului este real El este aceld si ieri si azisi in veci(Evrei 13 : 8). Prezea real a
trupuluisi sdngelui Domnului Tn Euharistie implio prefacere realprin care se @celor

32 Nic. PetrescuComentariul liturgic al lui Teodor, Episcop de Addj in Revista Biserica Ortod®x
Roman., an LXXXIX, nr. 3-4, Bucurgti, 1971, pag. 310.

33 |dem, Comentariul liturgic a lui Sofronie, Patriarhul lesalimului Tn Revista Mitropolia Olteniei, an
XVI, nr. 5-6, 1964, pag. 372.
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ce cred ca hranpentru viga si pentru extinderaaasluirii Lui in lume, prin cei ce credj
a celor ce vor crede n Ei,pentru eternitate.

Slujirea Sfintei Liturghii ne aduce n prezent eiitl. Eshata e prezenin Sfanta
Liturghie Tnci de la inceput prin formula «Binecuvaritaste Imgratia Tatlui si a Fiului
si a Sfantului Duh, acungi purureasi-n vecii vecilor, imgratia care vine, nuasdistrugi
lumea, ci 8 o transfigureze, infpatia care vine ca s-0 putem pregusta, ca apaies
putem Tmgrtasi de ea mai cu adesat. In acest context, slujirea Sfintei Liturghiice
drami pentru @ Tn ea intalngi vesnicia Tn care nu posa ramaisi astfel thiesti drama
reintoarcerii tale in lume.

Sfanta Liturghie mijlocge relaia intima cu Hristos, ea este y&in care #iesti
in veci, In care-L ai pe Hristos contemporan, deeacse #&areste in Tntreg anul
bisericesc, ce devine astfel an liturgic in careelebreaz cu preédere la srbatorile
Tmparatesti, momentele vigi omeneati ale Domnului Hristos. Anul liturgic este o
mijlocire gradai a mantuirii Tn omenire. #batoarea este un praznic al comuniunii.
Uneori reproducem dramatic véaLui si faptele Sale méantuitoare vin in actualitate,
alteori contempgm cu bucurie apropierea Sa de noigiaaum soarele ar fi neapgspeste
noi ar revrsa luminasi caldura sa.

Daca in intreg anul liturgic Fiul lui Dumnezeu chenopitead cerurilesi se
pleac la statura oameniloracsi-i ridice pe oameni la statura omului dintru Dansal
Sfanta Liturghie, mai contras n timp, se realizegrecum am dtat : Zimislirea Sa intre
oameni ; ngterea Tn mediul smerit ; slujiririle Saléscumpgratoare ; apoteoza jertfgi a
nvierii si salajluirea Sa n inimile noastre.

Tn concluzie, am constatai ¢
Izvore de teologie
Sunt : Sfanta Euharistie
in Sfanta Liturghie.
La ele Tn dod secvere de explicae
Am creonat ganduri de disge.
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A REASEZAREA ETAPELOR 5
IN BIBLIOGRAFIA ROMANEASC A RETROSPECTIVA

Conf. univ. drConstantin MALINA S

Universitatea din Oradea

Dup celebra congtuire bibliologici de la Glimanesti, din 9-10 mai 1982, la
care au luat parte cei mai de sé&arerceltori din patrimoniul romanesc mobil de tip
cartesi manuscris, a intrat mai mult in circtiaconceptul de bibliografie roméaneasc
retrospectid, ca alternati¥ pentru conceptul de bibliografie romaneaseche, lansat
incd prin Planul loan Bianu din anul 189bpus in practi@ de @tre acesta, impreércu
Nerva HODG si Dan SIMONESCU, in cele patru volume monumentaée lacrarii,
redactatesi editate de @tre ei, paa in 1944, sub auspiciile Academiei Roméane. Din
pacate, disputa fundamental pozitide idei, de la @imanesti, nu a fost continuatsi
fructificata, cum ar fi fost util, dimpotri&, totul a Bmas n doar recungi@re, poziile
atunci exprimate intr-un show unic prin amploarasignilor si intensitatea argumentelor
pro si contra, au #mas uitate, iar benzile de magnetofon, cu Tnreggistr integral a
discuiilor, facute prin grija Doamnelor Florica BreagzuRodica Binateanu, depuse la
fostul Consiliu al Culturisi Educaiei Socialiste, nu se maiigesc. In principal, atunci s-
a ascultat deatre noi tai, patrimoniti tineri si batrani, noisi vechi in ale domeniului,
circa o sut de persoane din t@atara, referatul stisut de @tre Angela POPESCU
BREDICENI, director general al Bibliotecii Centratie Stat din Bucuséi, cu titlul
.conceptul de bibliografie nenak retrospecti¥ roméri in lumina cerigelor istorie
naionale” , Tn care cu muitindrazneala se propunea nu reeditarea amplifigat
reordonat a ,Bibliografiei roméangti vechi”, ci inlocuirea ei cu o lucrare ngica criterii,
sfefda de cuprindergi metodi de descriere, car@ sefad totul sub titlulsi conceptul nou,
ca ,Bibliografia retrospectiva Romaniei”, iTmprtita In cateva etape, de la cea veche, cu
incepere la 1508 para la cea modein(1831-1918), apoi la cea contempdaraopriti
convenional la 1952. Dup lectura studiului au urmat disgiuextrem de participativai
aprinse, la care au expus argumente giroontra liderii domeniului, profesorii Dan
SIMONESCU, Alexandru DOU, lon ROTARU, lon C.CHIIMIA, George MIHAILA,
Gabriel STREMPEL, Virgil CANDEA, OctaviamSCHIAU, adici titanii, darsi altii,
dintre cei tineri, rd a se putea ajunge la un consens, care s-a dongatisibil Tn acel
moment. Dezbaterea, isa fost exemplar prin academismul ei , prin consttiacde
argumente, prin dragosteadale carteai bibliografia veche. A fost cea mai fascinant
dezbatere pe acest subiect, la care am asistalafie®e aceea, autareasi regisirea
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benzilor de magnetofon cu acele inregistar fi necesat, pentru a fi ascultate din nou cu
atenie, deoarece titanii s-au dus aproape tar problemai dilemele ei auamas!

Faa de acel stadiu, domeniul T3s@& evoluat, grge sesiunilor anuale aleirgii
si manuscriselor de patrimoniu, care staut cu consecvaa in luna mai a fietrui an,
para in 1989,si au acumulat argumente de refacere aahicin Intregulsi partile sale.
Cred @ timpul a dat tot mai mult dreptate punctului delexe, sugnut atunci de referent,
deoarece duptrei decenii, acum se poate vedea mult mai bifaeptitia de bibliografie
naionak retrospecti#¥ este mai potrivit spiritului deschis european actual, decéat
conceptul, mai restrans, dedus din planul loan Biéarte bun la vremea lui, pentru care
avem tot respectyl admirgia cuvenite.

in intervenia mea de acum dorestafirm ogiunea pentru viitorul mai sigur, de
a se lucra metodic pe conceptul de bibliografieosgtectid a Romaniei, dar totodati
aduc n atetie si nevoia, motivat, de a se vedea o dati, care sunt etapele cele mai
realiste, in derularea istofica produgei si civilizatiei cartii pe teritoriul Romaniei,
punand in disgie dow puncte ale fenomenulyi ale conceptului, adicinceputul lui,
fixat tradtional la 1508, respectiv intalnirea cu epoca magerare mi se pare puprea
tarziu la anul 1831. Prima mea ohieceste, in§ de principiu, este prelimingr si
priveste tratarea prea punctifodna unui fenomen, acela alrgi, care este inflorescest
arborescent prin natura lui, format nu din punctelin panze, dar aici este de luptat cu
traditia, care operedzcu entiiiti de tipul Tnregistirii bibliografice, care au caracter
dominant punctiform. Ceea ce se poate face, inl gaelucirii pe calculator a datelor,
este ca & se dezvolte mult zong blocul notelor de relge, care pun vedeta princigal
uniforma intr-o sumedenie de |&iri si-i confera astfel si Tn descriere caracterul cultural
si social, pe care cartea l-a avut in realitateptilui ei.

Asadar, vorbind despre Tnceputul tiparului la rom&na operat cu anul 1508,
cand apare prima carte,iturghierul slavon al glugarului Macarie, la Targoyte, de la
care drbatorim acum cinci sute de ani. Intrebarea estej dacse poate cumva motiva in
mod plauzibil o ddt mai veche, cu caregi$nceag nregistrarea de carte, in ceea ce am
dori s fie ,Bibliografia retrospecti¥ a Romaniei, epoca veche”agpunsul nostru este
afirmativ si vom schia aici argumentul intr-o forin scurt, dar care privge o disctie
lungad si neterminai. Pentru aceasta, vom aduce din memoria timpuluisfituirea
bibliografica internaionak de la Vagovia, din anul 1957, care a delibegaé recomandat
ageniilor bibliografice naionale, @ se poate folosi inregistrarea bibliografurak si
paralef a unei érti Tn mai multe bibliografii n@onale, da& persoanele, ce au concurat la
producerea atii, tin de mai multe culturgi popoare. Aceasta este o viziune structural
binevenit asupra #rtii, ca produs cultural, social tehnic al unei sociéti, care are in
vedere responsabiii multiple pentru producereaarii: In primul responsabilitatea
principak de subiect a autorului, apoi responsahilé secundare ale tuturor, celotial
care ilustreay, traduc, macheteaz editeaz si tiparesc cartea. Prin aplicarea acestui
principiu, de pild, cartile diaconului Coresi se pot nregistra simultanparalel, in
bibliografiile retrospective ale romanilor, ungoriki germanilor. Ceea ce unii gufacut.
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Urméand aceluig principiu, pe care &l deja il folosesc cu succes, ,Bibliografia
retrospecti¥ a Romaniei — epoca veche” ar putea incepe cuistraga incunabulelor
germane despre Vldieps, poreclit Dracula (1431-1476), ce au dat subieckedtura in
Europa atuncgi acum, sau a incunabulului slovac despre Matevi@q1443-1490), pe
criteriul apartenegei de subiect principal, ori a incunabuleloratie prin Europa de
autori si tipografi din Transilvaniasi Banat, precum a fost predicatorul franciscan
Pelbartus de Timbara (1435-1504). Tot aici se poate include aed&tlru Captivus
Septemcastrensis, prins de turci in luptele direAtddus cu ei, de la care fuge, apoi scrie
si tipareste odiseea sa n vest. Astfel, BRR ar putea inpeda anul 1473, in loc de anul
1508, adid& ar ocupa un loc potrivit in istoria incunabuleloare se incheie la anul 1500
si din care pam acum am fost exciy graie egoismului unor bibliografi bibliografii
dominante.

Principiul Tnregisttrilor bibliografice paralele poateaspermié luarea in
descriere a tuturor contribior la producereatii, atat ca autor vedgprincipah, catsi
de vedet secundat, una, sau mai mult&i astfel, vom puteaasfacem dreptatsi sa
inregistaim corect un nud@r apreciabil de incunabule, care s-au gengrati contribtie
din spaiul nostru.

Al doilea aspect, pe care 1l aduc in digcyriveste perioada de incheiere a
BRYV, adia anul 183Gsi care se poate discuta, dagste, sau nu este suficient de motivat.
inca In consituirile de la lai, din 23-26 mai 1991, precusi la Ploieti, In 23
noiembrie 2003, am avansairgrea, @ ar fi potrivit ca 4 se introdug Tn lucru o
perioad, numit ,Bibliografia romaneascpremodera’, pentru produga editoriak din
Roméania dintre anii 1688 — 1830, saéicar pentru perioada 1780 — 1830. Criteriul, ce a
statsi poate sta la temelia acestei periadizdecurge din uritoarele. A). Se poate socoti
ca un popor intk Tn epoca sa premodérratunci cand are o traducere Bgncomplet a
Bibliei Tn limba sa! Dag da,si noi suntem dintre cei care cred astfel, Inseaairin plan
cultural, si special in plan bibliografic, epoca premodela romani incepe cBiblia lui
Serban Cantacuzino, de la Snagov, 1688are este sctigntr-o limbi romari frumoad
si flexibila, putdnd reda mesajul deétes al textului biblic. Ceea ce nu estéimuB). Se
poate socoti £ un popor inti in epoca sa modernatunci cand are prima gramatic
tiparita a limbii sale! Dag da, putem socotiicprin Gramatica de la Viena, 1780, a lui
Samuil Micusi GheorgheSincai incepe epoca premodg&rsau moderd) n civilizatia
cartii la romani. Criteriul este atractiy serios, eu cred in gl ar fi luminos ca % fie
adoptatsi practicat ca atare in reperiodizarea ducr ce s-ar putea numi ,Bibliografia
retrospectii¥ a Roméaniei — Epoca premod&rt780-1830.” Da& am practica astfel,
atunci s-ar eliminai nepotrivirea de gandire cu practica europeate pildi, in cazul
unor arti ale lui Dimitrie Cantemir, precum Istoria Molddvé\ceasta a fost tradasi
tiparita in veacul al XVlll-lea la Berlin, Londrasi Petersburg, fiind inclds Tn
bibliografile moderne alearilor respective, in timp ce la noi este cléasat perioada
veche. Cine are dreptate! Introducerea unei dimizide bibliografie premode@nar
rezolva acest caz, precusn altele. Socotim acest rezumat doar ca o senmmaar
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problemei, care are acum din nou nevoie de o &tuisd, precum a fost cea de la
Cilimanssti, din urmi cu aproape trei decenii, cu regrupareaana@rgumentelor prei
contra, dasi cu trecerea la metagi lucru, care stagneazdupi 1990.
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SLAVONA S| GRAFIA CHIRILIC A
— PAVEZE ALE CREDIN TEI S| SPIRITUALIT ATII
ROMANE STI

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA
Catedra de Teologie Ortodox

si Asistenta Sociah
Universitatea de Nord, Bilare

Abstract

For the feudal Romanian culture, the Slavonianuageg played the same
role that Latin played for the western populatiofitie culture of Slavonian
populations was, in the most part, under the imibeeof Byzantium. Romanians
attached very much of the Eastern Church and @&gd8ian rite, then, and refused
the Latin one, which was closer and more natuedabse they intuited the dirty
approach and Hungarian political interests, thatewsntacted with the catholic
influence and propaganda.

The Slavicism and Cyrillic graphics, promoted dgricenturies by the
orthodoxy and Romanian administration, were trusviglential defences for our
people and faith, to the roost of which we feltesafn front of foreign traps and
attacks. The miracle of our perpetuation as ortkddomanian people lies in the
fact that we have kept the roman identity in a @e&8lavonian and the orthodox
faith within a space continuously ravaged by thib@#& Hungarianism.

Vorbind despre naturalea sau firescul cg@nismului, scriitorul cretin
Tertulian (150-240) spunei®mul este crgin din fire! in ceea ce priwe structura lui
morak, asa cum afirmasi Sf. Apostol Pavel & “si paganii din fire fac ale legii” (Ro. 2,
14). Sub aspect iatatoresc sau doctrinar gténismul are ing paradoxurile lui pentru cei
nepricepti, caci, de exemplu, “cuvantul crucii pentru cei ce peste nebunie, iar pentru
noi cei ce ne mantuim, este puterea lui Dumnez@uCo. 1, 18). Logicai planurile
divine nu coincid intotdeauna cu cele omgin@s. 55, 8-9), pentruxcDumnezeu, adesea,

! Apud, prof. Nicolae Chéscu,Introducere general la Apologéii de limhi lating, col. P.S.B., nr. 3, Ed.
I.B.M. al B.O.R., Bucurgi, 1981, p. 16.
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"si-a ales cele nebune ale lumii, Garssineze pe cei elegi; Dumnezeui-a ales pe cele
slabe ale lumii caasle rusineze pe cele tari”. (I Co. 1, 27-28).

Anitinomiile vietii crestine se contindisi n istoria Bisericii sau a cggnismului,
pentru @ epocile cele mai istovitoarg pline de persecie s-au dovedit infloritoarei
benefice, cum afirma acsla Tertulian @& “séngele crginilor devine émana
crestinismului”,? iar perioadele de pacg libertate s-au dovedit a fi destabilizatogie
compromiatoare dezvolirii si eficientei autentice a mesajului Gtan.

Dac formareasi increstinarea concomiteaita poporului roman este sau nu un
“miracol”, nu ne angam in dispute irositoare, dar cert estepconia dumnezeiasau
ne-a @rasit nici un pic pe traseul involburat al istorgecataclismele prin care am trecut
nu ne-au paralizat ori nimicit, ci ne-au Tnd&iibe-au fortificat. “Multe #zboaie am avut
si multe nenorociri ne-auatcat... Vijelii cumplite au trecut peste noi; la teaamtinut
pieptsi nu ne-am dagi aici am stat. Ca trestia ne-am indoit sub vaat,rdi ne-am rupt®.
Totdeauna am crezut in destinulsvie al neamului romanesc pe care ni l-a conturat
Parintele veacurilor. “Am crezut cu disperare in egde de dureresi de jale @
momentele de cunipa sunt tredtoare, puse anume in calea naaspre a ne incerca
ntari. Am crezut & Dumnezeul vgniciei estesi Dumnezeul nostrgi nu ne va prasi. Cu
cat a fost incercarea mai grea, cu atat am avuadiod Cel de Sus ne iubi si nu ne
lasi In parasire. Ne-au grdmat cettile, hotarele, bisericile, amastirile, satelesi orasele,
dar n-au putut & ne dirAme costiinta de romani. Ne-au batjocorit altarele, iubirile,
cantecele, fecioarele, dar n-au putdtre profaneze sufletele. Ne-au fughtne-au
mistificat uricilesi hrisoavele, ne-au spulberat ori ne-au mutaége hotarele, movilele
si troitele dar au @mas intacte #rtile din noi. Martirii neamului ni i-au crucificatep
golgota istoriei fiind& au Tndéznit i ceas libertate, painai demnitate. Cu atat mai
mult, noi romanii ardeleni, am fost “prea adeseadtit&a nite condamnid deasupra
haului, gata & fie Tmpinsi in nefiintd. Dar nu se pot plange nici au i-a iubit Dumnezeu,
pentru @ Intotdeauna, exact cand trebuia, o fnAnterni@ dintre ai lor, romaneasci-a
tras Tnapoi cu putergl si-au regdisit pe loc echilibrul, aria si mandria, speraele si
darzenia. Mana aceasta s-a chemat cand Horia, A@man lancu, candincai, cand
Barnutiu, cAnd mui altii pe care-i @stram n inimile noastre, pe peretele cu icogne
sfinti. Cand a fost plinirea vremii a nevoii mana aceasta s-a nuf@guna’™

Limbasi credina stibun — orientad, ortodox — au constituit pilonii de bazi
inchegrii si consolidirii congtiintei si sociefitii romaneti care au asigurat unitatea
continuitatea pe stvechea bax teritoriai daco-romaf. Intr-un cuvant, “legea
romaneast’, concretizai prin identitatea de neam, lithlgi credina, constituie factorul
sau liantul esefal al unititii si continuititii noastre’

2 Tertulian,Apologeticul50, 13, in vol. Apologede limbi lating, col. P.S.B., nr. 3, p. 108.

3 A. Vlahu, Tara, Poporul,in vol. E scris pe Tricolor, Unire, Ed. Minerva, @uwesti, 1980, p. 241.

4 Pr. Alexandru Sinciulescu-BardaRizboiul crucilor, Ed. Cuget Romanesc, 1993, p. 3.

5 Dr. Antonie Pimadeal, Saguna, carmuitor de oamegii indreptitor de vremurj in "Telegraful Roman",
nr. 27-28, din 15 iulie 1979, p. 1.

5Dr. ValeriuSotropa,Legea romaneasdc in Indrunditor biserices¢ Cluj, 1982, p. 183.
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Formarea limbiisi a poporului roman a atins punctul de inchegaeinia de
secolul al X-lea, cand deja se individualizasedevenise un factor etnigi politic
inconfundabil. Tn perioada de conwi@e romano-slav (sec. VII-X), acest proces de
suprapunere slavne ajui si intelegem posibilitatea introducerii limbii slave Toltol
bisericilor romangti din nordul Durrii. Conduditorii slavi si-au impus o limh vie,
intelead de ei, neacceptand limba romaimntelead numai de autohtoni. Sinosii nostri
vorbeau, probabil, o lindblatina vulgas, intrucéat intre latifsi straromari, ne inchipuim
ca nu erau diferete prea mari. Tot Tn aceasimba straromara Tsi faceausi rugaciunile si
cultul public’

Liturghia slad s-a introdus la roméani incepand cu secolul X, omnai Tn
Munteniasi Moldova cisi in Transilvanissi in general la t romanii din spaul, intrucat
ea dateaz dintr-o vreme anteriodr venirii ungurilor in Ardeaf. Pentru cultura
romaneastfeudal, limba slavoa a jucat aceka rol pe care I-a avut limba latirpentru
popoarele apuseneatRunderea limbii slavone Tn scrisul bisericgsapoi in cancelariile
voievodale, ca limb oficiala, a consfitit si consolidat intarile romansti si alfabetul
chirilic, continuand % raimars, o bura parte, chiagi dupa ce limba roméaisi-a dobandit
pe deplin statutul de lindtculturak.’

Limba slavo# e priviti de unii istorici, in frunte cu A.D. Xenop®ki literati, ca
de exemplu, G. &linescu.’ ca 0 mare pacoste asupra poporului roman, in kensar fi
“Indbusit gandirea”si impiedicat dezvoltarea cultudalimp de aproape opt veacuri (900-
1650)si ca i-ar fi barat calea deschiderii spre curenteléurale apusene. Imputarea cea
mai grav care i se face Ortodoxiei romatieeste faptul & a preluat slavonai prin
aceasta s-ar fi Inchistat intr-o cultwi limba moart, prejudiciind astfel dezvoltarea
fireas@ si accesul la cultura europearicuza este injustsi are premise confesionale.
Lucrurile nu stau chiarsa. Analizand realittile timpului cu onestitate vom constatase
impun alte concluzii.

Transpunandu-ne in redlile istorice vom observaacne confrunim cu o
mentalitate a timpului, prezenatat in Orient c&i in Occident. Ebraica, greagilatina
au fost considerate de la inceput ca limbi saceatrBtarile catolice, limba latia era
limba de cult oficial, pastrai cu mulé sfintenie, dei era o limta moart, pari la

" Mircea Tomescuistoria cirfii romaneti de la inceputuri padla 1918 Ed. Stiintifica, Bucurati, 1968, p.
15; Pr. prof. dr. Mircea #urariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Romaneol 1, Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucug®,
1980, p. 177.

8 Pr. prof. dr. Mircea ®urariu, op. cit., p. 178; Gheorghe I.aBanu, Tradiia istorici despre intemeierea
statelor romangi, Ed. Eminescu, 1980, p. 211.

% Mircea Tomescu, op. cit,, p. 16; |. Rotaluteratura romama veche Ed. Didacti@ si Pedagogig,
Bucurati, 1981,
p. 17.

10 A.D. Xenopol, Istoria romanilor din Dacia Traiad, vol. II, Ed. Stiintifica si Enciclopedid, Bucurati,
1986, p. 204.

1 G. cilinescu,Istoria literaturii romane contemporane, compendid. Minerva, Bucurgi, 1983, p. 16;
Sextil Pycariu, Istoria literaturii roméne, epoca vechEd. Eminescu, Bucugi, 1987, p. 20.

12 A.D. Xenopol, op. cit.
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mijlocul secolului XX, cand, dupmulte si insistente intervei, Conciliul Vatican I,
prin aggiornamentul pe care |-a promovat, a desabit®sul participaitor la mes$g in
limba naionak; latina &am&nand doar pentru ocazii speciale sau pentru dosateule
prea consacrafé.La fel a fostsi pentru noi un timp, limba slavan limba noastt
bisericeast, de cultuii si administraie.'* Si Biserica Oriental si cea Apuseanau fost
patrunse de acelsaidealuri misionare. Atat latinismul cat slavonismul au fost dau
tendirte hegemoniste la fel de vinovate. Dar BiseridgiRtears, orice s-ar spune, a fost
mai indiduitoare in ceea ce prigte intrebuigarea limbilor néonale in cult decét
Biserica romano-catolic De exemplu, activitatea lui Chigl Metodie, de introducere a
limbii slave in cult, s-aafcut cu aprobareai binecuvantarea Bisericii oficiale gretie
Aceesi atitudine a avut-o Biserica bizantisi fata de alte neamulrf.

Cultura popoarelor slave n-a fost o cultariginak. Ea a stat in cea mai mare
parte sub influega Bizanului, ca de altfelsi din punct de vedere politic. Literatura
popoarelor slave este in uparte tradus din cea bizantih Asa G cine ne acuzde
slavism, nu este o gine atat de greu de suportat, pentiu'stavonismul nu este altceva
decat trupul exterior rgiat de sufletul bizantin”, cum se exprima profeb@uRusso’?’
Cultura bizantia, o cultua rafinat, care aveascoli bine organizate, in frunte cu
Academiasi Scoala de pe largPatriarhie, cu @mastiri si dasali vestiti, a avut o
influenta covasitoare asupra Occidentului, Tntrucat aceétd Europa Rsaritears ar fi
ramas o “Europ chircita”.*’

Ritul slav a fost pentru noi, in acele impréjuyrun mijloc benefic, provideral,
de apraresi pastrare a Ortodoxiei. Sgie ca in lupta de influetaresi dominare a sferei
de integrare a popoarelor dintre RogieBizant, daé noi romanii am fi folosit atunci
limba romani ca limki rituali oficiala, propagandei latine i-ar fi fost foartgon si ne
prindi in mrejele ef®

Interesant & ne-am atgat mai mult de Bisericaigiriteart si de ritul ei slavon,
pe-atuncigi I-am refuzat pe cel latin, care ne era mai firgsgpropiat, pentruiam intuit
demersurile murdare, adiénteresele politice ungare, care erau cuplatenfiaeina si
propaganda catolic Aceste interese meschine,aste de credita propriu-zid, le-au
sesizat romanii de pe vremea cumanjlanai dinaintesi adesea dupaceea, sa G ei au
intuit cd apropierea de Biserica apusg&ain Tmprejudrile istorice ce le #iau, ar fi
insemnat o pierdere tofah independeri politice si 0 acceptare a nimicirii propriei
existene etnice. lat de ce Ortodoxia a devenit pentru romani un repistetial, religios
si etnic Tn acelg timp. Aici se giseau ei mai n siguran la adipost de cursele viclene

ale pohtitorilor de gligi de robi. lai cum, la adpostul Ortodoxiei, “intr-o vreme cand nu

13 Apud, Antonie Pimadeali, Preotul in biserig, in lume, acag Sibiu, 1996, p. 218.

14 Sextil Pycariu, op. cit. p. 19; Maria #is-Frertiu, Limba romau si limbajul rugaciunii, Ed. Anastasia,
Bucurati, 2001, p. 140.

15 stefan Ciobanulstoria literaturii romane vechiEd. Eminescu, Bucugg, 1989, p. 11.

18 Apud, ibidem, p. 11.

7 \bidem, p. 12; Al. PaleologMostenirea crgting a Europej Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2003, p. 78.

18 pr, prof. M. Ricurariu, op. cit. p. 179.
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exista o cogtiinta ngionak bine Tnchegat s-a @strat caracterul etnic al poporului...,
iatd de ce un Nicodim intemeidmanastirile Vodita, Tismana etc., iatde ce tocmai din
nordul romaniitii, la sfagitul secolului XIV, Manastirea Peri din Maramusge centru
ortodox de limh slavord, este inchinat Patriarhiei din Constantinopol, fatle ce un
nepot al lui Mircea cel &rén se inroledzin armata bizantihpentru a lupta impotriva
turcilor!® lata de ce slavonismui atasamentul de Bizan de culturasi spiritualitatea lui,
chiar dup caderea Constantinopolului, din 1453, s-au doveditfast, si Tn primul rand
pentru ardeleni, “indiciul cel mai sigur al apaeeei la romanism® Fixai si obisnuiti
cu limba slavoa ca limi de cult, orice schimbare era considgrah o tiddare si
abandonare a dreptei cre@irsi 0 acceptare a ereziei. De aceea, introducerehiilim
naionale in cult, incepatprin filiera protestart era considerat pe bu@ dreptate, un
atentat asupra fitei si credirtei stimosesti.” lati de ce opera de “culturalizare” a
romanilor prin propria lim a fost Tn multe cazuri o excelénhetodi de calvinizare dar
care s-a incheiat prin “maghiarizarea lor, deci scoaterea lor dindul romanilor!® In
fata acestei primejdii care se ivise, romanii din BilMania nu imaneau singuri. in
sprijinul lor sireausi fratii lor de peste mun Asa a aprut “Raspunsul la Catehismul
calvinesc” al marelui mitropolit al Moldovei, Vaden, care-i indemna pe ortodbain
Transilvania “care sunt cu noi de un neam romaains se lase ademeinde ftacirile
eretice, ci 8 ramara statornici “ca njte stalpi nepleaasi neclintiti intru Tn\ataturile
pravoslaviei”?® Tncerdirile de calvinizaresi apoi de catolicizare de mai tarziu au fost
multe, chiar da& toate n-au avut succes, dar avantaje materidligi mobiliare si alte
ademeniri de genul acesta iagtit pe muli roméani g se institineze de credta ortodox.
Interesant este Tasci niciieri Tn Transilvania nu Tntalnim romani nici calyimici
romano-catolici. “Explicaa este una singéigi e usor demonstrabhit toti cei trecui, fie la
catolicism, fie la calvinism, s-au dezimmalizat.”™

Asa @&, pe bud dreptate, istoricul P.P. Panaitescu a intuit conmetera si
pertinena ca adoptarea slavonismului nu a fost pentru noi ram@isi un cataclism
istoric. “Trebuie § admitem & romanii n-au adoptat cultura apusganpentru & tipul
de cultué occidental era stin de societatea romaneas&ste cea mai mare geak
credinta &, daé noi am fi fost catolicisi nu ortodosi si dac n-am fi avut formele
culturii slave, apoi desiguracdintre boierii de la cramele din Cotnaii de pe valea
Teleajenului s-ar fi #Iiscut un Rembrandt, un Corneifleun Voltaire, iar la Curtea Veche
de pe malul Dambotegi s-ar fi jucat tragedii, Tn lociante dutarii tigani... Este clar&

19D, Murarasu, Istoria literaturii romane Ed. Cartea romaneds®ucurati, 1941, p. 7-9.

20, Rotaru, op. cit., p. 169.

21 Maria Ivinis-Frertiu, op. cit. p. 149.

2 A, Plimadeali, Romanitate, continuitate, unitatSibiu, 1988, p. 159.

2 varlaam,Raspunsul Tmpotriva Catehismului calving$o vol. Opere, ede ingrijita, studiu filologicsi
studiu lingvistic de Mirela Teodorescu, Ed. MinerBacurati, 1984, p. 185i 188.

24 Antonie Pimadeali, op. cit. p. 193.
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si in cazul cand n-ar fi existat niciodaBizartul, slavii si Ortodoxia, noi nu puteam
adopta cultura apuseasi nu acestea sunt de ¥%ioi n-am adoptat-02®

Adoptarea limbii romane ca lindkde cult din secolul al XVI-legi generalizarea
ei din secolul al XVlll-lea, face ca slavonafge tot mai mult marginalizaf iar mai tarziu
si rimari ca o relicd Tn bisericisi manastiri.’® Cu toate acestea, grafia chirdlia imas
pe mai departe scrierea preférpéntru @rtile si manuscrisele biserigg, ea reprezentand
garania sau peceteamanerii in pravoslavigi a netadarii ei. De aceea, chiaf Biserica
unitd (greco-catolig) din Transilvania, de era promotoargi vestitoare cu entuziasm a
latinitatii si romanittii, Indeosebi prinScoala Ardelea#y n-a indiznit & tipareasé la
Blaj decat carte bisericediscu grafie chirili@ para la mijlocul secolul al XIX-leasi
aceasta era, de obicei, o copieailor tiparite la Bucureti ori Ramnic. Era angajamentul
luat si semnat la 1700 ca “din obiceiul Bisericii noasir&siritului si nu se clteasa"?’
si totodati corgtiinta apartengei la Biserica Rsaritului, dimpreurd cu tgi romanii de
pretutindeni. Tocmai de aceea, cartea biserideascgrafie chirili@ a putut circula
nestingherit n toate prtile unde locuiau romanii, avand certitudinea dtiiit si
continuititii in aceeg lege romaneadcsi crestineasd. O dovad elocveni in acest sens
este faptul & aceast carte romaneasmu circula humai din Muntenigi Moldova in
Transilvania, cisi invers, intrucat intalnim prezendcirtii din Ardeal (Blaj, Brgov si
Sibiu) in Tara Roméaneasdcsi Moldova. Era aceaa grafie si aceea terminologie
ortodoxa cu "Duh"si "Doamne miluigte”, pentru & Tnc Blajul nu se aventurase n
adiunea de epurare a limbii de slavonisthe.

Trecerea la grafia latin abia Tn secolul al XIX-lea, ddpJnirea Principatelor,
sub Al. I. Cuza, dendtun stadiu de maturitatg de contiinta a romaniitii, dar care
numai acum s-a putut manifesta din plin intrucatdi@le politice si ansamblul viei
internaionale o cereayi era necesarasse impu#i. Acum era “plinirea vremii” ca
nazuintele milenare ale neamului-si vada visul Tmplinitsi sa se eliberezgi emancipeze
de orice influere alogené?

In concluzie, slavonismuki apoi grafia chiriliad au fost adeirate paveze
provideniale pentru neamuii credirta ortodoX romaneast; cirora mereu li s-au ntins
capcane prin mprejarile furtunoase ale istorigji dainuirii noastre. In acel context
istoric limba slavoa era considerato limbid sachi, asa cum se exprimai patriarhul
Dositei al lerusalimului, cu ocazia hirotonirii l4itanasie Anghel la Bucwe spre a fi
trimis in Transilvaniagtiind de pericolul ce-l gieapt, de aceea i se recomarid slujti

*pp. Panaitescinterpretiri roméaneti. Studii de istorie economigi sociali, ed. a ll-a, Bucurgi, 1994,
p. 18-20; Apud Paul BrusanowskKdrtodoxiesi societate roméaneadc Reflegii istorice gi istoriografice n
rev. Tabor, anul I, nr. 2, mai 2007, p. 25.

% Aurel SocolanCirculajia cirsii romaneti pani la 1850, in judail Maramure, Ed. Maria Montessori,
Baia Mare, 2005, p. 46.

27pr, prof. dr. Mircea &urariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Romaneol. Il, p. 300.

28 aurel Socolan, op. cit. p. 137.

29 pr. Eugen Greucean8friduirve pentru generalizarea alfabetului latin joolile din Transilvaniain rev.
M.A., nr. 5/1988, p. 103-104.
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slavona sau greaca, dar Evanghgilipredica in romange®° Trebuie & recunogtem &
prin tot ceea ce adut Ortodoxia Tn decursul veacurilor prin cradigi limba pe care a
promovat-o (romana in vorbire, Tn predig slavona in cult) a fost scutul dedagre al
neamului romanesc in primul rand din Transilvagiadin toate spgile carpato-
danubiano-pontice unde aditrromanii. Predi, in primul rand, care adimas pe pozie,
necedand presiunilor materiale ori politige poporului care i-a ascultagi urmat,
ramanand in unitatea de cregiinde tradiie si de neam, le datém faptul @ acest popor a
iesit biruitor prin cataclismele istorigi se poate prezenta manifesta ca un popor demn
si vrednic in concernul celorlalte popoare ale Eeigpale lumii.

Secolul al XVI-lea, cand primele #ipturi Tsi fac apariia pe teritoriul romanesc,
reprezini monumente de spiritualitagecultura ca “expresie a deschiderii panortodoxe a
neamului romanesc, a creatiitit si sensibiliitii lui artistice, darsi a dorirtei lui vii de a
cultiva o viga duhovniceast autenti@..., de a #ispandi lumina Evangheliei in intreg
Rasiritul ortodox.”®™ Cugetul romanesc din acglasecol al XVl-lea, cristalizat in
“Invataturile lui Neagoe Basarahitee fiul siu Teodosie”, ne arat‘dimensiunea intru
totul crestina a fiintei romanseti. De lataranul roméan la Domnitotara era o Bisericvie.
in aceste cuvinte ale lui Neagoe Basarab se mittretul eseei crgtine a neamului
romanesc, sau dagum ar defini Constantin Noica, atimta romaneasca secolului al
XVl-lea ca avand “o dimensiune anistarit?

Paradoxul sau miracolubihuirii si unitatii noastre este faptuliqorin limba de
sorginte latid ne-am putut gstra n istorie, In marea niade slavi, &ra si fim anihilai,
iar prin credima ortodod ne-am aprat identitateadra si fim asimilgi de vecinii ngtri
catolici®® lati miracolul providerial, manifestat de Dumnezeu cu poporul romgira
pastrat identitatea romariidntr-o mare de slawi credina ortodoX intr-un spédu mereu
supus agasii si agresiunii prozelitiste catolice.

In acest context credi@ cel mai potrivit % reamintim convingeregi adevirul
incontestabil exprimat de “Lucesfll poezieisi spiritualitati romanati” ca “Biserica
Ortodoxa este maica spiritudla neamului romanesc care ne#uit unitatea limbiisi
unitatea etni¢ a poporului.®* Sau tot Eminescu contifiu“Biserica Esiriteari e de
optsprezece sute de ariispatoarea elementului latin de l1&hd@unire. Ea a stabiliti
unificat limba noast intr-un mod atat de admirabil Tncat suntem singpapor fira
dialecte propriu-zise; ea ne-a ferit in mod egalrdghiirea prin poloni, unguri,atari si
turci, ea este asi singura arrih de a@raresi singurul sprijin al milioanelor de romani
care tiiesc dincolo de hotarele noastre. Cine-o combategxe ritualele ei, poate fi

30 Antonie Pimadeali, Romanitate, continuitate, unitatp. 198.

31 Dr. Laureniu Streza, mitropolitul ArdealuluiTipdriturile macariene - 500 de ani de spiritualitase
cultura in Tarile Romanein "Telegraful Roman", nr. 17-20, dirsil15 mai 2008, p. 2.

32 Apud, Dan PuricCine suntemEd. Platytera, Bucugg, 2008, p. 147.

33 Conf. univ. dr. Nicolae lugaCateva mituri animatoare ale greco-catolicismulwintemporan in rev.
"Ortodoxia maramurgari”, nr. 8, anul VIII, Baia Mare, 2003, p. 64.

34 M. EminescuQpera etico-social, vol. 1l, 1880-1883, Ed. Cugetarea, Georgescu beelaf 429; Pr. prof.
Dumitru RaduBisericasi neamul roménesc n opera lui Mihai Eminesiturev. S.T., nr. 1-2/1990, p. 28.
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cosmopolit, socialist, nihilist, republican univaksi orice i-o veni in minte dar numai
roman nu e*® Si tot Eminescu, la acea vreme, se exprima profieticealititile si
contextul vremurilor actuale: “Noi, poporul latire @donfesie ortoddx suntem n realitate
elementul menit a incheia kah dintre Apussi Rasdrit... si oricat de adanci ar fi
dezbiririle ce s-au produs in timpul din uknin tara noask, cand e vorba de legea
parintilor nogtri, care se leagde Orientsi de aspirdunile noastre care se leagle
Occidentsi pe care spém a le vedea Tmplinitesa G vrajmasii nostri, oricari ar fi ei, ne
VvOr gisi unti si tot atat de tari in hatarile noastre cgi in trecut.”®

Numai aplecandu-ne asupra trecutului putem awmeéa faptelor de a&ri, cum
spunea N. lorga, pentrua omul rupt de trecutulas, al familiei, al identitii sale
naionalesi culturale este cel makar de manipulat’

Intrarea in Uniunea Europeganglobalizareasi in genere toate danile si
miscarile de interdependeha lumii contemporane nu inseaimealizarea unei socigt
planetare amorfe sau uniforme, peste carsestreag cu tivalugul, & fac “tabula rasa”
din istoria, culturasi civilizatia naiunilor. Nicidecum. Dimpotrig, Tn acest context de
interdependei si intercomunicare, o cong sine qua non este tocmai aceea a &firm
distincte a propriei identiti, a fiecirui popor. In acest context, psihologul japonezekak
Doi afirma pe bua dreptate: “Cei ce n-au avut niciodaentimentul de a apare unei
comunifiti nu pot téi Tn demnitate umainsi nici nu pot &-si dezvolte propria identitate
ori sa-si asume o responsabilitatgfale atii.” lar scriitorul american N. Scott Momaday
subliniaz: “Atata timp cat nu ne vom putea aminti de istan@asti, vom imane n
captivitate. Noi nu averganse de viitor decat daoe asuram in mod costient propriul
trecut.”®®

Va multumesc tuturor € ati binevoit $ participai la aceast manifestare
culturak dedicat celor dod remarcabile evenimente din istoria cultyfiispiritualititii
romanati: 500 de ani de la tipirea primei érti de cult pe pmant romanesg 320 de ani
de la tifrirea integral a primei Biblii Tn limba roméaan
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CU PRIVIRE LA INFLUEN TA SLAV A
ASUPRA LIMBII ROMANE

Conf univ. dr. Stefan VISOVAN
Catedra de Limgaliterarura romaa
Universitatea de Nord Baia Mare

Abstract

The author points out in tis article the main stagkthe influences of the Slavic
language over the Romanian , establishing thedfieldere most words of Slavic origin
entered the language. A special place in the ariglheld by the religious terms of
Slavic origin, which started to enter Romanian,oaging to the auhor, in the Xth to
Xlith centuries, and this process intensified aftee feudal Romanian states were
founded.

A part of these religious terms can stillfbend even today in the laguage
of the church, and others disappeared or suffeeathstical changes. Many religious
terms that were adopted by the Roamanian language $lavic, were , in their turn,of
Greek origin.

The article also underlines that the Orthodaigion determined important
changes not only in the people's mentality, bub @&stheir vocabulary. It had to find
appropriate terms for the new religious instituipfor the new positions whithin these
institutions and for the relationships among people

Dintre toate popoarele cu care au intrat in cordtaet lungul veacurilor, romanii
ai preluat cele mai multe elemente lexicale dddei sStatisticile intocmite de specidii
atat pentru vocabularul limbii romane luat Tn anik, catsi pentru fondul lexical
principal demonstredzcu prisosim acest lucru. Astfel, in ceea ce psitee structura
etimologia a cuvintelor incluse irDictionarul Limbii Romane ModerneEditura
Academiei Romane, 1958, dispunem de o stalistitaborai de dtre Tnsyi
coordonatorul acestei importante lrcrlexicografice roméangi, Dimitrie Macrea.
Conform acesteia, din cele 49.649 de anitexicale céate cuprinde dionarul n
discuie, 1.133 sunt imprumuturi vechi slave, iar amh derivatelor pe teren roménesc
de la cuvinte de origine slainclusiv de la cele de origine skabisericeasi) este de
2.826. ( Cf. D. MacreaProbleme de lingvistic roméan:, Editura Stiintifica si
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Enciclopedid, Bucursati, 1961, p. 31-3&i Vasile Serban, lvan Evseewocabularul
roméanesc contemporan. Sehile sistemEditura Facla Tingbara, 1978, p. 281-283).

Cuvintele de origine slawdin limba romaa se regsesc in cele mai diferite sfere
al activititi umane, un procent dintre acesteatrgnzand chiar in fondul lexical
principal. Alexandru Graur aprecia @in cele aproximativ 1.500 de cuvinte cate
considera el & fac parte din fondul lexical principal al limbioméane, 20% ar fi de
origine slad. (Cf. Introducere in lingvisti€. Coordonator Alexandru Graur, Editura
Stiintifica, Bucurati, 1965, p. 122). Mai aproape de zilele noastispuhem de un
studiu important care vizeazlexicul de baz al limbilor romanice (Marius Sala,
coordonator, Mihaela Bittleanu, Maria lliescu, Liliana Macarie

loana Nichita, Marina Ploae-Hanganu, Maria Thelaana Vintii-Radulescu,
Vocabularul reprezentativ al limbilor romanic&ditura Stiintifica si Enciclopedid,
Bucursti, 1988), care include Tmocabularul reprezentatial limbii romane 2.581 de
cuvinte, In cadrul @ora ponderea elementului slav se preézimtstfel: 9,18%
Tmprumuturi vechi slave, 2,6% cuvinte de origindgbreasd, 1,12% cuvinte preluate
din limba rug, 0,85% elemente sarbo-croate, 0,23%atiniéxicale gtrunse la noi din
ucraineas si 0,19% cuvinte de origine poloreZlbidem p. 73).

Atunci cand vorbim despre raporturile lingvisticeméno-slave, trebuieas
facem distinde ntre influena slav direct, structural exercita asupra limbii roméane
in perioada convieirii slavo-roméane (incepand cu secolele al Videal VIl-lea si
termindnd cu secolele al X-lea — al Xll-lea, camtljpi parerea celor mai mtil
specialiti, slavii au fost complet asimiiid si intre influena slavos, care a inceputise
faca simita incepand cu secolele al X-lea — al Xll-lea @dati gitrunderea scrierii slave
la noi, intensificandu-se intre secolele al XIV-al XV-lea, cand "limba roméamn pe
atunci nescrig a preluat unele cuvinte slavone, in special éiminologia religioassi
social-politia". (G. Mihaila, Studii de lexicologiesi istoria lingvisticii romaneti,
Editura Didactié si Pedagogig, Bucurati, 1973, p. 123). Influega limbii slavone a
continuat a continuatasse exercite asupra limbii romane prin bisgriadministrae,
scriere etc., p@nin a doua juritate a secolului al XIX-lea, cand a fost generaliza
cultura romaneadc alfabetul latin. La aceste douipuri de influena, se adugi
interferenele dintre limba romansi limbile slave moderne(bulgara, sarba, croataa,rus
ucraineana, poloneza), soldate cu pgielde cuvinte atat dintr-o parte, gadin cealali.

Unul din domeniile in care influga limbii slave asupra limbii romane s-a
exercitat cu mare intensitatepe parcursul unei perioade extrem de Tndelungstte cel
al vietii spirituale. In acest context trebui@ subliniem faptul & crestinismul, prin
diferitele sale forme de manifestare, in cazul mogtrin ortodoxie ca religie
strimoseasd, a exercitat o puterridnfluenta nu numai asupra cefiintei si mentaliitii
omului, cisi asupra limbii sale, marcandu-i in mod continuwleya, Tmbogjtind-o,
nuanand-osi perfegionand-o, contribuind astfel la transformarea ¢i-im mijloc de
comunicare suplgi coerent, capabil astransmifi cele mai diversificatai complexe
mesajesi sa imbrace in cuvinte potrivite cele mai alese gangwsimtaminte, intre care
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cele de ordin religios océpun loc Tnsemnat. Unul dintre marii lingtii romani ai
secolului trecut, Lair Saineanu, sublinia, in lucrarea becercare asupra semasiologiei
limbii romane apiruta la Bucurati n anul 1910, & "religiunea cregtind a produs o
adevrata revoluiune Tn modul de a cugegade a sini al popoarelor europene. Aceast
transformare extraordindara trebuit §-si gaseasé expresiuneai in limba". (Lazr
Saineanu,op.cit., Editura de Vest, Tingdara, 1999, p. 43). Ce voia spurd prin aceasta
Lazir Siineanu? In primul rand el accentua ideea confoireia cratinismul a
determinat modifigri eseniale Tn Tnsei limbile popoarelor. Aceste modifid tin
indeosebi de lexicul limbilor, de vocabulakcic dintre toate compartimentele unei
limbi, vocabularul, ca entitate extrem de mahil de bine organizaf reacioneaz
primul la schimbrile de orice natdr care se produc Tn societat8i trebuie &
recunogtem G cretinismul a revoltionat realmente géandireai simtamintele
popoarelor. El a venit cu structyiiconcepte noi, a impus monoteismul, a determinant
apartia unor instittii religioase bine organizatg cu tot mai muli influenta asupra
comunititilor, a introdus fungi si demniti specifice, a declaat modificiri radicale de
comportament, asazat pe baze cu totul noi rgile interumane etc. Tuturor acestor
elemente structuralgi de conduii inexistente anterior a trebuit di se diseass
denumiri corespurizoaresi in acest moment a intervenit limba, care, prircamsmele
ei specifice, a reaonat rapidsi eficient, identificand termenji sintagme capabileis
denumeascnoul coninut ideatic, instittional si comportamental. in asemenea siiua
orice limki are la dispozie cateva procedee importante, @oc impunere depinde,
printre altele, de specificul ei structural, dedyriade evoltie si complexitate, precurs

de situdgile concrete de comunicare. Aceste procedee $anprincipal, urnitoarele:
crearea de cuvinte noi, extinderea paletei senardiccuvintelor deja existentg
imprumutul de termeni de la limbile cu care vinedmtact, Tn primul rand de la acelea
de la care a preluat instita, obiectul, reldaa sau ngunea in disctie.

In contextul pe care 1l avem In vedere in prezemiaferial, limba roméans-a
orientat, dup cum erasi firesc, inspre cele tei limbi de cult de mareoaitdte Th epoi:
latina, greacai slava veche.

Din pacate, informdile pe care le denem pa#d la aceast dat de spre limba
liturgica a popul@ei daco-romane in intervalul cuprins intre seekl IV-leasi al 1X-
lea sunt foarte asace si neconcludente. Oricum, e de presupéslimba in care se
sivargea In aceastperioad serviciul divin in teritoriile romanizate a fosea latir,
careia i-au succedat greaga slava veche. Nu poate fi exclusici posibilitatea ca
aceste trei limbi sau, cel o, dowa dintre ele % se fi folosit concomitent. Limba greac
asa cum sugne Gh. |. Moisescu (Clstoria Bisericii Roméang s-a folosit cu prexiere
in Dobrogea, de unde s-a putut extindesfigsi in alte zone.

in ceea ce privge prezeta limbii slavone in spaul cultural romanesc, trebuie
sa spunem & "este un fapt indegte recunoscutacscrierea slava pitruns patial pe
teritoriul Romaniei ing din secolul al X-lea, o extindere mai mare a fiiloc slavonei
ca lima de cultud realizandu-se, evident, abia atl&au organizarea statelor feudale
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romangti, in prima junitate a secolului al XlV-lea, prin unirea cnezatekpr
voievodatelor”. kbidem p. 119). Cam in aceggerioadi (secolul al X-lea) a Tncepul s
se #Bspandeagcsi liturghia slad Tn Roménia, "In tot cazul, Tnainte de ocuparea
Transilvaniei de &re unguri, la sfaitul secolului al XI-lea — Tnceputul secolului allX
lea". (bidem p. 120). Unii specigti plaseaz acest fenomen chiar pe la sfér
secolului al IX-lea pentru Transilvania de ngrdlaramurea. Este de subliniagi faptul
ca "romanii din Transilvania n-au preluat, o@lau ungurii, liturghia in limba latif) ci
au continuat timp de céateva secofe efectueze slujba religioadn limba slavoa".
(Ibidem). Mai mult chiar, limba slavan"devenise de mult o limiba cultului religios,
cand se organizeain Tarile Roméane ierarhia superiagadependeidtde patriarhia din
Constantinopol (in 1359 a fost numit primul mitrbpal Tarii Romanati, lachint, iar
intre anii 1387-1391 primul mitropolit al Moldovdpsif Musat, confirmat in 1401 de
patriarhia constantinopolita)i.(lbidem p.121). Ca atare nu s-a putut nicigar pune
problema introducerii in presia liturgica din cele doa tari a limbii grecati.

Cuvintele de origine slav patrunse in vocabularul limbii roméne acaper
campuri semantice dintre cele mai diversificateulgnparticularititi fizice si morale,
dispoztii psihice, condii sociale, profesii, atni), termenii de Tnrudire, corpul, hrana,
imbracamintea, locuima, animale, plante, agricultura, pescuitul, caoernaiuni
concrete, nguni abstracte, natura, falurflora, medicina, instrumente, ustensile, diferite
obiecte, metalsi diferite substare, uniéti de misui@ pentru timp, zilele #tamanii,
superstii, viata spirituali, scrierea, terminologia aitna etc. (Cf. Ovid Densusianu,
Istoria limbii romane vol. |, Editura Stiintifica, Bucureati, 1961, p. 170-173; G.
Ivanescu,lstoria limbii roméne Editura "Junimea”, k&, 1980, p. 421, 494, Al. Rosetti,
Istoria limbii romane de la origini pahin secolul al XVII-leaEditura pentru Literatér
Bucursti, 1968, p. 313-316; G. Miil, op. cit. p. 127-135). In ceea ce prite termenii
de natui religioasi, cele mai cuprinitoare liste ni le oférG. Ivanescu (77 Hoc. cit.) si
G. Mihaila (89 —loc. cit.). Academicianul G. Mifila grupeaz termenii in disctie pe
urmatoarele domenii specifice: tioni fundamentale ale religiei gtene; duhuri rele, zei
pagani; denumiri ale sfiflor; ierarhia bisericead¢ viata monahdl; biserica, maistirea
(cladirile bisericati, parti ale chdirilor bisericati, vestminte pregesti, obiecte de cult);
slujba religioas (serviciul religios propriu-zis, principaleleird de cult, drbatorile
religioase)si precizand care dintre agetermeni sunt in limba slavveche sau n
slavora de origine greac Dam, in continuare, lista (combirittermenilor pe care cei
doi lingvisti 7i consided a fi de origine slay lisus, Hristos, lerusalim, rai, iad, a sé@ic
a se podgi, arhimandrit, arhanghel, duhovnic, egumen, makturghie, chilie, colind,
colivé, molitwz, nafurz, odijdii, pomani, calugdar, calugaritd, popt, post, praznic,
pravila, ciudz "minune"”, potir, prapur, pristol, schimnic, schi¢fant, slag, smirni,
stareg, stared, veac, straitl, taing, tampli, rarcovnic, trota, jertfa, clopot, Rusalii, duh,
sfegnic, a se smeri, metanie, patrafir, apostol, aghazaer, amin, cristelmz, mila,
milostiv, colac, a isfpsi, ispitd, ispitesc, grgeali, gresesc, busuioc, a se sfata muri”,
diavol (ghiavol), dasd, diac, diacon, zugrav, heruvim, serafim, mir,riostas, icoa,
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vladica, gloat, mitropolit, mitropolie, patriarh, patriarhie, egcop, episcopie,
arhiepiscop, monah, monahie, pustnic, mirongshram, madstire, metoc, capie,
altar, jertfa, jertfelnic, potcap, ruca, naraclid, cidelnitd, canded, prescuti, slujhzi,
vecernie, utrenie, arhidiacon, protopop, bogoslarasnic, ctitor, pravoslavie,
pravoslavnic, Satana, antihrist, Scarebi, idol, gheeti, svetitel, proroc, mucenic,
mucenid, precistz, mogte, sobor, cin, evanghelie, psalm, psaltire, maitwmolitvenic,
sfetanie, denie, prohod, cazanie, pomelnic, ceaskpad, Blagowenie

Nu se poate stabili cu exactitate perioada Tn aeegi termeni au intrat in limba
romari, dar avand in vederea dimba slavosi a inceput & patrundi in biserica
romaneastde prin secolul-a al X-lea, e de presupiisnajoritatea dintre eji-au gisit
locul n limbajul bisericesc de la noi chiar in sicgecol.

O bura parte din terminologia religioagpreluaii de romani de la slavi, este in
limba acestora de origine gréagsa sunt termeniiarhanghel, heruvim, serafim, diavol
Satana, antihrist, Scarachi, idol, iad, gheed, apostol, patriarh, mitropolit, episcop,
arhiepiscop, arhiereu, pa@p protopop, diacon, arhidiacon, ctitor,altigar, monah,
monahie, mironogi, manistire, schit, metoc, icoan canded, mir, prescud, liturghie,
evanghelie, psalmNu excludem posibilitatea ca unii dintre gi@e <a fi intrat Tn limba
romara direct din limba greag cel puin in zona Dobrogei, unde aceasimba s-a
mertinut o oarecare perioadn uzul liturgic.

Cea mai mare parte dintre termenii enurierai sus sunt fologi si astzi in
limbajul religios, conservandgi-sensul infial. Unii au gitruns chiarsi in alte sfere ale
vocabularului, conferindu-i un parfum aparte, ateéndu-i fota expresi¥ si valenele
de ordin stilistic. Au existat, TAssi cuvinte apainand acestui cAmp semantic care au
avut o existeta scuri in limba romaa, evoluand doar in faza {idla de constituire a
vocabularului religios, locul lor fiind luat de ehente lexicale de origine latin
(neolatirs) sau create pe teren romanesc, fenomenul acestdrdmdu-se inga-numitul
proces de reromanizare a limbii, dar exigtsituaii in care unui cuvant vechi, de origine
slavori i-a luat locul un alt cuvant slav mai nou sau caeeadaptat maisar la sitemul
morfonologic al limbii roméane. Au $& din uz termeni canaraclita, rucavid, ciudd
"minune". Blagodareniea fost Tnlocuit cunukumire neblagodarniccu nerecunosétor,
cadilz cutamaie dver cuusa, a dvoricua sluji cu ravni, greagnic cu gicatos,grobnic
cu giulgiu, grobnia cu mormant ispoveadniacu confesor poslaniecu epistoli, postnic
cu postitor, preapodobiecu sfirvenie preapodobniccu evlavios vernic cu credincios
voznesenieuinaltare, prorocestviecu prorocire, blagocestivcu evlavios miloserdiecu
indurare miloserdniccu milostiv etc. Evident & o parte dintre agé termeni au fost
introdwsi Tn vocabularul limbii romane deitre unii tradudtori mai puin inspirgi si mai
legai de limba slai decéat de limba rom&nTrebuie n& subliniat faptul &, pentru faza
n care se #geau limbai cultura romaa atunci cand s-au efectuat primele traduceri de
texte religioase, recurgerea la asemenea cuviateagnstituit un impediment major in
procesul de constituirgi dezvoltare a limbii romane literare. Dimpo#jvele au fost
utile comunidrii scrisesi orale o perioadl determinat, dup care limba le-a trecut intr-o
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zona mai rar accegiah vocabularului, locul lor fiind luat de termenanpotriviti si cu o
circulaie mai mare Tn spal romanesc.
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Abstract

Es wird eine Préasentation des Handbuchs fir Gesksegkovnoje
Prostopinije durchgefiihrt (proste = einfach, flashd pinije = Gesang), Der
flache Kirchengesang also, zusammengestellt voester loan Boksay zu
Uschgorod 1906, wo die karpatho-russischen Melodiggezeichnet sind.

Wir fugten auch eine analytische Studie des Kirtilbdas nach russischer
Art (= dup rusie), in Verbindung mit den Melodien aus dem rKgenoje
Prostopinije oder mit den ubrigen ruménischen \faela (dort wo es eine
Verwandschaft gibt). Die Arbeit wird von einigen HBgssfolgerungen
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abgeschlossen, welche dem Inhaltsverzeichnis znelmten sind; zusatzlich
werden Wege der Fortsetzung und Vertiefung deriStuaufgezeigt.

Ziel der Forschungsarbeit war die WiederspiegelegEntwicklung und
der heutigen Situation der kirchlichen Geséangeeinozase von Maramuyeind
Satmar in einem allgemeinen historisch-kulturellen nkext. Von einer
Lorigenellen” kirchlichen Gesangweise von Maramutann man nicht sprechen.
Gleich wie der Glaube oder der Kult von dem ausesam Gebieten nicht
abweicht, gibt es keinen Unterschied beim kircldithGesang. Diese stammen
grosstenteils aus demselben Fluss der byzantimsgebalmen, angewandt fur die
transilvanische Kultur und Geflhl, in ihren traditellen Formen: nach Dimitrie
Cuntanu oder nach Blaj. Eine Ausnahme bildet die Gesmmnte ,nach
russischer Art”, der als ein Beweis fur die gesiktiichen Verbindungen der
Maramurgener und &marener mit Transkarpathien dasteht.

Wir kdnnen sagen, ohne ein Irrtum zu beflrchtiass diese Formen des
kirchlichen Gesanges lebendige Dokumente darstelleiie Uber die
Kirchengeschichte im Gedachtnis vieler Generatia@rdalten geblieben sind.

Cantrile bisericati s-au transmis muitvreme doar pe cale o#iafara a fi notate
n nici un fel melodiile lor. Primele manuale dentaéi apar in Transilvania pe la s§aul
secolului al XIX-leasi Tnceputul secolului XX, astfel: inh anul 1890 apéa Viena cartea
profesorului Dimitrie Cutanu de la Sibiu, ,Caatile bisericgti dupi melodiile celor opt
glasuri...”, iar in Banat prima varidgnt fost tifrita in anul 1905 deatre profesorul
Trifon Lugojan de la Institutul Pedagogic - Teologiin Arad sub titlul ,Strana. Colge
de céaniri bisericati pentru straé pe cele opt glasuri (Anastasimatarul)”.

La Oradea, prima tipire a cantrilor bisericati s-a ficut in anul 1928, dup
melodiile cantate de cantorul Catedralei grecolzatoGheorghe Ciodr sub titlul
~Cantiri bisericati pe cele opt versuri ale Bisericii Orientale, gmese pentru Dieceza
romari uniti de Oradea”. In anul uritor, profesorul Cornel Givulescu de la Academia
Teologid Ortodox din Oradea a tigit ,Cele opt glasuri”. Pe la 1930, apatieprima
colegie ce consemneazéantarea greco-catalice la Blaj, notdt de profesorul Celestin
Cherebedu, sub numele de ,Cele opt versuri bisegicen felul cum se caatin Catedrala
din Blaj".

In Maramure si Satmar este Tnicvie o variari de cantare bisericedispe care
diecii bisericilor o numesc ,dudprusie” , care a ajuns in acesiteuturi prin intermediul
Scolii Teologice de la Ujgorod, localitate afladzi pe teritoriul Ucraineigcoak la care
au studiat mui dintre tinerii teologi greco-catolici.

Daci Tnaintea trecerii la Uniee, educda clerului se icea pe lang manastirile
mari ale Maramurgilui, la Peri, Moisei sau leud, ori peste mura marile centre
monahale din Moldova, déplesfiinarea fotati a Episcopiei Ortodoxe, in prima parte a

secolului al XVlll-lea, candidé greco-catolici la prege sunt trimgi sa studieze la
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Seminariile catolice, la Colegiile Propagandei &oma, Viena, la Seminarul rutean
greco-catolic din Lemberg (Liow), la Seminarul uaé la Ujgorod (Ungvar), ori Ttara,
la Seminariile greco-catolice de la Oradea, Biaj &herla.

Pe la anul 1744 episcopul Manuel Olsavszky a f@fiito scoak teologic la
Muncaci. Aceasta avea rostul de a asigura instrgirealificarea tinerilor care aspirau la
preaie, mai exact ,in slujirea ritualsi stiinta teologico-moralicea8t Se pare &
majoritatea celor care optau pentru cler eraudipteai, trimisi pentru Tndtatura timp de
trei ani. Prin ,Constittiile vladicesti” din 7 aprilie 1752, episcopul Manuel 1i anarpe
toti cei interesa ca nu vor fi hirotonii pregi pari cand nusi vor Tnsyi in scoala de la
Muncaci toate lucrurile pe care trebuiale stie un sacerdogi nu vor dovedi & sunt
vrednici de acel statut. Acolo a studgtToma Pop, fiul popii din Tur(sat aflat in
comitatul Ugocea, invecinat cut®arul), care a fost hirotonit preot pe la 1758ntpe
parohia Ghea Mici. In paralel, a luat sub tutela sa 20 de tineri &oirdin regiune,
hotiréti si se preg@teasé pentru prepe, pe care i-a iriifat in propria sa locuia tainele
slujirii, Indeosebi Tn perioada de i&rrcand nu erau prghcu muncile agricole.

Episcopul unit Inochentie Micu (1700-1768), a stiida Facultatea de Teologie
a Universiitii iezuite din Tarnavia (in Slovacia), iar noviaiitmonahal |-a dcut Tn
manastirea rutealhunita din Muncaci (1728-1729).

Pentru Episcopia RutearJniti a Muncaciului, episcopul Andrei Bacinskyj
(1773-1809), a fondat in anul 1793, la Ujgoro8omak Predititoare pentru cantoxji
nvatitori, devenid din 1778 Seminarul din Ujgorod. intr-o insemnaie dnul 1782
aflam ci: ,Pastoriceasca teologie ... ataita prin ostenealai sarguiala c.d. Toma Haina,
in chesariu — imgrateasca fund#e a episcopii Muncaciului pe parte romanégzofesor
a Teologhii Tn Ungvar. S-a scris de loan Stanc&dminariumul Ungvarului alumgui
int'al 3-lea an teolog”. La seminarul greco-datale la Ujgorod a predat intre anii
1803-1803;i profesorul Vasile Kovary-Chioreanul. De asememgzarul episcopal Petru
Anderco, roman de origine din comitatul Satu Maregradat la aceen scoah. A
Tndeplinitsi functia de vicar timp de 54 de ani, din 1815 p&m 1869, decedand la Sighet
in 2 iunie 1869, la varsta de 93 de ani. Protocptelilor ,,repausg’ (morti), de la
Ujgorod, 1l pomenge ca fiind un preot iubit de poperr stimat, astfel incat ,astorirea”
lui s-a bucurat de o mare autoritate Tn mijlocuhémilor.

Episcopul rutean Andrei BACINSKI in mai multe docemte emise n anul
1794 cerea ca iaatorii pregititi la Seminarului Teologic de la Ujgorod, sacoman,

s stie bine limba roméx caci altfel va refuza hirotonirea lor.

Multi dintre tinerii romani din Maramugecare doreau sa ajuhgreai, trebuiau
si mearg pentru studii la Seminarul Teologic de la Ujgordatre ei 1l amintim pe
viitorul episcop Mihail Pavel, ascut la 6 septembrie 1827 in comuna Recea,tyude
Maramurg, l&ngi Baia Mare. Tai sau, Constantin, a fost Tatator si canéret bisericesc.
Cinci clase gimnaziale le-a urmat lalumarii Minoriti din Baia Mare, iar cele daude
liceu sau filosofia Tn Satu Make Casovia. A fost trimis de @tre episcopul Muncaciului -
de caretinea atunci Recea - la Institutul "Sf. Barbara" Wiena, pe care in 1848, din
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cauza revoltiei, a trebuit §-1 pariseasg Tnainte de terminarea studiilor. A absolvit
teologia la Seminarul din Ujgorod, in anul 1851.

Marele memorandist Vasile Lucacitagseut la 21 ianuarie 1852 in comuna Apa
din actualul jude Satu Mare, a urmagcoala confesionalsi ciclul gimnazial romano-
catolic intre anii 1858-1866 la Baia Mare. QAugbsolvirea gimnaziului a urmat prima
clas: de liceu la Ujgorod (1866-1867), unde fratele miagade, Nicolae Toth, episcop
rutean, i-a asigurat intirerea. Aicisi-a nsyit temeinic maghiara, deoarece toate
materiile scolare se predau in aceagimba. Intre cei care au studiat la Ujgorod, Ti
amintim si pe Sigismund Catoca, protopop in BgftileAlexandru Ntiu si Gheorghe
Salajan, preai parohi in Ligwu, Augustin Pele, protopop in Pomia. Circulau in epac
chiar poeme despre véadin Seminarul de la Ujgorod. Unul dintre ace$taan reprodus
in finalul prezentei cercat.

Amintim faptul & Seminarul de la Ujgorod s-a transformat in Academi
Teologia si a continuat & fungioneze paa dup venirea la putere a comytiior in
1944, cand a fost inchis.

intre ani 1732si 1853 Maramurgul se gsea sub jurisdia Episcopiei rutene
unite de la Muncaci, fapt care a intarziat multnpogarea elementului roméanesc in
aceast parte dgara. Materializarea doriei romanilor de a se separa ierarhic de Dieceza
Muncaciului Tncepe la 24 august 1776, cand amitpasa Maria Tereza a decretat
infiintarea Vicariatului Roman Unit (in cadrul acefeidieceze de Muncaci), cu sediul la
Sighet. Cu toate acestea, episcopii de Muncactaniinuat § promoveze ruteni la
conducerea Vicariatului nou finfiet pentru a stopa dezvoltareg impunerea
naionalismului romanesc.

Profesorul loan Corneli (1762 - 1848), ajuns diecl scolilor naionale si
profesor al preparanzilor romani de la Oradeaydiat la Liov. 1i va urma lon Molnar,
Tnvatatorul Scolii Nationale din Carei, care a exercitat ftincde director alscolilor
naionale atat in dieceza ruteiaa Muncaciului ca$i in cea greco-catolica Oradiei (avea
asadar sub jurisdige si scolile din Maramurg).

In Rutenia Subcarpaticcantarea bisericeasa inceput % fie cultiva in mod
sistematic doar spre s§éul secolului al XVllI-lea cand, anumicantori educgin marile
scoli monahale de la Kiev, Pokaiv sau Ligxau inceput activitatea. Ei au &t nu doar
modul de practicare al cénilor ci si teoria muzicii. Unii dintre ei Tnitausi arta copierii
manuscriselor, realizand primele copii pentru ymnsonal. Un asemenea céat educat
a fost Ivan Juhasevych-Skliars’kyi (1741-1814).tédsat muzica Tn Liov, &turi de arta
scrierii manuscriselor. Auamas Tn urma lui 38 de manuscrise cu cantare bésesis
intre ele mai multe Irmologhioane.

Invitarea sistematica candrii bisericgti In Subcarpatia a nceput o#latu
infiintarea Tn anul 1744 $colii Teologice din Muncaci. Episcopul Mihail Olslskyj a
luat hotirarea de a-i prej nu doar pe prgoci si pe caniretii bisericati, care la randul
lor au primit misiunea de a-i Tata pe copii in cadruicolilor parohiale. Totsi, Episcopul
Andrei Bacinskyj (1773-1809), a fost cel care a pagele cultidrii muzicii bisericeti
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cand, pe la anul 1793 a inteme$abala Pregtitoare pentru cantogi Tnvatatori de la
Ujgorod.

Preotul Andrei Popovici (1809-1898), paroh la ValiKopanya — districtul
Ugocea, a pus Zbornicul Tn mainile poporului, Treca adunat céiirile duminicilorsi ale
sarbatorilor din Tntregul an bisericesc. Lucrarea a fiqirita pentru prima datla Viena
n 1866 sub titlul Velikij Zbornik (Colgte mare). Brintele Popovicki-a Tnvatat enoriaii
cum 4 foloseasg Zbornikul si cum g cante diferitele imne ale serviciilor liturgice,
indemnandu-i in Prefa ,Luati acest Sbornik Tn mainile voastseaducei-I cu voi in
Casa Domnului. Va deveni o puterh@rmuti a credimei voastre, o asigurare a mantuirii
si 0 surg constart a mangaierii voastre spirituale. Gustavedei ca e bun Domnul!”

In scurt timp credincigi sai au inceput % participe activ in aceste slujbe,
rugandu-se lui Dumnezeu ,cu o vogiecu o inima”. Cantarea Tn comun s-aspandit
rapid din Velika Kopanya in intreaga eparhie, iboéhicul a fost retifrit de mai multe
ori (in 1887, in 1888, 1906 etc.).

Datorita influentelor deosebite in eduga cantorilor, cantarea liturgicdin
Subcarpatia varia de la un district la altul, unebiar de la un sat la altul. Episcopul
Julius Fitak (1891-1912) a decis unificarea caihbr in eparhia sa, dandu-i aceast
sarcina preotului Ivan Bokshay (1874-194@®),aglune caritile liturgice ga cum erau
cantate la catedrala Sfanta Cruce din Ujgorod. &é&nt catedralei la acea vreme era
losif Malinich (+ 1910) care era inzestrat cu orastdinai memorie muzical El a
cantat melodiile pe care Bokshay lesazat pe notée muzicak.

Rezultatul final a fost apaid primului manual de céntare piamumit
Tserkovnoje Prostopinije, titlu derivat din rut@aproste=simg, plarg; pinije=cantare,
adica Cantarea plana Bisericii, care a fost publicata Ujgorod Tn anul 1906, in dau
variante lingvistice: vechea slavogi maghia. Lucrarea a primit aprobarea episcopului
Firczak, devenind astfel manualul standard de cdrtisericeascin Seminarul Eparhial
si Tn Scoala Pregtitoare pentru Cantori din Ujgorod, unde cantaigadica a inceput
astfel & se invee Tn mod sistematic. Pe acaéastle, stilul de cantare de la catedrala din
Ujgorod a fost introdus treptat in intreaga Epad@éMukachevai in imprejurimi.

Lucrarea ,Prostopinije” are 191 de pagini, Tn fotmAd, fiind structurat in opt
capitole:

1. Osmoglasnic (cele opt glasuri)
. Utrenia
. Vecernia
. Cantri din Perioada Triodului
. Perioada Penticostarului
. Caniri la Praznice cu daffixa
. Alte slujbe
. Sfintele Liturghii
Pentru fiecare glas din primul capitol sunt redefmtrile: Dumnezeu este
Domnul, Troparul Invierii, Condacul (la glasurile 8, 6si 8, celelalte avand acega
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melodie cu Troparul), Prochimenul de la Utrenieafisuflarea & laude pe Domnul,
Irmoasele din Canonul Invierii, Sfant este Dom#iluia la Sfanta Liturghie, Prochimen
la Liturghie, Stihira | de la Vecernia de séaitibseara, podobiile, precugho variant de
»glas bulgiresc”, care se cahta slujba inmormaditii (doar la glasurile 1, 2, 4 5).

in capitolul al Il-lea sunt notate cant din slujpba Utreniei: Polieleul,
Binecuvanirile Invierii, Antifoanele &rbatorilor — Din tinergele mele, Laudele in cinstea
Maicii Domnului (Mareste suflete al meu... Ceea cgi enai cinstiti...), Preabinecuvantat
esti si Doxologia Mare.

Capitolul al Ill-lea cuprinde caii specifice Vecerniei: Fericitdobatul, Lumira
lindg si Acum slobozete. Capitolul urmitor este dedicat perioadei Triodului, dna
integratsi cantirile din ziua Sfintelor Pgi: Troparul Invierii, invierea Ta Hristoase,
stihurile Patilor, Catavasiile Tnvierii, Ipacoiul, Luminanda, niifoanele speciale din
cadrul Sfintei Liturghii, C& Tn Hristossi Prochimenul.

Capitolul al V-lea cuprinde alte cant din perioada Penticostarului, iar
urmatorul caniri la praznicele cu datfixa. Capitolul al Vll-lea cotine caniri la unele
lerurgii si Taine, dai de la Obedné sau Pavecerta Mare.

Ultimul capitol, al Vlll-lea, este dedicat Sfinteiturghii a Sfantului loan Gur
de Aur, cuprinzand céim in mai multe variante melodice, dar ¢oe si imne din
Liturghia Sfantului Vasile cel Marg a Darurilor mai Thainte sfiite.

Cantarea liturgit carpato-rus se execudt in general la unison deatce intread
comunitate din biseric (este o céntare monodjc spre deosebire de aranjamentele
polifonice destinate corurilor.

in general, cantarea bizantislavonic include dod tipuri de melodii: cele
organizate in sistemul celor 8 glasgircele independente de acest sistem.

Melodiile glasurilor carpato-ruse provin din tréemente: cantarea znamennyi,
cantarea kievednsi cantarea bulgédr care in timp au modificat considerabil vechea
muzica bizantiri. La acestea se addugi folclorul local, caresi-a adus propria
contribuie.

Marea cantare znamennyi, care este bazargamonodice slaveasiritene, la
origini folosita de rui, ucrainenisi bielorwi. Este cel mai vechi element in structura
Prostopinijei, si aduce majoritatea irmoaselgi alte cateva melodii in special din
cuprinsul Utreniei. Numele znamennyi se réfier vechea notare neumadtiaflat in uz
pe teritoriile rutene pépe la 1600, cand a incepétfie folositi notarea pe portativ.

Vechea cantare kievearera cultivai in secolul al Xl-lea la #nastirea
Pesterilor de 1ang Kiev (Lavra Pecerska). Cateva melodii transmise rdarea cantare
znamennyi, dar mai simple ca fafymau agrut si in tradiia moscovii, determinand
formarea cairii znameni cea mic Melodii rutene similare,afa un nume concret au
Tnceput & fie cunoscute in Moscova ga,cantarea kieveati, atunci cand cantorii vefii
de la Kiev le-au introdus, pe la 1650. Aceste mhélsunt folositesi Tn cuprinsul
Prostopinijei pentru cateva tipuri de texte: stibisamoglasnice (la VecerngeUtrenie),
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prochimenssi podobii. Melodiile carpato-rutene in cantareavkii difera insi sensibil
fata de cele notate in sursele galesi chiar mai mult de cele din sursele moscovite.

Cu ceva timp Tnainte de anul 1600, ttediutea#i a adoptat din zona Balcanilor
melodiile buldiresti pentru tropargi condace, cai pentru sedelnele Utreniei. De-a lungul
timpului, melodiile stihirilor bulgresti au fost din ce in ce mai po utilizate, Emanand
totusi prezente la slujbele de inmorméantare. Carteatépwsje a folosit melodiile simple,
mici bulgaresti. Cu toate acestea, cateva din cele mai comphesiedii buldiresti sunt
inci folosite, Tn @a numitele cati ,bolhar stihira”, identificate cai cantare bulgar

La acestea se adaugigur, cantarea carpaticpropriu-zig, influenat de
anumite melodii populare avandagccromatice.

Céantarea este condusle un diac, in timp ce intreaga comunitate paétici
cantand textele cele mai cunoscute. Cu toatenelodiile sunt Tn general monodice, o
usoal armonizare se poate face prin folosireaeter paralele, un obicei care a fost
Tncurajat de dezvoltarea variantelor melodice ¢eritie tonalititi.

Istoria candrii carpato-ruse se reflecin istoria Bisericii din Trancarpatia. De
altfel, inceputurile crginismului in acea&tzori de #isarit a Europei se led@gde misiunea
pe care au degfurat-o Sfinii Chiril si Metodie. Biserica nu era stahilitlefinitiv acolo
pari la expansiunea din secolul al X-lea ailar kieveni in @manturile considerate azi
Pod Karpatska-Rus.

Cinstirea Sfiilor Antoniesi Teodosie din renumita &hastire a Pgterilor de la
Kiev, reprezini cel mai vechi strat al traii liturgice carpato-ruse, purtand dovezi ale
influentei imperiului rus-kievean. Nu trebuiea sne surprind faptul & radacinile
Prostopinijei carpato-ruse se ntind in tredicanérii Znamennyi, care era folositin
Rusia Kievea#, dugi cum muzicologi renurtiiau demonstrat deja.

Melodiile canirilor originale din Constantinopol, care stau lazdaei, pot fi
adesea distinsg azi in candri ca ,Imnul luminii” la Utrenia Pgtilor sau , Toai faptura
se Tnnoigte” din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare din peada Postului Mare.
Majoritatea irmoaselor din Canoanele de dgb&ori cortin elemente muzicale foarte
vechisi valoroase.

Céteva elemente vechi care au digpin multe tradii rusesi grecsti au fost f@astrate in
Biserica Carpato-Rids si cu ea n Biserica Vechilor CredingioRusi. Un asemenea
element evident, 1l &gim in Liturghia Darurilor mai inainte sfite, dug@ ritualul de
impartasire: Tn loc de cantarea 3%e umple gurile noastre”, care se practicprezent in
traditia gread si in cea rus, in Biserica Carpato-Rése carit vechiul imn de muumire
euharisti@ al Sfantului loan: Tie i multumim...”. Mai sunti alte asemenea exemple. in
lucrarea Cerkovnoje prostopinije majoritatea irne@ssi un nunir de alte cateva
cantiri, sunt interpretate ddpmelodiile tradiionale znamennyi, chiar daautorul nu
face referire la ele cu acest nume.

Asadar vecinii ngtri de la nord, rutenii sau carpatcsiiyau conservat vechea
cantare znamenny péiin prezent, ca fiind cel mai vechi element al #dintarpato-ruse.
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Cu sigurars de aici, odat cu cantarea s-a importatnumele ei, ,dup rusie”, prin tinerii
teologi carssi-au facut studiile inScolile Teologice de la Muncagi Uzhorod.

Aceasi varianti de cantare bisericedsse practid si in alte tari vecine:
Slovacia — zona Pgev, Kosice, ih Ungaria, la Hajdudorok sau NyiregdaKrisevtsi n
Croaia, Ruski Kerestur in Serbia, dairr in Episcopiile Rutene din Statele Unite ale
Americii sau in Eparhia Slovadin Canada.

Istoria canirii bisericsti ,,dupa rusie” este int puin cercetat, abia in ani din
urma unii muzicologi au devenit intergsde originilesi dezvoltarea sa.

Prezema in Maramurg si Satmar a acestei variante de céntare biseriéeasc
vorbeste despre legurile spirituale pe care locuitorii acestanuturi le-au avut cu fité
lor intru credima din Transcarpatia. Am putea spunaifteama de a gsg ca aceste
melodii reprezirt documente vii, fstrate Tn memoria multor geng@radespre istoria
bisericeast a acestei regiuni.

Versul Ungvarului impreunat de @riciunea diecilor :

,De cand 1s viu pe gmant
Umblu du@-a popii cuvant,
Multe cazne-am petrecut
Pana pog m-am fcut.
Ca multz rara-m umblat
Pan: hainz-am eipatat,
Imblat-am cat de departe,
In Ungvar ca 8 inwi carte.
Si ca st slujesc lui Dumnea,
Mult m-am nevoit, o, eu.
Ca din pruncie lagcoalz,
Nevoiam cu muit zoak:.
O, vai, mult m-am adamat,
Pani-n hodini am venit.
Ca péani-am trzit in Ungvar,
Méancatu-m-au mult amar
Toate @ le-am girit,

Nici de lume nu mi-o tihnit.
Céat in el am mai trait
Mult umblamsi ma trudeam,
Pana cartea o primeam.
Sa fiu la tgi de cinste
Prin a mele dulci cuvinte:
O, Ungvar ora jalnic,

La muki ai ajuns netrebnic,
Caci in tine ei intrat,

Ca st umble la oscoals.
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Tari banisorii ce-avuui,
Cu scumpete-i petrecar
Si ne-avand mui cu ce ti,

Scoala musai o sfar.

O Ungvar vestit org,
Tat joi alimnul manca,
Si Tnca de-abie s@pam,
Dintr-a rugatului traiu.

Fii tu cat de fudat,
De mine gti blastimat,
Ca eti un oras ...

Si de mine prasit.

Ca am ficut eu la Sdmpetru,
Coman numit Teologu

In Cetatea Ujgorod, la 1801
Numai din gand scos,
Nu te ciudi de-i hibos.”
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BIBLIOTECA M ANASTIRII ,SFANTA ANA” DE LA ROHIA

Masterand Teodora Maria DANI
Universitatea Bab®olyai, Cluj Napoca

Abstract

The purpose of this article is that of updatihg existing information
pertaining to the Saint Ana Monastery by mainlyusiag on its library. The
novelty of the article lies within its attempt tppaoach the characteristics of the
Saint Ana library through a library scientific tarmlogy.

The introductory chapter focuses on the impoeaont the monastery
within the Maramures county/district as well asitsncultural contribution for the
abovementioned area.

The article is structured in three major sectidrfse first one deals with
the founding of the library, the causes which ledts$ setting up and a listing of
chronological historical events that occurred. Reaale cultural personalities
that have throughout time turned the monasteryitntibrary into a focal point
are mentioned in this first section.

The following section is dedicated to the librarypasic book stock.
Mainly, a noteworthy observation in relation tostimonastic library stresses its
encyclopedic nature, since the book stock congistis only of volumes of
theological interest, but also of books that expltie domains of philosophy,
history, geography, Latin language and fiction. #0800 volumes that the library
consists of are live proof of the dedication antlural interest manifested by the
monastery’s members. Most of the volumes here stanithe result of consistent
efforts made by various monachal personalities tfer sake of enriching the
library’s book stock.

The third and last section presents the struiizateon of the book stock
to which outstanding monachal figures have contebu Father Nicolae
Steinhardt, Father Paisie Cinar and Father Maddoéogna. The monastery’s
book stock is about to become even more famous thiéh development of
technology, since creating a database will alloergunternet user to access the
book stock. Throughout the centuries, the Saint Mosmastery of Rohia proved
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to be a representative monachal community excelmog only through its
historical achievements, but also through its ss&fte means of depicting
Christian Orthodox spirituality as well as reflegtithe cultural richness of the
Maramures county/ district.

In manastirea ,Sfanta Ana” de la Rohia avem imbinareaqurfa spiritualului
cu cel cultural, ,sacru$i profanul” specific operelor lui Mircea Eliade.iRrarhitectura
sa: ,cotul maramurgean” este paico machet a satului maramugean, format dintr-o
casi si 0 biserié@ de lemn, fiind tocmai gospada, locul familiar, darsi spiritualitatea
reprezentatprin biseria.

Fondul de carte a bibliotecii anastirii nu este format doar din carte religioasa,
contin@ndsi volume de carte din alte domenii: beletristiilosofie, istorie, limba latia
etc.

Aceasi atmosfed de spiritualsi laic, a manastirii, face ca paile sale & fie accesate nu
doar de o tipologie de persoane. Persoane pre@man: Alexandru, Nicolae Steinhardt,
loan Pintea, Emil Constantinescu, Traiais@&cu sau Nicolae Edroiu, consemrnia
Cartea de Aur a amastirii, au remarcat frumugea si lingtea acestuiicas.

Voi actualiza aceste informiiainsi axandu-r@ mai mult pe tema bibliotecii de
la aceagt manastire. Biblioteca de la #&mistirea Rohia este una impresiorfartbcmai
prin fondul de carte de aproape 40.000 de volumesrsitatea tematica volumelor,
reprezentand una dintre cele mai mari bibliotemdstiresti din Transilvania.

Multumesc, mai ntai P.S. Justin Hodea care mi-a faciederea in incinta
manastirii pentru a putea fi mai aproape de bibliotawanastirii. Protosinghelului
Macarie Motogna care mi-a pus la dispieztoate informgile de care am avut nevoie in
ceea ce privge istoricul nanastirii si Tntreaga bibliote Arhimandritului Serafim Man
care mi-a relatat lucruri interesante despre tré@destei rinastiri.

1. Infiin tarea bibliotecii

indati dupi infiintarea Minastirii Rohia de #tre vrednicul preot Nicolae
Gherman, ctitorul s-a gandid aceast manastire 4 devira [...] si 0 vatia de culturalizare
pentru credincigi din jur, in care scop & tiparit brosura nr. 1, intitulat ,Biblioteca
Manastirii” si a propus Episcopiei din Clupse fad si o scoak de canireti la Rohia. /
Biblioteca nanastirii si staraul Gherontie Gtu, al doilea ctitor al @nastirii, au trimis
mai muti frati si monahi la Seminarul de la Cernica, iar slageea statel Nifon Matei -
cel care aamas in Rohia in timpul &anirii hortyste - care avea preoétipartistice,
culturale, i-a indrumat pe \tiditori si-si formeze fiecare cate o bibliotetn chilia lor. Pot
fi gasite la nanastirea Rohia diferitearti religioasesi laice oferite vieuitorilor manastirii
de citre stareul Nifon Matet'.

! Emilian Birda, Satul si Manastirea Rohia dinfara Lapusului judeul Maramure: Studiu monografic,
Editura Diacon Coresi, 1994, p. 199.
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Din dorinta ctitorului ei, Justinian Chira, biblioteca p@ariumele poetului
Imnelor Maramuresului, ciruia i-a cerut, Intr-o scrisoare, incuvanea:Doresc g-mi
dai voie ca biblioteca mea care vdmane aici pentru genefide urmagtoare in aceste
dumbuivi sacre de la Rohiagspoarte numele «Biblioteca loan AlexandrBiblioteca
.loan Alexandru” a Mnastirii ,Sfanta Ana” Rohia este, dintre bibliotecitentemporane ale
tarii noastre, singura bibliotécmanastireasé cu caracter enciclopedic. Aceadiiblioted,
celebd astizi, a fost iniiatai de Justinian Chirgi mult mbogitita in timpul sStretiei
arhimandritului Serafim Man (1973-1983) a actualului state- episcopul-vicar lustin
Hodea. Prin sidania ctitorului ei s-a acumulat, in timp, un impaot fond de carte.

Peste 40.000 dedri si reviste cumprate de PS JUSTINIAN CHIRA T1n
perioada 1941-1973 sunt donateimistirii si formeaz nucleul principal al acesteia; la
completarea coleilor bibliotecii mandstiresti au contribuit apoi ai donatori? Datoriti
efortului financiar/material, dayi fizic, azi biblioteca nanastirii detine un fond de carte
destul de voluminosTotul am @rat in spate. Biblioteca nu a fost formigtrin donaie.
N-a fost format cu wurinza.

Intr-un interviu acordat lui Corneliu OneP.S. Justinian Chira deiwvie unii pai
parcusi pentru imbogtirea fondului de carte a bibliotecAm ficut ca ndngstirea Rohia &
posede azi una din cele mai bogate biblioteci. h2ini personali amdacut Tn aa fel incat azi
si existe acolo aproximativ 30.000 titlurigrei si coleqii de periodice. Nu considerzcam
facut un sacrificiu. A fost o bucuriéi cred ai as fi putut face mai mult. Abia intr-un tarziu
am fost cogtient de importara intemeierii unei biblioteci mari.dat @z aceast biblioteci
nu este suficient cunoseguntelectualitizii din fara si din judgul nostru. Chemarea dreptei
credirre si chemarea slovei tipite sper g fie pe viitor motive ca milsa calce pragul
manastirii. [...] Sub protega minastirii ,Sf. Ana” de la Rohia a fost salvat manussul unei
opere despre care s-a vorbit ca de o capodoferorba delurnalul fericirii al lui Nicolae
Steinhardtf. E o biblioteé nouz - spune, in 1988, intr-unul din dialogurile sale loan
Pintea, Nicu Steinhardt - cgezimantul de care depinde.aitat n 1926. Temelia acestei
biblioteci a pus-o fostul staral Rohieisi actualul Episcop vicar al Clujului: Justinian €hi
Maramurgeanul.Si apoi viguitorii manastirii au adunat de-a lungul unor agiibunii ri, cu
nealatuta statornicie aérti. Fara motiv anume, din dragostg pentru plicerea lor. Asizi
biblioteca nurirda aproape 30.000 de volumé o caracterizedz faptul & e liberad si
ecumenid. Se gsesc intr-insa de tot feluyi mai din toate domeniile: &t beletristid,
eseistid, istorie, geografie, etnografig folclor, sociologie, filozofiesi, fireste, teologie.
Lacasul acesta, gezat pe un varf de deal Thaljaastinghesi izolat cum este, are in biblioteca
sa o droaie deagi franceze, germang engleze. Sungi foarte multe &rti vechi, cele mai

2 Corneliu Ong P. S. Justinian Chira Fisa biobibliografici, in: Justinian ChiraHarul si adevirul, [Baia
Mare], Episcopia Ortoddixa Maramurgului si Satmarului, 1996, p. 9.

3 Justinian ChiraNu am putut concepe ca oandstire si nu fie un centru de cultdrsi spiritualitate
[Interviu], Tn "Graiul Maramurgului”, An. 13, nr. 3389, 26-27 mai 2001, p. 5.

* Corneliu One P. S. Justinian ChiraFisa bibliografici, p. 6.
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multe din veacurile XVIlisi XIX, dar suntsi cateva unicate din secolul al XVll-lgacel
urmator, inventariate de Patrimoniul fiznalsi trecute in randulatilor rare®

2. Fondul de carte al bibliotecii

Cartile donate sunt in nuin redus. Cele mai multe au fost achiate de
manastire prin cumprare, depunandu-se eforturi pentinerea la zi a bibliotecii cu
principalele apatii editoriale’. Dintre puinii donatori mai importati, se cuvine & nu fie
uitati losif Butuc (de la Arhiepiscopia Vadului, Fele&gusi Clujului), Serafim Man
(donator a numeroasérg si colegii de reviste teologice care acoperburi perioad de
timp), Nicu Steinhardt (care asat bibliotecii ninastirii, prin testament, atile si
periodicele sale).

Actualmente fondul de carte de care dispune b#xd@mtVinastirii Rohia este de
aproximativ 40.000 de volume, iar consultareégilor nu poate fi realizat decat in
incinta minastirii’. Biblioteca este adregabricirei categorii de cititori indiferent de
statut: pre@, monahi, credincig darsi altor oameni interesiade colediile ei.

Casa cu Paraclis apbstate intr-o indpere cu dofl camere o parte din fond,
nsg un important nu@r de volume se dlsi in chilia P.S. Justiniansi Tnci cateva
ratacite prin chiliile frailor care convieauiesc Tn aceea dnastire. Biblioteca cotine crti
(atat in limba roméin céatsi in limbi stidine) de cult, literatdr teologia, literatui
profari beletristi@ si stiintifica, periodice bisericgi, teologice, laice. Biblioteca dae si
un important fond de carte de patrimoniu, care exps in muzeul biblioteciCartea
veche, péine cereasdin care s-au infruptat simasii si au c&tigat nemurirea, am
adunat-o- i scrie Justinian Chira lui loan Alexandrgi-am gezat-osi pe ea cu cinste la
Rohia, ca pe un rod cinstit al Maramuytaui datator de cultue si spiritualitate ortodox
si romaneasa.®

Dintre airtile religioase de valoare ale bibliotecii ngemam: Cazania
mitropolitului Varlaam (in edtia originald, 1643), Noul Testament in traducerea
mitropolitului SimionStefan (1648), Indreptarea legii, Targeté (1652), Biblia, tradus
de Samuil Micu-Klein (1795), Cartea ce se zicedinige de grau (Buazu, 1833), o
Psaltire din vremea lui Caragea (1817), trei evaealigre (1758, 1776, 1817), Cronica
Romanilor, a lui GhSincai (editati la lasi Tn 1853). / Dintre @rsile de valoare istorié si
literara pot fi memonate: Etymologicum Magnum Romaniae, in 4 voluzdgid Socegi
Teclu, 1886), Histoire des Roumains a lui N. loffyazece volume, ed. din 1940), Istoria
Romanilor din Dacia traiaf, a lui A. D. Xenopol (4 vol. jJa 1896), Getica lui Vasile
Parvan (edie originalz), Cultura Naionala, 1926, Originea Romanilor, a lui Alex.
Philippide (Iasi, 1925), Dacia preistori& de N. Densgianu (Bucurgti, 1913) Cartea de
aur sau luptele politice ale Romanilor de sub Cor@aingaf: (8 volume, Sibiu, 1902-

5 Nicolae SteinhardPrimejdiamirturisirii : convorbiriculoan Pinteg Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1993, p. 21.
5 Emilian Birda, op. cit, p. 201.

7 http://www.manastirea-rohia.ro/index1.php?f=cublioiteca

8 loan Alexandru, Justinian Chiragrisori, Baia Mare, [s.n.], 2001., p. 284.
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1915), Histoire de I'Eglise de Wladimir Guettée @lume, Paris, 1870), Theologia
dogmati@ ortodox: de Silvestru, episcop de Canev (5 vol., Buguyrd899), Notele
politice ale lui Alex. Marghiloman (5 vol., cupringerioada 1897-1924), Istoria
Romanilor, de C. C. Giurescu (cele 5 volumeérage). / Publicaiile Segiei de Istorie a
Academiei Roméane figureazi ele Tn nurdr mare. Biblioteca posedistoria desrobirii
religioase a Romanilor din Ardeal de Silviu Dragon@ volume, Sibiu, 1920-1930),
Istoria literaturii roméane de G. @inescu (améandall edrii recente: aceea tifrita la
Bucureti si aceea fotografiat in Italia prin grija lui C. I. Dragan), o colege a “Revistei
Fundaiilor Regale”si una a revistei ‘Samanatorul”.” Lista cirtilor, darsi obiectelor de
cult care fac parte din patrimoniu, inventariateManastirea Rohia, se dflanexal la
finalul lucrarii.

Nu putem trece cu vedereaserie ieromonahul Veniamin Pop, bibliotecar, o
vreme, al manastirii - bucuria de a pstra Tn aceast biblioteai, multe din drsile
contemporane, achignate sau primite ca dovia si care poarti dedicaiile autorilor
lor. Intalnim prin urmare nume de referinale culturii si literaturii romane, cum sunt:
Mircea Eliade, Eugen lonescu, Constantin Noica,xAfelru Paleologu, Sergiu Al-
George, lon Caraion, Mihail Sora, Octavian Paler, Svetlana Paleologu-Matta;
enumerarea putand merge pala redarea unor nume care s-au impugontinui si se
afirme cu perseveredn |. Alexandru, A. Blandiana, I. Chimet, I.d\incioiu, M. Petean,
A. Vlad, loan Pintea, Rfuculescu, C. &rnescu, loan Murgan, loan Moldovan, George
Vulturescu, Al. Pintescu, M. Dragolea, Ovidiu Pegigi muli, muli alsi.*® Mentionam,
dintre artile cu autograf, doar cateva: Octavian PaRBrumuri prin memorie;lon
Negotescu,Engrame;Eugen lonescu,a qute intermittenteNicolae Balod, Lupta cu
absurdul; Alexandru PhilippidePuncte cardinale europen&onstantin NoicaScrisori
despre logica lui HermesAlexandru PaleologuBunul sim ca paradox; lleana
Malancioiu, Calatorie spre mine insni; Matei Gilinescu,Conceptul modern de poezie.
De la romantism la avangard.

3. Organizarea bibliotecii

Cu un fond de carte substeh, biblioteca avea nevoig de o organizare pe
masuia. Parintele Serafim Man, starein perioada 1973-1984, apelgala Nicolae
Steinhardt, pentru a organiza biblioteca. Steinhararganizat-o intr-un mod logig
functional, darsi original. Biblioteca ocup astizi acelgi spgiu, compus din dau
Tnciperi pline cu &rti: una mai mid (in care, pe larigdulapurile cu arti, suntsi fisierele
de biblioted si masa de lucru a bibliotecarului; tot aici gestpeaz registrele de evideh
si imprumut, camera servirgl ca loc de primire a cititorilor3i alta mai mare, depozitul
propriu-zis de carte, avand, de jur imprejur, dufapnchise cu i de stich si, la mijloc,

9 Emilian Birda, op. cit, pp. 199-201; Prof. Univ. Dr. Ing. Emil MidBpiscopul Justinian Chira — ctitor de
biserici, gcoli si biblioteci Tn Grai Maramurgean si Marturie ortodoxi, Ed. Episcopiei Ortodoxe, Baia
Mare, 2001, p. 69.

10 v/eniamin PopRohia, spau al interferenelor, in "Bibliotheca Septentrionalis”, An. 1, nr. @jé, 1993, p. 44.
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un sir dublu de rafturi. Organizarea depozitului nu @reste o anumit tipologie
bibliologica de aranjare, cum ar fi una pe formate, sau peaneloSpgul existentsi
imaginaia lui Steinhardt au impus un mod original de orgare a depozitului de carte.
Dulapurile au fost numerotate cu cifre romane. Raé din mijlocul Th@perii au primit
ca semn de recungiare literele alfabetului latin. Lugnile au fost gezate pe domenii, in
ordinea inventarierii lor, figgui domeniu corespunzandu-i unul sau mai multe pluia
sau rafturi, in funge de reprezentarea Iui in caiedmpartirea pe domenii, cgi ordinea
in care acestea sesimuie pe rafturi, nu urmeézreguli cunoscute, cum ar fi Clasificarea
Zecimah Universak. Totul s-a ficut tindnd cont de spiai, numir de volume, frecvaa
consultrii lor. Criteriul personal care l-a determinat @®rganiza astfel fondul ne indic
putinele cungtintele ale grintelui Steinhardt in domeniul biblioteconomiei deone. in
aceea perioadparintele Steinhardt nu a calculat probabilitatea nd&ire a fondului
bibliotecii, astfel &, aranjarea, odaideah pentru acea perioad pentru acel volumul de
carte, asizi nu mai este vali din aceadt cauz astizi o parte din volume sunt
depozitate in spal personal, in chiliile unor monahi dinamistire. Astfel, la umplerea
unui dulap, dat au intrat noi documente ap@aénd respectivului domeniu, acelui
domeniu i s-a acordat primul raft disponibil. Panty comprehensiune a sistemului
adoptat de frintele Steinhardt, amisredau in continuare Tragirea biblioteconomig,
adoptai de el: Dulapurile sunt indptite astfel:

I - Filosofie. Istorie. Sisteme filosofice. Metafia. Ideologie

Il - Filosofie. Drept

i - Logica
v - Filosofie. Politic
\% - Psihologie. Etig
VI - Critica. Teorie litera&. Studiul literaturii. Manuale de istorie litesiar
Vi - Estetic: A. Romaneast

B. Universal
VIII - Istorie universai
IX - Istoria Romaniei: A. Arhivistig. Cercelri istorice

B. Istorie romatata

X - Geografie. Geologie. Tatorii
Xl - Poezie: A. Roman

B. Universal
Xl - Prozi: A. Roman

B. Universal
XI - Pedagogie
XV - Arta. Istoria artei. Arhitectur. Esteti@
XV - Medicina. Antropologie
XVI - Lingvistica. Filologie. Semiotig. Stiinta scrisului. Gramatic Teorie.
Ortografie

XVII - Viitorologie
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XVII - Stiinta A. Istoriasi filosofia stiintei. Stiinte naturale
B. Stiinta populat si fantastié
C. Medicina populaa si sportiva

XIX - Metodologie
XX - Sociologie. Etnologie. Etnografie. Mituri
XXI - Teatru. Critic teatrad: A. Roman
B. Universa
XXII - Economie politia
XX - A Stiinta politica
B. Proi politica
C. Proi patriotici
XXIV - Istoria si teoria culturii
XXV - Diplomatie
XXVI - A. Biografii. Autobiografii. Omagii

B. Biografii romarate
C. Memorii. Jurnale. Interviuri. Amintiri
D. Cugetri

XXVIII - Publicistica. Ziaristici. Reportaje

XXIX - Literatura romara veche

XXX - Literatura populaé. Folclor
XXXI - Dictionare. Enciclopedii. Atlase
XXXIl - Albume. Fotografii

XXXIII - Oratorie: A. Roméaneasc

B. Universal

XXXIV - Muzica
XXXV - Antologie:  A. Romaneasc

B. Universal

XXXVI - Corespondera

XXXVII

A. Literatura politista
B. Spionaj

XXXVIII- Literatur a pentru copiki tineret
XXXIX - Manuale didactice

XL
XLI
XLII
XL

XLIV
XLV
XLVI

- Cinema
- Monografii
- Arheologie
-A. Documentare. Documente
B. Bibliografie
- Juridica
- Diverse
- Publicatii periodice. Almanahuri.
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Pe domenii sunt imgirtite si cartile teologice sau cu un caimut religios:

I - A. Dogmati&
- B. Simbolia
Il - Etica
Il - Istoria Bisericii. Istoria teologiei. Istorimeche. Istoria religiilor
v - Istoria Bisericii romane
\% - Omiletici (cuvantri, predici)
Vi - Exegetic. Exegeza bibli¢. Studii biblice. Hermeneutic Critica biblica
Vi - Alte confesiuni. Relgile cu alte confesiuni. Ecumenism. Compareu alte
religii
VIl - A. Apologetica (Teoria fundamenta)
- B. Religiagi celelalte disciplinestiintd, morak, cultur)
IX - Diverse
X - Poezie religioas Colinde. Cériiri
XI - Vietile sfintilor
Xl - Literatura religiilor populare
Xl - Sectele. Ereziile
XV - Liturgica rituala (rituri, tipic, slujbe, Sfintele Taine)
XV - Drept canonic. Probleme juridice
XVI - Eshatologie
XVIl - Arta bisericeass

XVIII - Carti liturgice. Biblii. Texte
XIX - Catehetia

XX - Hristologie. Viaga lui lisus

XXI - Filosofie crestina. Filosofie religioas
XXII - Teosofii

XXIII - Spiritualism - spiritism

XXIV - lconografie. Muzia religioas

XXV - Sinteze

XXVI - Mistica. Ascez. Convertiri

XXVII - Organizarea Bisericii. Monahism
XXVIII - Tr aire cretina. Misionarism. Pastote
XXIX - Eclesiologie

XXX - Pedagogie. initamant. Tineret

XXXI - Monografii

XXXIl - Biografii

XXXIII - Literatura pilduitoaresi propovaduitoare
XXXIV - Carti de rugiciune

XXXV - Bisericasi Statul

XXXVI - Patristica. Patrologie. Antropologie
XXXVII - Manuale scolaresi superioare
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XXXVIII - Dic tionare. Enciclopedii. Culegeri. Calendare. Anu@xecumente.

Desi impartirea aceasta nu este una ,omol@gatartea solicitat este gor de
gisit, cu ajutorul cotei inscrise Trséile din catalog. Cota este tlaitda din cifra romag
sau litera care desemnéatulapul, urmat de nunirul de ordine al atii Tn acel dulap,
nsemnat cu cifre arabe.

Fisele de catalog au un format mai mare decéat celzatd n bibliotecile
publice sau universitare. Descrierea egt@ad, cortindnd elementele principale, dar
suficienti necesiitii de informaresi regisire specifice acestei biblioteci. In partea din
sténga, sus, este treguwota d@rtii. Campurile care apar in scheletweii sunt tigrite,
dand impresia unui formular tipizat, restul infotiitar urmand 4 fie completate de
mara. Ultimul cdmp este destinat notelor sau iadidi selor complementare, unde este
cazul.

O fisd de catalog al bibliotecii &hastirii ,Sf. Ana” este formulat astfel:

Autorul:
Titlul:
Locul:
Anul:

Editura:

Observaii:

Steinhardt a lucrat la aceagdtiblioteci din 1976, pahla moartea sa (1989). In
1979, i scria lui Virgil Nemoianutuasem hatrarea de a ni inapoia la Rohia (unde
lucrez la inventarierea, organizareafisarea bibliotecii) la sfasitul lui septembri&’. Tn
1982, lucrul era departe de fin&lu unul- scria familiei Baciu am mult de furé& aici cu
bibliotecal...].**

Steinhardt n-ainut, totwi, o evidena clam a coledei. Nu a folosit un registru-
inventar undestread volumele colegilor bibliotecii, evidena lor fiind trecud in tabel,
N si aceasta este lacufiasau draci, deoarece doar dotiife erau trecute in acest tabel.
Ceea mai apropiatrelevanda de muné biblioteconomid@ o reprezint Tncercarea
parintelui de a catalogsi clasifica fondul de carte, 1si aceasta dupun stil propriu.

Al doilea bibliotecar al rinastirii a fost protosinghelul dr. Paisie Cinar, udai
manastire Tn 1999, acesta fiind transferat la atéinistire Tn anul 2006. Nici el nu este un
Lraditionalist” in probleme de biblioteconomie. Stiluius casi al lui Steinhardt,
socheai, prin libertatea lui, bibliotecarul comun, ebilit si se supui unor norme
impuse. Paisie Cinar s-a ocupat cu inventariereaaetivi a colegiei si Inregistrarea
electroni@ a datelor. De asemenea, a inlocuit cu cifre acifibele romane folosite de
Steinhardt la cotarg la numerotarea dulapurilor. Cifrele arabe auddimensiuni. Cele
mari indica numarul dulapului, iar cele mici - loculactii pe raft (cifrele cu corp tipografic

I N. Steinhardt in interviurji In coresponded, [Caietele de la Rohia Ill], Baia Mare, Helvetica020p.
124.
2ibidem, p. 77.
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mic urmarind ordinea artilor). De exemplu, cota de &gt a unei @rti este 53,5 n care
53 indic dulapul, iar,3 - poztia crtii.

De puin timp, s-a trecut la automatizarea serviciiloinpconstituirea bazei
informatizate de date. Programul pe care 1l fgkeskiblioteca Mnastirii este FOX PRO 2.6.,
imprumutat de la Nhistirea Samiita. Pentru a evideia imaginea facilittilor pe care
acest program le ofgrredim meniurile in care se lucreaz
« Adaugare carte;

* Modificare date;

« Stergere date;

« Vizualizare Tnregistrare (damunir de inventar);

* Vizualizare baZ de date (aici se face sef@acdu@ numarul de inventar, domeniu,
titlu, autor, editdr, proveniem, limba, an de apatie).

Acest program permite Tnregistrarea Tmprumutuluicdge, restituirea eijne
evidene etc.

Actualmente Protos. Macarie Motogha, este respdosdiibliotecii, dansul
fiind cel care a mgenit datoria de a introduce in baza de date fordulcarte a
bibliotecii. Dansul preconizeaZzfinalizarea acesteia posibilitatea de consultare prin
serviciile internetului cat de curaidMomentan baza de date a bibliotecii thom 12453
de intgri.

Biblioteca este deschliisoricui dorgte <i-i consulte colegile, dar drtile nu se
imprumut la domiciliu, dei nici sak de lectudi nu exist inca. Tot acest fond de carte,
pentru eviderierea ciruia ne-ar trebui pagini Tntregi, 8tla dispozia studerilor,
elevilor si profesorilor, putand fi cercetai folosit in cadrul rangstirii.**

Statisti@ nu se face, dar, anual, se prezifih faa comisiei clerului, o scuit
analiz a activititii bibliotecii (numérul cartilor intrate, nurdrul celor inventariate etc.).
Biblioteca are 27.000 de volume. Celelalte,En40.000, cate are acunamistirea, se
gasesc in cancelarigi Tn chiliile vietuitorilor, ceea ce insearrci, in permanegi, o
treime din coletiile acestei biblioteci se diflin circulgie. Anual se alatin jur de 2000-
2500 de RON pentru achiiei de carte. Pénla 23 martie 2005, erau introduse in baza
electroni@ de date 11.487 de volume inventariate (cuaruhe inventar pe carte).

Cotarea presei este ideriticu cea a atilor. Revistele bisericgi si teologice
sunt legate in volume, pe ani. Majoritatea suntatiole Justinian Chiga lustin Hodea.
Biblioteca are abonament doar la ,Magazin istorictlegia dintre anii 196%i 1989 a
acestei reviste este compleComplete sunt, intre anii 1934-1945, cg@kecRevistei
Fundaiei regale”, iar intre 1961-1987, a revistei ,Seto{X". Alte colectii de periodice
cu goluri relativ ptine sunt: ,Revista de istorie” (intre 19%6 1989, aproape toate
numerele), ,Viga romaneast (intre 1929-1994, cu intreruperi; intre 1968-1983hte
numerele), ,Steaua” (numere din 195 7ntre anii 1967-1971), ,Telegraful roman” (intre
1966-1989 - colge compled; in perioada 1990-2000 - cu lipsuri; intre 2000420

13 Marturie oral Macarie Motogna.
14 Veniamin Popart. cit., p. 44.
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aproape la zi). Existsi cateva numere din ,Manuscriptum”. Se pdsig de asemenea,
aici reviste sttine, dintre care meionam: ,Revue d'Histoire et de Philosophie
religieuses”, Paris, 1936-1947 (toate numere]®evue des Sciences Religieuses”,
Strasbourg, 1935-1938 (toate numerele); ,Romanidhddox Church News”, Bucust,
1975-1987 (toate numerele).

Devenit neiné@patoare iné de pe vremea lui Steinharddci vei veni candva
la Rohia v@ vedea ¢ am parte de un spia cu totul impropriu dar i poart: visul aitre
o naipere vasi care g fie totodati solemi si fastuoag si - nu mai puin - cuib dulceyi
confortabillS), biblioteca Minastirii ,Sfanta Ana” va avea un nail adecvat spéu, poate
mai maresi mai frumos dec&i-1 visa Steinhardt. Proiectul de viitor alandstirii este de
a construi Fundéa ,N. Steinhardt” care va reusi reintregi intregul volum de carte al
manastirii. Vor exista acolo spa incapatoare de depozitarg expunere aatilor, o sah
de lectus, o sak de conferire etc®.

Astfel, biblioteca Sfintei Whastiri Rohia se situe@z undeva intre cele dau
tipuri propuse: unul de Umberto Eco in ,Numele tdafirului” i altul, de Radu
Tuculescu n ,Umbra penei de gé@8cavand si promovand totodat chipul mindastirilor
noastre stimasesti, flacari inconfundabile ce au reévsat peste neamul nostru lumina
culturii, , sirag de piatei rarg pe mgie rewrsatz” intre un dangit de clopotsi vesnica
binecuvantare cereasc’

Pentru nici un secol de existéra manastirii ,Sfanta Ana” de la Rohia, aceasta
s-a dovedit a fi o gezare monahal reprezentativ si important, pentru istoricul
impresionant, oglindit Tn evenimengerealiziri, si prin reyita acesteia de a fi nu doar o
vatra de spiritualitatea ortod@x dar si un important punct cultural al juddui
Maramurs.
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V. STUDII DE TEOLOGIE
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ESCHATOLOGICAL HORIZONS
IN THE CAPPADOCIAN FATHERS

Pr. Prof. univ. dr
John Antony McGuckin
Universitatea Columbia, New York

Rezumat

Studiul, intitulat Jndumnezeirea In gandirea patrisiigreaci”, a fost
prezentat la o conferif internaionak despre “Theosis” la Drew University,
America, in luna mai, 2004. Mai intai clarffictermenii grecgi specifici
procesului de indumnezeire, care este atat o ki@dni Dumnezeu, cat una a
omului.

Pornind, apoi, de la textele scripturistice car@geami omul la urcyul
duhovnicesc spre indumnezeire, face o trecereviettea felului in care Sfifi
Parinti din primele trei veacuri csine au ieles chemarea lui Hristos. Se ingjst
apoi, asupra scrierilor apntilor alexandrini si capadocieni care au tratat in
aminuntiime aceast probleni. In demersul &, autorul defiseste epoca de aur a
Patrologiei, mergand pama Sfantul loan Damaschinul.

in capitolul 3 pornge de la terminologia filosofiei lui Platon pentau
arata felul In care ea a influeat gandirea patristica pirintilor capadocieni. in
concluzie ardt ca rugaciunea meditati¥ (contemplarea lui Dumnezeu) poate fi
socotifi inima procesului de indumnezeire a omului.

1. A Brief Prelude on the Significance and Classdation of
Eschatology

It is so nice to be invited to speak at a confeeéran such an important theme,
especially so since (in my opinion) there is ndstiing as patristic eschatology. Not that
such a detail has ever stopped me speaking on otberexistent themes before,
sometimes to profitable advantage. | suppose difipadion’ is called for at this juncture,
that perennial spoilsport of academic discourseaMV/imean by non-existence, of course,
is that the concept is a modern scholastic notiwat twould have passed without

! Lecure given at the Orthodox Consultation on Esilbgy at Holy Cross College, Boston, USA, in May
2004.
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recognition before the eyes of the ancient FathEcs. them the two all-embracing
divisions of religious discourse wef@eologiaand Economia.lf it was a reflection on
the divine life of God that was at issue in the €huthis wasTheologia If it concerned
an issue of how the divine life was communicatedugh the creation, or how it ordered
the cosmos — soteriology, anthropology, ecclesiglogthics, or whatever: it was
Economialt was thus impossible to have a patristic ‘thgglof work’, or a ‘theology’ of
prayer, labour, sex, or liberation, for that matdr of these matters wereconomia and
could only sensibly be understood and discussedogaizally ikonomikos-we might
translate that as — ‘tentatively yet openly, anthw number of intellectual trajectories at
our disposal’); while all that washeologiacould only be understood with difficulty, with
a sense that all we discussed was not within thepgof our basic concepts or language.
Gregory of Nyssa’s fundamental concepEpktasis, for example, is obscured when it
is rendered as ‘reaching odt- it means more accurately ‘straining out’ in tigét of a
deep instinct for ‘the better’, a striving for thereasing grasp of the Good, and one that
is inspired by the progressive revelations of Gaxtoading to the capacity of
responsiveness to earlier revelations. To thatnéxiiee striving afterTheologiawas
‘mystical’ instinct we might say today, and anyukant insight could only be expressed
apophatically. All of which meant, as the Fatheesar tired of repeating, that one only
engaged iMheologiawith great circumspection, and in the specificte@hof celebrating

a mysterion Such remains the context of the best, and mogteatic, Orthodox
theological statements to this day, even thoughwbed has been weakened from its
patristic sense to include now, most of what theh&s would have regarded as
predominantly Economic discourse. Not tBabnomiais not important: far from it. One
of the corollaries of the understanding of ‘thegfogs that we who call ourselves
theologians ought actually to be primarily engagedconomiaBe that as it may, then,
what we now call eschatology, a relatively moderra{d highly problematized)
schematisation, the Fathers would have describetkasomia tes soteriassoteriology

2. An Even Briefer Prelude on Biblical Eschatologial Idioms

Sometimes patristic theologians can have an impaatider philosophical and
theological issues, and here it might be pertinentmention one of our Orthodox
luminaries, Archpriest Georges Florovsky, who higavifluenced the semantic transition
among NT writers of the mid 20century from the impasse of ‘“futurist eschatology’
versus ‘realized eschatology’, to the progressidepéon of the term ‘inaugurated
eschatology’. This was also partly determinativehaf rise of the concept of Hope as a

2 Hom. 6 In Antic; ibid Hom. 9.

3 It can mean expansion — beginning life as a sirgym for semantic lengthening of vowels. In religs
discourse it first appears as a technical credah tef the Valentinian Gnostics, whereby the ‘Hedyen
Christ’ trans-dimensionally stretches himself outdorrelation to the lower cosmos by means of the
Archetype ‘Cross/Stauros.’ c.f. Irenaeus. Adv. Haet.1; 1.7.2; 1.8.2.
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20" century medium for reassessing ancient eschataomng the theologians, notably
Moltmann.

The recent-past reception of the doctrinal nexssHatology’ has been highly
varied, but in 20 century New Testament study it has all been oeetsived by the
remarkably unbalanced yet dramatic assessment lofiedizer® who brought the issue
back into the forefront of theological discussiogscuing it from the scholastic category
of the ‘Last Things' (TheEschatq: Death, Judgement, Heaven and Hell. When
Schweitzer published his study RH Charles, then g¢neatest living expert on
Intertestamental literature, wrote the followingviesv: ‘Schweitzer's eschatological
studies show no knowledge of original documents, lzardly any of first hand works on
the documents’But hey ! Why let the evidence cloud the argumeBthweitzer’s lurid
depiction of Jesus’ eschatology in Qeest for the Historical Jeswoes no justice either
to the complexity of late Jewish apocalyptic wigtibefore him ( a literary context in
which he does not comfortably fit anyway), or thibte over-layers of the message of
Jesus, which quite evidently includes Haggadic,aklak, and Sophic materials in and
alongside apocalyptic elements of the earliestygma But Schweitzer, both for
professional and lay enthusiast alike, tended fmulamize eschatology as a metaphysical
concept, and to judge from the large number of Wwebsurrently available on the theme,
the mentality of eschatological language beingda Vinci Code’for a secret kind of
Mappa Mundiis thriving.®

Intertestamental apocalypticism is best understa®d genre that renews the
prophetic-moral impulse of Israelite preaching.sThin the end, is the purpose of all the
visions, historical judgements, and metaphysicakdptions: all is subordinated to one
overwhelming conception of the purifying power betGod of the Covenant, who is
taking into his hands in this decisive moment, destiny of his people Israel. Central to
that act of ‘taking the destiny’, is the reform tfe elect people, and central to that
message is the conscious self-centring of the mtepder in the dynamic of the
restoration of covenant. We should regard the neddynamic as being quintessential
to late apocalyptic thought and not (as in muchemporary Neo-Testamentica) separate
the preached message of the Master from the tiadatamations of the disciples, as
something allegedly disconnected and secondarg. i§hot the place to develop it here,
but the overwhelming prophetic vision of Jesus aacted in all his parables of the
Kingdom feast, as well as the great sign of theaoking of the Temple’) is surely the
sense of ‘pressing in’ of the end of the time eagéexl as ‘Covenant sustained by Temple
sacrifice’, and the conscious structuring of a re@wvenantal celebration, that will allow
Israel, a New Israel, to continue in a renewed difer the doom he sensed the Romans

4 In the ‘Quest for the Historical Jesus.’ See: Glasson. ‘Schweitzer’s Influence: Blessing or Barg®’
107-120 in B Chilton (ed)The Kingdom of Gad.ondon. 1984.

® Preface to the™edn. of his studyEschatology1913. Cited in Glasson. (1984) p.113.

® Most of the sites combine this with a Reformatibmigist on the gleeful sermons on hellfire that ever
popular in medieval culture.
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will (and soon did) inflict. Of course this is natpopular notion in contemporary New
Testament Christological writing, either to asgbdt Jesus had prophetic charism (or
other religious power), or that he had any cohenetibn whatsoever of anything he was
doing; but it is nonetheless my reading of the enaks after many years involvement as
a New Testament exegete as well as a patristidestuand | have elaborated some of the
arguments correlative to that understanding elsesthe have little hope, however, of
being taken seriously in the ongoing story of thee, since | so obviously have an
ideological agenda busily going on in my life: telithe members of the Jesus Senfinar
But, if Jesus is above all else the prophet oiNbBes Meal, while John was the prophet of
the New Mikvah, it is not surprising that the ChHurainderstanding this, took the
symbolic Eucharistic meal as the sigar excellencef the ‘covenant establishing New
Israel’, even while elaborating its ancient thegldigat this was the function of the ritual
of Baptism. They of course stand apart in a histdy bounded analysis, but concur in an
eschatological relation as two instances of theesemmtinuum.

In the Early Christian redaction of this apocalgptieta-frame, (in other words
throughout most of what we now designate as the dww Testament literature), the
concept of Jesus’ prophetic and Halakhic teachamgsre-set’ and amplified in the light
of the governing notions of the Lord’s glorificatiqAnastasis, Anabasis, Analepsis,
Doxa, Hypsosis- it is important not to limit the scriptural ayraf metaphors and images
by which it conveys the kaleidoscopic reafiftyand hisParousia( a further aspect of that
same series not an ‘additional afterthought’). Guspels are extended narratives on how
the prophetic ministry, the call to the covenardpe, can be related to the experience of
the Glorification, through that mediating gatewdyh® prophetic absorption, to the point
of death, in the vocation to be the faithful Setvdn other words the tradition of the
glorification is set as the resolving lens throughich the prophetic ministry is
reconsidered by the Apostles and Evangelists irctimstruction of the New Testament.
Just as the Glorification is not the annulmenthef €ross, therefore, or its compensation,
rather its integral fulfilment and the manifestatiof its significance in the True
Kingdom, so too the Parousia, and what it revdaslbgically, is not to be understood
apart from the prophetic preaching and the suffsriof the Lord, but is rather their new
epiphany in the light of the Kingdom.

All too often, however, the eschatological, andefiess, unity of the total vision
of the Mysteries of the Kingdom, has been de-estbgised, rolled out in time-bounded
categories (and thereby falsified) for the ostdespgurposes of making the theological

7 See J.A. McGuckin. ‘Jesus’ Self-Designation asapPRet.’ Scripture Bulletin 19, vol. 1, Winter, 1988, 2 —
1; idem. ‘Sacrifice and Atonement : An Investigatioto the Attitude of Jesus of Nazareth Towardsti€ul
Sacrifice’in : Remembering for the Futusel. 1, Pergamon Press, Oxford, 1988, 648 — 6d#dmi‘The
Sign of the Prophet : The Significance of Mealshie Doctrine of JesusScripture Bulletin 16, 2, Summer
1986, 35 - 40.

8 Add a marginal note here: ‘Pause for laughter.’

9 Such a limitation of eschatological horizon isanmiinately evoked by condensing all of the aboviione
into the termAnastasis- Resurrection.
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constructs better understood in a linear taxono@mwe early example was St. Luke’s
horizontally sequential narrative of the eschatmalgevents of the Glorification in terms
of linearly historicised events, such as ResumactAscension, Visionary Appearances,
Descent of the Spirit, final Return of the Lord @fory — a system that had profound
impact on the creation of the Liturgical Year miing those mysteries and thus forcing a
taxonomic ordering of a non-linear reality. Hererh@ps more than anywhere else in the
evangelical tradition, translation of the Semititom of the first apostles into Greek
falters. The Hellenistic sense of history as pregite events on a horizontal plane,
touched by moments of the interventive activitytied gods, fails lamentably to embrace
the biblical drama of the heavenly reality passhmpugh the earthly surface that reflects
it 1° at moments of decisive covenantal action, so tiatmirror reflection of earthly
history passes at a time #fisis into the reality of the other world which constgntl
shapes it. This is why the ‘other dimension’ conyashapes and determines the NT
structure. The ministry of Jesus is presentedrimgeof encounters with demons, raising
of the dead, and finally Anastasis and Anabasisemille compare the Johannine account
of the Anastasis with the Lukan version we seectimpactly telescopic way John retains
the unity of the mystery of Anabasis in all itsiedrfacets. Here the Anastasis, Analepsis,
Oramata (Visions of the Risen Lord), and gift af @®pirit are all synchronous event ( not
paschal ‘events’ as Luke has them) of the selfsamomentous ‘Day of the Lord’. The
Church at large retains this deeper sense of thdimearity of the eschatological drama
when it knows that all days are one day, that e¥rgharist is the Pascha, and that all
time is the Kairos of redemption; when it looksattls, with the eye of the illumined
heart. Consequently the Church uses its annuaé ®fcleasts, merely as an aid to weak
imaginations which, inescapably sequential ande@eintirely in image-analogy, cannot
easily sustain reflection on the timeless order toé Kingdom and the trans-
dimensionality it speaks of.

This de-eschatologised translation of Early Chaistihought on ‘New Kairos’
into the doctrine of the Last things can be sedpetprogressively advancing after tHe 5
century. Earlier patristic eschatology, while itshihis tendency, especially a desire to
clarify and regularize differing traditions of theeavenly life’ (which remain relatively
open-ended in Christian dogma as compared, for pbearto Christology), nevertheless
remains conscious of the deeper meaning of theagsdolgical dimension of Christianity.
In this sense the Early Church preserves a deepeaess that eschatology cannot be
explained within temporal categories, only symiaidlicsketched and hinted at.

3. The Cappadocians and Origen of Alexandria — A Reasive Context
If we turn to ground this in a particular study séme of the Fathers, the

Cappadocians provide a good example. To underdizem, we need to begin with
Origen. Origen is the core thinker for all the Cagbpcians. His eschatological agenda

0 The events of the heavenly court, being echoedr@ndred on the earth, as its fortunes wax andewan
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determines all their thinking — whether they arplieitly correcting him or following him
on any given instancé’ His scheme of Anabasis and Katabasis rendersothing of the
Logos to earth, part of a vast scheme of sotenjolBgllen Noetic beings are caught up in
a great cycle of renewal and repristination whiciy degins in this present age and is
consummated in the perfection of a great ascert bmacommunion with the Logos.
Origen’s radical transcendentalism was widely rdgdras both magnificent in scope, as
well as troubling in its implications, for it seethéo undermine the permanent value of
the sacramental enfleshment of the Logos.

3.1. Gregory of Nazianzus - Shifting the Horizonsfdrigenianism.

Gregory of Nazianzus has much to say about suadhense of salvation as a
time-transcendent transection of the divine lifeghmwliuman history. But fitted into the
modality of eschatological analysis as it was dafilby mid century conceptions of that
term, he is surprisingly alleged to have had ngthim say. Mossay, in a 1964 article
entitled ‘Eschatological Perspectives of Gregory Mézianzus' concluded with a
statement that has had a determinative effect ochnhater speculation in this area of
Gregorian study ( that is shutting it off rathearthencouraging it). He say% ‘One is
only able to discover in our author’'s works whae @ould call a systematic thanatology.’
13 While this maty be technically correct, it is attedy misleading analysis of the
Theologian. Brian Daley’'s more careful listing ascholarly discussion of Gregory’s
eschatological passages in his monograph on patrésichatology *# which has
established itself as the standard study of thgesybargues, in turn, that a ‘lack of
systematic development is noticeable in Gregomgatiment of eschatology.” What has
struck Brian Daley from his careful collation ofvegal evidences in the primary texts is
how Gregory apparently has two doctrines of theféfe’ which he does not seem too
worried about reconciling. One is the ‘traditionddiblical motif of the ‘gloomy
judgement’ of Hades that awaits souls after d&atnd the other is the vision of the
transcendent soul rising to the eternal clarityhefVision of God.

1 Typically the Cappadocians ( especially the twogBries) , accepted Origen’s views that Hell coubd n
be eternally punitive, but divine punishments hathé pedagogically reformative in purpose; andemted

his understanding of pre-temporal fall of spirits ¢arth; softening it to the notion of the angelic
metamorphosis of human creatures in the next agegdBy Nazianzen is more circumspect on the idea of
the Apokatastasis, though quietly advocates itjeMBregory Nyssen is an open champion of the idetq
releasing it from its place in Origen’s systemtia tdea of the pre-temporal fall. For a synopsesB®aley.
‘Eschatology’, in: J A. McGuckin (edY-heWestminster Handbook to Origdrouisville. Ky. 2004.

133 Mossay. ‘Perspectives eschatologiques de S.oeege Nazianze.Les Questions Liturgiques et
ParoissalesParis. 45. 1964. 329-329. ( citation on p. 328§ also C Moreschini. ‘La meditatio mortis e la
spiritualita di Gregorio Nazianzeno.’ In: S Fel{ed) Morte e immortalita nella catechesi dei padri de#3
secolo Rome. 1984.

14 BE Daley.The Hope of the Early Churciambridge. 1991. 83-85. ( citation p. 83).

15 Carm. Moralia.2.141-144.
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The gloomy idea of death hanging over all earthdy, jis an idea which
dominates many of hi€armina Moralia Here, his poems of lamentation take up the
Second Sophistic theme of the bewailing of humastence. Several commentators on
his poetry have wondered how this squares withthlibene of Christian anthropological
hope, and have often taken recourse to pseudcalogistifications of Gregory’s senile
psychology to explain it. In fact we have no goedson to think that the Sophic poems
are the product of his advanced age, but rathee werely a product of many years of
philosophicalSymposiawe know he conducted for the ascetics and ligerat of his
home region in Cappadocia. Given this context, #red manner in which the poems
carefully and evidently demonstrate mastery of yyEmre and style, and a broad array
of classical allusions (not least an extensiveo$atferences to the verses of Sappho —
another unlikely inspiration for our ascetic Fathit is clear that the poetic reflections
are a careful elaboration of classical Hellenigiemes in the Sophistic manner for an
audience of litterateurs and sophist ascetics, ®hognised in the Neo-Stoic doctrine of
apatheia and the common philosophical topos ofdmwdariness, a train of thought that
provided commonalities of theme and judgement betwtbe classical tradition of their
literary paideia and their ‘specialist’ interprédat of Christianity through ascetic
modalities. In the poems the concept of the afeedivaiting the soul as it ends its earthly
journey as enfleshed being, is more often tharadded on as yet one more thing in the
series of the ‘sorrowful trials of existence’ ththe human must endure : and through
enduring, learn wisdom. In other words the clasgioacept of Hades is brought in to be
the Christian version of the last of the ‘serieshaf sorrows of this life’ — not the ‘ending
of the sorrows’ as is found in several other clzssophistic musings on theposof the
pains of life.

Here, as in so many other aspects of his innectsirel of thought Gregory relies
on Origert!, who precedes him in being the first to harmorise classical doctrine of
Hades, and the biblical doctrines of Gehenna. Fage@, the gates of Hades could serve
as a highly plastic symbol. At one moment it reddrto the arch-heresiarchs, and their
construction of pedagogical gateways to felht another moment it referred to the fires
of purgative punishment, that awaited the soulgshote who died and had not been
entirely purified through noetic regeneration ie ttourse of this lifé°. We can note, as

16 See : Q Cataudella. ‘Derivazioni da Saffo in Gragdtazianzeno.Bolletino di Filologia Classica33,
1926-1927. 282-284; WJIW Koster. ‘Sappho apud GiagoiNazianzenum.Mnemosyge. 17, 1964. 374.
(vv 5-6,10 of 1.2.14. PG. 37. 755); idem. ‘SapppadaGregorium Nazianzenum bis detechriemosyne.
18. 1965. p. 75.

17 See: C Moreschini. ‘Influenze di Origene su Gregati Nazianzo.'Atti e memorie dell’Accademia
Toscana la Colombariad4. 1979. pp. 33-57.

8 Origen. Commentary on Matthew.12.12.54. for a fullealysis see: J Scarborough. ‘Hades'. in : J.
McGuckin (ed)The Westminster Handbook to Origdrouisville. Ky. 2004. pp. 118-120. See also C.
Tsirpanlis. ‘Origen on Free Will, Grace, Prededioya Apocatastasis, and their Ecclesiological
Implications.’Patristic and Byzantine Revie@. 1990. 95-121.

19 Cf. Origen.On First Principles2. 10. 4.5.
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significant for the Cappadocians too, that the &mdntal purpose of life, for Origen, was
the progressive purification of the Nous, or spaltexistent - the New Creature - by the
‘ascent’ the Logos gave to it in myriad ways, ttgiuhe revelation of thepinoiai the
manners in which Logos revealed itself and in singlcenlightened, purified and
radically spiritualised the noetic levels of creatf®. For Origen all of life was seen
teleologically, and the ultimate purpose of noelieing was return to ascentive
communion with God in the Logos. This was partlyv@rigen got into such trouble, for
if the fires of hell are purgative in nature, aditeea God who constantly seeks the
advancement of his creation, it is impossible ity can be understood simply as
punitive and eternal, a notion which precludes megative scope. Origen explained to his
readers that the scriptures themselves containedradeviews about the afterlife in
imagistic form?*.

The common notion among the less educated waghbdeternal fires’ meant
exactly that, unending flames of punishment. B, goints out, the biblical word
‘eternal’ (Aionion) does not mean ‘unending’ (a sequential notion)rather ‘of the next
age’, eschatological if one prefefs and eternity itself ( the manner of transitiordan
metamorphosis from this age to the next age — whilhas set as the destiny of noetic
creation) is God’s overarching scheme of the rasitar salvation of the cosmé% When
Origen describes his ‘intuition’ cApokatastasishow all manner of noetic being will be
brought back into spiritual communion with the Gafdall, in an ultimate vision of the
triumphant Kingdom of God, he is notoriously unimg) to come down on either side of
the doctrinal fence: that is whether or not alhfs would be saved, and if so how this
could be reconciled with the simpler biblical ttamh of unending punishment of the
damned Many have seen him as inherently contraglioto at best unsystematic. But the
fact is, he is entirely systematic, as Fred Nduss recently argued. What he wishes to

20 gee: C.Moreschini. ‘Luce e purificazione nella doé di Gregorio NazianzenoAugustinianumi3 ,
1973, 534 - 549.

21 Scarborough puts it succinctly: ‘In later Jewislought, as in the New Testament, the term camesto b
read apocalyptically. It is the fiery abyss of MI8:42 and the lake of fire in Rev. 20.10. It was plece of
punishment after the last judgment. The canonigdilas, however, were far from systematic in thisie of
the term. Lk. 16.23, for example, suggests thatsallls proceed to the underworld, while Hades is
exclusively the place of punishment. Other passagesh as 1 Peter 3.19, suggest that only the st
ungodly reside in the underworld, while the largeocalyptic tradition retained the view of Hadesaas
intermediate stage, destined eschatologically tdoliewed by the fires of Gehenna. For the candnica
authors, Gehenna was

pre-existent ( that fire ‘prepared from the begignbf the world’). Origen inherited this traditiogubtly
adding to and extending it. With him, as with meatly Christian writers, the existence of the unadeluv
was seldom questioned, rather it was a questiagheofluration, purpose, and cause of humanity’'s istay
such a place.’

22 Origen.Commentary on Romarg.5.

2 Cf. The elaboration of the ascentive scheme asrdhe meaning of ‘salvation’ in OrigerOn First
Principles.1.6.3.

24 FW Norris. ‘Apokatastasis.’ In J. McGuckin (efihe Westminster Handbook to Origémuisville Ky.
2004.
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do is to set a ‘deeper intuition’ against a commiarlcognised aspect of doctrine, not to
deny the one by replacing it with the other, butuo the two simultaneously as mutual
correctives. One is brought forward by apostoladition and commented on by the
learned biblical interpreter who thus clarifies énnmeanings such as the correct
significance ofaionial when referred to the Gehenna fires, the other rihation that
God’s punishments are entirely therapeutic not iginge, is offered by himself as the
inspired theologian, an office Origen regards astinaing the Church’s prophetic and
apostolic tradition in serving as a ‘high priesttioof the initiated seerS. What strikes
the modern reader as lack of systematisation, fibrereis a systematisation of a very
subtle order. It is explained by Origen’s very coomtheme of pedagogy as necessarily
tailored to the spiritual stature of the recipi€hivhich he describes as the threefold state
of hearing truth on the mountain-top with the elda the plains with the common crowd,
or down in the valleys among the defectives and dieenoniacs. This deliberate
juxtaposed parallelism of Origenian doctrifids thus part of his consistent method to
offer theological insights to his inner circle, anther kinds of teaching to his larger
audiences.

It is the same with Gregory of Nazianzus. The cistence of two conceptions
of the afterlife, one as ascentive purgation of gbal, and the other as the fires of hell
threatening the ungodly, is a deliberate followaidgOrigen’s lead. The larger crowd, not
skilled in the subtleties of Logos-discourse, ndexdspice of a fiery threat to amend their
lives. The more elect, those already on the roagrogressive refinement, through the
exaltation of their noetic capacities, can undetdnat spiritual motivation (or at least
advanced acceleration) in the ways of God, is nmtiged by threats, but rather driven by
love and the soul’s burning desire for communiod pargation, that it might encounter
the vision of God.

In Gregory’s philosophical poems, which at firsgtgi would appear to be
exactly the material he would have composed foiinaer circle audience, one finds
exactly the same mix of Hellenistic and Christiaions of the afterlife state of the soul :
on the one hand a spirit of light making its wayoirthe inner sanctum of the divine
Temple ( what he likes to describe as the souksipg from one level of the sanctuary to
a higher state, as after death the enlightenedisallowed to enter the holy of holies

% Further see: J.A. McGuckin. ‘Origen’s Doctrine the PriesthogdClergy Review 70, No. 8, August,
1985, 277- 286 ; Ibid. No. 9, Sept. 1985, 318 - 338%nopsis in Theology Digest33, 3, 1986.

% He thus long predates Aquinas’ basic dictum ofagedy that : ‘quidquid recipitur, secundum modum
recipientis recipitur.” (Whatever is understood usderstood according to the modality of the one
understanding it.)

27 see, for example, E Dively-Lauro, ‘Universalistim,J.A. McGuckin (ed)The Westminster Handbook to
Origen. Louisville. Ky. 2004. pp. 211-214: ‘A modified Urgrsalism was clearly Origen’s fundamental
soteriological belief, and though he manifestecesahvinternal doubts and qualifications in his
exposition, probably because the common opinigh®fChurch of his day was against him on many aspect
of the idea, he nevertheless presents a coherentodical narrative, though one that was not wholly
consistent at every instance, and which gave l@ads and critics in later ages room for furthemtooversy

on the subject.’
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from which it was debarred while still in the fle€hand on the other hand much material
about the soul’s wandering in the gloomy halls afiels”®, or the fires and gloom of hell
that threaten the unworthy conscieftelhe inner circle of hisymposiaguests regularly
contained litterateurs as well as Christian assetidthe kind of audience one finds
throughout all his many letters, where he switdnes Christian contexts of analogy to
pagan contexts depending on the recipient of tkig. f€he presumption of Gregory using
the poetic material among his literary friendshatthis many references will be readily
understood, but that even so, there is probablyxéune of Hellenists and Christians in
his intellectual community, and the imagery, acoayly, is mixed. By contrast, in his
public preaching as a bishop in Cappadocia and t@otsople, he is not giving a
message to an inner circle, but to the larger laddyelievers. We might expect this be a
medium where his doctrine is consistently reseteetthe simpler Origenian teaching for
the ‘common folk’ that the fires of hell will chas¢ the unworthy. One does find such
reference in his Oratioris, but the overall thrust of his teaching is that $oul is meant
to progressively ascend to God, from whom and iomwlit receives no less thdmeosis
— deification®”. It is almost as if he challenged his audiencthchurch, to respond to
the higher doctrine for initiates — such as theynoed to be by the mere fact of standing
in Church listening to his episcopal discourseseg@ry’s Theosis doctrine is also
consciously developing that of Athanasius, and poam possibly deliberately entitled
De Incarnationehe polished up Athanasius’ famous syllogism, reindeit as: ‘And
since,gtgherefore, God is made man, so man is thgreldfected as God, and such is my
glory.’

In his Fourth Theological OrationGregory makes a deliberate reference to the
Origenian concept of the Apokatasta¥iswhen God will be all in all in a perfectly

2 Further on this see: J.A. McGuckin. ‘The Vision@dd in St. Gregory NazianzerStudia Patristica32.
(Ed.) E A Livingstone. Peeters, Leuven. 1996. 1831

2% For exampleCarm. Moralia.2.141-144.

%0 carm. Moralia.15. 98-100

31 Orat. 3.7;Orat. 16. 7-9;Orat. 39.19;

32 | have developed the theme more fully in an esé@gification in Greek Patristic Thought: The
Cappadocian Fathers’ Strategic Adaptation of a Timdi.’ (Forthcoming ) — inTheosis.(ed). J Wittung,
from the papers given at the ‘Conference on Theddi®w University, Madison, NJ. May 2004.

33 Carmina Dogmatical0. 5-9; See als®rat. 21.2. Throughout his Orations and poetry Gregeryery
enthusiastic about the language describing the'ssddhship’ or ‘affinity’ with the divine nature.He
regularly describes the soul as a ‘breath of Goafh. Dogmatice8.1-3;Carm. Moralial.156) or a ‘spirit
emanating from the invisible deity’, or an ‘offstoof the divine.” Carm. Dogmatica8. 70-77;Carm
Moralia. 10.135) Adam was deified, he says, by his inlppapensity towards God (Orat. 38.11,13) and it is
that natural kinship which is at the root of outura to God and the deified life; but understoochasgft of
God the creator, not the reassertion of any dieleenent innate within creaturely nature.

34:God will be all in all in that time of restoratiol Apokatastasjs | do not mean the Father alone, as if the
Son were to be dissolved in him, like a torch thet been separated for a while from a great ficdethen is
rejoined to it f notion of Marcellus of Ancytanor should the Sabellians be corrupted by thissage either
[1 Cor. 15.28]. No, what | mean is God as a whdi¢h@time when we ourselves are no longer manweas
now are in our movements and passivities, bearinguiselves little of God, or even nothing at @h that
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restored communion of Noetic life. Although thiggikcally demands he accepts the
Origenian correlative, that all punishment is ptikga he still does not feel the need to
push that point home exclusively. In Hyation on the Holy Lightslelivered to the
catechumens of Constantinople at the Feast of Twgpin 381, he attacks the
Novatians for their rigorism, and says that thid wot be rewarded at the end, but will
rather attract a punishment of God’s purifying fire baptism of fire as he calls i) In
his Oration on Baptismgiven in the same liturgical triduum of Janudrgttyear he takes
up again this theme of the fire that Christ saidMoeild cast down on the earth (Lk. 12
49), concluding that many take this passage asi#omty for the doctrine of the eternal
fires of Hell, ‘though some’, he goes on, ( he doetsstate who but makes it clear he is in
their number) ‘may prefer, even on this point, dket a more merciful view of this fire,
one that is more worthy of the One who chastises (vod].” With supreme discretion he
avers that the Origenian notion of cosmic redempisgreferable, but not something that
can be dogmatically asserted, perhaps for featafdalising the simple. Brian Daley has
summarised his overall position succinctly whenshgs that in Gregory we find: ‘the
unitive, spiritualizing hope of Origen and his fllers, expressed with the balance and
pathos of the classical artist®

Master of style he certainly is; recent work one@ry, however, has been
consistently arguing that the old cliché - thatwees correspondingly thin on substance -
is no longer sustainable. In fact Gregory's entivepus is an extended meditation on the
soteriological ascent of the New Adam to a transég destiny. His soteriology is
eschatological throughout: except that it is arhaszogy that is so pervasively rooted in
his incarnationalism that it refuses to be detadhea separatist taxonomy. For him the
doctrine of the Three Creations (Angelicals, Anirmatl Insensate Life, and Humanity) is
a critical context. The first two creations are @btely coherent in their ontological
structure. No shadow of faltering can be found inittmeir essential make-up. In other
words angels, animals and trees are perfectly bathbeings. Only the third creation is in
a state of lament: torn constantly between twornt@a of being: the sensory ( doomed to
die) and the spiritual (doomed to the incessartratison of its wailing infant of the
flesh). The Third Creation, however, will finallyy the Eschaton, be rendered peaceful in
its metamorphosis to the status of First Creati@mgelicals’’. Here on earth the life of
the philosopher can prefigure that acquisition efqe andtasis To live the life of true
sophist38 is, par excellencethe life lived in God. Already on this earthsta deification,
but for Gregory this transformation begun is onlgaabinger of a greater glory to come

day we shall be wholly like God, receptive of Gadaawhole, and God only. This, after all is thef@iion
(teleiosig towards which we striveQrat. 30.6.

% Orat. 39.19.

36 B Daley.The Hope of the Early ChurcB:ambridge. 1991. p. 85.

37 Further see: J.A. McGuckirst. Gregory of Nazianzus: An Intellectual BiogrgpNew York. 2004. pp.
336-339, exegetin@ration 38.

38 Which means primarily as a Christian. (Christiafiéyconstantly refers to gshilosophia imory.
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when we are transfigured after this liféIn Oration 21, he presses the point home with
great eloquence:

‘Whoever has been permitted to escape from mathet from the fleshly cloud (or should
we call it a veil?) by means of reason and contatigpl, so as to hold communion with
God, and be associated with the purest light (ifas@s human nature can attain to it):
such a man is truly blessed: both in terms of kieat from here, and in terms of his
deification there, a deification which is conferfggtrue philosophy, and by virtue of his
rising a4b00ve all the duality of matter through thatity which is perceived in the

Trinity.’

Ascesis, for him, is an historical embodiment @& &#schaton, a transcendental
evocation of the Pure Kingdom. Failure to conn&et incarnationalist doctrin&, with
the concept of the Three Creations, and the perasicomiaof the ascetical refinement
given by the life of the mind® renders our understanding of Gregory’s eschatodbgi
subtlety somewhat ineffective. Unfortunately, éittf the existing Gregorian scholarship
has ever tried to connect these three fundamemtzd af his systematic, constantly
preferring to dismiss him (without much first hatextual engagement to back it up one
might add) as an ‘inspired popularizer’ to cite Wherds of that less inspired popularizer,
G.L. Prestige” In many ways, however, this nexus of Gregoryutht is clearly very
similar to that of Gregory of Nyssa, whom he meedoover many years, and to whom
we shall now turn.

3.2. Gregory of Nyssa as Eschatological Visionary

Gregory of Nyssa's deep significance for modern m@mtators on patristic
eschatology can be readily gauged from Brian Dalegpresentative bibliography of the
chief secondary literature on the theme, whiclorsveniently set out in the format of lists
peculiar to the main writers of the peridti The section for Gregory Nazianzen, for
example, has a lonely article by Mossay, which gheegist of his doctoral thesis which
came out two years later, concluding that there m@seschatology as such, more of
problematicthanatology But that paucity is not untypical in relationrtest of the other
eschatological entries, three or four lines of 2@ntury bibliography in most cases, and
then Ping! A jackpot with a few writers. The comstréor secondary literature on Irenaeus,
Origen, Lactantius, and Gregory the Great, is quet@arkable; but the grand outright

3¢ Carmina Dogmatical0. 140-143.

0 QOrat. 21.2.

“1 widely understood to have been highly significdmt,earlier scholarship, but largely restrictecatmere
moment in the anti-Apollinarist movement ( $gastle 101 to Cledonius). Gregory’s ‘most famous’ phrase :
‘What was not assumed, was not saved,’ in Ep. &@#& (night ironically observe) was not his at alit vas
his citation of the text of Origen of Alexandria.

42 See especially thEirst Theological Orationon this score Qrat. 27), which argues that Theology can
only be attempted by those who have purified thasNay long preparatory mental and moral ascesis.
“3God in Patristic ThoughtLondon. 1952. p. 234.

4 Daley (1991) pp. 266-287. esp. pp. 270 onwards.
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winner is, of course, Augustine of Hippo, who, aishwmost other things he handled,
brought an elegant narratological order to a certisarray he always tended to see in
evidence around hifff.

But our concern here is with Gregory of Nyssa. His trespect it is perhaps
significant to record my memory of the initial skeeffect, on turning the relevant page
in Brian Daley’s bibliographl and seeing so graphically displayed there thay@geof
Nyssa personally receives more than the sum tétaschatological analyses of all other
4™ century Greek theologians combined. Looking mdasaly at the date of those
studies, however, things become a little more wtdadable; for a major rehabilitation of
Gregory Nyssen has, as we know, been underwayeirptist-war decades of the™0
century, and that movement itself ( led by scholate® were also deeply learned in
biblical literature) was quite clearly influenced the explosion of interest in eschatology
concurrently taking pace in European biblical dapants. One evidently fed the other.

Nyssen’s doctrine of theéEpéktasis dominated scholarly imagination, and
focused analysis on the manner in which the leaf&ppadocian revitalised Origen’s
eschatological scheme of metamorphosised asceit¢, mbre overtly connecting it with
a Nicene doctrine of the Incarnation. The synthésiclearly withessed in this passage
from the Treatise on 1 Cor. 15.28.Here ( and it is typical of the Gregorian approach
elsewhere) the incarnation is not merely an indiglcassumption of flesh, considered as
an historical moment but is rather an eschatolbgicacess, a timeless moment of a
soteriological ‘re-principling’ &anakephalaiosjsof the race, and as such designed as a
healing of the major wound apparent in the Cosraest begins to suffer within Time-
gone-astray-in-alienation. Following Paul (and likken using a bewildering array of
mixed metaphors), Gregory argues out how the iratim constitutes ‘New Man’ or the
New Adam, and sets the entire race on a new pregtes theParousia In this instance
it is not something that passes by the learnedoricetn thatParousia semantically
means the longed-for event of the ‘Adventus’, aimutaneously the ‘presence’ of the
Risen Lord. This ‘future-presence’, a wittily rhetal time-paradox, is very much at the

% He was, we should never forget, a controversigliré in his time, in a highly conflicted ecclesial
environment, in what was commonly regarded as aterand tendentious province of the Church. In
relation to ‘eschatology’, as with much else in Asfine, peculiar stresses of tieologoumenaf the
North African littoral, were brought with a bangdurtesy of Gregory the Great) into the main dissewf
Latin Christianity after him, and one chief reasonthis was simply that he did the job of synthasisvell.

His blend of traditional themes within an overanghschema prioritising the soul’s ascent to thadviof
God in beatitude was masterful. His taxonomic drdgeiof the earlier eschatological traditions of the
‘Adventus Domini’ was so persuasive and coherestiyctured that the medieval schematisation of
‘eschatology’ as we know it, was thereby launched endured, and would have no serious challengé unt
20" century biblical scholars re-opened the agenda.

46 Daley (1991) p. 278.

47 0n the Subjection of The Son.

“8 Prokope the motion of progressive extension and developatiedvancement— so favoured a twin term

of Gregory’s when he discusses the dynamic priecgdl Epéktasis, not least in a moral and ontoldgica
context.
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heart of what the Cappadocian means to connothéognbral imperative of theéschaton
This is what he says:

From the entirety of human nature to which the rityi is mixed, the Man-
constituted-according-to-Christ is a kind of fifstits of the common dough. It is through
this [divinized] man that all mankind is joined tioe divinity.... Christ assumed from
death both the beginning of evil's destruction treddissolution of death; then, as it were,
a certain order was consequently added. Decreae @food always results by straying
from its principle, while the good is found cloderus insofar as it lies in each one's
dignity and power; thus, a result follows from tetion preceding it. Therefore, after the
Man-in-Christ, who became the first fruits of owmnian nature, received in himself the
divinity, He became the first fruits of those whavk fallen asleep and the first born from
the dead once the pangs of death have been loosBoethen, after this person has
completely separated himself from sin and has lytdenied in himself the power of
death and destroyed its lordship and authority might...if anyone like Paul may be
found who became a mighty imitator of Christ in fégection of evil...such a person will
fall in behind the first fruits at Christ's comifgrousid’

Here Gregory Nyssen shows himself a clear discgflerenaeus, Origen,
Athanasius, and his mentor the elder Gregory, aahéntion his brother Basil, though
with a far more Origenian flavour than his brotiéinessed in his later works. But it is
the doctrine of the Epéktasis which is more widkhown than this aspect of the
Christological summation of the Cosmos. This isduse it is more distinctly particular to
Gregory, and mid century scholarship also was datath by ‘source critical’ models
where particularity was given an emphatic promimere trend which often continues
methodologically unexamined today, or worse, medhaglically justified, as an alleged
part of a ‘hermeneutic of suspicion’ in severalteomporary Early Christian studies.

Gregory’s doctrine of Epéktasis, which has beeersively discussed, finds
its dynamic coherence in a change Nyssen makesiger®s soteriology on several key
points. Let us begin with a passage that introdubesidea®. He offers it to his
catechumens in th&reat Catechetical Oratignthat remarkably complex work that

4 The translation is that of Revd. Casimir McCambley OC&om his Gregory of Nyssa web page:
http://www.bhsu.edu/artssciences/asfaculty/dsaldnyssa/lcorinth.html

%0 Scholars of Early Christianity in the present, winoa post-modern environment, are sometimes ursfure
what tradition they represent, or if they represemt at all, are very prone to latch onto partiétylaand
dissidence, selectively passing over the extensitdence that both Christian and non-Christian rhetor
philosophers certainly knew themselves to be imadition of discourse, and related to it as cahgful
developmental exegetes. While this may be a usedutective to earlier methods that passed over
peculiarities in favour of tradition history, it,isonetheless a suspect and biased methodologyé¢leals
urgently needs correction.

51 The key work is: D BalaMan’s Participation in God's Perfections According S. Gregory of Nyssa.
(Pont Inst. S. Anselmi). Rome. 1966

®2 Catechetical Oratiorb.
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supposedly ‘does duty’ as a Theological Primer. g@rg evidently expected his
neophytes to be a rather learned sort, and to nes®gn his image of the radiant eye a
deliberate allusion to PlatoEmaeus® Here in this famous text the point is to describe
Mankind’s destiny as that of a creature rising tommunion with the divine, in an
eschatological mystery of the overcoming of tintagdiastasisbetween the Eternal and
the Mortal) and of creaturely limitation (thdiastasis between the Creator and the
creature. His eschatology at this juncture becaartdeology of spiritual communion, one
that turns on the notion oMetousia Theou(the impossible paradox of creaturely
participation in the divine):

Since he was created to take part in divine bigssiman must have a natural
affinity with that object in which he has particijma. It is just like an eye which, thanks
to the luminous rays which nature provides it,natded to have communion in the light.
... It is just so with man, who since he was credteénjoy the divine blessings must
have some affinity with that in which he has bealied to participate. And so he has
been endowed with life, reason, wisdom, and alk¢htruly divine advantages so that
each one of them should cause that innate desinesdb be demonstrated within him.
Since immortality is one of those benefits thatappropriate to deity, it follows that our
nature cannot be deprived even of this in its ctutgin, but must possess within itself
the disposition to immortality in order that (thartk this innate capacity) it might be able
to recognise that which is transcendent far beybadd might thus experience the desire
for divine eternity.

It is quite evident that here he has been infladria his reading of the Timaeus,
by Origen, who took from that source a startingnpdor his whole doctrine of the
Apokatastasion which his own eschatology hangs suspended. ghhbe affirms the
concept of Apokatastasis* Gregory is not a simple repetiteur. He makes twey k
departures from Origen. Firstly, while Origen taughat the physical body and the
spiritual body of the just saints after death wieve different somata, Gregory insisted
that they were two different states of the sameybBdAnd secondly he replaces the
latter's concept of perfection as a conditionabist®® with his own dynamic notion of
perfection as an endless progress into the diviige This theology of the endless
progress of a limited creature into the boundlegmity of God, and the resultant
dynamic tension of the creaturely ‘stretching oint’ the authentic but paradoxical
experience of the limited directly knowing therilitable, is motivated by his desire to

3 TimaeusA5.bd.

* De Anima.69.

°>0On the DeadPG 46.109.

5% The Purified Noes of the elect are reconstituted in the first cirdé heaven around the Logos,
contemplating God with rapt attention. But he stitinders aloud in thBe Principiisif their attention will
again lapse from that attentiveness, resultingiotteer cosmic fall from true being.
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supersede the Platonic term of assimilation, arqdace it with the Christianised/
keyword ‘Participation’. One of Gregory’'s distinedi emphases in theology was to
identify goodness as one of the essential perfextad God. From this it followed that
participation in sanctity was, in fact, particifatiin true being. At a stroke the distinction
between morality and ontology in the case of andilyi graced creature, became a false
one. It was an illumined insight the Christian disceadition did not fail to take to heart,
as well as one that modern theology is in greadl méeediscovering.

The Gregorian concepts of Metousia and Theosith@rsame thing seen from
different viewpoints: moral and ontological. In t@entra EunomiunGregory explicitly
combines the two ideas, showing their essentiabrsymity by saying that, while deity
does not participate in anything as of itself, sirit transcends all other realities,
nevertheless in Christ the humanity was indeeduipnt to participate in the very deity
itself’*® and in his treatis®e Perfectione Homiri% he goes further and explicitly says
that Christ did not merely unite his own naturgealhead but through the dynamic of the
incarnation will also admit human beings to paptdion in deity, at least if we are
purified of sin. If both doctrines, though distin@re basically the same thing, it is
because he is fundamentally theorizing about § fulinifested eschatological condition
wherein time and spatial boundary, in fact all coshensibladiastasis falls away.

4. Concluding Remarks

The thought of these two very ‘close’ Cappadoclaotogians on the subject of
eschatological metamorphosis shows essential sitigk of structure, but there is also
one clear line of differentiation. Gregory of Nazas regularly presumes that the post-
death transfiguration of the deified saint-phildsepascete, will be comparable to a
‘promotion’ to the higherstasis of the angelic order. He imagines the heavenly
metamorphosis as an eventual ‘clarification’ of geeuliar problem of human nature in
its earth-bound condition as Third Creation, nantkst it is Nous ‘mixed with’ clay. In
the day of deified glory all will be light. The spual body will not be one of clay (as
Paul also taught in*1Corinthians) but will have the same harmony arai$oas the First
Creation — the angelicals. His emphasis, in sh®th use the strong idioms of a poet to
highlight Origen’s sense of the profound metamogshovolved in glorification. On the
part of Gregory of Nyssa, however, we see a conteraarify what metamorphosis
involves. The eschatological New Kairos of deificat he suggests, will not be a
posthumous supercession of human nature, rathassing beyond the current limits of

"t is central to Balas’ thesis, for example théhaligh the notion of participation in the divine fmgans of
the praxis of the philosophic life was a common ifiot much late Platonic theory of thé"Zentury,
Gregory’'s unique synthesis represents the mosbtigbr-going Christianization of the idea attemptetai
Origen.

%8 Contra Eunomium3.4.22.

%9 De Perfectione Hominis.1.
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human nature, by and in the same nature, whosenwogthosised transcendence is co-
terminous with its glorification in a bounded infin The restricting limitations that were
once imposed on human nature by long ages of itsyam experience as a ‘nature that
was separated from God’, will be lifted, in Gregddyssen’s understanding, by the
admission of the creature into the radiant fullrefsthe very purpose of creaturely human
being, which is intimate communion with the endlesgstery of the Life-Giving
Presence.

It is a small correction of an esteemed mentordmg that is revealing. It leads
me to two conclusions which might on first heargsepm surprising. First of all, that
Gregory of Nazianzus is, in fact, much more Origanihan his younger colleague; and
secondly — perhaps more importantly — that botbltdgans are equally eschatological in
the fundamental dynamics of their theological systelf we have not sufficiently
appreciated the pervasive matrix of the eschatcdbglimension in their thought, it may
be partly because of our own preset limitationssrat might constitute eschatological
discourse; and partly because both writers, thraugtfined rhetorical and philosophical
unraveling of familiar concepts, are strenuoushgrapting to resist the reification of
eschatology in their time as a fixed dogma, andsqme its vitality as a luminous
‘dissolver’ of categories and, as such, an authemthicle for the language @heologia
which can only ( impossibly) be spoken of apopladiyc In this, the Cappadocians are far
from being Hellenistic betrayers of biblical esahiagiical modes of thought; on the
contrary they show themselves as their legitimaieskand commentators.
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REFLECTII ORTODOXE ASUPRA EVENIMENTULUI MOR T1I
INTELEASA CA ,TRECERE”
DE LA VIA TA TEMPORAL A LA VIA TA VESNICA

Pr. conf. univ. dr. Adrian Gh. PAUL
Catedra de Teologie Ortodglox
si Asisternta Sociak
Universitatea de Nord, Baiar¥la

Resumé

De tout ce que a été présenté dans ce studiu, pamuwsns esquisser
guelques idées fondamentales du theme concerrsigridication de la mort de
notre en Jésus Christ. On peut déceler dans tdesesrois parties de notre
réflexion le fil rouge du théme proposé pour appnoissement: a travers la Mort
et la Résurrection de notre Seigneur Jésus Chakti qui croit, Le suit, obéit a
Ses commandements et méne une vie chrétienne #qtlesi pure par la
participation a la vie sacramentale de I'Eglisepaat'acquisition des vertus, peut
recevoir, deés maintenant, la vraie vie en tuans@meéme le péché et la mort et
peut anticiper réellement et expérimentalementolavalle vie et plaine de grace
du siécle a venir, en prenant ainsi le chemin satosirs du Royaume des cieux et
de la vie et du bonheur éternel..

Sans doute, le sujet abordé est-il de grande #&éualurtout par la
rédaction du sens réel et vrai de la mort, laqueheChrist, notre Seigneur, n’est
pas une fin de I'étre humain, mais plutdt upassage” vers une autre vie,
entierement nouvelle, qui s’accomplit par la résciion. C'est un sujet trés
actuel, et les conflits et la violence qui marquesducoup le monde de nos jours
nous obligent danalyser plus attentivement gaengis la signification
fondamentale aussi de la vie, que de la mort.

Ensuite, on a pu constater comme a travers la thoi®eigneur sur la
Croix, par I'amour, on a tué la mort méme, car lsuCroix, au lieu de tuer le
Christ, on a réalisé en fait un triomphe, celuie giétait Lui qui a tué la mort et le
péché, par Sa mort méme. Mais le Christ ne sugpdenmonde dont la mort
physique n’est qu'une partie, mais le principe méteenotre vie et de notre
élévation. Il fait infiniment plus que cela. En papnant & la mort la tentation du
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péché, annulant la mort comme réalité spirituale)a remplissant de Soi-méme
de Son amour et de Sa vie, Il fait de la mort uaréex et éblouissamassage
des Paques vers une vie plus remplie, une commuymiencompléte, un amour
plus absolu. Pour ceux qui croient en Christ eeniven Lui, la mort n’existe plus,
mais ‘1a mort a été engloutie par le triomphécf. | Cor. 15,24) et chaque
tombeau ne contient plus la mort, mais la vie.

Daci numai eshatologtadi un sens real vig pamantati, moartea se inscrie ca
un moment necesar plin de sens pe traiectoria viieincepute la ngtere, ca fcand 4
tread viata noasti paméanteastin faza final-eshatologi¢ acolo unde se reveleazensul
deplin al existerei pimantati. In perspecti¥ crestina moartea este concepusub un
dublu aspect: ca o pedeamatorad pacatuluisi ca un semn al mantuirii, sau, mai deplin,
o forma a aserinirii cu Hristos. Nicolae Berdiaeff este dér@re &: “Daca moartea
provoa@ in noi o spair de nerostit, ea are in acglamp si 0 maretie ce clatid lumea
cotidiari si aceasta depeste fotele acumulate in via noast” °. n acelai sens, fostul
patriarh al Constantinopolului, Atenagoras, a spusmatoarele: “Moartea este o
poart...Fara moarte viga ar fi ireal, ar fi o iluzie, un vis&ra desteptare. Prin ea trecem
la viata. Viata &i are implinire in moarte’.

Deci, moartea este taina prin care trebairexcem casintram Tn sensul deplin
al existerei, egal cu plenitudinea ei. fepimanteast se cere dupmoarte catreceré
spre sensul deplin ce-lacblenitudinea vigi in Dumnezeu. &a moarte, Trelead ca
poart prin care trecem la sensul deplin altvjgragmentul de rgonalitate al acestei vie
pamanteti apare ca un nonsegisinexplicabil. De aceea Cginismul considet moartea
ca pe urevenimennecesasi universal, eveniment prin care taaki gaseste sensul cel
adevrat. Estepunteauniversai de trecere spre existanvenici. Ea este un mister, in
urma faptului @ omul nu apame numai cotidianului vig Tn timp, cisi eterniitii*.

Este adeirat: moartea ne sperie, dar sieatrage. In aceast,teami sfanti si
indraiznead” pe care o nge ngisi moartea, omul comuniccu misterul cel mai adanc al
existenei sale si astfel primgte o revelge. Fira moarte existea uma@d devine
monotord, nu ajunge la noutatea absdlpe care o caditprin lansarea contifiuspre ceva

! Eshatologiaeste un termen derivat din grecescetifarwo’ ce inseama “ultim”; este partea final (ra
gaxarta = cele din urmi) a existerei creaiunii. Ea are doli caracteristici: pe de-o parte, este inaugduiat
pe de alta este hristocen#iSfantul Evanghelist loan pune mare accent, @&shatologia realizatcéatsi
pe identificarea mantuirii eshatologice cu Tgislisus Hristos (vezi In. 12, 23-26), dairf si elimine
asteptarea viitoarecf. In. 5,28; 6,39 etc.). A se vedea aceastBitmionarul Biblic, Edit. “Cartea crgtina”,
Oradea, 1995, pp. 404-408.

2 Vezi Nicolae BerdiaeffDe la destination de 'homme. Essai d’ethique paveade Paris, 1935, p. 334,
apudThomas SpidlikSpiritualitatea Risaritului crestin, intrad. rom de loan I. I& Jr.,Edit. Deisis, Sibiu,
1997, p. 134.

3 A se vedea Olivier ClemenBDialogues avec le Patriarche Athenagpraris, 1969apud Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stiniloae InTeologia Dogmati¢ Ortodox:, Edit. IBM al BOR, Bucurgi, 1978, vol. lll, p. 213.

4 Cf. Nicolae Berdiaeffpp. cit, p. 325.
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nou “Moartea este faptul cel mai profund al siiecare ridica pe ultimul muritor
deasupra cotidianuluji platitudinii. Ea pune in profunzime chestiuneasdui vigii.
Viara nu are sens decat damoartea exigt daci nu ar exista, vig ar fi fira sens®. Ea
este ,un moment”, care descopsensul profund al vié. Moartea d sens cre@i numai
pentru @ este punte” spre o existefd cu totul altfel decat cea de aici, spre o exigten
netreé@toare ce are ca sens plenitudinea ei in Dumnezste:ua eveniment prin care se
schimbi total modul existetei de aid.

Prin urmare, moarteaiicapita sensul deplin in expliga cretina, care vede
moartea ca un ,moment” (o clipin dialogul etern al omului, ca perséaou Dumnezeu
Cel personal; cérecerela comuniunea deplincu El prin lisus Hristos, Fiul #1. Cici
numai moartedn si cu Hristos este cu adansat “punte universal de trecersi ridicare a
noastu din vigg/a nedeplia si trecatoare in care ne-am coboréat, la yéacea #éira de
moarte prin intalnirea cu Hi dincolo de moarté De ce? Pentruacnumai El poatati cu
adevrat ce inseaminmoartea, &ci numai El i-a msurat abisul, atat din atarce a
asumat-o de bdwoie si a indurat-o — ca&i dinauntru, fiind fira de gicat. Domnul nostru
Hristos lisus, Singurul cu totul viu, a experimergaca nimeni altul in solidaritatea Sa
ontologi@ cu noi ca Om. De aceea, dudristos, moartea smcrestineazi; ea nu mai
apare ca o intrds ci maredniriatoare

Cuvantul lui Dumnezeu intrupat se Tmpreurdeez moartea noasir chiar cu
“natura noast”’, pentru a o vindecg pentru a-i da vig. Sfantul Atanasie cel Mare zice
n acest sensEl a luat un trup muritor pentru ca Ingupatimind cu trupul pentru ti
si-l nimiceasé pe stipanitorul morii, adica pe diavolul®. lar Sfantul Grigore de Nyssa
spune: Trebuia rechemat de la moarte la vi@ intreaga noastr fire; Dumnezeu S-a
aplecat asupra trupului nostru cel omorat caistindi mana fiinei ce Zcea acolo. El S-
a apropiat de moarte panS-a atins de starea noagtde moré&ciune diruind firii
noastre, prin propriul Su trup, principiul nvierit®. Sau In acefasens, Sfantul Chiril al
Alexandriei zice*El a distrus puterea mortabilitzii” '°. Trebuia ca trupul cel omorai s
se Imprtaseasd de puterea ceadatoare de vig a lui Dumnezeu. lar aceagiutere este
Fiul cel unic al lui Dumnezeu, care este tdigrin fire (JEu sunt...via”), ce a luat trup
supus strigciunii pentru a distruge in Sine puterea tinggi si o transforme in vid
deplira.

5 lbidem p. 324.

6 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. lll, p. 215.

" Dupi cum spune P. Evdokimov imbirea nebu# a Iui Dumnezeuin trad. rom de Teodor Baconsky,
Edit. Anastasia, p. 96.

8 Vezi Sfantul Atanasie cel Mar®espre Tntruparea Cuvantuluin trad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae in colega PSB nr. 16Edit. IBM al BOR, Bucursti, p. 187.

9 Sfantul Grigore de Nyss&uvantarea cateheticcea mare32,3,apud.Olivier ClementTrupul morii si al
slavej intrad. rom de Sora Eugenia Vla&dit. Christiana, Bucukgi, 1996, p. 89.

10 cf. Sfantul Chiril al AlexandrieiQmilii la Luca V,19 din coledia lui Jean Paul Migne, P.G. tomul 72,
col.172,apud O. ClementTrupul morii si al slavej p. 98.
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Aceasta este singura salvare: ,bitainpe care o aduce Hristos asupra tmor
Lucrul cel mai de @&petenie pentru om e acela de a da un senis séde. Dar atat cat in
om se @gseste picatul si moartea, absurditatea ii puste sinmireasi corstiinta de sine.
Unde se afl moartea, acolo nu exisbucurie ademrata. Cu alte cuvinte, unde Hristos
este absent, acolo nu eismplinire adewrata, nici adevr, nici dreptatesi nici iubire
reak'’. Daci se scoatejzatulsi moartea afar din timp, atunci timpul devine un minunat
preambul al vgniciei dumnezeigi, o splendid introducere in divino-umanitate, in acord
cu cuvantul cel preaadaat al Celui de-a pururea Wac: “Cel ce crede in Mine are
viaza veynica” (cf. In. 6, 47).

Numai Dumnezeu este itorul si purtitorul vesniciei. Omul este
reprezentantul efemeiiti, in timp ce Dumnezeul — Om este cea mai #nalt mai
degivarita sintez a veniciei si a timpului ndreptat spre eshaton. Timpgldobandste
adevratul lui sens unindu-se cugrecia in viaa divino-umat a Domnului lisus Hristos.
Dumnezeu Logosul a dovedit in chip sigarticnpul este o preijire pentru venicie. Cel
care inté in timp, intd concomitenti Tn anticamera w@iciei. Vesnicia fira Dumnezeu -
Logosul nu este decat iadul, iar tagimanteast fara El constituie un preambyi o
pregitire a iadulut?.

Omul este o fiiga introductiva, o fiinta predititda pentru venicie prin divino-
umanizare. In Hristos omul este infigit nemuritor, pentru £ “a trecut din moarte in
viaga” (cf. In. 5,24). Moartea nu-i mai intrerupe exiséerea se prelungie din timp n
vesnicie. Nimic nu este mai Tngrozitor decéat gnieie fara Hristos. Acolo unde nu este
prezent Hristos toate se preschiiib blestem, Tn aanaciunesi Tn groaa. Fara Hristossi
in afara Lui, omul este dus la vale de apele irdatgeale blestemuluii ale auluit®,
Hristos vine pentru a vindeca patologigcgtului, care a uscatirmana paradisiat, dar
care va rodi panla urmi in sanul Impratiei. Aceasta este mantuirea —clipa in care
Dumnezeu il trage pe om din abisdberii spre Sine. Hristos a venit pentru a face din
morti niste fiinte aipite” si pentru a-i trezi pe cei Vil El elibereaz persoana de
“tunicile de piele” in care a fost inchida iesirea din condia paradisiaz si prin care am
fost indeprtati de la participarea transpargat transfiguirii cosmosulut®.

Tunicile de piel® au si ele un caracter medicinal, in sens spirituaici c
Dumnezeu scoate binele chigirdin rau. Tunicile din piele nu sunt & intru totul
adecval naturii umane; ele vor fi lapdate n viga de dincolasi singur Domnul este Cel

11 A se vedea mai pe larg Arhim. lustin Popovigimul si Dumnezeul-Omin trad. rom.de diac. loan I. &
jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1997, p. 44-45.

12 Jar jadul nu este decat o afara Logosul lui Dumnezeu,ifi un sens dumnezeiescrf o logici
dumnezeiasc (Cf. Olivier Clement,op. cit, p. 47). Unde nu este Dumnezeu-Treimea se ireddusubit
nebuloasa!

13Cf. 0. ClementTrupul morii i al slavej p. 49.

14 Cf. Paul Evdokimov]ubirea nebud a lui Dumnezewp. 129.

150. Clementpp. cit, p. 100.

16 Despre care vorkee Sfantul Grigore de Nyssa. (A se vedea pe Aargopologia Sfantului Grigore de
Nyssateza de doctorat a Pr. Prof. Dr. VasilRa, Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1996, pp. 223-229).
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care va reconstitui cortublasluirii noastre, in& farda a ne constrange natura, ci printr-o
lucrare a dreptii Salé”’. Aceasta pentruaclucrarea lui Dumnezeu se face din dragoste
pentru noi, iar restaurarea naturii umane va €icvdre a iubirii. Aceasta ne-o arate larg
Sfanta Scriptur atunci cand ziceacHristos a luat asupra Sa natura n@4tentru ca
prin moarte § nimicease pe cel care are puterea mof (Evrei 2,14). El a pus cap
mottii, prin moartea Lui, indeptand de la noi gcatele noastre (,,cu moartea pe moarte
calcand). lata ce camt Biserica in $ptimana Mare a Postului Sfintelor ga
“Rascumpratu-ne-ai pe noi din blestemul legii cu scump sedliu Hristoase, pe
cruce fiind pironit, nemurire izvorand oamenilor Aktuitorul nostru, sla¥ ,ﬂe””‘.

Prin moartea de care a murit, Hristos a murit pengcat “odati pentru
totdeaund (cf. Rom. 6,10). El a folosit moartea pentru a-i alfbpe oameni de moarte.
El a murit ca oameniiastraiasai'®. lar Sfanta Scriptdra Noului Testament vorkie
despre credincid ca ei “dorm” si nu spune nicidecumac‘mor”; ,, De credem & lisus a
murit si a Tnviat, tot aa (credem) & Dumnezeu, pe cei adonirintru lisus, 1i va aduce
impreur@ cu EI' (1 Tes. 4,14). Aceasta pentrd ¢lristos a indefprtat groaza maii, iar
pentru cei care sunfrf Hristos” moartea a fost transforraatistfel incat ea nu este mai
mult decat un $omr’. Aceastasi pentru @ Hristos a venit in lumeisiruiasé moarte&’
si sa ne adug viata vesnica: “Dumnezeu L-a dat, ca cei ce cred in Elaba viara
vesnica” (In. 3,16). Aceadt viata vesnica nu este odgaduinta a unei fericiri dincolo de
timp si spaiu, nici o simp& supravigeuire dug@ moarte sau chiar o prelungire atiie
actuale. Nu! Viga vesnica este harul lui Dumnezeu care lumingari si acum,si care d
sens lucrurilor prezentg viitoare, persoanei umane in intregimea. ei

Mai precizim, in final, @ pentru a exalta sensul profund al miocrestine,
Sfintii Parinti rasariteni au profilat pe larg nanile privitoare la moarte, definind-o ca
fiind: “Intoarcere la Dumnezé& “eliberare de veacul acesta oropsitgol’?®, “trecerea

17 ¢f. Sfantul Grigore de NyssBulcheriam46, 876 apudPr. Prof. Dr. V. Rdua, op. cit, p. 229.

18 vezi Sedealnacu Marire si Acum a Antifonului 15 de la Denia de Joi sear&ptimanii Patimilor <f.

Triodul, p. 604.

19 «“Rastignindu-te pe Cruce Hristoase, a pierit tiraniaa silcat puterea viijmasului si nemurire ai izvorat

oamenilof —can# Biserica prin Troparul de la Ceasul | de Vineri digda, din Sptimana Patimilor df.

Triodul, p. 612si 614). Sau lisus Hristos Viga, gustand moarte acum, pgitoamenii de moarte i-a iztit

si viaga tuturor le-a druit” (cf. Prohodul Domnului-starea |, veZlriodul, p. 643).

20 “Undeyi este, moarte, boldul? Undeeste, iadule, biruira? De imgratul Cel ce a inviat ai fost omorét

si nimicit; nu vei mai Tmgrasi de acum; @ Cel tare a tipit pe cei boga pe care i avedi(Céantarea 8-a de

la Utrenia Duminicii Sibanogului —veziPenticostarul p 157). Al céntare zice: Cu-ngroparea Ta ai

zdrobit de tot iadul, Hristoasgj cu moartea Ta pe moarte ai omorétdin striciciune lumea mantusé”

(cf. Prohodul Domnulyistarea ll-a, veZlriodul, p. 648 ).

2L cf. Arhim. Vasilios, Intrarea in Tmgrdarie, in trad. rom de Pr. Prof. Dr. loan i¢ Edit. Deisis, Sibiu,

1996, p. 117-118.

22\/ezi Sfantul Grigorie de Nazian€arminall, 45, in P.G. tomul 35apud Thomas SpidlikSpiritualitatea
Rasaritului cregtin,

traducere romaneagte loan 1. 18 Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 154.

2 |bidem
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de la ignorami la gnoza de®varsita”?*. In acelai sens, filosoful crgtin rus Vladimir
Soloviov, Tn meditgile sale, indeamihca predicarea cgna cu privire la moarteasse
concentreze n jurul credii in ,invierea érnii” . O si revenim n detaliu asupra acestei
abordiri.

1. Experienta mortii lui Hristos descoperiti ca adevrata
transcenderea noastr spre unirea deplini cu Dumnezeu

Corifeii scolilor filosofice —Heidegger, Jaspers, Grisebaehénd 4 descifreze
fiinta omului Tn temeliile lui, au recurs la ample reilei asupra categoriilor ontologice
fundamentale ale fitei omensti. Ei spun & omul, ca intreg, se trege la ceea ce este el
propriu, la ceea ce i este intidy seiner Eigentlichkgitadia la starea de existgncare
e unasi de cunogtere a ceea ce este el, atunci cghdd seama de gragai sa ca intreg
sau mai precis de transcengesd’. Omul, numai cand se raport@dn totalitatea sa fa
de acea transcendeénvine la existeta sa, la #tirea propriesi intima a sa. Dar cand se
raporteaz la acea transcend@nnumai cu r@unea, #mane intr-o fiigare amaita,
invartasati, lipsiti de rezonaga interioa#i”’. O transcende# adevirati pentru om este
numai aceea care nu poate fi absérbitcuprinsul lui sau dominade el, ci #imane cu
adevirat in afa de el, ca o opote fati de propria sa fiita®.

Pentru Heidegger o astfel de realitate estienicul’ (nichtzug), in care trece
moartea. Cand figa noasit isi di seama de faptulacea intreag este destinatmortii,
vine la inelegerea a ceea ce este ea propriu-zis. Moarteaestel o adeirati
transcende, fiindca nu se poate produce ntre fimnoastt si ea ‘0 Intalnire’ ca intre
doui realititi opuse. Omul se gangte numai la moarte cu anticigm Moartea este
punctul ultim al evoldei fiintei noastre, iar gandul la ea este o meedi@inuntrul nostru
asupra acestui sfdr naturaf®. De aceea moartea nu ne ridicdugi filosofi — la starea de
adevrata existena; nu ne scoate din cercul inchis al eului persarnighe omoai”, adica
nu ne facetraim in realitate cu adévat.

Dupa Grisenbach, experiga transcendeai are loc numai in intalnirea ochi in
ochi cu altul, cu un ,tu”; numai in aceasdhtalnire eul este stramtorat cu afley de o

24 Cf. Nicolae BendiaeffDialectique existentielle du divin et de 'humalaris, 1947, p. 196pud Th.
Spidlik, op. cit, p. 154.

2 vezi pe larg Vladimir Solovioi-undamentele spirituale ale viie Skt. Petersburg, 1906, vol. lll, frad.
rom. de diac. loan I. kjr, Edit. Deisis, Alba lulia, 1994, p. 210u.

26 Cf. Ewald BurgerDer lebandige CristusStuttgart, 1933, p. 21@pudPr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,
lisus Hristos sau restaurarea omul@raiova, 1993, p. 54.

27 cf. Karl JaspersPhilosophische WeltorientierupgBerlin, 1932, p. 23apud Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 55.

28 Vezi pe larg Hermann Herrigel in lucrar@aischem Trage und Antwort, Gedanken zur Kulturkrise
Berlin, 1930. Comunitate adeirata, zice Hermannfara o grania comurd a celor ce fac parte din ea, nu
este posibil. Mai mult, granja aceasta nu este pusle oameni de difuntul comunifii, ci de dinafas,
dintr-un transcendent”,.apudPr. Prof. Dr. Dumitru Sniloae,op. cit, p. 55.

29 Cf. Ewald Burgerpp. cit, p. 219.
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transcendefi, este obligatiase decid si sa iasi din cuprinsurile iluzorii ale constrtiitor
sale. Numai in comuniune cu altul transcemndesste experiatsi se realizeay, Ccici
atunci eul defseste obiectivarea semenuilii Aceasi tensiune manifestaile cugetarea
omeneastin filozofia existenala dup o transcende# —si este cu adeirat o tensiungi

0 mzuinta — este satigtuts numai in Crgtinism, cci numai Tndtatura cratina
fundamentat pe revelda depliri a lui Dumnezeu in lisus Hristos realizéateplina
existena si pune totalitatea fiitei omeneti intr-un raport cu adévata transcenden care
e Persoana Fiului lui Dumnezeu Celui viu.

Filosofii cred @ transcendea poate fi experidtin comuniune cu altul, cu o
persoan alaturati, dar persoana semenului nu este o transcehd&tornié@ odat ce ea
moare. In general, noi experiem In ea un dat ulomgrania pe care fizuim $ nu o
putem indleca.

Da, este adewat cand spunemacprguirea semenului ca transcendest in
raport propaiional cu credira noast in Dumnezeu. Toti, experiema semenului nu ni
se prezirt ca un temei unic, suficient, ci transcendeprodudtoare de existea se
cuprinde cu adewat numai cand ntalnim “absolutul” intr-o persdaconcrei®. lar
pentru @ noi murim, acea persoatrebuie 8-si arate caracterul absolsitprin aceea &
ni se reveleazca stipari si peste regiunea de dincolo de moarte, Tnvingandrtaea ca
una ce st pe tronul suveraritii supreme. In acest caz moartea nu ne mai apate ca
sfasit natural in neant, ci ca poartd larg deschis prin care sttbatem la osi mai
evident Intalnire cu persoana lui lisus Hristos —transeerad noastt. insi, si se
intelea@ clar, moarteau este prin sine o transcendgrci prin aceeazdincolo de ea ne
asteapt lisus Hristos. Cand #tim pe lisus viu, viga noast de aici simte in El adéxata
grania, iar moartea nu ne mai este un gtamdiferent, ci momentul de inevitabil
confruntare cu lisus Hristos care ngeapt. Plinirea omului intr-o vig de adegrati
autocunostere, de tiire in ceea ce este propriu, vine numai din ctedin lisus Hristos,
singurul in legtura cu care experidzranscendea read.

Propowiduirea crgtina afirma ca transcendga adevirati este dai in persoana
lui lisus Hristos, Tn Care transcendemi s-a fcut accesibil de experiat intr-o unitate
concres*’, Numai in reléie cu persoana conclied lui lisus Hristos se trece de la tragica
fraimantare in posibilitatesi realitatea existapi, de la o bnuiak a realititii divine la
experierea eii, prin aceasta, la starea de mantlir@ranscendea adeirati nu are
numai rolul de-a ne facé se pitrundem de intimitatea noasforin calitatea ei de gragi
ce ne d un fior sfant, ci ea estg un izvor nesf&it, ba chiar singurul izvor nesecat de
crestere epectatica noas#. Dumnezeu revelandu-se intr-o persoamard concrel, cea
a lui lisus Hristos, ne face postiintrareasi persistarea intr-un raport viii concret cu
El, o experieti veridica a unei realitti dinafa de noi cu care comurig printr-o

%0 |bidem p. 220.

31vezi D. Stiniloae,lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 58.
%2 |bidem p. 58-59.

33 Cf. Ewald Burgerpp. cit, p. 225.
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continui transcendere de la ngi peste noigi pe care o simim ca limitasi autoritatea
absolui a noastt. Dar totodat, o experiem ca pe sprijinul absofuta pe izvorul cared
crestere si adancime contirdiintimitatii noastre. El nu este aproape numai ca pegsoan
exterioad, cisi ca realitateduntrici prin infinitatea dumnezeirii Sale.

Astfel, Intruparea Fiului lui Dumnezeu sadeste ca fiind descoperirea deplia
lui Dumnezeu —ca Tmpliniresi mantuirea noastr Raportul de eu—tu, in care a intrat
Dumnezeu cu noi prin aceea $-a ficut ca unul din noi, afarde pgicat, este acela de
maxima apropieresi dragoste. Numai prin creda in Dumnezeul Cel personal, care Se
face reaki pentru eternitate Om, prin raportul creat dergegeiElsi noi, primim o valoare
care se realizeazi in noi. Omul devine prin lisus Hristodiu al lui Dumnezelprin har)
si semen(frate) al lui lisus Hristos—Fiul lui Dumnezetf. Aceasta este cea mai jaalt
demnitatesi stare la care este ridicat omsil consti in aceea £ e cea mai inti
comuniune de eu—tu cu Dumnezeu. lar ciddirstcomuniune cu Dumnezeu estgnic,
caci pe cine iubgte Dumnezeu atat de mult, 1l prigte in comuniunea cu Sine, Tncéat nu-|
poate #isa & piar, ci El Insyi se afli intr-o relaie de comuniune dephnvesnica cu
omuf®.

Dar pentru a ajunge la aceasbmuniune cu Dumnezeu prin Hristos, este nevoie
ca viaga in forma actuala credunii, ce progreseazmplacabil spre moartei $ie plasai
in faa lui Dumnezeu, de la caré se recétigam viata cea adewrati. lar Cel ce adcut
pasul decisiv in aceastlireaie, invoindu-Se &lase acea via pentru a reinvia la una
Nou, si prin aceasta atgandu-ne pe tocu o fota suprem spre “mormantul” vigi celei
noi, este lisus HristoSPentru noi, care prin prostie am alterat existana primit & se
faci asemenea nay ca ceea cedzuse afad de existera si fie readus in existen:” —
zice Sfantul Grigore de Nys$a

Daci prin intrupare, Dumnezeu ne-a venit in maxiapropiere pentru vecii
vecilor, prin moartea pe Cruce urrhate Inviere ne-a smuls din raza miiospirituale in
care ne aflamgi ne-a ridicat la capacitatea comuniunii cu Siretfd Sa are atata putere
de revendicare asupra nodsfincat ne dpeste din starea de amoe spiritual, ne duce
cu ea n afara existgn invartgate, unde ne intalnim ochi in ochi, sati fétre faa cu El
ca Dumnezeu. Or, aceasta inseamwiata cea noil si adevirata. lata de ce evenimentul
Golgotei este ultimul pas, ultimdilétorie a mgcarii iubitoare a lui Dumnezeuitre noi
cei muritori, unde ,moartea este degfiti de moarte”.

2. Semnificgia teologici a mortii lui Hristos ca mijloc de biruire
a mortii si impacare a noast#i cu Dumnezeu

Mantuitorul nostru lisus Hristos Tnvinge moartéa Sin€’, pentru & n El
comuniunea omului cu Dumnezeu este redjzglradoxal, Tn mod culminant prin

34 |deeatheosisului apatine in majoritate Sfifilor Parinti rasariteni, fiind foarte mult accentuat

35 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 90.

36 Cf. sfantul Grigore de Nyss¥jaza Ilui Moise intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae Tn coleia
PSB vol. 29Edit. IBM al BOR, Bucursti, 1989, p. 187.
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moarte. Moartea, ca despre a sufletului de trup, apare ca urmare a akasp
compusului uman de Dumnezeu, prin degpea voluntar-umahde Dumnezeu, izvorul
vietii. lar odat introdus, moartea nu mai poate fi defata din lume de &tre oameni,
oricat de mult voiau ei. Dar nici Dumnezeu nu pug#aaccepte moartea ca sfiéir
definitiv al oamenilor. De aceea, Dumnezeu I;hsiutreprinde invingerea ei; dar nu o
invinge neprimind-o, victoria asupra ei nu puteeoiinplet decat producandu-se chiar de
catre Cel asupraatuia s-a exercitat puterea ei pda caft. Numai g@a s-a putut imprima
in firea umaa a tuturor puterea biruitoare a rnipbrAstfel, Fiul vesnic al lui Dumnezeu,
intrupandu-st, folosate chiar moartea (Sa) pentru a invinge moarteas(ripa El
intoarce rostul maii: in loc de mijloc de trecere la cel mai reduadyde vigi, ea este
folosita de El ca mijloc de biruire a gide intrare, ca Om, in ia vesnica. Dumnezeu &
astfel, in Fiul Su Cel intrupat, un rost natichiar pozitiv motii: de a evidefia si sugine
prin suportarea perspectivei ei adlel unei vigi mai inalté®.

Prin moartea Lui, Hristos oferea umatiito unire maxindi cu Dumnezeu cel
personal, &ci 0 accept tocmai pentru a o invinge. lar da& acceptat-o in Sine actit-o
numai din“iconomie’. In cazul lui Hristos moartea este acceptagnevol’, pe cand la
ceilalti oameni ea este inevitafil Atunci se poate spune,cintrucat moartea nu era
necesat pentru persoana Lui, aceasta (moarteajioedf parte din structura istoriei. lisus
putea & nu moati, dar dag nu ar fi murit, atunci cum s-ar fi indeplinit gata capt
misiunea Lui? lisus nu poate fi cugetat decat aa oarea trebuit si moas. Fiinta Lui
nu implica necesar moartea, dar o implica misiyimaomig Lui. Daa ar fi implicat-o
fiinta Lui ca necesitate, n-ar mai fi fost bené@vdentificarea Sa cu istorig nu s-ar mai
fi putut realiza misiunea Lui Tn lume. lisus tredogi moat nu prin fiinga, ci prin misiune.
Necesitatea m@r Lui a decurs nu din fatalitatea involuniaa naturii, ci din suprema Sa
naltime spiritual-morai*’. Deci, lisus nu moare moartea Sagicnu poari moartea ca
osand in Sine ga cum o puim noi. Ci ga cum a luat asupra Sacatul altora, tot g ia
si moartea altora. Nicigtatul, nici moartea altora nu le-ar fi putut luacgdar fi avut de
purtat picatul Siu si de suferit moartea Sa.

Daa ar fi fost numai omi n-ar fi fost Dumnezegi Om n acelsi timp, Hristos
n-ar fi putut & ia cele dod poveri ale omului asupra Sa incatl scape de ele. Moartea
altora a trebuit lisusiso ia asupra Sa pentra a luat facatul lor. Ricatul atrage dupsine
moartessi fiindca a luat @acatul oamenilor, a trebuitisa si moartea tuturor. El trebuia s
moak pentru toat omenirea, pentru a di&@a tot @icatul acesteia. De aceea, moartea lui
a fost posibi, intrucat a fost posiliil asumarea jzatelor stiine. Si El a putut &

37 Unii Sfinti Parinti (mai ales capadocienii) folosesc expresididemenire’ (inomenindu-Se).

38 \ezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Chipul nemuritor a lui DumnezeCraiova, 1981, p. 184.

39 Caci spune Biserica prin caimtle ei la stras: “Cel pe care Isaia mai inainte Miel L-a numit viestu-L,
Acela vine spre junghiere de huwoiesi a fost osandit cu moarte de odgaiToate de buirvoie Le-a primit,
Cel fira de picat, ca g ne diruiasai tuturor invierea cea din mgt . (A se veded.audele—cu Marire si

Acum, din Denia de Miercuri seara diaggméana Marecf. Triodul, p. 582).

40 cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 311-312.

261



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

primeasé& moartea deoarece natura Sa omerigakssi nu purta germenele mdr a fost
.capabik” de suferina si de moarté&.

lisus Hristos n-a purtat in Sine germenele tingerecumsi pacatul n-a #sarit din Sine,
deci nu trebuiasmoat in baza unei fataliti organice. Moartea I-a vendtin afar si
deci, putea s-0 evite, daou Si-ar fi asumat pcatul omenesc. Moartea a venit pentiu c
El a voit 4 vina. Si tocmai in faptul & moartea nu a crescut din E4 i El nu era nici o
slabiciune, si una din circumstaele @ El a purtat durerea m@irmai mult decét to
oamenii. Faptul £ moartea a venit la El din afagi El a mers spre ea spontars, d
intensitate neajudisamarei Lui experige.

Oskar Banhofer subliniazu mulé precizie faptul &: la ceilati oameni moartea
este gpatimire, pe cand la lisus este tapta”, fiind liber alead. Patimirea este fapta Lui.
In starea de victith peste care Tnainteamnoartea, El este subiedertfa este totodat
jertfitor. latd cum o prezirit Oskar:*“Moartea lui Hristos nu este mai pin realz, nu este
mai puin Tngrozitoaresi infricosatoare din motivul & a fost aleag liber si a fost fapta
Lui. Nu! Dimpotrivi, poate numai Hristos a putut suporta moartea iadanirimea ei
pura si a putut teii expresia in toat goliciunea substari ei. Trebuie & admitem &
oamenii nu supoit moartea deplin, cu atat mai g 0 experiaz real. Cu cat este mai
mare agonia, lupta cu moartgachinul unui muribund, cu atat mai mult se cgplte si
se stinge durerea prin sine. Aceasta prin acegaa@ nu suntem capabilizssuporzm
grozavia motii. Ea ne este puspe umeri, dar propriu-zis nu o intalnim. Naidem sub
povara ei,si ea ne doboaf la pimant. Ing, Hristos piseste Tnaintea ei, o Intalpée n
sens propriu —El nu este dobosgafintins la pimant de étre moarte El moare ridicat in
sus Ori aceasta este Cruc&d. Simurile si sufletul lui lisus Hristos nu sunt intunecate
tulburate prin moarte, ¢inute Tn maxin treziresi capacitate de sufeitn

Dar aici, in aceasttrezire, lisus nu e prezentat nici o élipasi Cel ce lupi cu
moartea, Incercand ® alunge, & scape de ea. Blu este subiect ce luptu moartea, ci
subiect cesuporti moartea in sens iconomic; este subiect n rolbdecy de victing, de
jertfa.

Asezandu-se Tn raport cu moartea ca om, lisus aitrgbse comporte ca om ce
poaré asupra Lui pcatul, dar nu vreaad inmulteasé@ refuzdnd sanwnea, ci &-l
ispaseasd, primind moartea benevol. Moartea Lui a fost smagauportat in cel mai
benevol chip. @ci spune cantaredSub pimantde voiepogorand ca un mort, tu ridici
de pe gmant la cer Hristoase pe cei ce de-acolo &nut demult”. Daci L-ar fi cucerit
moartea luptand cu ea, ar fi fost mult mgdnde suportat. Dacar fi luptat cu eai totusi
ar fi murit, moartea ar fi fost mai tare ca El. tha@ ar fi invins-o, n-ar fi murigi deci n-
ar fi suportat toatosanda pentruapatesi nici n-ar fi gustat p&nla cagt suferirta, or, o

1 Ibidem p. 315.

42 cf. Oskar BanhoferDas Geheimnis der Zietep. 106-107apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, lisus
Hristos sau restaurarea omuly. 318.

43 Cf. Prohodul DomnulyiStarea | —diffriod , p. 645.
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astfel de victorie n-ar fi fost o victorie propriisa, pentru & nu se poate vorbi de o
victorie asupra maii pani ce moartea n-a devenit o realitgite evidena concres™.

Se pare £ ne afim aici in faa celui mai mare paradox: lisus a trebaifredure
moartea pentru ca, pe de o partegaste pah la capt suferirta pentru pcatsi si Se
daruias@ intreg lui Dumnezeu pentru contrabalansarea eghisnomenescsi pentru
satisfacerea drefti divine, iar pe de ait parte, ca&intireasd natura umai dinauntru,
n raport cu moartea, prin suportarea deéptirei. Prin urmare, se parg El a trebuit §
primeasé& o biruind a motii asupra Lui ca & raporteze o birugd a Sa asupra mgi
Numai Hristos a suportat moartea paa ultima limiti, moartea prin excelgh A
suportat-o p&nla cagtul ei, pai la expirare, a@tandusi deplin toad intertia si puterea
de a o suporta. Dumnezeu, in FiduSia in locul nostru ca ,vinovat” starea noasirni
se substituie Tntru totul nauinsg nu poate rosti pentru nofigt”, adica si-si asume
libertatea noasir Daa ar face-o, libertatea noastrs-ar distruge, deoarece fiat”
presupune reciprocitate litain care se cuprinde deod@ttrebareai raspunsul rostit, iar
destinul depinde de el. In Hristos, prin sitig durerii intregii umaniti, fiinta uma Tsi
traieste propria ei minungi armonie cu Dumnezeu.

Dar in ce a constat puterea Lui asupratinolaci a sfasit in expirarea mortaf
A constat n sigurga absolut ca neantulsi parasireade Dumnezeu Pumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, de ce M-ainasit”), adic moartea, nu are ultimul cuvant. Cu toatexc
privit cu mare luciditate in abisul Tnfrigat al neantuluisi al parasirii de Dumnezeu,
Hristos nu S-a ndoit o clip ci a thit moartea n toatadéancimea ei, nefiind cople
spiritual nici o clif de ea. A privit-o in ochii a supus-0. Ea nu I-a putut atinge spirgiul
neatingandu-i-L, sincopa cgfiintei in moarte nu dureazcici “sufletul Lui n-a fostdsat
iniad” (cf. Fapt. Ap. 2,27). lisus se ridiomediat din clipa de stingere a tiestorice, In
viata celuilalt plan de existgh Moartea este inviisn momentul cand i s-aiput ei G a
fnvins, “caci nu era cu putini ca El s fie sinut de moarte”(Fapt. Ap. 2,24). Astfel,
moartea lui lisus a insemnat victoria suldli@supra mai: “cu moartea pe moarte
cdlcand’, canti Biserica prin troparul invief.

Asadar, "pirasirea” lui Hristos pe Cruce e necesadeoarece Dumnezeu se
ndegirteaz Tn acest caz de cel blestematlfjstos S-a dcut pentru noi blesteinsau
,Blestemat este tot cedistignit pe lemf), de instéinatul abandonat de tiolata aici o
goliciune totad, o daertare deplia a nelingtii si a instainarii, a agoniei naturii umane
devastate deaderea ei. Dar in Hristos Cuvantulkmé al Tatlui nu exist nici o separare
si nici o tragedie, deoarece esteamane venic consubstaial cu Tatl. Or, in aceasta se
arati dezastrul pcatului si omorarea maii: patrunzand in Hristos, separargaragedia
isi gasesc sfaitul. De aceea in Hristos blestemul devine binente&, ce pune cap

44 Cf. Pr. Prof. Dr. D. Siniloae, lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 319.

5 Sau In mormant Viag, pus ai fost Hristoasg cu moartea Ta pe moarte o ai pierdiviazi lumii Tu ai
daruit” (cf. Prohodul Domnului Starea | —veziriodul, p. 642). Sau‘Cu moartea pe moarte o omori Tu
Doamne, cu Sfanta Ta puter@em Starea a lll-a -diffriod , p. 653).
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descompunerii naturii noastre prin trecerea latavig fericire eterd trinitar -
dumnezeiast

Suferina Lui, provenind din stingerea trepgia vigii Sale omengi istorice, trebuia &
meard para la cat ca & topeasg in ea fcatul omenesc. Dar moartea a venit asupra
Lui din afarz, asemeni fcatului. Asa se explid de ce subiectul Luji-a pastrat vigoarea
de-a infrunta moartea, de-a nidea sibit sub ea. Asupra Celuirfi de picat personal,
moartea nu are putere de ingki definitiva. lati cat de sugestiv céntBiserica n
perioada Postului MaréVenifi si cantim cantare noi praznuind pierzarea iadului: &
Hristos S-a sculat din mormaamorand moarteai a mantuit toad lumed*.

Totusi moartea L-a induit si Tnghgat ca pe un obiect. Dar in ultima clipa a
trecerii ei peste El, lisus n-aizut launtric din starea de subiegt n-a devenit obiect,
oricat L-atratat moartea. Moartegi-a pus in degfurare toate puterile, d@dut obiectiv
cu El tot ce-adcut cu orice onsi El a lisat-o & faci obiectiv cu Sine totul. Dar @mas
subiect pah la samavolnica eisazare asupra Lifi Pentru lisus moartea nu a fost
inventati ca pentru orice om. Ca liber total d&catul stimosesc, El a fost libesi de
moartea ca osaaddumnezeiasc Dar omenitatea Lui n-a avut puterea inevitalal
dusmaniei cipeteniei acestei lumi fade El. Omenitatea Sa este capabide moarte—
spune Sfantul Atanasie cel Maredar, totyi nu purta microbul maii Tn ea asemeni
celorlalfi oameni care au venit in lume cuapatul stimosesc. Pentru a i mortii
tributul, nu a luat din Sine ci de latiabcazia aducerii jertfei;riu putea fi bolnav Domnul
care vindeca bolile altora, nici nu putea veni vrgdbire a puterii peste trupul &, n
care El schimba gbiciunea altora in puteré®,

Desi ramane subiect, Hristos supdtiotusi moartea ca pedeajysdar inelead
numai ntr-un sens mai larg, demare a @catului, insi si aceasta numai intrucat East
in locul tuturor oameniloiSi intrucat moartea este un act personal, iar Btifievinovat,
ea este uract benevolde omagiere curata lui Dumnezeu pentru contrabalansarea
egoismului pcatos al tuturor oamenilor —care refuzad dea ceva in schimb lui
Dumnezeu. Caracterul de pedeaps motii lui lisus rimane numai ca un ecou, ca 0
amintire sau #satura steard, coplaita de suflul pozitiv al caracterului ei de jartf
benevaoi. Numai intrucat moartea amigte de f@catul omenesc, iar moartea Domnului a
fost o condie sine-qua-non de #Hgare a oamenilor, ea poate fi privii ca o ,plat”
pentru @cat. Moartea lui lisus intrugie astfel moartea omenirii —iabiruinta!

Astfel, lisus murind, pe de o parte a Timplinit degpa dumnezeiasc cici
Dumnezeu ia#t pacatul numai dat acesta este pecetluit prin moarte, iar pe depaitte,
suferinta parm la moarte este o putere spiritu@kin care se sparge Invafoea mord a

4 A se vedea Utrenia Duminicii a lll-a din Postul Macantarea 3-acf Triodul, p. 314). Al cantare
spuneCu trupul moarte gustand Doamne, dniciunea motii 0 ai taiat cu invierea Tai pe om impotriva
ei l-ai ntarit, nimicirea blestemului celui de demult aducan@f. Sedealna de la Utrenia Duminicii
Mironostitelor, Penticostarulp. 149 ).

47 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 324.

48 sfantul Atanasie cel Mar®espre Tntruparea CuvantuluKVI,5, apudPr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,
op. cit, p. 312.
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sufletelor cuprinse deapat, dandu-se astfel naturii omete rezistem ontica in faa
mortii. Sfantul loan Damaschinul spune Tn acest sensitoarele:“Moartea, inghtind
corpul Domnului s-a stipuns de dumnezeire ca de un bold, ca de oraurdgustand
corpul cel fira de moartesi de viga facator, insisi a pierit si a intors pe tg cei ce-i
inghiise mai Tnaint&™. Aceasi idee este fdtita si de textele liturgice formulate de
Sfintii Parinti, cantate Tn Biseric “Numai cand s-a infipt lemnul Crucii Tale, Hristags
temelile mojii s-au clitinat; ci cel pe care I-a ingkit iadul cu poft, I-a liberat cu
cutremur..”®®. Alta cantare zice*Ranitu-s-a iadul primind n inima sa pe Cel ce S-a
ranit in coas# cu sulka si a suspinat topindu-se de focul cel dumnezétésc

Mergand apoi pe acegdinie a textelor liturgice, saédnd in evideta firul rosu
al ideilor Sfirtilor Parinti, iata ce spun stihirile de la “Doamne strigat-am”, alec¥rniei
din Sdmlita Mare, care se face odlatu Sfanta Liturghie a Sfantului Vasile cel Mare:
“Astazi iadul strigi suspindnd: Mai bine mi-ar fi fost de n-& primit pe Cel ce S-a
nascut din Maria, @ venind asupra mea, mi-a surpat putesegorile cele de ararm le-

a stirdmat. Sufletele pe care neam intru mine mai dinainte, Dumnezeu fiind, le-a
inviat’. Sau:“Astazi iadul strigi suspinand: Stricatu-s-a puterea mea,pcimit-am mort
pe unul din mat, dar nu pot 8-l 7in pe dansul nicidecum, ci fiind Tmprelaou dansuki
pe acetia peste care eram it El i-a eliberat cu puterea Sa...[gtat-a mormintele
Cel ce a fostdstignit”®. lar Sfantul loan Hrisostom spune, printre alténe'Cuvantul de
Tnvatatura” care se citge in noaptea Sfintelor Ra “... Nimeni & nu se tanguiasc
pentru picate, @ din mormant iertare a déisarit. Nimeni g nu se tead de moarte-iata
indemnul!—ca ne-a izlivit pe noimoartea Mantuitorului; a stins-o pe ea Cel ce atfo
finut de ea. Pidat-a iadul Cel ce S-a pogorat in iad; umplutu-tf@ anaraciune fiinde

a gustat din trupul Lui...A primit un trugp de Dumnezeu a fost lovit. A primi@rpantsi
s-a Intalnit cu cerul. A primit ceea ce vegea cizut prin ceea ce nu veded>.

Moartea a invins la vedere, experimental, dar vi@tei nu a fost adavata,
intrucat El nu S-a dat nici o clipbatut, pe cand moartea &cfit tot ce-a putut caas
sfageasd epuizal si invinsa. El a Tnvins-o ca om care a primit-o fiindrf pacate
personale, dagi cu o deplifa incredere Tn Tat —chiar dag a fost ,girasit”. Aceasta este
marea Lui iubire care L-ai¢ut s moat si aceast iubire I-a dat biruiga asupra moi.
lubirea jertfelni@ este singura putere prin care sufletul Tnvinge ne@a lubirea
dumnezeiasc a lui lisus Hristos o are ca om intre oamgincare insemna asumarea
pacatelor tuturogi ducerea Lui la moarte pentru ei.

Totusi, trecerea samavolriica motii peste El, L-a adus in starea de incetare a
functiunilor trupului. Dar, pe nedrept! Aceastadmsi era o biruiti legitima a motii. De

49 Vezi Sfantul loan Damaschinu)ogmatica in trad. rom. de Pr. D. Feciorfdit. Scripta, Bucurgi,
1993cartea lll-a, p. 143.

%0 A se vede@®edealnale la Utrenia Duminicii Sfintei Cruci, a 3-a dinddal Mare, cu Mrire si Acum —cf.
Triodul, p. 317.

51 Cantarea 7-a din Canonul lui Marcu Monahul, deadRphodul Domnului —veZiriodul, p. 659.

52 A se vedea carteEriodului, p. 663—664.

%3 A se vedea carteenticostaruluj pp. 26—28.
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aceedDumnezeu L-a inviat —dezlegand durerile midr (cf. Fapt. Ap. 2,24). De altfel,
Hristos acceptca om moartea din incredere tétai Dumnezeu Tat, ca 1l va invia prin
unirea deplia cu El, pe care o va realiza remamd total la Sine Insu lar daé a murit,
Hristos n-a murit in §cat. Protestantul german B. Steffascrie urnitoarele:“ladului i

se supune numai cine se supudeabului ca picatos...Pe cand, Hristos nu a putut s
suporte chinurile iadului, ci de elefine eternitatea Iot. Deci biruinta lui Hristos asupra
mottii este real numai n cazul cand aceasta nu L-a ptit nici o clig sub sipanirea
ei. Da@ dupi moarte ar fi coborat la iad cé sufere chinurile de acolo, aceasta ar fi
insemnat £ moartea a pus &ianire asupra Lui ca asupra @rigd om pcatos. lar cand
spunem & asupra Lui moartea n-a pugsiEnire, trebuie &intelegem & desprtirea
sufletului de trup —aceasta este de fapt moarteea—insemnat la El o continuare a
suferirtei, a existetei diminuate, ci o izbucnire a spiritului in tégilenitudinea puterii
Sale. In momentul in care ‘fost omorat trupul, a fost nviat cu duhuEf. | Petru 3,18).
Ceea ce Insearata Hristos a inviat cu duhul chiar in clipa mioBale trupsti, ce atrage
dupa sine biruina motii chiar in momentul primirii ei —-#ci tocmai atunci Hristos a
Tnviat.

Aceasta se poate vedea foarte clar din textelmide ale Sfiglor Parinti, care
spun @ Hristos a inviat in Vinerea Mar&rin moartea Ta ai preicut omorarea, prin
ingropare strigciunea,...6 trupul Tau Stipane n-a ¥zut strieiciune, nici sufletul du n-
a ramas in iad, care este lucru necuv&tit Misterul pascal inurid din mormantul
Domnului din Ghetsimani, Tn momentul in care Hisstigta este gezat ca un adormit.
Moartea pe Cruce reprezinPatile Noului Legimant, marea taina Invierii ce ofek
mareasi zguduitoarea schimbare: schimbarea naturiadgie prin posibilitatea sfimii
morttii insesi. De aceea mormantul Domnuldgat este, & primind in sine pe &catorul
ca pe unadormit, s-a autat a fi dumnezeiagc cinstire de viai spre mantuirea
noastii...”®. Din acest moment, moartea nu mai este un impaspaeart spre impritie
prin redobandirea harului pierdsita puterii ce invinge moartea. Aceasta este za@m C
mare, samita sambetelor, dsbitoarea cea adeérati a ,odihnei (sabatului) lui
Dumnezel care Tnfitura ,munca iadului pentru ficat.

Invierea cu trupul s-ar fi putut &gtui indas dupi moarte, chiar dupmomentul
mortii Sale, dar pentru ca moartea Sarsl pa# iluzorie oamenilorsi a nu fi hsat
impresia @ a fost 0 moarte aparéinta ksat trupul Su si zac In mormant trei zil&.
Numai astfel, moartea este accepfand urmat de nviere, &ci intre moartsi inviere

541n lucrarea sdas Dogma vom Kreugutersoh, 1920, p. 118pudPr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,lisus
Hristos sau restaurarea omulyp. 324.

%5 vezi Penticostarulla p. 10, cu Cantarea a 5-a de la Utrenigiladin noaptea Invierii. Realitatea Invierii
Domnului In@ din momentul ,adormirii” Sale ne-o prezingi Biserica prin slujba punerii in mormant a
Domnului nostru lisus Hristos, care imediat @@yohod, Biserica cantbinecuvanirile Tnvierii.

%6 |dem p. 12, Cantarea 7-a a Utreniei. Sau spuneiocatitare*Mormantul Tau Hristoase mi-a izvorat
viaza, ca venind din fai Tu, Cel ceii viasa, ai strigat celor din morminte: Cei din léwri dezlegai-va!”

(cf. Triodul —Céntarea 9-a de la Utrenia Duminicii a 3-a dinttdddare).

57 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, lisus Hristos sau restaurarea omulpi. 333.
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este o continuitate, deoarece Hristos intrAnd &mtaf Sfintelor de sus —ca Jérturat —
rimane acolo in vect{ Epistolei atre Evrei). Moartea trece in inviegieramane in e%.
Invierea este intotdeauna prezeft moartea lui Hristos, de aceea 1n inviere séiara
biruinta deplii asupra maii. Viata izvoiaste din mormantsi se face cunoscitprin
moarte: “Astazi Hristos, moartea dicand, a inviat precum a zig bucurie lumii a
daruit...”, cant Biserica In Vinerea dinatimana Luminat la slujba Vecerniél. Sau:
“Astazi este primivara sufletelor, & Hristos ca un soareasarind din mormant a treia zi

a alungat iarna cea intuneeat picatului"®. De aceea nainte de moartea Lui nu putea
exista 0 apropiere biruitoaretiade picatsi moarte. Aceasta pentrdi @ra necesaro
suferirnta din partea cuiva careasprodu@ o zguduire din temelii a naturii umane
Tnvartgate, sinfita si repercutat in fiinta fiecirui om in parte. Trebuia 0 moarte cafie s
echivaleze cu moartea loriiti si de ei T3isi In tot potemialul ei, fara ca $-i desfiineze.
Insi prin aceegi moarte, prin care a fost “satisiiti” 0 necesitate ontologicindicat de
Fiinta divim, s-a produs in omenitatea lui lisus Hristos aaeldr nou careascreeze intre
El si oameni apropierea biruitoare de moarte, sau eatacestei biruie. De aceea Jertfa
lui lisus Hristos a fost de cutremurare “maitaldar totyi “recreatoare’ a creaiunii
decizute, manifestatca “suprema revelare a focului iubirii divin&"

Filosoful cratin Bergsof relateaz un exemplu impresionantOameni care
au fost pe punctul de a se ineca povestésa clipa in caresi-au pierdut cungtinga, au
avut viziunea integral a vieii lor, caleidoscopul complet al tuturor aducerilaminte —
facand referire la locul de unde auizut. Astfel moartea lui lisus Hristos a fost in
acelgi timp suprema suferifi pentru @catul omenesc, dar singurapoartz prin care a
intrat la viga de sla@ depliri. Momentul motii coincide cu momentul izbucnirii vige
Sale deplin&. Prin moartea Sa, lisus Hristos a nimicit moarieauterea diavolului,
“izbavindu-i prin S&ngele & pe cei ce frica mai ii sinea in robie toal viara” (Evrei
2,14-15). In lumina acestui fapt, lisus Hristoseeltiitisat acum ca Arhiereu lzkitor
pentru noi Thaintea lui Dumnezeu Tlareclamand astfel permanenta stare desjertfui
sus Tn ceruri.

Sfantul Chiril Alexandrinul dezvaitideea & noi nu putem intra la Tatdecét
ca ‘jertfa curatz”. Dar noi nu ne putem transpune Tn acedasttfa curati, de aceea,
aceagt stare o acceptHristos pentru ca intrand mai intai la dlaturat, & ne introdud si

%8 |dem, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol Il, p. 114.

%9 A se vede#@enticostarulp. 51.

80 vezi Cantarea I-a de la Condacul Utreniei din Ducairf omii -Cf. Penticostarul.

51 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru $hiloae,lisus Hristos sau restaurarea omyly. 327-328.

52 Citat aici dug Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,lisus Hristos sau restaurarea omuylpi 328.

83«cand a fost inchis Tn groapcu trupul voind, iadul cel cu totul de ragadndu-Te s-a ingrozitgzoarele
s-au sfirdmat si porsle s-au zdrobit, ai Tncuiat @marile morii si ai desertat toate TImgrayiile iadului

Hristoase, luminand toatei umplandu-le de buh mireasnd...” (Vezi Stihul 2si 3 de la Stihoavna
Vecerniei din Vinerea Mareck Triodul, p. 635).
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pe noi adun@ in Siné’. Dar aceastidee de jertf, de infitisare ca Arhiereu la Tait
presupunssi ideea decomuniung ideea restabilirii comuniunii Tntre Hristos, canQsi
Dumnezeusgi prin Hristossi intre noisi Dumnezeu. lar acedstealizare a comuniunii
noastre cu Tat poate fi socott ca un rezultat sau efect al dn§arii Lui pentru noi la
Tatal. Caci spune clar Sfantul ChiritHristos nu se prezint in fgga Tatilui numai pe
Sine Insi, ci ne prezini si pe noi in Sine...”®. lati primul efect al Jertfei lui Hristos:
stergerea fcatelor omenirii, dasi impicarea ei cu Dumnezeu. In acest sens, Sfantul
Chiril al lerusalimului, part completandu-l pe Alexandrin, spurfélristos Si-a varsat
Sangele & cel scumppentru noj Care S-a dat pe Sine prele wiscumpgrare”®,
“impdcand prin Sangeledd wirsat pe Cruce cele din cer cu cele de pmant™’.

Asa se face & Jertfa lui Hristos pos@do valoare mantuitoare uiicdecisiv si
infinita, constituind centrul istoriei mantuiriiaci a nimicit @catul, anulandu-i puterea,
subliniind astfel eficacitatea sa soterioldgiprin care lisus Hristos S-a postat intr-c alt
forma de relaie cu omul, cu totul nay in plenitudinea realitii desavarsite.

Fiul lui Dumnezeu aecreat prin moartea Sa lumea, sau mai bine zis a pus
bazele acestei recm la a @rei implinire suntem chentissa colaboém si noi. Adoptand
un cuvant al Sfantului loan Hrisostomul, putem spwh moartea este, intr-un anume
sens, mai grea doar decét prima creadei, feste mai greudsfie indreptad o natue
spirituald apucafi pe panta strigciunii decat & fie creati una nou” ®°. Astfel, suferima
este singura foi creatoare aici, care frange vechea stréactur pentru a o &pani, ci
pentru a o TNNOISi cum se poate Nnoi daou prin nimicirea pcatului care esté@ntuit
sus pe lemn prin &ftarea lui lisus pe Crucea Golgof€iZCa semn al biruiei, Crucea
sfirami potile iadului prin iubirea inepuizakil a Dumnezeului Tnviat. Nimicirea
stricaciunii, a descompunerigi a motii noastre, Crucea o THptuieste desfiinand

84 cf. sfantul Chiril al Alexandrieilnchinare in Duhsi adevir, cartea a Xl-a, firad. rom de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stiniloae Tn colega PSB vol. 38Edit. IBM al BOR, Bucursti, 1992, p. 373s.u. Acolo este locul
Tn care Hristos a realizat opera de mantuire obiecprin schimbarea congllor ontologice ale ntregii
lumi: Tn Sine(!) —adevir marturisit de Simbolul crediei (VeziCrezul ,....care pentru noi oameniii pentru
a noastti mantuire S-a pogoratsi. S-a Intrupat.gi S-a ficut om.si S-a mstignit, si S-a Tngropat...a
inviat..si S-a Tnilat..si sade de-a dreapta Taui...si ...va @ vina...ca & judece.”).

% |bidem p. 382.

56 Cf. Sfantul Chiril al lerusalimuluiCateheza mistagogicll, 33, intrad. rom de Pr. Prof. Dumitru
Fecioru,Edit. IBM al BOR, Bucursti, 2003, p. 348.

57 |dem Contra lui Eunomiy din Coletia P.G. tomul 45, col. 680Aapud Vladimir Lossky, Teologia
Mistica a Bisericii de Rsarit, intrad. rom a Pr. Prof. Vasile Rlua, Edit. Anastasia, Bucusd, p. 214.

68 A se vedea Sfantul loan Gude Aur,Omilii la Evrei 1,3:“Conservarea lumii nu este o faptnferioara
crearii ei, ci este chiar superioar Si Tnseama mult a produce ceva din nimic, dar a conserva Uuite,
care tind spre inexistei este o fapt maresi minunat: si un semn de multputere”, apud Hr. Andrutsos,
Dogmatica Bisericii Rsaritene intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru $tiloae, Sibiu, 1930, p. 126-127.
89 “Strrluceste Cruce a Domnului...prin care a trecudilucirea lacrimilor, aici din curile morii ne-ai
izbavit si la veselia cea neincetahe-am mutdt Sau“Bucura-te Cruce purdtoare de viaz, usa raiului,
zidul cel dimprejurul Bisericii prin care s-a pientlsi a incetat blestemul, s-a Tngiiputerea motii si ne-
am fnilzat de pe pmant la cele cerdi” —Vezi slujba de priveghere a Duminicii a 3-a #Hostul Mare ¢f.
Triodul, p. 306-307).
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eternitatea maoii, facAnd adi@ si culmineze moartea in Tnviergi n vesnica
nestriéciune. lai o adevirati deschidere de nou destin pentrg, tprin eliberarea total
si definitiva a oamenilor de sub blestemugéfaciunii, al ignorarei, al cunosterii viciate,
al oséndei, al obsesiei din robiacptului. Datori# Crucii o0 nod ordine a luat fiim,
ordine n care firea noasts-a Tnnoit, s-a infrumuga ficandu-ne agpde indumnezeirgi
deschizandu-ne largi posibiit de imgirtasire autentié@ din harul, milasi propria viaa a
lui Dumnezeu.

lisus Hristos a urcatapatele noastrén trupul Sdu pe lemn, ca noi, desfuti
fiind de picate, & vietuim drepétii (cf. | Petru 2,24 “Dumnezeu trimiand pe Fiul Su
intru aserdnarea trupului gcatului si pentru picat, a osandit gcatul in trup”, zice
Sfantul Apostol Pavel (Rom. 8,313i Sfantul Maxim Marturisitorul zice cam aceja
lucru: “Din pricina neasculirii, moartea stpanea peste intreaga fird natura era
predati cu totul morii. Insé Domnul ficandu-se om a schimbat rostul miofTnVv TOUL
Bavatov xpnoiv aveol pePev) nemaifind o osand a picatului, ci acum ea a devenit
desfiinare a picatului, natura reprimind in El iafsi un Tnceput al Existgai curat de
orice voluptat2’®. De aceea in omul vechi moartea este oaaampicatului spre
distrugerea firii, ind in omul nou, care dreste Tn Hristos, moartea este o @rafirii spre
distrugerea gratului. Asa precum Hristos Th moarte S-a transpus ca onafa akistetei
create, gibite prin g@cat, pentru a o primi in foriinnoit ca printr-o noa creare, tot g
si noi trebuie § repeiim aceast moarte igind din tatira formei actuale a lumii, intrand la
lisus Hristos, experiind sacramental primirea exigi celei noi din puterea lui
Dumnezeu. Cu alte cuvintej se sarguim a pierde aceastata pentru Hristos, pentru a
refnvia cu El la viga cea vgnici, tinzand mereu sprenormantul’ vietii celei nof'™.

Hristos ne-a mantuit din moarte prin moartea LoGegtad si biruitad de El, prin
care El ne & putinta si noua sa ne mantuim e moart&, adica sa ne imgrtasim de viaa
Lui la care a intrat prin nviefe Aceasi semnificaie a motii o arati Sfantul Apostol
Pavel in Epistolaatre Coloseni 1,21-22, spunéndl impacarea adusnou prin moartea
lui Hristos este ageintarire produd n fiinta noastt prin daruirea ei lui Dumnezeu.Pe
Vvoi, care oarecand eraintrainayi si vrajmagi cu mintea voastr catre lucrurile rele, de
acum v-a imgicat (Dumnezeu) prin moartea Fiului $u n trupul @rnii Lui, ca si va
purz Tnaintea Sa sfi fara de priham si nevinovai”. Astfel Hristos a transformat
moartea din pedeappentru @cat inmijloc de irlsare a umanului la Dumnezeu.

Crucea pe care a fosistignit Hristos va fi inceputul #harii Lui, caci El a
schimbat rostul moii %, ea nemaifiind o degpire exterii de Dumnezeu, ci oiduire

70 Cf. Sfantul Maxim Mirturisitorul, Raspunsuri @tre Talasie in FR, vol lll, p. 126.

"L Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru $hiloae,lisus Hristos sau restaurarea omuylpi 96-97.

2 Stiramand moartea Hristoase, ai fnviat ca un maredrap chemandu-ne pe noi didmdrile iadului
spre desftarea impirafiei cerurilor, Tn pimantul nemuririi —zice Céntarea 6-a de la Utrenia Duminicii a 3-
a din Postul Mare (VeZriodul, p. 318).

3 A se vedea textele liturgice care sublisiiazeast idee. lai cateva dintre elé'Crucea Ta Doamne, este
viaza si inviere poporului Tu...”(cf. Antifonul 15 de la slujba Deniei de Joi seara 8Siptamana Mare —
Triodul, p. 604) Sau“Prin Cruce moartea ai stricat, cadsarati popoarelor invierea Ta cea din mor
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Lui, daruire de depsire de Sine ca om pentru o transcenalenvigii din planul lumii
supuse striciunii, la viada cea nemuritoare In DumneZéuAstfel Hristos #stignit pe
Cruce nu mai judeg ci iradiaz viata vesnica facandu-l pe cel stricios $ Tmbrace
nestriciciuneasi pe cel @zut 1l ridici intru slaa’.

Cu alte cuvinte, moartea este eai§npoartz de intrare a umariiii lui Hristos
si, dupi ea,si a celor ce se unesc cu El, la o stare de supfetalnire cu Dumnezeu, de
desivarita intimitate cu El, de deplintranscendere a umanului la Dumnezeu, avia
treimicd a Lui, @aci invingdnd moartea prin moartea Lui, din iubiotati fata de fraii
Lui, Hristos manifest o suprera tarie iubitoare a persoanei Salaafale Taiil pentru
oameni®. Pentru Hristos moartea estieuire a motii ca ultima urmare ajxatului, dari
o deschiderea aiii spre nviere; iar pentru noi moartea este liwtiire a motii prin
alipirea de El, prin Botez¢a inceputul @ii de biruire a afectelor noastre, dgirde
pregitire pentru a trece prin moartea trupeatx fericirea unei mai mari apropieri de
Dumnezeu cu sufletuj la Tnvierea cu trupul la sfditul chipului actual al lumii acesteia,
“care trece”.

3. Legatura stransa intre moartea jertfelnica a lui Hristos si
jertfa noastra in Hristos prin Botez, ca mijloc de cea mai mare
unire ntre noi si Dumnezeu prinrenunzare la noi nsine si
predarebenevoh lui Dumnezeu

Moartea pah la sfasitul lumii Tsi pastreaz caracterul ei desand, in oglinda
careia omul vede cat este dacptossi plin de strambtate. Dar tocmai Tn acest caracter de
osand al motii, omul ar trebui & deslyeasa faptul a Tatl i poart de grip. Pentru &
moartea este pedeapgentru aceea osanda e$peld al morsii” —dupid o expresie a
Sfantului Pavel. lar dépcum starea ratoseniei noastre s-a schimbat la venirea Fiului
lui Dumnezeu, la fel s-a intdmplgitcu insyirea de pedeapsa motii. Din clipa in care
Fiul se jertfgte pentru noi, nu doar neamul omenesc in intragulcl si fiecare om in
parte este cuprins dantrul acestei jertfe, Tmpreaircu intreaga lui sodrtsi cu moartea
lui. Fiul n-a venit § inlature lucrarea Tatui, ci i 0 indrepiteasd prin treimica sa
iubire. Candgi da viata pentru cei fcatosi, ca ultima jertfa catre Tatl, se inelege & El
iubeste aceadt jertfa, isi iubeste moartea Sa proprie cu iubirea cu care | seejtipe
Cruce —aceastidee nu o itelegsi nu vor ¢ o priceap sectele neoprotestante. El igtee
lucrarea pe care ocagrgseste pe Cruce, aci aceasta este lucrarea ce-l aduceirkitd

Doamne, ca un biruitor de oameni(Laudele de la Utrenia de Luni dini@maéana Lumindt —vezi
Penticostarul p. 40). Sau alta‘Cu Crucea Ta Hristoase Mantuitorule, puterea nios-a dezlegatsi
inselaciunea diavolului s-a surpat, iar neamul omenesa gredina fiind mantuit cantarelie totdeauna
aduce” (Vezi Vecernia de Mardin Saptimana Luminat —f, Penticostarulp. 41).

74 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Chipul evanghelic a lui lisus HristpSibiu, 1991, p. 157.

S Vezi O. ClementTrupul moii si al slavei p. 105.

6 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Chipul nemuritor a lui Dumnezep. 189.
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Tatilui lumea. Crucea este lucrarea cea dinauanscusitei Lui iubiri, este culmea a tot ce
iubirea Lui a ficut pan acund”.

in taina Crucii se arat de altfel, iubirea Sfintei Treimi, expriniagenial de
Filaret, mitropolitul Moscovei‘lubirea Tatalui care rastignete, iubirea Fiului gstignit,
iubirea Sfantului Duh biruind Crucea cu o putere mieinving’®. lati marea taial Si
“nimic nu se poate asemui minunii mantuirii Meleexclama Sfantul Grigorie de
Nazianz. Cateva pidturi de Sange reconstituie intreg universdl’Pe aceastlinie
Sfantul Maxim Mirturisitorul conchide: Cel care @trunde n taina Cruciki a Morii si
se intiaza in taina Invierii, afli scopul pentru care Dumnezeu a creat toate aceste
lucruri”®®. lar in alt loc, tot Sfantul Maxim reind si adune toate imaginile |uii
mantuitoare, le transpune ntr-un cuvant putertiic ghe talc: “Moartea lui Hristos pe
Cruce este o judecata tuturor judedsilor”®...iar “restul sa fie cinstit prin ticere®
lata ca locul mtimirii se ficu Rai; Crucea, care trebuia marcheze ultima dédere,
devine o temelie de nezdruncinat a univer§yl@rucea esteathitoare de vigi, putere,
tarie si maretie, prin care celazut se ridid intru slaa, iar cel striacios se imbracintru
nestriciciuné”.

Si chiar da@ aceast lucrare mantuitoare esteipta cu ptimirea supreri,
totusi este @strat unitatea dintre moartg inviere, dintre iubirea Fiului fa de Tail si
iubirea Lui faa de oameni. De aceganoi oamenii, privim moartea n chip tndoit:

a). vedem @catosii de noi & murim, pedepsi fiind cu moartea pentru cel@gtuite, dar
ni sesi
ngaduie 4 intelegem & moartea noastreste cuprinsin moartea Fiului;

T Cf. Adrienne von SpeyrMisterul morii, in trad. rom de AlexandruSahidian, 1996, p. 42—43.
Mitropolitul Filaret al Moscovei spunea atat denfres: Hristos a murit pe Cruce cu brele deschise, ca in
marea Lui iubire fai de noi, § imbrifiseze intreaga lumé(Vezi VI. Lossky, Teologia mistig a Bisericii
de Risarit, p. 112).

8 Cf, Mitropolitul Philarete Oraisons funebres, homelies et disco®aris, 1854, p. 154pud.VI. Lossky,
op. cit, p. 113.

®Tn In sanctum Paskaparagraf 29, col. 644pudVI. Lossky,op. cit, p. 181.

80 cf. sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua n trad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae, in colega
PSB vol. 80, Edit. IBM al BOR, Bucwt, 1982, p. 148.

81 Vezi idem, Rispunsuri étre Talasie in trad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae din Filocalia
Romaneast vol. lll, Edit. Scripta, Bucurgi, 1993, p. 128.

82 Exclami Sfantul Grigorie Teologuln sanctum Paskaaragraful 22.

8 Cici se spune Tistihirile Tnvierii de la “Doamne strigat-am” ale Vecerniei de Lurirsedin Sptimana
Luminag: “Hristos Dumnezeul nostru, a rupt zapisul cel ce asapra noastt pe Cruce pironindu-ki
stzpénia morii a zdrobit. Sau:“Cu Crucea Ta aisters blestemul pomului, cu-ngroparea Ta ai omoréat
stazpania morii si cu scularea Ta ai luminat toate”(Vezi Penticostary p. 37).

84 “Cu Crucea Ta, Hristoase, din blestemul cel de deme#ai slobozit pe noi,...iar intru scularea Ta de
bucurie toate le-ai umplutSau:“Doamne, suindu-Te pe Cruce, blestemul nostru céhstsesc l-aisters si
pogorandu-Te n iad pe cei leg@in veac i-ai slobozit, nestidciune diruind neamului omenesc. (Vezi
Laudele Utreniei de Miercuri diminga din Siptiména Luminat —Penticostarul p. 48). Cf. si slujba
Prohodului care caitlin: “Din coasta Ta Doamne cea insufilg, izvouisti nouw: viaza prin viara Tasi ne
Tnnoissti si ne viezi cu ea’{Prohodul Starea | din carteBriodului, p. 644).
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b). ca este parte a luari mortii Fiului si din aceast pricina, moartea noastrse revars
laolalta cu El, cu Invierea Lui,sa Incat arfiriciunea ei se preschirbn fericire.

Noi simim atat de mult expresia Vietraite de Fiul, incat acedsviata corntine
deopotrivi: elementele jertfei Sale, dgirale bucuriei cu care El se jerfe. Aceast idee
0 putem observa la Sfantul Apostol Pavel, pentne caoartea se aseami cu o lupi
dusi intre omul cel muritogi cer. Sfagitul luptei este biruita cerului, or, pé&nla biruirna
este nevoie de lupt-care este un eveniment continuu n curs deaglesie — o lupt a
propriei moti. Altfel spus, omul trebuiesssi céstige “merite” in vederea mor sale. Gici
pentru a putea fi pe placul lui Dumnezeu nu esstulla: faci numai ceea ce este bine, ci
si apari ca un lugtor destoinic pentru a teaa vrednic atat pe tine, céit sa-l aduci
Domnului si lucrarea celui fcitos —care primge moartea ca pe o0 pedeapsaresi
croieste calea prin lugt citre Dumnezeu. Moartea nu trebuiel 9a pe nepregfite pe
crestin, cici intreaga sa via este o lucrare de pr&ge in vederea mdir. lar crestinul n-
ar putea lupta dadn el n-ar tiii Hristos cel inviasi viu.

Astfel, moartea Mantuitorului 1l ajaitsi-si indure moartea sa gtea. Mai mult,
il cuprinde Tn ea pémntr-atat, incat ckginul poate indura chiagi ceea ce abia mai
urmeaz n Patimile lui Hristo¥. Boldul motii se affi in picatsi atata timp cat mai
suntem pcatosi nu va fi ridicati nici aceast legitura dintre picatsi pedeaps Insi atata
timp céat in fga picatosilor sti Dumnezeu, pedeapsa repreziottreapi premergtoare pe
calea sfifirii prin moartea Domnului. Moartea fi&ia in parte trebuiedsarate nspre
moartea Domnulugi Tn ea va fi biruima. laé rezultatul:R astignitu -Te-ai pentru mine,
ca si-mi izvouisti mie iertare, impunsu -Te-ai In coasta si-mi fasnesti paraie de viaa
si socotindu -Te intre cei morai legat pe tiranul cel de acolo, &and pe tg din
legaturile morii cu invierea Ta®.

in esem, ansamblul procesului de @tire e \izut ca o trecere de la starea de
striciciune la cea de nestiitune prinusa crucii. Dar trebuie subliniat aiciaceferirta la
Cruce nu esteadezuti, cel puin in spiritualitatea asaritears, in sens moralist, adicin
intelesul @ ea ar reprezenta pgir simplu omorarea trupuluii a pkcerii sensibile. Are
mai degrab un sens eminamente ,hristologic”, acefanu exisi posibilitate pentru om
de a ajunge la Infpatia nestrigciunii decat cu puterea crucii Domnului lisus Hoist
Expresia puterea crucii se refedd la misterul pascal in care se concentteadanc
experiema divino-umaa a Fiului lui Dumnezeu intrupat, in care se masi@jung la
nestriéiciune) oamenii. A explica procesul custsii depline cu referire la Cruce
inseama a inelege, a intra In cung@rea tainei mantuirii, a o intemeia deci in sens
hristologic: ,Cel ce cunogte taina Cruciisi a mormantului cunage raiunile fiinsiale ale
tuturor lucrurilor si cel inifiat Tn taina Tnvierii cunogte sfasitul...” —spune atat de adanc
Sfantul Maxim Mirturisitoruf”’.

8 Cf. Adrienne von Speynp. cit, p. 44.
8 vezi Stihurile Fericirilor de dupEvanghelia a 6-a de la Denia din Joia Manéodul, p. 605).
87 Cf. Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua apud VI. LosskyTeologia mistié..., p. 179.
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Taina comuniunii sfitilor din Biserica isi are chipul pereche in acea
“communi® in Domnul a matii tuturor. Oricine sestie pe sine ocrotit in Domnul —in
Cruceasi Tn moartea Sa— acela se Hrpseste de Invierea Luki stie ¢i Domnul este
prezent in el, cai Cel ce este wmic viu. Dar in Domnul nu este confuzie, ci un viu
schimb de la unul la altul, astfel, incat murindtpe noi, Mantuitorul 7i poate da figia
moartea Sa biruitoare de care are néVoie

Existd in viada de pe pmant a Domnului o adunare —in vederea tiner a
intregii Sale rodnicii pe Crucaj Intrucat Inomenirea Sa Tnseaincomuniune cu noi,
putemsi noi, Tn Biseri@, sa adurdm Tmpreur cu El ridejdile noastre cgtine in vederea
Crucii Sale. Aceasta Tnseainpentru noi & ne privim moartea ca pe ultima no#str
daruire in Domnul; & nu murim de moartea noastci de cea datnowa de Mantuitorul.
lar forma pe care oadDumnezeu mai noastre se nu#éma printre tainele Sale.
Renunarea la o moarte persoagprevizuta de noi, nu repreziatdecat cealait fata a
renunarii la o viata pe care ne-o modah noi irgine. Forma maii din Fiul se prezinit
prin a fi in aceeaa;in Fiul nu se pomeryge moarteaEl este Viza!

Prin urmare, moartea este o mazge acompaniament ce cafih surdird, un
prilej de care Mantuitorul se folage pentru a Se deiui drept ‘Cel care este adica
Viata prin Sine Tnsgi®. Dar El este aceasta numai catvia pirtasiei si a Impirtisirii, a
darii si a diruirii, ca viai ce nu rabal moartea in preajidi. In timpul Patimilor, Fiul se
pune atat de daégarit in mainile Tailui® incat pe dinafarnu se mai vedea decat
moartea. Ins pe Cruce fiind, si sfareste viga ntorcandyi fata citre oameni, de mana
carora piere spre a-i mantui, dgrspre Tail si Duhul Sfant, avandtiinta c a Tnapoiat
totul. Acesta este sensul cel mare alddctui mantuitoare prin Jertfa pe Cruce.

Vedem @ moartesi-a schimbat Tn Hristos nu numai rostul in ea&dn<i si in experiera
celor ce o tiiesc, descoperindu-se @@art: spre viga. Ea a devenit nu numai paoart
necesat spre viai deplini, cisi o puterea celor ce se aflin Hristos, in cursul intregii
vieti pamantati, putere prin care dobandesctaiaeplira in Hristos.“Cand ai fost inchis
in groapi cu trupul voind, ca un puftor de viaa, ca un mai infrumusgat decét raiul cu
adewvirat si mai luminat decéat orice @nar@ Tmpiratease, s-a agtat Hristoase
mormantul Tau, izvorul Tnvierii noastré®.,

Germanul Karl Rahner spuné omul trebuie % se gandea&cla moarte nu
numai pentru & viata lui este viga spre moarteSein zum Todeci si pentru & moartea
este un mister al lui Hristos—Domne cand Hristos a murit pentru mantuirea lunai, d
cénd viaa si slava lui Dumnezeu au venit definitiv in lumerpmoartea Celuiastignit,
nu exisi un eveniment mai inalin lume ca aceasmoarte. Tot ce se intanigin lume,

8 «Ca grauntele de grau ce-ng@bte-n pimant, Spic aduttor de rod nod Te-ai ficut, inviind pe to

urmaii lui Adant , cantim laProhodul Domnului starea I4f. Triodul, p. 643).

8 Caci spun caririle de la Prohodul Domnulufin mormant Viaa”, “Dar cum mori Viai si cumsezi in
mormant? Sau:“Desi Te-au vizut mort, dar gi viu Doamne Dumnez&u\Vezi Triodul, pp. 641-647).

%™ Ascultand Cuvinte de al du Parinte pan-la iadu-ngrozitor Tu Te-ai coborat, imd tot neamul
muritorilor”. (Cf. Prohodul Domnuluistarea I).

%1 Asa cani Biserica laMdrire... Si acumal Troparului din slujba Tnvierii. (Ve#Penticostarul p. 28).
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trait in afai de legitura cu ea, este trior si neimportant. Dar ddicne este dat harufis
murim Tmpreuti cu El, atunci intdmplarea zildigpe care o numim moartea omukii
spre care este dus fiecare, este riditratre tainele lui Dumnezé&u

Prin moarte, Hristos Tntemeilzcomuniunea omului cu Dumnezei prin
aceasta Tnvinge in veci moartedciCzice Sfantul Chiril al Alexandriei astfélbomnul
nostru lisus Hristos, legand ciurda demonilor neszusi varsand sangeleds pentru noi,
oprind astfel moarteai stricaciunea, ne face aidsproprii, ca unii ce nu mai #fim viara
noasti, ci pe a Lui*®. Tnsisi moartea Lui a fost un act de birtina morii si deci de
depisire a necomuniunii omului cu Tt Ea a fost totodatun eveniment pentru Tahtsi
pentru noi. Prin aceasta ne-a impligape noi in ea‘Daca n-ar fi murit pentru noi nu
ne-am fi mantuitsi dacaz n-ar fi fost intre maf n-ar fi scuturat sipanirea crud a
mortii %%,

Se poate spune, in generd,sunt dod feluri de moarte: moartea ce vine ca o
suprem slabire a fiintei in spiritsi ca descompunerea trupului, téita ca un fapt pur
negativ de pe urma pornirilor spréur si moartea cgredare beneval lui Dumnezeu,
deci ca o unire liba@rcu El, prin participare la El, veaitle pe urma exerdiii in moartea
noastéd fata de pornirile spreau si fata de tendiga unei vigl striine, in afafi de
Dumnezeu. Spaima de moarte aret ea nu este un fenomen cu totul natural ics-@
produs ca un fenomen contrar naturii, caabist a comuniunii cu Dumnezeu, lzvorul
vietii. Ea apare ca pededpssub aceastformia de spaim, si ca urmare a gratului
primilor oameni pentru igrea lor din comuniunea cu lzvorul vie

Tnsi, Crestinismul ofe& si un remediu fricii sau spaimei de moarte, intrucat
moartedn Hristos este un mijloc de ridicare a noastin viga nedeplia si trecitoare, in
care ne-am coborat benevol, latgidra de moarte, la plenitudinea vieprin intalnirea
cu Hristos dincolo de moarte, dupe am tiit parte cu El aici. De aceea in starea de acum
nu suntem mabmiti nici sa traim fara & murim, cGci nu avem aici plenitudinea
comuniunii cu persoana lui Hristos. Sfantul ApodRavel spune apentru el este o
bucurie 4 moa#, iar moartea un géig; dar cad vreme suntem Tnagat ne este teansi
si murim, ca din nepregire i nu @manem definitiv lipgi de comuniunea cu El. In
Hristos comuniunea cu Dumnezeu fiind restahilihoarteadmane n trupul supus ntor
ca desprtire a sufletului de trup —omulaind teama de durerile ei, Théntr-un mod mai
atenuat — dar este coplssita cu totul, éci din desprtire a sufletului de trup, moartea a
devenit in cei mar cu Hristos din trecere la o definitivare Tn tdade necomuniune cu
Dumnezeup trecerela plenitudinea comuniunii cu El. Aceasta penticel credincios
purtdnd pe Hristos in sine seaimgte din puterea Lui in sufletuls, ca & tread prin

92 A se vedea Karl RahneBie Theologie der TodemHerder, 1988 p. 72apud Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stiniloae, Teologia Dogmati€ Ortodoxz, vol. I, p. 228—-229.

93 gfantul Chiril AlexandrinulGlafira, cap lll, col. 652, irad. rom.de Pr. Prof. Dr. Dumitru $tiloae Tn
coleaia PSB vol 39Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1991, p. 184.

% |bidem
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moarte la vig si ca 4 ridice la sfagitul lumii trupul pe care l-a citit prin faptele sale
curate, la o vigi luminat si transfiguras®.

Dobandind aceastsemnificaie, moartea caa nu numai un sens pozitiv, cid
intregii vigi a omului un astfel de sens. date spune imnografut:Nimeni si nu se
lepede de Mineazandu-M: pe Cruce intre doi talhari,dacpatimesc ca omi mantuiesc
ca un iubitor de oameni pe cei ce cred in MifieAcesta este talesul de a fi tinealt* a
lui Dumnezeu prin careaducreze Hristos, ieles care nu se cere a fanginit doar la
lucrurile ce sunt in aceadtume, ci trecai asupra unor lucruri ce suntiaina a cerurilor’
si care abia acolo se implinesc. Astfel, a-L urmapennul este o cutezgi un fapt din
care se desprinde o lucrare céteare prin care via cratinului se va degkura in afara
oricaror hotare treitoare. Va trebui®si taie trepte, & strabat stadii, 4 aiki ragazuri.
Dar aceasta este d@gehsiune a harultiicare, dug ce a téit-o El Tnsusi n felul Su
dumnezeiesc, Domnul cidiieste alor Si. Sfantul Teodor al Edesei spune Tn acest sens:
“Cel ce ailatoreste fird finta se va osteni in dert. Deci,tine-te de lucrarea cea bun
findnd mereu ceasul din ughal morii inaintea ochilor...gandind la osanda care va pune
stipanire pe cei pcatosi...””".

lata de ce moartea nu mai este un gfatistructiv, suportat pasiv, venit simplu
din afa#, cisi un motiv de pregtire a omului pentru ea, prin tamnea lui diduntru. Or,
acest motiv de pragre pentru moarte vine catame numai datmoartea este felead,
nu ca un eveniment in forma unui punct la sfér vietii, ci ca sfarsitul desivarsit,
“sfarsit” realizat de toat activitatea vigi, asa incat moartea are o pregeaxiologic n
intregul vigii omenati.

Daci omul are cogtiinta claga ca traieste in lume fiind trimis de Dumnezeu ca
intr-o misiune, atunci se hiiste $ se hineasd, inc in lume fiind, cu viga venica si
sa nu primeasz drept realitate hétatoare a vigi sale decéat neanginirea lui Dumnezeu,
care pentru el nu inseamdecéato viarad dupi moarte Asadar, va fi cai mort pentru
lumea @améanteast, traiind de pe acum via celeilalte lumi de care-l mai desparteainc
viata lui trupeast. Moartea aceasta trupeastobandgte acum pentru el un files cu
totul nou: ea nu va mai fi skatul vietii sale, ci“clipa“ mult asteptat cand va inapoia
Domnului lucrarea care i-a fost incre@iti. Aceasi ruptui —cici este intr-adeir o
ruptud in planul vigii sale de aici (hebunii pentru Dumnez8u este omoarte mai
devrem&, iar aceadt moarte, la randul ei, este Huyinta primiti mai devreme de aair
dupi legile vigii vesnice® —moartea preschimbandu-séruind rodnicie Tn viga venica.

% pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxz, vol. Ill, p. 210-220.

% Cf. Antifonul 5 de dup citirea Evangheliei a 2-a de la slujba Deniei dia Mare. (Vezriodul, p. 600).
9 Teodor al Edesel)na suti capete foarte folositoarecap. 57, frirad. rom.de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stiniloae in FR, vol. IVEdit. Harisma, Bucurgi, p. 218-219.

% «|ari m-am ingropat impreuncu Tine Hristoase, a&ti mi scol impreudi cu Tine, Tnviind Tu. &stignitu-
m-am ieri impreud cu Tine, Insti impreurni ma preamireste Mantuitorule, Intru Imfrafia Ta', cantare din
Canonul invierii, Peasna 3-a, Stihirea Ill-a. (Vemtoihul Mig edit. cit, p. 172).

% Vvezi Adrienne von Speynp. cit, p. 64.
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Astfel, moartea din fa ochilor 4i, este pentru orpoartace duce de la cutéoarea fapt
pamanteastla cer.

Cu céat omul i face din moarte mai mult o prezémvalorizatoare in toatviata
lui, cu atat o transforinmai mult in trecere spre plenitudineatiigi isi umple viaa
pamanteast cu mai muld substati. Este ceea ce spune Sfantul Pat®hca vieuiri
dupz trup vei muri, iar daei ucidei cu Duhul faptele trupului vefi vii” (Rom. 8,13). De
fapt, fiinta noastt sporgte, pe de-o parte, in comutul spiritual, iar pe de altparte ea se
apropie cronologigi interior de moarte, sau mai degianoartea spogte in ea. Cu alte
cuvinte, fiina noastt este intr-o mgicare voluntat de rotunjire, de Tmplinire Tn care
moarteareprezini punctul final al implinirit®. Astfel, pentru fiecare dintre noi, moartea
este aintalnire cu Hristos realizatsub semnul es@al al bazei lumiisi al dinamismului
spiritual al omului; ea este centrul, mai presudadde, care permite trezirea gtimtei
umane n ntalnirea cu Dumnezeul personal.

Totusi, intelegerea moii ca implinire a vid@i pamantati are nevoissi de unele
nuanari, tindndu-se seama de faptul traiectoria vi¢i pamantati prezink o mare
varietate. Nu to ajung acolo, & se ia pe sine Tnsuin stipanire ca persoane in mod
actual: fie @ sunt surprigi de moarte pe neteptate, fie & dug ce au intrat intr-o
neputind a contiintei de a mai gandi clar, ei ajung la un moment aat hepsare total
fatd de moarte, prin necredinchiar. De aceea ni se cetefisn predititi totdeauna, adic
realizai ca persoane, &ani pe noi gine in orice moment al Jié pamantati. Or,
aceasta necesib anumit silinta de-a se preda pe sine lui Dumnezeu, ceea ce &dnva
cu inaintarea intr-o moartetiade picatsi fata de pasiunile Tnrobitoare. Numai predandu-
se Lui, pentru o deplincomuniune cu El in libertate, se iau cu adat/in sipaniresi ei,
ca predare a lor lui Dumnezeu.

Deci, cele do@iaspecte ale mpromului Tn sens bun sunt: omul moare atéat prin
faptul & se pred lui Dumnezeu, cagi prin aceea & devine insensibil la ispitele
pacatulut®. lar aceasta o face omul n tot cursultivisale gimantati, fira si ajungi
vreodal la depliritatea predkii, sau la sfé&itul acestui efort. Numai astfel moartea nu
mai este #ita ca pedeaps ci ca mijloc al unirii cu Dumnezeu prin predarezasti cu
totul Lui, al int@rii mai depline a omului in panirea sa ca persaaristfel inelead
moartea, cgredare lui Dumnezeu, se poate socoti a firuire complei a omului lui
Dumnezeu in momentul mdr caci toat viata lui triita ca o predare tot mai depditui
Dumnezeu include Tn ea intén daruirii totale, vazuta, Tntelead si traita ca dezvoltare
continui in Dumnezeu.

Insi noi nu trebuie & murim In mod real cai Hristos, pentru &£ aceasta ar
insemna & moartea noastrnu s-a desfiitat in moartea Lui. Dar tofiy noi murim la
sfawitul vietii, insa nu de o moarte ca pedeapsici rostul acesta al mgirs-a schimbat,
ba chiar desfiitat in Hristos pentru cei ce se unesc cu El. Noiimumindu-ne cu

Hristos “intr-o aseminare a morii Lui” (cf. Rom. 6,5). Noi murim omului celui vechi,

10¢f. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol. lIl, p. 222.
191 |hidem p. 225.
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adia pacatului, imanand & suporim casi Hristos durerile care ne conduc la moarte,
neamestecate cuigatul, deci nu ca pedepse penticagie, ci ca mijloace de dajre a
mortii. Caci zice Sfantul Pavel'F acandu-ne cu El o singdrtulping intru aseninarea
morii Lui vom fi pirtasi si Tnvierii Lui, dandu-ne seamai@mul nostru cel vechi a fost
impreur rastignit cu El, ca & nimiceasa trupul picatului, aa incat & nu mai fim robi
pacatului’ (Rom. 6, 5-6). Trebuieasne sfinim noi rsine din puterea trupului sfiih al lui
Hristos, luptand Tmpotriva patimilor noastre celcipoasesi suportand ptimirile ca
urmari ale picatului, fira de picatsi “infarisand trupurile noastre ca pe o jeftivie,
sfanti, bine plicutz Domnuluisi ca o slujire duhovniceagt (cf. Rom. 12,1) —asemeni
trupului lui Hristos.

Aceasta este de fapt jertfa noastreste prega noasti, o “preqie
impirateas@”, dar inelead numai din puteregi dupa aseminarea prefei sau Jertfei lui
Hristos. De aceea Sfantul Petru l@égreatia impirateasd” a celor ce cred in Hristos de
datoria lor de a vesti in fiia lor “virtu file Celui ce i-a chemat pe ei din intuneric la
lumina Lui lumina&” si “de-a se infrana de la poftele trygié (cf. | Petru 2, 9-11).

Numai devenindi noi ,jertfe sfinte” Tn comuniune cu Hristos iam la Tatl:
“Nimeni nu merge la Tal decéat prin Mine” sau:“Eu sunt poarta prin care datva
intra cineva jasune va afla—spune Mantuitorul. Or, ddawumai Tn Hristos putem intra Tn
comuniune cu Tat, aceasta aratextinderea jertfei sfiite a lui Hristos Tn noi, pentru a
ne facesi pe noi jertfe sfitite, dar nu 4ra colaborarea noastf>. Autojertfirea noasir
este pliad de autojertfirea Iui Hristos. Sfantul Chiril al édandriei spuneiCa si noi
ingine suntem uri cu Tatil, cAnd se ridig@ din noi mireasma cea btna mirelui
Hristos™'%, Jertfa noas#r consi in renumarea la noi igine, pentru a intra in reie
iubitoare cu Dumnezeu Cel infitit.

Asadar, ptrunsi de Hristos ca ipostas fundamental al nostru, mplem de
dispoztia Lui de jertfitorsi astfel vom fi atrai si noi in actul Su de autojertfire. Sfantul
Chiril spune n acest serf®aca nu murea Hristos pentru noi, n-am fi fost primi noi
spre miros de buhmireasnd lui Dumnezeuyi Tatal. Dar odati ce S-a des/arsit El (ca
Om) prin pitimiri, venim du@ El indat: ca dar sfinit al lui Dumnezeu Tat si ne oferim
pe noi Tgine jertfi cu adevrat duhovniceast’'®. Sfantul Grigorie de Nazianz parc
adaug spunand:‘Este evident & Tatil nu primete jertfa (Fiului Siu) pentru @ | se
cuvenea saudcavea vreo trebui@ de ea, cidin iconomie trebuia ca omul & fie sfiryit
de natura umadh a lui Dumnezeu, trebuia ca T$IEl s ne slobozeagcbiruind tiranul
prin propria Sa putere, ca Elisne cheme spre El prin Fiuki8, care este Mijlocitorul ce
indeplinate toatesi Caruia ii este intru totul ascuitor” '%. lar Sfantul Nicolae Cabasila

102|dem Teologia Dogmati& Ortodox, vol. I, p. 146—147.

103 Chiril al Alexandrieiinchinare in Duhyi adevir, cartea X-aed. cit, p. 325s.u.

104 vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru $hiloae in studiul & intitulat Jertfa lui Hristossi spiritualizarea noastf
prin impirtasirea de ea in Sfanta Liturghién “Ortodoxia”, nr. 1/ 1983, p. 234.

105 ¢f. Sfantul Chiril Alexandrinulinchinare in Dubyi adevir, cartea XVIl-a, p. 573.u.

106 sfantul Grigorie de Nazianim sanctum Paschgaragraful 22, traducere frangdn ed. P. Gallay, in
coledia intitulata “Evagres du Pont. Lettrgsvol. I, Paris, 1964, p. 181.
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stabilste o analogie intre crga omuluisi reconstituirea firii noastre deitte Hristos,
atunci cand zice'El ne recreazi din aceea materie din care ne-a creat dintru inceput:
atunci El s-a folosit de pulbereaimantului, acum se fologe de propriul $u Trup. El
Tnnoigte Tn noi viaa nu reformand un principiu vital pe care I-ar m@are in ordinea
fireasai, ci raspandindu$i Sangele in inima celor ce se lan@isesc pentru a faceas
incolreasa acolo ngyi Viaga Lui” ™",

Aceasta este lucrarea lui Hristos care se adrasgiazmane. lar putereadirii
vietii ca predare in dezvoltarea lui Dumnezeu o astiaiedin Hristossi in Hristos, Care
a trait si a murit intr-o predare exempiafatlui Sau pentru unirea deplina Sa ca om cu
El. Caci Hristos ca om @tuindu-Se Tatlui pentru fraii Sai, S-a urcat, ca nimeni altul, la
Tnaltimea totalei uniri cu Téat si Tn umanitatea Sa, cum era in Dumnezeirea Sa. La
aceasdt naltime pot urcasi fratii Sai, oamenii, dag-I primesc ca jertf adug pentru ei,
adia patrunsi sufleteste de ea. &i Hristos Thvinge moartea prin moartea Lui, perttu
Tn acceptarea mpirde catre El, ca tota daruire Tatlui pentru cei cuti de Elfrazi ai Sii
din iubire, se manifesto suprera tarie iubitoare a persoanei Salgafale Tafl pentru
oament®®

Moartea noaslr in dezvoltare n Hristos, fiind o ,predare” a ntaslui
Dumnezeu, este totodad viaa spiritualizas a noas# in cretere, incat momentul mgir
culminante, ca dedpire a sufletului de trup, coincide cu intrarea culamé in
plenitudinea vigi. “Asa si voi, socotii-va ca suntgi mori pacatului, dar vii in
Dumnezeu, in lisus Hristos, Domnul nostr@f. Rom. 10,11). Sau:Noi purtgm
totdeauna n trupul nostru moartea lui Hristos, gaviafa Lui si se arate in trupurile
noastre” (cf. 1l Cor. 4,10). Rrintele Alexander Schmemansgi pune céateva intréhb,
capitale de altfel, atunci cand zic®dr noi cum murim n felul lui Hristos? Cum Tnviem
in felul Tnvierii Salei de ce aceastg numai aceasta ne permité mitram n viga noui
a Luisi cu EI?”. Si iata cum #ispunde dansul:Acestea toate seid in descoperirea
esemiala privind moartea proprie a lui Hristos —de hiwoie...Eu Tmi dau singur via ca
sd 0 iau inapoi. Nimeni nu Mi-o ia, ci Eu Mi-o dauwgur, Eu am putereisMi dau viaa
si putere am& o iau inapoi”’ €f. In. 10, 17-18); precumsi la asimilarea mofii lui
Hristos Tn noi Aceasta din ur@ este posibil, cici a crede n Hristos inseamamu numai
a-L murturisi, nu numai a primi de la El, ci mai Tnainte de toagete dirui Lui. Si nu
existi alta cale de a crede n El decét acceptand crgdlrui ca fiind a noastr, iubirea
Lui, dorirea Lui ca a noast. Noi suntem mantiinu pentru @ credem in puterea Lui
“supranaturali” —caci o astfel de credm Hristos nu vrea! —ci pentruacaccepém din
toatz inimaygi facem a noastr dorirya care a umplut via Lui”**.

Este imposibil & cunati pe Hristos fra sa dorssti a fi cu El acolo unde este El.
Si El nu este in aceaslume care trece, El nu-i apiae acestei lumi, ci estedlat la cer,

197 v/ezi Nicolae CabasildDespre viza in Hristos cap. IV, intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae,
Edit. IBM al BOR, Bucursti, 1997, p. 114.

198 Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,Chipul nemuritor a lui DumnezeCraiova, 1981, p. 189.

199¢f. Alexander SchmemanBjn api si din Duh intrad. rom de Pr. Prof. loan Buga, p. 90, 94.
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iar cerul in credita cratind Tnseama Tnsasi realitatea vigi in Dumnezeu. Or, a fi cu
Hristos inseamina avea aceashou viata, cu Dumnezewi in Dumnezeu, care nu este
din aceagtlume;si acest lucru nu ar fi posibil decatsacum spune Sfantul Pavé&diaca
suntem mar si daci viara noastei este ascurscu Hristos in DumnezCol. 3,3). in
fine, este imposibilscunati pe Hristos 4ra a dori 4 “bei paharul pe care El Insul-a
baut si sa fii botezat cu botezul Lui{cf. Mt. 20,22). Cu alte cuvintearéi a dori aceast
ultima Tntalniresi batilie cu picatul si cu moartea care L-adut pe El §-si dea viaa
pentru mantuirea lumii. Dar ce inseamaceasta? Credm ingisi nu numai @ ne
indeam@ si vrem a muri cu Hristos, ci ea #3seste aceastdorina; caci credirta este
cea care cere Botezul, cre@dineste cea cargi cunoate & Botezul este realmente
impreuri-moarteasi invierea cu Hristds®. Aceasta pentruicstarea de moarte a lui
Hristos, ca stare de trecere sprgaiaod, acceptat pentru Dumnezesgi in Dumnezeu,
noi o primim prin Botez, pe de-o parte odatl nmarturisirea creditei in puterea ce ne-o
da primirea Lui, Tn starea mgr ca trecere spre inviere; iar pe deaafiarte prin
marturisirea creditei Tn Sfanta Treime, din iubireg puterea Greia va tdi cel ce se
boteaz.

Noi ne boteZm in iubirea lui Hristos, care a murit pentru noa, EI & ridice
umanitatea noagtmmai presus de moarte; darfin numele Sfintei Treimi, a &ei iubire
ne-a adus-o Fiul lui DumnezeicAndu-Se Orgi murind pentru noi. Astfel, putereaitii
unei vigi autentice ca predare tatabenevai in dezvoltarea lui Dumnezeu, o avem
numai din Hristos, Timfrtasita now in Sfintele Taine. Prin Sfintele Taine, Hristos Se
salasluieste Tn noi, ca Unul ce neiguterea traim cu El moartea fa de gicat, moartea
ca predare lui Dumnezeu, intr-o contirdezbatere pénla acceptarea mgirdepline, ca
desprtire a sufletului de trup.

Daa prin Botez primim putere pentru aceastoarte cu El, caasfim totdeauna
vii In El, atunci Tn moarte actualim Botezul nostru. Moartea spre care inairteaz
crestinii ce triiesc Tn Hristos este moartecu Hristossi de aceea este in acglimp o
Tnaintare n vig, caci Hristos, in care ei inaintegzeste Hristos care prin moartea cu El
ne duce la invierea cu El. AstfebXistema spre moarté (Sein zum Tode) a unui
Heidegger, este In Hristos exist@rspre plenitudinea vie (Sein zum Lebénin Hristos
avem viaa plenai a veacului viitor, dasi moartea fgi de viga stirbita si coruptibili a
veacului acestutd. Tnaintarea insi spre acea vi#i este una cu fnaintarea §h spre
moarte, cu alte cuvinte te@aceea este imbidatu moartea, dar nu pentru ca moartea s
o diminueze, ci caascurge drumul spre ea.

“Botezul-zice Alexander Schmemanaste darul maii si al Tnvierii lui Hristos
pentru fiecare din noi. Este harul participi noastre la un eveniment care, intrucéat el a
avut loc pentru nopi care Insemneazmantuirea noastf, era destinat fiedruia dintre
noi; era un dar care poatgi trebuie primit, acceptat, iubiti facut propriu de fiecare
dintre noi. In Botez, Moarteg Invierea lui Hristos se implinesc cu adeat cu Moartea

110hidem p. 97.
H11CE. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol. lIl, p. 227.
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Lui pentru minesi Tnvierea Lui pentru minesi deci sunt moarteai Tnvierea mea in
EI"**% lar Sfantul Grigore de Nyssa preciz&azApa Botezului este cu adast pentru
noi si mormantsi mare; iar in viga venica se intaz numai prin botezi inviere. Botezul,
chipul morii lui Hristos este deja Tnceputul Tnvierii noastrasirea din labirintul
morii”™. lar dug Sfantul Atanasie cel Maretrtipul lui Hristos, cu care s-au unit
crestinii prin Botez, devinedaddacina Tnvieriisi a mantuirii noastré,

Prin urmare, Botezul este o adeaia renatere, din care omul iese ca o exisien
cu totul nod, ca un nou-iscut, dar Tn alt plan: cel al viecomune cu Hristos, plinde
virtualitatile Tnduhovnicirii si pnevmatiarii. Existerta lui are acum o dttemelie si
miscare: ea este, intr-un faxistem: enipostaziat in Hristos. Gci, scufundandu-se in
apa Botezului, omul se intdkte Tn ea cu Hristos, sau se enipostaziaz El, se
personalizeazdeplin Tncadrandu-se Tn Persoana Lui. A trebuiFichsa se scufunde n
natura omeneasgi prin ea in ap, pentru ca noi, scufundandu-ne n apa crigtslis
murim picatului si si ne scufundm n viga Lui dumnezeiagic In acest sens, Sfantul
Nicolae Cabasila ziceac'Hristos boteaz In Sine umanitatea precum g naste in Sine
ca umanitate nail '*°. Aceasi idee o subliniaz si Sfantul Apostol Pavel atunci cand
zice: “Daca am murit impreud cu Hristos, credemacvomssi viefui impreu@ cu EI”
(Rom. 6,8). Astfel, moartea noasin Botez nu este idenicu cea a lui Hristos, ci humai
“Intru aseminarea morii Lui”, pentru & noi nu murim numai pentru a ne preda lui
Dumnezeu, cji pentru @ murim ca om vechi,jzatos. De aceea, moartea noastici nu
trebuie 4 fie o0 incetare de a mai exista in continuagei pe cand Hristos avea la moartea
Lui adiugat viata ded@varita intru cuitie prin stiruinta Lui in ea inainte de moarte, noi
trebuie & ne asimidm aceast viata Intru cuitie si prin eforturile noastre dapBotez. Pe
cand Hristos a avut via cea curatin El de la ngteresi a inérit-o para la moarte, noi
trebuie & primim viga aceasta de-abia la Bots-0 infirim ascetic dup aceea.

Sfantul Chiril al Alexandriei, vorbg¢e de o“imitare” a motii si Tnvierii
Domnului Tn Botez, participand la starea Domnutiat ¢ lucru minunatsi strain! Am
Tnviat cu toate & n-am murit cu adeirat. Imitarea este inchipuire, dar mantuirea este
realitate. Hristos a fostdastignit cu adewrat, a fost ingropaki a inviat cu adesrat. Pe
toate acestea ni le-adduit, cu toate @ n-am participat la patimile Lui dec@trin imitare
lata cat de infricgatoare este iubirea Sa de oameni! El a primit Tngmeratele Sale
maini si picioare piroanesi a suferit, iar mie imi druieste fira sa sufir, fara sa ma
doari, mantuirea prinparticiparea la durerea S&'°. Este extraordinar! Dacm-as
mantui prin moartea mea, hu m-ar mantui Hristos,edaparticip la durerea Lui; ea se
prelunggte Tn mine in mod spiritual, deschizdnda-gi prin voirta. lati de ce botezul
meu este chip al Botezului Domnulsii prin aceasta esté chip al motii si Tnvierii Lui.

12, A. Schmemanmp. cit.,p. 102.

113vezi Grigore de Nyss#Dratio catechetica magn@ap. 35apud VI. Lossky, Teologia mistid..., p. 214.
114vezi Cuvantul lll contra Arienilor paragraf 13, din P.G. tomul 25, col. 3%ud.VI. Lossky,op. cit,
p. 214,

15 Cf. sfantul Nicolae Cabasil@espre viga in Hristos p. 27.

118 sfantul Chiril Alexandrinuljnchinare in Dubyi Adevir, cartea X-a, p. 327-330.
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De altfel, a botezafBarmi{c) Tnseama, etimologic vorbind, & scufunda n
apa”; or, a fi botezat in numele Domnului lisus Hrisfoseama a fi scufundat Th
Hristos’ (, Eu suntapa cea vie.”) ca intr-o atmosfar spirituak care ne Tniuie toat
finta. Ceea ce este apa pentru trup, aceea este Hpstusu existefa noast
supranaturat suntem scufundain El si viata Lui ne patrunde toate @dularele,
curatindu-ne. Prin intrarea in sfera Lui de tdianu ne mai ap&nem nod, nici imparatiei
pacatului si mortii, ci apatinem lui Hristos, Care locujee realmente in noi. Botezul
creeai existena “in Hristos”, in care particiipn la fiinta Lui, ne unim strans cu El igaa
fel incat avem forma” lui Hristos'". Astfel ne-am fcut “impreur odraslifi” (ouuyror
Hepovauey —cf. Rom. 6,5) cu El, adicnoi si Hristos suntem ca ridiita ce viaZ prin
butucul Hristos; devenim o unitate Tn sensilimtre noisi El se stabilgte o legtura
pnevmatic-organis; pentru & Botezul este mijlocirea obiectiv-réad vigii celei noi.

Mitropolitul Nicolae Mladin spuneicaceast comuniune cu Hristos estgaade
reak si de adang, incat este conceputa o participare ligtita la fiinta spirituai a lui
Hristos, ca o real impreur-triire a motii si tnvierii Lui''® Cici In Botez suntem
impreura-rastigniti cu El, impreusa-ingropai cu El (cf. Gal. 2,19-2Gi Rom. 6,7-8); dasi
inviem Tmpreua cu El ¢f. Col. 2,12-13). Astfel, via noastt este ‘ascung cu Hristos in
Dumnezet (Col. 3,3). Prin aceasta setéfege & fiecare crgtin este contemporan cu
Patimilesi Invierea Domnului, & participi Th mod real la elecasi cand ar fi cuprins in
Hristos”. Aceasi “contemporaneitate daci se poate spunesa este un mister al
existenei pnevmatice a lui Hristos. Astfel noi intalnim ¢iristos evenimentgi nu
invers, cu evenimentele in Hristos. Noi partitipla tot ceea ce adut El pentru noi,
avand tot ceea ce are gEkrecem prin tot ce a trecut El: in Cébtignit suntemastigniti,
in Cel ingropat suntem ingrapdn Cel Tnviat suntem cu adeat invigi!

Comuniunea cu Hristos cred@aaccesibilitatea la faptele istorice ca fapte
mantuitoare. In comuniune cu Hristos este experiatermoartea Lui ca o realitate
prezeni; moartea Lui este experimeritata prezeta in chip obiectiv. Odatce sunt “in
Hristos” particip la Crucea, la Mormantgi la Invierea Lui. Botezul este Golgota,
Mormantsi inviere. “La Botez—zice Sfantul loan Hrisostonmurimsi noi ca Hristos **,
Comuniunea cu Hristos este una &€a moartesi Tn viata cu Hristos. Ca membru al
Trupului tainic al lui Hristos, Biserica, credinsid traieste soarta Mantuitorului:
Tmpreuri—moartessi impreuri—invierea cu Hristos dégeste trairea pur psihologit, cici
sunt realai se includ in moartea cu Hristé%

17 Cf. Sfantul loan Hrisostom i@omentar la Galatenip. 82—83.apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,
Teologia Dogmatig& Ortodoxi, vol. I, p. 229. ‘Noi 1l imbricam pe Hristos-mai spune Sfantul loaadand
referire la ceea ce zicea odinid&@fantul Pavel in Gal. 3,2%u ca pe 0 manta plinde mizerie, ci ca pe o
forma vitala care ne facedsparticipam la viga Lui.” (Vezi ibidem).

18\ezi pe larg Nicolae Mladiristos —Viga noastt;, Edit. Deisis, Sibiu, 1996, pp. 103-112.

119 Cf. loan Gug-de-Aur, Comentar la RomanOmilia XI-a, p. 152apud Mitr. N. Mladin, Hristos —Viga
noaste, p. 104.

120 Cf, Nicolae Mladinop. cit, p. 105.
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Prin Botez se stabgte un contact direct cu Hristos: waa_ui se revagsin fiinta
noastd. In locul picatului —sfinenia; in locul diavolului —Duhul lui Dumnezeu; el
mortii —viata vesnica. Acum Hristos este Cel careiygfnate Tn toad faptura; sufletulsi
trupul sunt sétbatute de sevele athitoare de vigi, dar nevizute ale Duhului; esteo,
comoati in vase de lUt(cf. Il Cor, 4,7). Sufletul nu mai este mort pentru Dwa@reu prin
pacat, ci este viu pentru Dumnezeu in lisus Hristoswsi trupul are in sine “cununa”
Tnvierii si chiar daé@ moare prin aceea @oart urmele @Acatului, moartea lui nu mai are
caracter de pedeap<i de ‘putreziré necesai, asemeni bobului de grau sub glie, spre a
incoti din el trupul cel duhovnicesc.

Omul intreg (trupi suflet) este sfitit, e “o faptura nou:”, este un om nouct. Il
Cor. 5,17:karvn ktioio). lata de ce Botezul este numibdia naterii din nod' (cf. Tit
3,5), adi@ actul prin care ne ggem la o vigi now in sfera existami lui Hristos
“Botezul —mai zice Sfantul loan Hrisostonare pentru crgtini aceleai efecte cayi
Moarteasi invierea lui Hristos. Dag Hristos a murit pe Crucedeatului si traieste acum
pentru Dumnezeu in cer, la fglcel botezat moaredeatului (chiar dad sacramentali
traieste ca Tnviat o viai noui” **. Astfel, participand la Moartea Invierea lui Hristos, ni
se d posibilitatea & ducem o alt viata decéat cea de parmcum, ‘adamie”, si anume o
viata crestina aseninatoare cu cea a lui Hristos p&rmpant. Omul nu mai moare ca fiind
rob pcatului, ci se aduce ca jeittle bud mireasm si bine primié lui DumnezeusSi
astfel primgte gararia nvierii finale, cand va fi intru totul asemereaHristos, cand va
ajunge, la ceea ce nugte Sfantul Apostol Pavehiisura varstei deplidtdrii lui Hristos,
la statura irbatului degivarsit...” (Efes. 4,13).

In loc de concluzietinem s subliniem realitatea, inspigatle nvitatura crgtina
adanc fundamentafin invierea Domnului nostru lisus Hristos; moartea nu este un
sfawit, ci un inceput, iar via de aici este doar predasau introducerea in véaviitoare.
Ne referim desigur la atitudinea gtiea asupra vigi si @ motii, anume: momentul mgr
nu este concluzia, finalitatea tiieci inceputul, principalul caimut al vigii vesnice.

Adeviarat e faptul @ moartea este un fapt inevitaBil cert: in aceast viata
putem fi siguri de realitateai wom muri cu tdi. Moartea este singurul fapt determinat,
inevitabil la care se poatstapta omul, ceea ce-l deterrhisa o priveasé ca pe un
eveniment ce va avea loc cu sigu#iafiara si-i ignore dimensiunea, dar care il va fage s
o infruntesi sa 0 accepte ntr-un sens pozitiv ca ugtpérecere spre via cea adeirati
si plina de har. Aceasta presupunediasi da motii un sens depligi tainic. Moartea nu
trebuie ignorat, cici este un fapt sigui 0 mare taif, fara de care Ingi viata e lipsit de
adevrata ei niretie. Aceasta pentruiexist o strans legitura vie intre viaa si moarte.
Tot ceea ce #ieste Tn aceadtlume este o forthde moarte: tot timpul murim! Numaéc
taina motii noastre condtin aceea £ in aceast experiem cotidiari a motii, fiecare
moarte este urmatle o nod natere; orice moarte este, in agekamp, o formi de viaa.
Asadar, viga si moartea nu sunt contrarii, nu se exclud recipobse intreptrund, Gci

121 cf. sfantul loan HrisostonGomentar la Romanp. 153,apud Mitr. N. Mladin, Hristos —Viga noastt,
p. 105.
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orice existeri umard este o imbinare de moariede viga. Momentul sau clipa mgr
este, de fapt, ziua de gtere.Si astfel, intreaga noastviata de pe pmant este un Bte
permanent, o contifiuraversare a mar spre 0 nod viata si inca una ,din bedug”. Asa
cum observa D. H. Lawrencdta cantecul maii, cantecul vigi este ridicolsi fara nici
un farmeé&'?, Aceasta aratci moartea nu are un caracter distitog, ci unul creator.

Aceasta, desigur, ne conduce la a altalitate. Ar fi absurd ascredem &
moartea, care ne este takade drum in aceaswiata si care ne gteapt pe tai, ar fi
normak si fireasd@. Dimpotrivi, moartea este monstrudag tragici, cici ea, prin
separarea sufletului de trup, este un violent atelat unitatea firii noastre omeytie
Dumnezeu nu ne-a creat pentru a muri, ci pentrgadaaim si sa fim vesnic vii. Noi
murim pentru & traim intr-o lume pervertit prin pacat, o lume dezbinat cizuti,
zdrobit. Cu toate acestea, i¢ragici, moartea este o binecuvantarii@stesi un ,dar”
al milostivirii si compitimirii lui Dumnezeu. Pentru noi oamenii, wacea adevrat si
vesnica Tn aceagtlume dézuti, Tn care suntem captivi cercului vicios &tatului, ar fi un
destin teribilsi insuportabil. Ing, din aceast pricini Dumnezeu ne-a oferit o &mare
desficand unirea dintre suflgt trup, prin moarte, pentru a le recrea, a le réafinvierea
cea de ofte si a le readuce astfel la plenitudineatiiein acest sens moartea devine
instrumentul restadrii noastre ontologice. Fiindcde aceea céntBiserica in slujba
inmorméanidrii: ,Cel ce cu mana dintru nefiid m-ai zidit si cu chipul Tau cel
dumnezeiesc m-ai cinstit, iar pentridaarea poruncii iagsi m-ai intors tn gmantul din
care am fost luat, la cel ddpaseninare mi ridicad, cu frumusgea cea dintai iadsi
impodobindu-ri’ %,

latd deci G exist o dialecti@ in atitudinea noastrfata de moarte. Este vorba
despre dod atitudini opuse, iris nu contradictorii. O vedem nefiredscanormad,
potrivnica planului originar al lui Dumnezeu Creatorilne revolim impotriva ei cu
durere. Dar @i consideim ca ficand parte din voia lui Dumnezeu, care ne-oaofarpe
0 binecuvantare, iar nu spre pedaag¥in urmare, moartea este giie din impasul Tn
care ne-a adusaderea, o modalitate de lucrare a harului dumnezeiga spre rezidirea
noastd, calea de trecere spre oaaformi de existetdi, mai vie, pliri de bucuriesi
fericire. Moartea este astfel poarta de intrargiéga cea inviat a lui lisus Hristos, Cel
inviat si Tnaltat, Care ne-a aluit now inviereasi viata. Aici, in inviere, @sim
semnificaia atat de tainica motii, mai precis in Moartesi Invierea lui lisus Hristos, in
Care am dobandit via vesnica, Tnci de aicisi continlam si asteptim ,invierea motilor
si viata veacului ce vaadie”.

122 A se vedea Kalistos War&npdrd;ia launtrica, In trad. rom de Sora Eugenia Vlad&dit. Christiana,
Bucursati, 1996, p. 20.
123 Cf. Carte de slujbe biserigiz Molitvelnic, la Slujba de iTnmormantare.
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VERSOHNUNG CHRISTLICHER KIRCHEN IN EUROPA ALS
GEMEINSAME OKUMENISCHE AUFGABE

Prof. Dr. Reinhard FRIELING
Deutschland

Rezumat

Referatul intitulatimpacarea Bisericilor crgtine din Europa ca sarcin
ecumenig comur@, a Pr. Dr. Reinhard Freiling, ctine sinteza temelor stisute
de Domnia sa in cadrul mai multor Confegiimternaionale sub egida intrunirilor
“Healing of Memoriegsdin cursul anului 2006, foarte semnificative pentrestini
si Biserici din intreaga Eurapcrestina, teme ce se doresc a fi o provocare la
unitate, imelegeresi comuniune prin evidgrerea “durerilor” trecutului istoric
spre a fi cunoscute, analizaiegpentru ca pe viitorasse ia nisuri ca &8 nu se mai
repete. Referatul de tfaprezint succinct ideile principale uritite de autorsi
organizaia europeah pe care 0 coordonegzcu accentual pus pe “reinnoirea
lumii”.

Se prezint rolul si importarta descrierii Chartei Oecumenica, atitudinea
Bisericilor si factorii culturali ale diferitelor comuriiti crestine din diferite
regiuni europene, cumgi prezentarea structurilor europene actuale in wcop
misionar comun. Sunt surprinse rolul contactelou sa intalnirilor intre
reprezentam comunitatilor ortodoxe, misiunea falead ca act personal, dar
succesul ecumenic al intalnirilor de paacum care a condos la o mai bun
cunogteresi dialogare intre diferite comutiit de cultug si confesiuni deosebite.
Drept dovad este evidetierea celei de a Ill-a Adunare Ecumenkeuropeaa ce
se intrungte in Romania, la Sibiu, in perioada 3-9 septend.

Die Themen dieser Konferenz bedeuten fiir die Ghrisind die Kirchen vor
allem zwei Herausforderungen:
- Es gehdrt zu unserem christlichen Zeugnis und Didfiker und Kulturen in
Europa zu
verséhnen.
- Die Christen und die Kirchen sind dazu jedoch nutér Lage, wenn sie selber
untereinander versohnt sindn,deiner Gnade, Gott, verwandle die We8o lautete im Februar
2006 in Brasilien das Thema der Vollversammlung @&smenischen Rates der Kirchen. Und
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dieses Gebet wurde haufig mit der Bitte konkretisigErneuere die Welt - und fang bei mir an,
fang bei unseren Kirchen an

1. Charta Oecumenica

Ein Zeichen solcher Erneuerung ist d@harta Oecumenicaln Europa haben
die Konferenz Europaischer Kirchen (KEK) und det BRer katholischen Européischen
Bischofskonferenzen (CCEE) im Jahre 2001 gemeindiase ,Charta® verabschiedet.
Sie enthalt eine Reihe von Selbstverpflichtungenuigerzeichnenden Kirchen, kinftig
enger als bisher zusammenzuarbeiten. In UngarnDaudschland beispielsweise haben
alle Kirchen, die zu den dortigen nationalen Okuiseiren Réaten gehdren, die Charta
offiziell und auf héchster Ebene der Reprasentaigrlfch unterzeichnet, und zwar mit
der Bitte und Aufforderung, dass alle drtlichen @érden und alle Christen sich diese
Selbstverpflichtungen zu eigen machen. Ruméaniemiistler Entstehung der Charta eng
verbunden. Der rumanisch-orthodoxe TheologieprofeS$®rel lonita aus Bukarest und
Jasi war als theologischer Studiensekretar der dé¢entz Européischer Kirchen hier sehr
engagiert.

Die Charta Oecumenica enthéalt ,Leitlinien fir diackisende Zusammenarbeit
unter den Kirchen in Europa“. Unter der Uberschpftlker und Kulturen verséhnen®
heisst es;Wir verpflichten uns, jeder Form von Nationalismestgegenzutreten, die zur
Unterdriickung anderer Volker und nationaler Mindeiten fihrt und uns fir gewaltfreie
Lésungen einzusetZeiNr.8)

An anderer Stelle;Wir verpflichten uns, uns Uber Inhalte und Zielaserer
sozialen Verantwortung miteinander zu verstandiged die Anliegen und Visionen der
Kirchen gegentber den sakularen europdaischen utiiiten mdglichst gemeinsam zu
vertreten; die Grundwerte gegentber allen Eingriffai verteidigen; jedem Versuch zu
widerstehen, Religion und Kirche fir ethnische odwtionalistische Zwecke zu
missbraucheh (Nr. 7)

Das Neue und Besondere an dieser Charta Oecumssteht darin, dass hier
nicht von aussen kluge Ratschlage oder gesetaRelgelungen gegeben werden, sondern
dass es sich um Selbstverpflichtungen der KirchmehChristen handelt. Es geht nicht um
ein ,Sollen“, sondern um ein ,Wollen®.

Theoretisch und grundsatzlich beteuern wir ja allesere 6kumenische
Offenheit. Aber in der Praxis und im Detail leberr,wunsere Gemeinden und unsere
Kirchen weithin ein Eigenleben.(")kumene ist gut und schon, aber viel schéner ist es
wenn wir fir uns alleine sirfid heisst es immer wieder. Mit der Charta Oecureni
hingegen verpflichten wir uns, die traditionelle nkessionelle und ethnische
Selbstgentgsamkeit zu tberwinden (Nr.3) ueihe 6kumenische Kultur des Dialogs und
der Zusammenarbéitu fordern und dafur einervgrbindlichen Massstédlzu schaffen
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(Vorwort). Wo immer Konflikte zwischen den Kirchewftreten, kann man sich nun auf
die gemeinsame Charta ansprechen, mit der wir unsGemeinschaft anstelle von
Alleingangen oder gar Konfrontationen verpflichten.

Warum aber tun wir uns im allgemeinen so schwer damélbsgentigsamkeit zu

Uberwinden und aufeinander zuzugehen? Mit einigdnweisen mdchte ich die

bisherigen Beratungen unserer Konferenz zusamnsfasind die historischen,

kulturellen, ethnischen und sozialen Faktoren thgisth analysieren und einordnen, um
dann abschliessend einige positive Beispiele nenwan die Versohnung christlicher

Kirchen geschehen kann und wie die Kirchen zur &emsng im pluralen und

gespaltenen Europa beitragen kénnen.

2. Kirchen als Kulturfaktor und Kulturprodukt

Seit Jahrhunderten ist unseren Kirchen eine eng&eBeng von ,Glaube und
Heimat® sowie von ,Kirche und Nation* gelaufig. Jaach den historischen,
gesellschaftlichen und verfassungsmassigen Gegelvenheben die Kirchen in den
verschiedenen Landern Europas als Volks-, Staatker d-reikirchen, als grosse
Mehrheitskirchen oder als kleine Minderheiten imIk/dMit Ausnahme der rémisch-
katholischen Kirche haben die meisten Kirchen aafiomaler Ebene ihre hdchste
kirchenrechtliche Autoritdt. So sind die Christemdudie Kirchen durch eine
jahrhundertelange enge Verknipfung von kirchlialnea nationaler Kultur geprégt.

Dabei waren und sind die Kirchen sowohl Kulturfaki@s S&ulen in der
Gesellschaft als auch Kulturprodukt mit ethnischprggter Spiritualitdt. Trotz
Sakularisierung und Unkirchlichkeit ist bis heutkemnbar, dass beispielsweise ein
skandinavisches Luthertum ein lutherisches Skam@inagepragt hat und pragt; dass es
ein katholisches Polen und einen polnischen Kattsnfius gibt; dass Russland orthodox
ist und die orthodoxe Kirche dort einen sehr rutsa Charakter hat. Ruméanien vereint
heute mit seiner differenzierten Geschichte undeseturopaischen Grenzlage zwischen
Ost- und Westeuropa in sich gewissermassen ein-Bliropa mit byzantinischer und
abendlandischer Tradition und mit einer kirchliahnkessionellen Pluralitat.

Muttersprache, Vaterland, Heimat, Volk und Nati@h@ren zur menschlichen
Identitdt und vermitteln Geborgenheit. Das istmisitiver Aspekt, der in die christlichen
Impulse fir die Gestaltung der europdischen Getelfs aufzunehmen ist und in der
politischen Praxis zur Beachtung des Subsidiagtatsips fihren muss. Die Vielfalt der
kulturellen, nationalen und regionalen Traditiorgghort zum Reichtum Europas und
darf nicht zugunsten einer europdischen Integratidgehoben werden.

2.1. Gefahr des Nationalismus

Aus der unseligen Schuldgeschichte Europas wissefrailich auch, dass das
Bewusstsein eigener Identitat in einen Nationalisonmschlagen kann, der fur das eigene
Volk und fur die eigene Kultur tiberlegene Geltumgsprucht. Der Nationalismus sieht
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sich durch das Fremde bedroht, fuhrt zur Unterdriigkvon Minderheiten und mindet
schliesslich in Krieg und Zerstérung. Uber die Mitsld von Christen und Kirchen an
einer solchen Schuldgeschichte kann man dicke Bistdeeiben.

Bei der sogenannten christlichen Zivilisation undltir wurden oft goéttliche
und menschliche Dinge so miteinander vermischts @dise grosse geistige Verwirrung
daraus entstand und Kreuzziige, Inquisition, Sklaaedel, Vermischung von Mission
und Kolonisierung mdglich wurden. Vor diesem Higteind fallt es schwer, von einer
»christlichen Seeleunserer Volker oder Europas zu sprechen.

Heute dirfen wir uns als Christen und als Kirchemthmehr mit unserem Volk
und seinen kulturellen und nationalen Interesseginer Weise identifizieren, die es uns
unmdglich macht, die Interessen des eigenen Valkesden Auftrag der Verkiindigung
des Evangeliums voneinander zu unterscheiden. Beirhdltnis von Kirche und Nation
muss klar sein, dass die Christen und die Kircherallererst Christus gegentuber zur
Treue verpflichtet sind und dass alle anderen litiyah zweitrangig sind. Dazu gehort
auch, dass die Kirchen sich nicht vom Staat oder der Gesellschaft fir Zwecke
missbrauchen lassen, die ihrem Auftrag entgegeestdeispielsweise missen sie allen
Versuchen widerstehen, die Grenzen von VoélkernjoNah oder Staaten religiés zu
legitimieren oder in Frage zu stellen. Leider liefauch die jingere europdaische
Geschichte etwa auf dem Balkan, in Nordirland umdBaskenland dafir immer noch
Beispiele.

2.2. Christlicher, versbhnender Universalismus

Hingegen ergibt sich aus der christlichen Botschaift der Versbéhnung, dass es
ein vorrangiger Impuls der Kirche in die europaeschesellschaft hinein sein musijr,
die Wirde der menschlichen Person als Gottes Eliealrizutreten und als Kirche dazu
beizutragen, Volker und Kulturen zu verséiiné@h.Oec, Einleitung).

Die Versdohnungsaufgabe nétigt die Kirchen, theddgi und ethisch die
traditionelle christliche Staatslehre neu, namlealropaisch und global, zu bedenken.
Viele dem Staat zugewiesene Mandate sind heuté miehr nur auf den Nationalstaat zu
beziehen. Beispielsweise kann und muss die tragili® staatliche Aufgabe, unter
Androhung und Austibung von Gewalt fir Recht undedeh zu sorgen, auch auf
verfasste Staatengemeinschaften wie die EU und UNO (bergehen, um eine
internationale Friedensordnung durchzusetzen.

Als im theologischen Sinn Ubernationale Gemeindchat die Christenheit,
haben die Kirchen, in der heutigen Menschheit éiee besondere Aufgabe und Chance,
der Menschheit zu dienen.

2.3. Ethische Kompetenz

Viele europdische Politiker leiden darunter, dasssthatlichen Institutionen und
die Blrokratien oft die Menschen und ihre Interagsieht mehr erreichen, dass vielmehr
in der Zivilgesellschaft wirtschaftliche und andes@kulare Autonomien unkontrolliert
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wirksam sind. Sie winschen ausdricklich immer wiengagierte Impulse der Kirchen,
und zwar aufgrund unserer ethischen Kompetenz: b&. der Formulierung der

Grundwerte in Europa; bei der Frage, wie Freiheitl Menschenrechte in unseren
komplizierten Industriegesellschaften bewahrt werdeie der Schutz des Lebens zu
Beginn und am Ende des Lebens geregelt wird; wellditiel die Staatengemeinschaft
einsetzen darf, um fir Recht und Frieden zu sorgamn ein Souveranitatsverzicht der
Nationalstaaten unabdingbar ist; wer das Gewaltimpolniat, und so weiter.

In den Landern Europas und in den verschiedenetisgbken und ideologischen
Lagern werden recht unterschiedliche Antwortencie$e Herausforderungen gegeben.
Doch irgendwann fallen Entscheidungen, die fur Si@aten und ihre Blrger elementare
Konsequenzen haben. Die Impulse und Beitrage desh&n miussen, wenn sie effektiv
werden sollen, vor solchen Entscheidungen mdgligesheinsam eingebracht werden.
Wenn unsere Kirchen das versaumen, weil sie irr imgionalkirchlichen Nische Angst
vor einem Souverdnitatsverzicht zugunsten eineopéischen oder 6kumenischen
Gremiums haben, darf man dann nicht jammern, dassKdche irrelevant wird.
Vielmehr missen wir uns dann fragen, ob wir dehtere Verkiindigung von Gesetz und
Evangelium gerecht geworden sind.

Mehr als nur ein verbaler Impuls ist das tatkr&ftigngagement der Kirchen
selber, Uber die Grenzen von Nation, ethnischereddggkeit, Rasse und eigener
Konfessionalitat hinweg Verséhnung zu stiften. Bieche darf nicht mehr im Dorf
bleiben, sondern muss den traditionellen landesr pdtionalkirchlichen Provinzialismus
Uberschreiten und zu internationalen und interkssifmellen Gemeinschaften bereit und
fahig sein. Als Orthodoxe, Katholiken oder Evangghie sind wir zugleich 6kumenisch —
oder wir sind nicht mehr orthodox, katholisch odgangelisch; ,,6kumenisch* im Sinne
von konfessionell-Gbernationalem und von Uberkasite®llem europaischen und
weltweitem Engagement.

3. Okumenische Strukturen

Dazu gehoéren nicht nur freundliche Begegnungen Raxdnerschaften — diese
freilich unbedingt auch! Doch als Voraussetzungdi@ Effektivitat kirchlicher Impulse
sind auch O©kumenische, d.h. gemeinsame interkaofedke Strukturen wie
Okumenische Rate notig. Vom christlichen Bekennthés ergibt es sich meines
Erachtens notwendig, fir jede geographische Ebéné&ithliche Struktur zu schaffen,
die der Verkindigung des Evangeliums in Wort und dra besten dient. Bei Wahrung
des Subsidiaritatsprinzips, doch mit einem gewisSeaveranitatsverzicht missten dann
die sogenannten unteren kirchlichen Einheiten weme&nden, Landeskirchen oder
Nationalkirchen den gemeinsamen europdaischen Gremie klares Mandat erteilen,
damit diese wirklich christliche Impulse in die epéische Gesellschaft geben kdnnen.

Der frihere Prasident der Europdaischen Union, Ronknodi, sagte bei einem
Empfang fiur Kirchenvertreter sinngemassVir, brauchen in Europa den Beitrag der
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Kirchen. Aber bitte nicht getrennt, sondern in demitat der katholischen, orthodoxen
und protestantischen Tradititin

Im Gesprach wurde deutlich, dass Politiker beirnhEntscheidungsprozessen
die Flut von kirchlichen und theologischen Papieses Rom und Canterbury, aus Genf
und Bukarest, aus Athen und Kopenhagen nicht Ubausn kdnnen, sondern ungelesen
an die Seite schieben. Wenn wir als Kirchen versiihwollen, missen wir mehr als
bisher als verséhnte Gemeinschaft gemeinsam dasgEMam in Wort und Tat
bezeugen.

3.1. Vers6hnung als personaler Akt

Selbstverstandlich kann eine versfhnte Gemeinschaft Kirchen nicht
geographisch von oben her diktiert oder geschafferden, sondern muss von unten
wachsen. Christliche Versohnung ist vor allem aedeein personaler Akt zwischen
Menschen, Gemeinden, ethnischen Gruppen, Kirchdnv/atkern.

Aufgrund des christlichen Grundkonsenses im Handlgs dreieinen Gottes
wissen die Christen der verschiedenen Kirchen kalite gemeinsam getragen von der
Gnade und Liebe Gottes. Die unverséhnten Gegensgati€irchen-, Sakraments- und
Amtsverstandnis, die theologisch und praktisch diisteine volle gegenseitige
Anerkennung und Gemeinschaft verhindern, werdepeidaicht weggewischt oder
vergessen. Aber die erfahrene Gemeinschaft im Foedtalen des Glaubens macht es
mdglich, dass die Charta Oecumenica Nr. 4 sagir yerpflichten uns, auf allen Ebenen
des kirchlichen Lebens gemeinsam zu handeln, w&/aiaussetzungen dafiir gegeben
sind und nicht Grinde des Glaubens und grossereldwéssigkeit dem entgegenstéhen

Anders ausgedrickt: Die Charta Oecumenica ist zkein okumenischer
Durchbruch bei den bisher kirchentrennenden thésdbekonfessionellen Problemen.
Aber sie ist ein neuer Aufbruch zu mehr 6kumenisgBemeinschaft, zur Verséhnung
zwischen den Kirchen. Die zitierte Verpflichtung dgharta bedeutet eine Revolution in
unseren Kopfen: Bei der bisher herrschenden Realit&s begriindet werden, warum wir
in unseren Gemeinden nicht im konfessionellen Adang, sondern Okumenisch
gemeinsam beispielsweise im Neubauviertel einendéigarten oder eine Sozialstation
einrichten.

Die neue Selbstverpflichtung der Charta Oecumeargamentiert umgekehrt:
Das Gemeinsame ist normal und das Getrennte mgs&raet werden. Glaubens- und
Zweckmassigkeitsgrinde mogen ein gemeinsames Kengeerhindern. Das kann
vernunftig sein, wird aber nun nicht mehr Anlass dinen Konkurrenzkampf sein, der
eine Versohnung verschiedener konfessioneller Gelae verhindert.

Zum Aufarbeiten der Tradition sind Projekte wie gliag of Memories"
wichtig. Sie wurden gleichzeitig mit der Charta Omenica von der Konferenz
Européaischer Kirchen in die Wege geleitet und simmlvischen in mehreren Regionen
durchgefuhrt worden, z.B. in Nordirland, in Skaradiien, zwischen deutschen und
polnischen Kirchen, zwischen tschechischen undsdbeh Kirchen. Entscheidend dabei

290



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

wird sein, dass dasHgealing of Memonrié'snicht auf der wissenschaftlichen Ebene der
Historiker oder auf der amtskirchlichen Ebene ddrclikenleitungen steckenbleibt,
sondern dass die Kopfe und Herzen der MenscherCllésten im Kirchenvolk erfasst
werden, dass Vorurteile Uberwunden werden und @misind Kirchen aufeinander
zugehen.

3.2. Vertrage fir Okumenische Partnerschaften zwideen Ortsgemeinden

Eine andere versohnende Konkretion der Charta Oewoigan finden
gegenwartig in Deutschland starke Beachtung: Kedtio¢, evangelische und orthodoxe
Ortsgemeinden schliessen nach langeren und gemmeEnsBeratungen in den Gruppen
der Gemeinden Okumenische Partnerschaftsvertrage. Ahlehnung an die
Selbstverpflichtungen der Charta Oecumenica wied beispielsweise vereinbart:

- ,An folgenden Feiertagen wollen wir einander eirggdund nach Mdglichkeit
gemeinsame Gottesdienste oder Andachten feiern*

- ,Wir verpflichten uns, auf folgenden Ebenen una ifolgenden
Arbeitsbereichen einander stets zu informieren uNodsprachen zu treffen bzw.
gemeinsam zu handeln...."

- ,Den konfessionell gemischten Ehen und Familienllem wir helfen,
gemeinsam und in 0kumenischer Offenheit den dbhstt Glauben zu leben und die
Kinder christlich zu erziehen.”

- ,Wenn Kontroversen in Fragen des Glaubens und Ekbik bestehen, wollen
wir das Gesprach suchen und alle, auch strittigeadén gemeinsam im Lichte des
Evangeliums und der Uberlieferung unserer Kircheirtern®.

Hier wird deutlich, dass ,Verséhnung der Kirchenehr ist als grossherzige
Toleranz oder ein Austausch von Freundlichkeitegrs@hnung heisst, dass wir einander
annehmen, wie auch Christus uns angenommen hat.

3.3. Gemeinschaft mit anderen Religionen

Die Charta Oecumenica hat die christlichen Kircteam Subjekt und die
Okumene der Kirchen zum Thema. Das schliesst audberl€jungen und
Verpflichtungen ein, die Beziehung Zu anderen FRartign und
Weltanschauungsgemeinschaften miteinander abzustimund maoglichst gemeinsam
wahrzunehmen. Fur die Versohnung von Vélkern untiuken in Europa ist das wichtig.
Darum enthalt die Charta Oecumenica einige Kap#teg denen ich in der gebotenen
Kirze zitiere, ohne das Thema ,Verséhnung“ im dimze zu entfalten:

»10. Gemeinschaft mit dem Judentum vertiefen .r. Weipflichten uns, allen
Formen des Antisemitismus und Antijudaismus in Hercund Gesellschaft
entgegenzutreten; auf allen Ebenen den Dialog méeten jidischen Geschwistern zu
suchen und zu intensivieren.”
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»11. Beziehungen zum Islam pflegen ... Wir verpféa uns, den Muslimen mit
Wertschatzung zu begegnen; bei gemeinsamen Anliegeih Muslimen
zusammenzuarbeiten.*

»,12. Begegnung mit anderen Religionen und Weltamgsohgen ... Wir
verpflichten uns, die Religions- und GewissenséieNon Menschen und Gemeinschaften
anzuerkennen und dafir einzutreten, dass sie tha#li und gemeinschatftlich, privat und
offentlich ihre Religion und Weltanschauung im Rehmdes geltenden rechtes
praktizieren dirfen.”

3.4. Dritte Europaische Okumenische Versammlung

Im nachsten Jahr wird hier in Ruménien die Drittedpaische Okumenische
Versammlung stattfinden. Die Menschen in Rumanie &Europa werden kritisch
beobachten, ob und wie wir Christen und unserehi€incnach der unseligen Zeit der
Konfessionskriege als eine verséhnte Gemeinschéfieten und wie wir konkret sowohl
religivs als auch gesellschaftlich die Botschafh vder Liebe Gottes und von der
Verséhnung in die Tat umsetzen. Nach den Erfahmogs Okumenischen Kirchentages
in Deutschland mit 150 000 Teilnehmern im Jahre328@aube ich mir als Impuls und
Anregung folgende Frage: Kénnte es nicht ein gmtiges Zeichen fur Friede und
Versbhnung sein, wenn in Sibiu 2007 die Kirchen Boiens auf der hochsten Ebene der
Reprasentanz offiziell und feierlich die Charta @eenica unterzeichnen und sie als
Okumenischen Basistext allen Gemeinden und Chrgiennahme und zur Umsetzung
im Alltag empfehlen?

Die Idee zur Charta entstand bei der Zweiten Eusspé&n Okumenischen
Versammlung in Graz 1997. Eine Unterzeichnung undahme durch die ruméanischen
Gastgeber der Dritten Okumenischen Versammlung teéem Hohepunkt der Dritten
Versammlung sein und helfen, die Verséhnung dech&in in Rumanien und in Europa
zu vertiefen oder herbeizufihren.

Meine Impulse fir die Verséhnung der Kirchen lautegsenartig:

1. All unsere Erziehung zielt darauf, die traditiorellSelbstgenigsamkeit zu
Uberwinden,

Vorurteile zu beseitigen und aufeinander zuzugehen.

2. Unsere wichtigste Aufgabe ist es, gemeinsam dasdelam durch Wort und Tat
fur das

Heil aller Menschen zu verkiindigen. Das gemeinsdardeln ist normal, konfessionelle
Alleingdnge miissen begriindet werden.

3. Kannin Sibiu 2007 die Charta Oecumenica von demnischen Kirchen feierlich
unterzeichnet werden?

4. In den Ortsgemeinden werden die Selbstverpflicrearder Charta Oecumenica
angenommen und in Okumenische Partnerschaftsvennagesetzt.
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Die Charta Oecumenica schliesst mit einem gemeiesaBekenntnis: Jesus
Christus ist als der Herr der einen Kirche unserésste Hoffnung auf Verséhnung und
Frieden. In seinem Namen wollen wir den gemeinsaieg in Europa weitergehen. Wir
bitten Gott um den Beistand seines Heiligen Géistes
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ZUR GESCHICHTE DER ROMA
-KULTUREN IN DER MOLDAU

Prof. dr. Dieter BRANDES
Deutschland

Rezumat

Referatul Domnului Dieter Brandes, membru coresipot al organizéei
interngionale si responsabil coordonator al Confeglor europene Healing of
Memorie$, este intitulat:Despre istoria culturii romane in Moldova preziné
sistematic istorigi emanciparea culturii romane prin contactul diregtcultura
romaneascdin regiunedlarii Moldovei fie prin intermediul imigratilor, fie prin
cel al schimbului cultural intre reprezeniaBisericilor si ai Statelor europene.

Semnificativ este faptul ac se evidetiaza legaturile si influentele
reciproce intre culturai spiritualitatea romaneascspecifiéd zonei Moldovei,gsi
cea de origine roma@nveche, mai ales in perioada regimului Generalului
Antonescusi pani in vremea perioadei postcomuniste din Romania.

1. Die Kulturen der Roma

Bevor ich einen kurzen Uberblick liber die Gescleiaer Roma bzw. Zigeuner
in der Moldau gebe, komme ich nicht umhin, ein paadanken voranzustellen tber das
ganz besondere Verhaltnis zwischen der Roma-Klliw. verschiedenster verstreuter
Gruppenkulturen der Roma und unserer Gadsche-Kult@adsche ist eine
Sammelbezeichnung flir Nicht-Zigeuner aus der Roeragektive. Roma und Zigeuner
benutze ich hier gleichwertig und véllig wertfrés &istorisch gewachsene bzw. moderne
Sammelbezeichnungen flr die vielen heute in Rumdeleenden Gruppen.

Hinter unserem genauso romantisierenden wie awgitrigiinierenden Bild vom
»-homadisierenden Zigeuner” verbirgt sich ein komple gesellschaftliches Phdnomen
einer asymmetrischen Beziehung. Darin sind die ufigegruppen wirtschaftlich meist
eng verflochten mit der Gadsche-Kultur, passen kafifessionell oft der dominanten
Religion an, zeigen aber in anderen kulturellenei®ien auffallende Kontraste auf. Im
vereinten Europa werden die Roma die grol3te ethmiddinderheit sein, transnational
und geographisch zergliedert in viele Untergruppénkeine andere.

Zur Anndherung an dieses schwer differenzierbardd Bder vielen
Zigeunerkulturen mochte ich fir Ruménien drei Gtypdn unterscheiden: di€ultur
des Dienstleistungsnomadismue Kultur der Armutund dieEmanzipierte KulturIn
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allen dreien spiegelt sich ein historisch gewacbsennd dabei ausdifferenziertes
besonderes Verhaltnis der Roma-Kulturen zu ihrelaten Umwelt wider.

Fur die Kultur des Dienstleistungsnomadismugananischer Zigeuner ist das
Schmiedehandwerk historisch gesehen der tradigiiste Dienst, den sie im
Gruppenverband bei nomadischer oder halbnomadisthbensweise den Gadsche
anboten. Aber auch das Barenfihren, Musizieren, bnsaehen, Verzinnen,
Loffelschnitzen oder der Handel mit knappen Gitegphort zu der Palette
wirtschaftlicher Existenzgrundlagen, die diese HWutirm in Ruménien entfaltete. Nach
Robert Hayden, der 1979 den Begriff einfiihrte, arggt der Dienstleistungsnomadismus
immer ein hohes MalR an Mobilitat, Selbststandighkaitd Flexibilitat, damit ein
Gruppenverband trotz wechselnder politischer Systanmer wieder neue dkonomische
Nischen finden kann. Die elementarste Unterschgiduder Kultur des
Dienstleistungsnomadismus zur Gadsche-Kultur istldillektive Nutzung der sozialen
Umwelt als Lebensgrundlage im Gegensatz zur Nutnatgrlicher Umweltressourcen,
wie Hirten- und Bauernkulturen es tun. Die notweediZerstreuung in viele
Untergruppen aufgrund regional begrenzter soziRessourcen oder die konsequente
Aufrechterhaltung traditioneller Gruppenwerte wie/@ strenge Heiratsregeln werden so
vielleicht besser verstandlich. Im Gegensatz zligidsen Minderheit der Juden, die eine
ahnliche strukturelle Position in der Gesellsclefinehmen, fand bei Zigeunern bisher
meist eine denominative Anpassung, dabei oft olehnfiche Eingliederung bzw.
marginale Positionierung in der Kirche der jewailigGadsche-Kultur statt.

Wo die Kultur des Dienstleistungsnomadismus in Ruet@ durch staatliche
Verordnungen oder etwa Kriege und Kriegsgefangafsemterbunden wurde und die
Lebensgrundlage des traditionellen Berufes verlgiag, kam es neben Abwanderungen
in friedliche Regionen immer wieder zu Abhangigkedgrhaltnissen, zu Marginalisierung
und Verarmung. Um einer pejorativen ethnischendgirung so entstandener sozialer
MiRRstande zu entgehen, pladiere ich hier fir de&g6A®n Oscar Lewis gepragten Begriff
derKultur der Armut Unter extremer Armut leiden heute Uberproportimele Roma in
Osteuropa und deren Uberwindung gehort zu den gmoafgaben des sich vereinenden
Europas.

Die Situation in vielen der so genannten ,Tiganiéfmaniens ist nach Lewis
aber kein reines Zigeunerproblem, sondern ein tigsto gewachsenes Problem der
gesamten Gesellschaft. Das vorurteilsfreie Einflighwverméogen in solch eine Kultur der
Armut deckt universelle Kriterien auf, wie etwa rkm Geflihle der Marginalitat,
Hilflosigkeit und Abhangigkeit, Hygienemangel unddBingsrickstande, aber auch eine
stark ausgepragte Solidaritat untereinander. Dass Rfingstchristentum mit seiner
Missionierungsarbeit bei solchen Armutskulturentwelt besonders erfolgreich ist, zeigt
sich heute folgerichtig auch bei bestimmten Zigegngpen in Rumanien.

Wo die Marginalisierung der Roma Uberwunden werllann, z.B. durch die
Aufgabe der dienstleistungsnomadischen Wirtschafsevoder durch den Ausbruch aus
der Armut durch die Partizipation am Gadsche-Bifghgystem, kann parallel zur
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Annaherung an die Gadsche-Kultur eine Emanzipiedergeigenen Kultur stattfinden.

Dies beginnt meist individuell, hat dann h&ufig eeihoslésung aus familiaren und
verwandtschaftlichen Netzwerken zur Folge, fuhretrapenauso oft zu einer verstarkten
Besinnung auf die Herkunftskultur, welche dann ien dhistorischen Rahmen der
Gadsche-Weltgeschichte eingebettet wird.

So entstehende Roma-Eliten damanzipierten Kultuorientieren sich auch an
den politischen Strukturen der Gadsche-Kultur, letedn Vereine zum Kampf gegen
Diskriminierung und fir politische Mitsprache bisifzur Bildung einer ,Nation“. Die
Rekonstruktion einer nationalen Geschichte mit reégge Roma-Kulturheroen oder die
Suche nach einem eigenen Ursprungsland oder Nbkiaat stiel3 bisher nicht nur in
Rumaénien auf ganz eigentimliche Probleme.

2. Einwanderung und erste Quellen

Doch nun zur moldauischen Roma-Kulturengeschichi@ie bisherige
Quellenlage bezeugt eine breite Einsiedlung von &@ruppen in Sudosteuropa
zwischen dem 12. und 14. Jh. Zudem fand nachwhiBiite erste grof3e Migrationswelle
nomadisierender Roma aus Sudosteuropa Richtung -Nartl Westeuropa im
15.Jahrhundert statt. Forscher wie Franz Remmal daeel Achim halten es fur sehr
wahrscheinlich, dass Zigeuner im 13. Jh. als Troeseanongolischen Reiterheere in die
Moldau kamen, wo ihre Dienste z.B. als Hufschmiddaffenschmiede oder Tierpfleger
gefragt waren.

Die besondere Rolle der Moldau als auch der WalaaleeRoma vom 14. Jh. an
bis weit ins 19. Jh. hinein eine Art Sklavenstatugen (rum. Robie), ist erstmals in einer
Quelle von 1385 dokumentiert, in welcher der Wojeddan dem Kloster Vodita die
Schenkung von 40 ,Zelten“ Zigeunern bestéatigt.

Den Beginn der attestierten Leibeigenschaft undiclgieitig die erste
urkundliche Erwahung von Roma in der Moldau bilelete &hnliche Schenkungsurkunde
aus dem Jahre 1428.

3. Das Zeitalter der Leibeigenschaft

Im Gegensatz zum Osmanischen Reich, wo ZigeuneyGagende" steuerlich
erfasst wurden und daneben relativ frei der Diergtingsnomadismus-Kultur folgen
konnten, war die Situation im Vasallenstaat Molahfflerenzierter. Roma wurden fur
lange Zeit formelles Eigentum des Prinzen, der tib®der der Bojaren. Fir einen
grof3en Teil von ihnen blieb es aber trotz des Stats ,Unfreie/Robi* nach wie vor
moglich, den Sommer tber auf Uberschaubaren Rauteéamilienverb&nden zu wandern
und ihre Dienstleistungen anzubieten.

Quellen aus dieser Zeit behandeln vorwiegend diestsEezung von
Steuerabfiihrungen fur Unfreie und die Klarung déstuS bei Mischehen zwischen
Freien und Unfreien. Dies la3t auf eine wichtigeoridkmische Bedeutung und die
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lukrative, aber oft ausbeutende Einbindung in digefalterliche moldauische Wirtschaft
schlieBen, sowohl bei den Dienstleistungsnomaderaath bei den sesshaften Dienern
und Feldarbeitern der moldauischen Kloster und igoja

Uber die Jahrhunderte nutzten viele Roma aufgruaded Unterdriickung die
Chance der Flucht Uber die Karpaten gen WesteufBpaanderes Beispiel fir einen
emanzipierten Ausbruch aus dem Dilemma der Leilnsicieaft zeigt der Sonderfall
Razdans, der als Sohn eines Roms nach seiner BeiGesandter der Moldau am
siebenbirgischen Hof 1596 von Sigmund Béathory zuoivwden der Moldau ernannt
wurde.

Ein dritter Weg aus der Unfreiheit, diesmal ehen\auf3en forciert, war die
Sklavenbefreiungsbewegung im Zuge der Aufklarund der franzdsischen Revolution,
die von vielen rumanischen Intellektuellen getragemrde, allen voran Mihail
Kogalniceanu. Er beschrieb z.B. 1837 seine KindiméitZigeunersklaven und prangerte
die Sklaverei als Sinnbild fur die Rickstandigkitmaniens an.

Das Ende der Leibeigenschatft in der Moldau um 1B5%illt zusammen mit der
Zeit der zweiten grol3en Migrationswelle so genanvtach-Roma aus den rumanischen
Furstentiimern Gber Westeuropa bis nach Amerika.

4. Zwischen Verarmung und Emanzipation

Die Zeit der Wende zum 20. Jh. war von mehr odenigez erfolgreichen
Assimilationsbestrebungen in die Mehrheitsgesediichund einer notwendigen
Neuorientierung der Erwerbsmdglichkeiten gepragir ¥llem durch die zunehmende
Industrialisierung, die auf rurale Gebiete Ubefgrifserloren viele traditionelle
Handwerksberufe der Dienstleistungsnomaden-KultuBadeutung oder verschwanden
vollig.

Die Jahrhunderte lang in Leibeigenschaft lebendemdr waren oft mit der
neugewonnenen Selbststandigkeit tberfordert, maligierten sich an Siedlungsrandern
und pragten mit der Zeit eine Kultur der Armut aB&i den sich erfolgreich in die
modernisierte Gadsche-Kultur integrierten RomaHekéuellen dauerte es sehr lange, bis
sie eine emanzipierte Kultur in ersten Roma-Orgdieen institutionalisierten. Es
waren meist Aktivisten, die Zeitschriften publizes, Ethnizitat stiften wollten, stark
untereinander konkurrierten und oft nur Ein-Manm@hisationen blieben.

5. Das Antonescu-Regime

Nachdem es seit der Sklavenbefreiung 1860 bisaénZdianziger Jahre des 20.
Jh. keine staatlichen RegulierungsbestrebungemmaRAngelegenheiten gab, sollte bald
darauf das traurige Kapitel faschistischer Zigepaolktik in Rumanien folgen. Die
Deportation von Uber 20.000 Roma nach Transnistiiger Marschall Antonescu zeigt
viele Parallelen zum zeitgleichen Schicksal dereduth Ruméanien auf. Nach einer
statistischen Erfassung der sesshaften und noresshisien Zigeunergruppen wurden
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Anfang Juni bis Mitte August 1942 knapp 9500 Ditgistungsnomaden

zusammengetrieben und mit eigenen Fuhrwerken uratkfen FuRen auf steinigen
StralRer,, wie es Franz Remmel (2003) im gleichnamigen Bumschreibt, nach

Transnistrien in die Regionen Golta und Balta dgdleim September 1942 erfolgte eine
zweite Deportation von fast 12.500 so genannteraffélligen” Sesshaften samt ihrer
Familien in Zugen in die Region Oceacov 0Ostlich v@dessa. Statistikméngel sowie
Korruption und Willkir bei den Deportationen offemten bald die chaotische
Umsetzung der Umsiedlungspldne und es kam zu wieihenden Konflikten zwischen
Deportierten, aber auch sich fir die Zigeuner émselen Kirchenvertretern mit der
faschistischen Regierung und der mitverantwortiici®@endarmerie. Vor allem tief
greifende Missstande der Organisation und Verwgltuor Ort flhrten zu unsaglichem
Leid und qualvollem Tod Tausender durch VerelenduHgnger, Erfrierung und

Flecktyphus.

6. Die Volksrepublik

Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es bis in die Mder Siebziger Jahre kein
sichtbares politisches Interesse an der SituatenZeheuner im Land, die zum grof3en
Teil mit akuten wirtschaftlichen und sozialen Peshen zu kdmpfen hatten und kaum an
der Modernisierung teilhaben konnten.

Erst ab 1977 gab es unter Ceausescu auch Regipraggemme, die diese neuen
Marginalisierungs-tendenzen verarmender Zigeurdiisigen ebenso zu beheben
versuchten wie die anhaltenden Aktivitaten derbiaiflichen Dienstleistungsnomaden.
Neben den Versuchen zur Verpflichtung zu Fabrikamerden traditionelle Treffen und
Feierlichkeiten sowie das Tragen der Trachten werboder Gold aus dem Familienerbe
konfisziert.

Innerhalb der emanzipierten Kultur ist nach dem ifsveWeltkrieg ein kurzes
Aufflammen des rumanischen Roma-Aktivismus zu vietreen. Mit der Auflosung der
.vereinigung der Generalunion der Roma aus Rumani#d49 verebbte er —
staatspolitisch ignoriert und geheimdienstlich koltiert — bis 1989.

7. Postsozialismus

Erst mit dem Sturz des Ceaucescu-Regimes begaenneire Griindungswelle
von Roma-Parteien und anderen Vereinigungen. Eirchtiger Meilenstein im
Emanzipierungsprozess war hier die Anerkennungnat®nale Minderheit. Zugleich
kam auch die dritte grof3e Migrationswelle rumanesciRoma vorwiegend nach
Westeuropa in Bewegung. In Rumanien brachen eiiteeReterethnischer Konflikte aus,
die im Pogrom an Roma in Hadareni am 29. Septet®@3 ihren traurigen Hohepunkt
fanden.

Die asymmetrische Beziehung zwischen Roma und Gadst Rumanien ist
nach wie vor besonders vom Bestreben der sich emarenden Kultur nach politischer
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Machtteilhabe und dem Kampf gegen Stigmatisierumd) Ausgrenzung gepragt. Wo auf
dieser institutionellen Ebene in den letzten Jahreh Positives erreicht wurde, muss
jedoch in der alltaglichen Annaherung der Kultubender Uberwindung von Vorurteilen
und Diskriminierungen noch viel Aufklarungs- undrs@nungsarbeit geleistet werden.

Ich hoffe, durch mein Referat wechselseitige Ursactiir positive und negative
Erfahrungen miteinander besser verstehbar gemachtaben. Ich sehe das Wissen
voneinander als Voraussetzung fur kulturelle Emigatimd damit Basis flr Verséhnung
im modernen Europa.

Fir dieses Europa sind die Zigeuner durch ihr tramsnales
Dienstleistungsnomadentum im Uberbricken von Gmenaend im Leben in
multiethnischer Umwelt gelibt und koénnten so widhtidorbilder fir den modernen
Européaer werden.
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V. ASPECTE ALE ASISTENTEI SOCIALE
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A MODUL DE EXERCITARE SIVTNDEPLINIRE
A INDATORIRILOR LEGALE FA TA DE COPILUL MINOR

Lect. iundrd.
loastefan TOHATAN
Géri de Teologie Ortodax
si Asistenta Sociah
Universitatea de NordjB&lare

Abstract

The exercise of parents obligations, referring te tminor child
protection, in abusively way or with superficialitgay attract, conformity with
case, a responsibility with shades of differencéhtotwo parents or just for one
of thouse, in connection with the rank of exemutor failure to execution of
competences.

In this way, in connection with the gravity ancetkind of parents

prejudicial action, their responsibility can betended, conformity with case,
from the administrative responsibility, civilian damily right, to the pnal
responsibility.
Patrimonial independence or separation from tharpahy between parents and
childrens is well-know in article 106, The familpde, “the parent has no right
over children goods and also the children evermiageods, without succession
right and maintenance”.

Minor child protection is exercising under sociegntrol. The control is
exercising by public authority of the state, espigithe commands of local
public administration, and also civilian society,condition established by law.

From the public authority perspectition, throughe fegislation angle in
vigour, the competence is returned to tutorial att, as specialized command in
incapable protection.

Toti copiii trebuie & fie supravegheasi ingrijiti. Tn majoritatea cazurilor,
aceasta esteaspunderea Jintilor. De aceea, termenul agpundere frinteasd” este
folosit pentru a descrie Tndatorirife drepturile Tn ceea ce priste ingrijirea unui copil.
Conceptul de jspundere frinteasd” acope# tndatoririlesi drepturile in ingrijirea unui
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copil si a bunurilor sale. Acesta includaspunderea de a se asiguiaacel copil are un
adapost, hraa si imbracaminte, precungi pe aceea a edanii sale. De asemenea, exist
raispunderea de protejare bunurilor copilului, daxist astfel de bunuri, precursi
dreptul de a reprezenta copilul din punct de vetgal.

Persoanele care auigpundereajrinteasd” a unui copil pot fi nunti titularii
raspunderii girintesti”. In majoritatea cazurilor, grintii copilului au aceagtraspundere.
Totusi, da@ parinti au decedat sau damu mai sunt capabili sau autotizaa se
ingrijeasa de copil, se poate numi un tutore pentru a repitezeopilul. Tutorele poate fi
0 rudi, o teta persoad sau o instittie. Atata timp cat frintii traiesc Tmpreud, Tsi
exerciti de obicei In comuniaspunderea frinteasd asupra copilului, conform legii. Tn
cazul in care intii divorteaz sau se despart, gtia trebuie § hotiras@ cum va fi
exercitall aceast raspundere pe viitor. #intii pot hotiri da@ minorul va locui la ambii
parinti In mod alternativ, sau dawa locui la unul dintre agtia. in cel de-al doilea caz,
celilalt parinte are, de obicei, dreptul dssiavizita copilul la anumite intervale de timp.

Parintii pot hotirl aceste aspecte de comun acord sau in @Ast@and se
apeleai la o instar judecitoreasé, aceasta hétaste care dintre grinti va primi dreptul
de custodie asupra minoruluiariitele care dgne custodia hataste, printre altele, unde
va locui acesta. Instga poate decide ca ambiirmti sa aiba custodie asupra copilului
(custodie comui) sau ca unul dingpinti sa primeasé custodia (custodie uriiz Cand
unul dintre @rinti primeste custodie unig celuilalt girinte i se acordl de obicei, dreptul
de a vedea copilul Tn anumite perioade (drept desasau drept de vizitare).

Regulile de custodigi de acces diférde la un stat membru la altul. In unele cazuratpo

fi necesar ca hatarea privind &spunderea Frinteasd si fie recunoscut si pusa n
aplicare intr-un alt stat membru. De la 1 marti@2@xisi un Regulament al Consiliului
care stabilgte regulile referitoare la acest aspect. Exisie asemenea, 0 propunere a
Comisiei din data de 3 mai 2002 privirigpundereaginteasd.

Exercitarea ndatoririlor guintesti referitoare la ocrotirea minorului sau cu
superficialitate poate atrage, dupaz, o #ispundere nuaati pentru ambii printi sau
pentru unul ditre ag@a, Tn raport cu gradul de indeplinire sau de deffinire a
competerelor.

Principiul exerciriisi al Tndeplinirii Tndatoririlor f@rintesti este in interesul
copiilor. “Ambii parinti au aceleg drepturisi Tndatoriri fga de copiii lor minori, fra a
deosebi dup cum acstia sunt din &satorie, din afara &sitoriei ori Infigi. Ei exercit
drepturile lor grintesti numai in interesul copiilo” Drepturile frintesti se exercit
numai in interesul copiilogi parintii exerciti drepturile lor grintesti numai in interesul
copiilor. Exercitarea dreptulyi indatoririlor grintesti se face numagi numai in interesul
copiilor, indiferent da acetia sunt din @&sitorie, din afara #sitoriei sau adopta
Aceasi exercitare se face sub controbilindrumarea efectivsi continua a autoridtii
tutelare. Principiul meionat este realizat prin toate dispolE cuprinse in Codul
familiei, fie ci acestea se refela exercitarea drepturilor détee pirinti, fie ca acestea se

L Art. 97 Codul familiei.
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referd la exercitarea drepturilor détee alte persone care ocrotesc pe copii camuhtp
lipsesc. Trebuie meionat faptul @ ocrotirea interesului copiilor minori nu Tnseainn
nesocotirea intereselorafintilor, deoarece in familie nu pot exista contradimtre
membrii ei. Interesele membrilor familiei seaafh concordata deplira si au o finalitate
exact si precisi, adia ntarirea familiei.

Desigur trebuie amintiii faptul ci in faa legii atat copii din afaraisatoriei céat
si cei din @satorie au drepturi egale inttalegi, acestea potrivit Constiiei, art. 44, alin.
3.

Raspunderea ginteasd cand copilul sau gtile nu locuiesc in Roméania sau sunt de
naionalitati diferite au urmatoarea legisika aplicabif:

a) Pentru determinarea legii aplicabile unui rapi@tdrept interrntéonal privat
trebuie apelat la dispaile Legii nr. 105/1992 cu privire la reglementareporturilor de
drept interngonal privat. Astfel, raporturile dintreapnti si copil, inclusiv obligaiei
parintilor de a intr@ne copilul, de a-l educs de a-i administra bunurile. Sunt supuse
legii ngionale comune, iar in cazul in care auagstii deosebite, sunt supuse legii
domiciliului lor comun.

b) Legea n@onakh comuri sau legea domiciliului comun contihusi
reglementeze raporturile dintrérpmti si copil in cazul in care unul dintre gi schimh,
dupi caz, cettenia sau domiciliul. In lipsde ceitenie comui sau de domiciliu comun,
raporturile dintre printi si copil sunt supuse legii statului pe teritoridiraia au ori au
avut rgedina comu# sau cu care intfi@ in comun cele mai stranse égyi.

1. Natiunea raspunderii juridice

Unul din principiile fundamentale ale dreptului eesicela al responsadbili,
care repreziat asumareaaspunderii fa&a de adunile sivarite. Viara sociali nu s-ar
putea degfsura Tn condiii corespunzatoaredfa existepa unor reguli de conduit sau
norme bine stabilite. Aceste norme sau reguli stabilesnduita pe care trebuié ®
adopte subiectele pdtbare ale relgilor sociale intre reldile dintre ele. Nerespectarea
regulilor prestabilite printr-o condditneconformd cu ele, atrage ddpsine Bspunderea
sociah, cel vinovat fiind obligat@suporte conseciele faptelor sale.

In funaie de natura politi; morakh, juridica, religioag etc. a normelor iritcate
si raispunderea antreriata avea un caracter corelativ, respectiv un cargalitic, moral,
juridic, religios etc. Din punct de vedere lingidstispunderea este cgigentizarea de
ciatre personalitate a datoriei sale Tntafasocieitii, unei colectivifiti de oameni,
intelegerea sensulyi Tnsemntitii comportamentului &, In sistemul dreptului acest
termen a gpatat o alt semnificaie, deosebit de cea din limbajul okmnuit, si anume:
evideniazi consecifele negative, survenite in cazul comiterii unortdapegale de are
0 persoah fizica sau o persoanuridica. Raspunderea juridicinclude in sine doar acele
consecire ale Tnélcarii de drept, care se exprinin aparia unor noi obligéuni sau alte
modalititi a obligaiunilor aparute din raportul de drept deja existent.
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Rispunderea juridic se defingte ca fiind acea fortha @spunderii sociale
stabilita de stat in urma Tatcarii normelor de drept printr-un fapt ilicii care determif
suportarea consegelor corespuritoare de dtre cel vinovat, inclusiv prin utilizarea
fortei de dreptul constrangerii a statului in scopstateilirii ordinii de drept astfel lezate.
Elementele determinante al@spunderii juridice sunt asarirea unor fapte ilicite,
incilcarea unor norme juridice prin comiterea respectabaterisi intervertia organelor
de stat dujp o procedur strict determindit

Responsabilitatea sociabre diverse forme de manifestare: responsabditate
morak, religioas, politica, juridica. Fiind un ,atribut al persoanegi totodat al
colectivititii, responsabilitatea s-a format s-a perfegonat pe parcursul dezveiti
ontogenetice, paralel conditionat de formaresi dezvoltarea reldlor interpersonale, de
perfecionarea sociétii si relatilor sociale”.

in literatura de specialitate se defitgeca fiind acea ,capacitate integratoare de
asumare a unei conduite din punct de vedere aintdului si consecielor acestora, pe
plan social, juridic, administratiyi moral, condui consimita si deliberaé personali
considerat ca o necesitate, in futhe de ceritele, exigerele si normele de drept
contemporane, condaite este totodata comidnat de exprimarea voiei proprii, fira
constrangeri sau limite de ordin endogen sau redatidepliri libertatesi neutralitate, de
experiema de viaa, de nivelul cultural, pona sociad si situaia concrei a existerei la
un moment dat, capacitatea tradue ansamblul #saturilor unor personaliti mature
dispunénd de potéalul necesar de felegeresi angajare a riscului saficnari social-
juridice™.

Intr-un sens mai larg, agpunde insearina avea sentimentul libgfi de a
agiona in cadrul societii, actiunea constituit si fondad pe mai multe dreptursi
indatoriri stabilite prin normele juridice, scopatestora fiind de a asigura conuvieea
dintre oamenisi congresul social. Reglementand tilla sociale prin norme de drept,
legiutorul are in vedere conile in care norma poatgi trebuie 4 se realizeze,
capacitatea normei de a modela conduitele, indrdptée spre un loc considerandu-le
socialmente utile. In acedatimp Tnsi legiutorul are in vederg posibilitatea respestii
normei prin conduite neconforme, care afectedesfisurarea relgilor sociale, afectedz
drepturilesi interesele semenilor, pune in pericol libertaiezchilibrul social. Din aceste
motive legiutorul trebuie araspund in faa legii. Stabilirea concréta formei de a
raispunde apa@ne intotdeauna unor inst@n special abilitate care constituie baza
declanarii raspunderii juridice.

Raspunderea juridic este considerat“cheia de bolt “ a intregii ispunderi
sociale, pozie ce contind si o ailh din cele mai vechi timpuri parazi, dand expresie
dreptului Tn forma sa cea mai conceriirén care se reflegistadiul de evolte a intregii
vieti sociale. Rspunderea este consadraegislativ si studiai prin manifestrile ei
particulare in cadrul diferitelor ramuri de drepdrept civil, drept penal, drept
administrativ etc. Aceste manifégt sau forme ale aspunderii juridice au #saturi

2. Dragomirescu, O. Hanganu, D. Prelipced®xpertiza medico-legalpsihiatrici, apud.
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comune. Intre ele existnumeroase deosebiri determinate de faptele carenaaz
raspunderea, regimul lor juridic, sanmile si finalitatile urmérite de legiuitor.

Raspunderea este un fapt sociali reprezini reagia organizat,
institutionalizat, pe care o declaeaz o fapt socotiti condamnabd, instituionalizarea
acestei reat si Tncadrarea sa in limitele stabilite de lege suoetesare, intrucat
raspundereai sangiunea sunt modaiiti de reparare a ordinii Talcate, de reintegrare a
unui patrimoniu ofensati de aprare social. Scopul #spunderii este conservarea
sistemului de reld. ,Sangiunea vizeaZ numai un aspect aispunderii-reaga socieitii,
care poate fi atat negalivcatsi pozitiva, sangiunile constituie un element eficient de
control social”.

».Ca raport juridic, &spunderea juridic implica drepturisi obligatii juridice
corelative. Din acest punct de vedeispunderea a fost defiita fiind un complex de
drepturisi obligatii conexe care, in conformitate cu legea, se nasgrmare aavarsirii
unei fapte ilicitesi care constituie cadrul de realizare a constranderstat, prin aplicarea
sangiunilor juridice™

Pe scurt aspunderea juridic este acea forina aspunderii sociale stabiiitde
stat in urma Tndcarii normelor de drept printr-un fapt ilicii care determii suportarea
consecitelor corespurétoare de #tre cel vinovat, inclusiv prin utilizarea fi@ de
constrangere a statului Tn scopul restabilirii piidde drept astfel lezate.

Dupa unii autori #spunderea juridicare loc doar in cazul Talcarii unor norme
juridice si este urmat de aplicarea constrangerii de stat prin mijloaceegpunitoare
gradului de pericol social al faptei savarsite.deéinete astfel fispunderea juridic ca
find o situaie juridici specifi@ constrangerii de stat atéasde indlcarea sau
nerespectarea normelor juridice in vigoare. Avandvédere necesitateaspunderii
juridice ca un raport juridic de constrangere csgenate ca urmare a Takcarii unor
dispoztii legale de &tre persoana fizicsau juridi@ se poate considera caspunderea
juridica este complexul de dreptui obligatii conexe, care, potrivit legii, se nasc ca
urmare a savarsirii unor fapte ilicite, constituicatirul de realizare a constrangerii de stat
prin aplicarea samicnilor juridice Tn scopul asigarii stabilitatii raporturilor socialesi a
Tndrurndrii membrilor societtii in spiritul respedirii ordinii de drept.

2. Formele raspunderii juridice

Prin forme sau feluri aleispunderii juridice se taleg moduri de manifestare ale
acesteia determinate de diverse criterii cum scopd urndrit, natura faptei ilicitesi a
normei ind@lcate, gradul de pericol social al faptei, caradtsanciunilor etc.
Dupa felul raportului juridic generat prin fapta iligite a incalcat o anuriinorni de
drept, in care sens, mod teoretic, fiecare raraudreptului determiun gen propriu de
raspundere.

Astfel, in dreptul penal, infraicnile sunt indlcarile specifice acestei ramuri de
drept. Sunt fapte de pericol sociavarite cu vinowtie si sangionate de legea paral

3 M. Costin,Raspunderea juriditin dreptul R.S.Rapud
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"infractiunea este fapta care prezimpericol social, ®/arsita cu vinovaie si previzuti de
legea pendl Infraaiunea este singurul temei @bpunderii penale™

Reprezentand faptele cu cel mai ridicat gragefécol sociaki sangiunile sunt
deosebit de aspre (comparativ cu alte gsanicjuridice), fiind constituite din priv@uni de
libertate sau chiar pedeapsa capital

Contraveria este cea care reprezimgrincipala formi de inélcare a normelor
dreptului administrative, este faptavarsita cu vinowtie avand un pericol social mai
redus f& de infragiune.

Abaterea disciplindr constituie o n@icare a unei indatoriri profesionale (de
muna, de serviciu, de ordine interigaetc.) de &tre o persoanhavand anumite atrilpiu
si obligatii Tn cadrul unei colectivitti organizate, reunite in cadrul disciplinei munaii,
celei didactice, militare etc.

Raspunderea patrimonial(civila) intervine Tn cazul prejudicierii persoanelor
fizice sau juridice fie prin neindeplinirea sauéptinirea necorespudatoare a obliggilor
contractuale @spunderea civil contractual), fie prin sivarirea unei fapte ilicite cu
caracter prejudiciant (delictul civil) f& de altulsi in afara oriérui raport contractual
(raspunderea civil delictuali sau extracontractugl cum ar fi, de pild, distrugerea,
degradarea sau insétea bunului altuia.

Raspunderea materialintervine pentru pagubele cauzate unei orgainiza
sociefiti sau instittii de catre personalul propriu sau membrii acestora dira ginin
legatué cu munca sau activitatea. lin principiu, formeispunderii juridice sunt stabilite
in fungie de categoria normelor de dreptalcate,si ca urmare, fiecare ramiude drept
cunogte o forma de tispundere specific Astfel, dreptului constitional 1i este specific
raspunderea juridiccu caracter politic, dreptului civil cu caractévil; dreptului penal cu
caracter penal etc.

Dispoztii privind raspunderea politic se gsesc in Constitia Romaniei,
acestea fiind aplicabilgefului statului, respectiv Parlamentului Romanitrivit art. 95
din Constittie, raspunderea politic a preedintelui intervine atunci cand acesta
sivarseste fapte grave prin care incalprevederile Constitiei. In asemenea sittia,
Parlamentul poate propune suspendarea dini&reu respectarea comdor si urmand
procedura stabilit in constittie. Diferit de &spunderea politic presedintele poate
raspundesi penal, dar numai in sittia in care comite critmde Tnald tradare, conform
art.84 alin.3 din Constitia Romaniei.

»Raspunderea penal este definit ca un raport juridic penal, constrangere,
nascut ca urmare ag@arsirii unei infracyiuni raport ce se stabilge intre stati infractor,
al carui coryinut 1l formeaz dreptul statului de a trage laispundere pe infractor, de ai
aplica sandgunea previzuti de legea penadlsi de al constrangedso execute, precugi
obligasia infractorului de a #spunde pentru fapta sgi de a se supune saimii,
aplicatz Tn vederea restabilirii ordinii de drept. Formetle sandonare pot fi amenda,
privarea de libertate, interzicerea unor dreptucpnfiscarea special” Aceste sanguni

4 Art. 17 Codul Penal.
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se dau in fun@e de gravitatea faptelasi persoanadptuitorului. Pe scurtaspunderea
penad este un raport juridic de constrangefsaut ca urmare aegaririi unei infragiuni,
raport ce se stabijee intre stagi infractor de a aplica saticnea presizuta de legai de
a-l constrangeaso execute.

Raspunderea civil se declageaz pe baza Codului Civil care poate fi
contractual si delictuak. Raspunderea civil este contractual atunci cand revine
debitorului unei obliggi izvorata dintr-un contract de a repara prejudiciul produs
creditorului prin neexecutarea obliga din vina luisi este delictual atunci cand paguba
a fost produs ca urmare a faptei ilicite a unei persoane asyga@moniului altei
persoane. ,Creditorul are dreptul de a dobandiplwieeca exact a obligaiei si in caz
contrar are dreptul la dexmshare®. Specifici rispunderii civile este sationarea reparii
pagubei.

Raspunderea administraliv este specific dreptului administrativ si se
sangioneaz cu advertismentsi amend administrativ. Incilcarile dispoziiilor
administrative se numesc contragien

Raspunderea contravgonali este atrasin cazul comiterii unei contravgn
Contravermia este o faptcare prezirdt un pericol social mai redus decat infianea,
fapta care este préxuta explicit prin lege sau alt act normatiivcare este &arita cu
vinovatie. Regimul juridic al contraveiilor este legat si de activitatea organelor din
adminigia publica, deoarece organizarea impunariiimpunerea legilosi a altor acte
normative neceditsi existena unor santuni pe care le pot instityi aplica aceste organe
din administrdga public in activitatea lor executiv Rispunderea contravgonak nu
trebuie confundatcu spunderea administraiivdeoarece safignile contravenonale
se apli@a atat de &tre organele administiai publice, catsi de ctre organele
judectoresti.

Rspunderea material consi Tn obligaia oricarui salariat de a repara, n
limitele prevazute de lege, prejudiciul pe care I-a cauzatatindin vina sasi n legitura
cu munca sa. Bpunderea materiaeste o instittie proprie dreptului muncii.
Raspunderea disciplinar consi intr-un ansamblu de norme legale, care privesc
sangionarea faptelor de Talcare cu vinost incadrad, indiferent de funge sau locul pe
care 1l ocup, a obligaiilor asumate prin contractul de muindaspunderea juridic este
specifia dreptului munciisi intervine atunci cand un angajat Tncalobligaiile de
serviciu, fira a comite o fapta prevazutle legea penala saiigrodué pagube materiale.
Asemenea fapte se numesc abafiese santioneaz cu mustrare, advertisment, reduceri
de salariu, retrograd in fungie sau destituire.

Cu toate & cunogtem o multitudine de forme, gspunderea juridic are
propriile ei principii de declagare: legalitateaaspunderii, principiul #&spunderii pentru
vina, principiul aspunderii personale, preztiende vinovae, principiul propotionalitatii

sangiunii in raport cu gravitatea faptei, de circumsede sivarsirii ei etc™.

5 Constantin Csu, Codul civil (art.1073)Ed. Juris Argessis, Arge2001, p. 96.

309



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

3. Conditiile raspunderii juridice

Pentru angajareaspunderii juridice trebuieidfie intrunite urnitoarele condii: sa
existe o conduit ilicitd, $i existe un rezultata&mator al respectivei conduite ilicite (o daun
materiad, vatamarea &natatii etc), $i existe o legtura cauzal intre conduita ilicit si rezultatul
produs, & existe vinoutie din partea subiectului care a produs actult,iligi nu existe
Tmprejutiri sau cauze care #tilira in principiu, Bspunderea juridic Conduita ilicii const in
savasirea unei anumite fapte rezultdnd dintr-o coriduiéconforni cu legea sau ilicit a
subiectului de drept. Faptul juridic ilicit presmeuo condult sau o atitudine manifesiat
contrai regulilor de drepgi care a inglcat norma prescisperturband desurarea norméla
relgiilor sociale. N@iunea de conduit este atitudinea rezuliatdin voirta si corstiinta
obiectiva#i a omului. Un fapt devine ilicit numai atunci c&rahduita Tncalt normele de drept,
obiectul ilicitului juridic constituindu-l tocmaicgast incilcare. Conduita ilicit const ntr-o
agiune sau inane, contrare prevederilor normelor juridicetidea congtintr-un nunar
de acte materiale contrare normelor; ea este @gigiiegionat, exteriorizai a subiectului. Prin
normele prohibitive se stabjte ceea ce este interzis, in timp ce prin normmeeative se indic
conduita obligatorie, felegandu-se acprin orice agune contrara acesteia sunt ainate
dispoziile normelor in vigoare. Prin normele permisive se @atce anumi conduit, Tn
limitele permise de lege. Inamea congtdintr-o alinere a persoanei de a face cewinessa
de la o afiune la care ar fi fost obligato neindeplinire a unor fapte stabilite de legaisRinea
este In acest caz, un act gt@mmt si voluntar de a nu face ceea ce trebuie sj facvirtutea
cerirtelor stabilite in norma juridic Adiunea presupune
[avarsirea, de &tre o persoah a unei aiuni concrete, prin care se incaltormele juridice, iar
inagiunea presupune riagisirea unei aiuni concrete deatre o persoan Inagiunea poate fi
considerat ca fiind iliciti numai cand respectiva persbavea obligga juridici sa agioneze
ntr-un anumit felsi ea nu a gonat ca atare.

»conduita iliciti reprezini comportamentul, fie aceste vorba de #ane, fie
inagiune, care ne socate o normi juridica. Atunci cand norma de drept oldiga o
anumit conduit, iar prin fapta sa un subiect incaleceast prevedere intr in agiunea
normei juridice, apare un raport juridic de consjgresi se declageaz o forma de
raspundere juridia’’.

Rezultatul conduitei ilicite, care prové@adaune socidtii sau unui individ,
cala valorile afrate de drept. Acest rezultat permite ca Tn majte# cazurilor & se
precizeze pericolul social al faptei ilicite. Impama rezultatului conduitei ilicite poate
diferi in diferite ramuri de drept. Astfel in dreptivil raspunderea juridic este atras
numai cand dauna sau prejudiciul s-au produs, éptdl penal sunt prézute cazuri de
raspundere juridig€ si Tn situaia Tn care rezultatul conduitei ilicite nu a proguwsjudiciul,
dar a fost creat pericolul producerii lui. Tn dngigpenal, Tntre astfel de fapte ilicite care nu
produc rezultate concretitimitoare, face parte tentativa. In toate cazuriledire pentru
atragereaaspunderii este necedayi producerea unor consegilicite, trebuie analizat

" Ibidem,p. 13.
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raportul de cauzalitate intre fapta ilicii rezultatul produs. Stabilirea acesteidtgi este
dificila si necesii analizarea mai atena fiecirui caz in parte. In practicexist situaii
in care se manifestnai pe larg, cum este cazul prejudiciilor adusdimiai.

Vinovatia constituie aspectul subiectiv al dfezrii normelor juridice. Orice
agiune sau inagune umag se caracterizedznu numai prin #@situri materiale, ci
constituiesi 0 manifestare de cetiintd si de voirta. Stabilirea vinodtiei consta n:
caracterul cogtientsi vointa libei cu care o persoarsivargeste o fapi ilicita. Fapta
savarita apare ca o reflectare obiedtivconcertizat material, a unor procese psihice,
intelectuale si volitive, contrare intereselogi valorilor sociale protejate de normele
juridice.

Existena vinowtiei implici capacitatea de aigpunde. Capacitatea de a
raspunde este aptitudinea persoanei fizice de a daltesah In faa socieitii pentru
faptele ilicite pe care le-aagrit, a evalua corect semnifiga sang@unii juridice
corespunitoare faptei comisg a suporta consedile negative, care deé#idin aplicarea
si executarea respectivei sanai.

Vinovitia consi Tn atitudinea psihica unei persoanetfade fapta socialmente
periculoag pe care aawarit-o si fata de conseciele acelei fapte.Legitura cauzak
intre fapta ilicitz si rezultatul acesteia este o condiobiectivi a raspunderii juridice.
Aceasta presupune ca rezultatul ilicit Se consecira nemijlociti a agiunii sale, adi@
agiunea € fie cauza producerii efectuluizgubitor pentru ordinea de drept”

Vinovitia se exprird sub forma intetiei sau a culpei. Iridcarea normelor
juridice se considéra fi sivarita cu intenie, in situgia in care persoana care a comis
incilcarea respectivelor norme: a cunoscut caractiéeitldl agiunii sau inagunii sale, a
prevazut consecitele ei ilicite, le-a dorit sau le-a admis.

Intertia se considéra fi: direct cdnd consecisle ilicite ale faptei &/arsite au
fost urndrite de persoana care le-a provagandirecti cAnd conseciele ilicite ale faptei
savarite au fost numai admise sau acceptate.

O forma mai puin grawa de vinovitie este culpa, care se constituie n sitleain
care persoana prevede rezultatul faptei sale ddracgepi sau persoana nu prevede
rezultatul faptei sale, detrebuia 4-1 prevadi. Cu alte cuvinte culpa este formgoai a
vinovitiei in care autorul faptei ilicite nu prevede carnsg faptelor sale, detrebuia &
le prevad sau, predzandu-le, spera in mod superficidl acestea nu se vor produce.
Deci, culpa nu caime dorirta realizrii scopului nemijlocit ilicit ci acceptarea podibitii
sau riscului producerii lui. Pentru faptelgvarsite din cul@, rispunderea juridic este
mai woan.

Culpa poate fi#varita din imprudem (sau cu previziune), cand persoana care a
comis fapta a preizut posibilitatea survenirii unor u#m ilicite, pe care nu le-a dorit,
nici nu le-a acceptat, dar a crezidtle-ar putea preveni. Culpa poate ivarita din
neglijena (sau fira previziune), cand pesoana care a comis fapta mregzut

8 |bidem p. 14.
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posibilitatea survenirii unor urim ilicite, desi putea sau trebuia $e prevad. Existena
unor cauze care #thra vinovatia, semnifi@ Tnlaturarea implicid a aspunderii juridice.

4. Ocrotirea minorilor prin p arin ti

4.1. Mijloacele prin care se realizea ocrotirea minorului si notiunea de ocrotire
parinteasci

Ocrotirea minorului se realizeafie prin parintii lui, fie prin tutore. ,Ocrotirea
prin parintii sai constituie mijlocul obinuit, de dorit, de ocrotirea minorul@i”Minorii
care se gsesc in dificultate sunt ocrptin cadrul nasurilor preizute de Ordonaa de
Urgena. De asemenea minorii mai sunt oaidin cadrul adofiei, curatelei minorulugi
al instituiei juridice privind pe minorul interzis.

Jn literatura juridicc se mai ardt si alte mijloace prin care se realizéaz
ocrotirea minorului: cel preszut de art. 76 alin. 3 Codul Familiei, care preveededac
adoptatorul va fi dexzut din drepturile frintesti, instana judedétoreasa, tinand seama
de interesele minorului adoptgdtascultandu-l daca implinit varsta de 10 ani, va putea
fie sa redea printilor firesti exerctiul drepturilor girintesti, fie si incredineze pe minor
unei alte persoane, cu congimantul acesteia; in acest ultim caz, ingignded&toreasé
va hotirl si privitor la reprezentarea minorului sau ncusnmea actelor salgi la
administrarea bunurilor acestuia”

Textul a fost abrogat prin Ordonande Urgeti nr.25/1997. Dar art. 22 alin. 4
din aceagt Ordonami prevede & la desfacerea adpei, parintii firesti ai copilului
redobandesc drepturilg Tndatoririle girintesti, numai dag instana nu decide o alt
masura de protege a copilului in condiile legii date. De asemenea, in cazul in care
parintii copilului sunt dedzuti din drepturi frintesti, precumsi in celelate cazuri
previzute de art. 8 alin. 1 din Ordontande Urgetd nr. 26/1997 cu privire la protga
copilului aflat in dificultate, copilul poate beiwé de nasurile de protege previzute de
aceast Ordonar.

Tn cazul copilului din afaraasatoriei si cel al unei &satorii lovite de nulitate,
dac un girinte este mort, déeut din drepturile frintesti, pus sub interdite sau, din
orice Tmprejurare se &ffin neputita de asi manifesta voira, cellalt parinte, care are
varsta intre 14-18 ani, exekcisingur numai drepturilgi Tndatoririle grintesti care
privesc persoana copilului, iar ocrotirea minorutidit privgte bunurile sale, se realizéaz
prin tuteki. Soluia este acegadaci ambii pirinti au varsta intre 14 18 ani. In cazul in
care un printe este mort, déeut din drepturile grintesti, pus sub interdite, se afi in
neputina de asi manifesta voira, cellalt fata de care este stabiifiliatia si are varsta
sub 14 ani, nu poate avea exguotidrepturilor si Tndatoririlor pirintesti fata de copil;

inseam# ci minorul , este lipsit de Tngrijirea ambilorapnti”'"; Tn conseciti, Tn

® Ibidem,p. 22.
10 g Barasch, I. Nestor, S. Zilberste®grotirea pirinteasei, Ed. ?tiinifica, Bucurati, 1960, p. 56.
11 Art. 113Codul Familiei.
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asemenea sittia se instituie tutela. Sdia este acegadac ambii printi au varsta sub
14 ani. ,in cazul in care unipnte are varsta sub 14 ani, iar dak intre 14-18 ani,
aceasta din urfinare exergiul drepturilorsi Tndatoririlor girintesti referitoare la persoana
copilului, iar ocrotirea privind bunurile copilulge realizeazprin tutek; parintele sub 14
ani nu are ocrotireaapnteasd nici privind persoana, nici privind bunurile cagli
minor™*2,

,In sprijinul celor aitate se poate invocd art. 8, alin. 1 din Ordonaa de
Urgenta nr. 26/1997, care preveda @n cazul in care #inti copilului sunt deceda
necunoscti, pusi sub interdigie, declard judecitoreste moti sau dispruti ori deczuti
din drepturile printesti si nu a fost institult tutela, drepturile grintesti asupra copilului
se exercit de atre Consiliul judgean, respectiv de consilile locale ale sectoarelor
municipiului Bucurati, prin Comisia pentru protéa copilului™?,

Numai n cazul in care tutela nu a fost institsé apli@ masura de protée,
aratati in textul de mai sus. ,Cétvreme este cu putih ca minorul § nu fie lipsit de
ingrijirea ambilor grinti, sau cel ptin a unuia dintre agéa, ocrotirea minorului se

incredineaz de lege printilor” ™.

4.2. Durata ocrotirii parinte sti

Copii primesc ocrotireagpinteasd doar in timpul minoritii. ,Copilul ramane
sub ocrotirea grintilor pari la majorat ira a se numi un tutor&’, cu toate & minorul
este pus sub interdie. ,Ocrotirea firinteasd@ inceteaz in privinta minorului care se
casatoreste, deoarece acesta dob&yteecapacitatea deplinde exeraiu ( art. 8 nr.
31/1954)’16. .Femeile au dreptulasse @sitoreasé de la varsta de 16 agiiin anumite
condiii chiarsi de la 15 ani*’. Daci minorul sivarseste o fapi penad Thainte de 18 ani
a dobandit capacitatea deplinle exerdiu prin cisatorie el contind si raspund
penal™® deoarece motivele care au determinat dobandaeacditii depline de exergiu
sunt deosebite de cele care stau la baza reglann@enale.

Putem spuneicocrotirea grinteasé este valabfl pari la implinirea varstei de
18 ani a copilului, Tnscu condiia ci acesta®nu aild capacitatea deplirde exerdiu.
in cazul In care sal sau sda decedeazori divorteaz Tnainte & Tmplineasca 18 ani,
ocrotirea f@rinteasd nu revine ,capacitatea deplirde exergiu nu se pierde decéat in
cazurile presizute de lege®. Aceast soluie nu este valakilin cazul in careasitoria

2 1on P. Filipescu,Problemele privind modul de exercitare a drepturild Tndatoririlor pdrintegti,
Tndeosebi cele privitoare la persoana copilulajgud, lon P. Filipesculratat de dreptul familieiEd. All,
Bucurati, 1998, p. 558.

13 |dem, Tratat de dreptul familieiEd. All, Bucurati, 1998, p. 558.

4 Art. 113Codul familiei

!> Art 96-113Ibidem.

18 |on P. FilipescuQp. cit, p. 558.

17 Art. 4 Ibidem.

18 Art. 99 Codul Penal.

19 Art. 6 Decretul nr.31,1956.
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este anulat ,in aceast situaie trebuie deosebit dagum seul care nu a are varsta de 18
ani a fost de buncredina sau de rea-credin la incheierea asitoriei. In primul caz
nulitatea dsatoriei nu suprird efectele pe care aceasta le-a produs in trecptigégte pe
squl de bu@ credinta, ci operea numai pentru viitor, ca la desfacereaatoriei prin
divort”%.

Capacitatea deplinde exerdiu dobandii prin cisitorie se metine si este
exclusi prevenirea ocrotirii frintesti asupra swilui respectiv. In calalt caz, nulitatea
sau anulareaasitoriei produce efecte pentru trecut in ceea cesgigvpe saul sub 18 ani,
in cauz, de rea credis. ,In consecimi, nu se pune problema marerii capaciitii
depline de exergu si deci in privina acestui gode rea credid, revine ocrotirea

parinteaséa”?".

4.3. Principiile ocrotirii p arinte sti

,Drepturile pirintesti se exercit numai n interesul copiilof® asa cum se
exprima foarte clar reglemeiitile internaionalesi ultimele acte normative, ,exclusiv in
interesul superior al copilulu® ,Parintii au dreptulsi indatoriri fai de copilul lor
minor'?*. Astfel este stabilit principiul legaiiti de tratament juridic ntre copii din
casitorie, din afara acesteia ori reztilfarin adopie, sens al termenului infiefe

Notiunea de interes al copilului include un interepesior colectiv: ,@rintii
sunt datori & Tngrijeasd de copil. Ei sunt obliga si creasé copilul, ingrijind de
sinatatea si dezvoltarea fizig, de educarea, Tatatura si pregitirea profesional a
acestuia, potrivit cu Tnswile lui, Tn conformitate cutelurile statului, spre a-I face
folositor colectivititii” °. “Autoritatea tutelat este obligat si exercite un control efectiv
si comun asupra felului in carammtii Tsi Tndeplinesc indatoririlor privitoare la persoana
si bunurile copilului®’. Aceasta se face pentru a asigura ocrotirea nlinocat mai
deplira.

Independeta patrimonial sau sepate de patrimoniu Tntre gointi si copii,
,,parintele nu are nici un drept asupra bunurilor adpil si nici acesta asupra bunurilor
parintelui, n afaii de dreptul la mgeniresi la intreinere™. Dreptul de folositi legak
asupra bunului minorului a incetat de Tradeg a intrat Tn viguare Codul Familiei (art. 21
nr.32/1954). ,,Ambii printi au acelegi drepturisi indatoriri faa de copiii lor minori, #ra
a deosebi dupcum acstia sunt din @sitorie, din afara &satoriei ori nfiai. Ei exercit

2 |on P. Filipescuop. cit, p. 559.; Art. 23 alin. 1Codul Familiei.

2 |bidem.

22 |dem, Dreptul familiei, Ed. All, Bucurati, 1997, p. 320; IdemTratat de dreptul familieiEd. All,
Bucurati, 1998, p. 559; Art. 1 alin. 4 Art. 97 alin. 2Codul Familiei.

% Ordonana de Urgemi nr. 25si nr. 26 din anul 1997.

24 Titlul 3, cap. I, sec 1, Codul Familiei.

% Ordonana de Urgera nr. 25/1997 cu privire la adép, aprobat prin Legea nr. 87/1998.

26 Art. 101Codul Familiei.

27 Art. 1081bidem.

28 Art. 1061bidem.
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drepturile lor @rintesti numai in interesul copiilof®. Dreptul de a consithla adopia
copilului minor il au numai grintii firesti, insa nu cei adoptatori.

,,Dispoziiile legale din Codul Familiei privind ocrotireannteasd, sub rezerva
cazurilor anume prézute de lege, caracter imperaff’Din aceast cauz tatil si mama
prin contract sau fiecare dintre ei prin v@innilateral, nu potasextind sau & restrang
drepturilesi Indatoririle girintesti. In cazul in care dinasitoria ce se desface au rezultat
copii minori, hoéirdrea de divartrebuie & arate, chiar in lipsa unei cereri exprese a
sailor, cui se vor incredi@a copiii spre crgeresi educaresi care este contribia fiecarui
parinte la cheltuielile de ckgeresi educare a minorilor.

Daa saii au copii minori, instata va dispune citaregi ascultarea autodtii
tutelare, iar dacminorii au implinit varsta de 10 ani, instari va asculta obligatoriu, in
vederea incredirii lor. Copilul minor poate fi incredtat si sotului din a @rui vina s-a
desficut cisitoria, dad interesele acestuia sunt in acest sens, deoarec®'tau nu este
neafrat si un parinte rAu". Printre factorii care se vor lua in considenaeatru a decide
in ceea ce priwte incredigarea copilului minor, va fi culpa gdui, chiar dag aceasta nu
prezint importana prin sine in&si sub acest aspect.

Obligaia parintilor de a intr@gne pe copiii lor minori nu este stigrin
desfacerea asatoriei, ci persist independent de lagira de désitorie a g@rintilor si
indiferent cui au fost incrediai copiii spre crgtere, unuia dintre gpinti, unei alte
persoane ori unei instiiu de ocrotire, intrenerea copiilor in& nu va putea suplini
eficienta educati a unei familii unite, careasofere acestora stabilitatgadragostea de
care au nevoie. Voia exprimai de minorul care a implinit varsta de 10 ani cwipgila
incredinarea lui in caz de divptrebuie analizatcu mulé grija de cétre instare, tindnd
seama de influgarea psihig a copiilor, Tn special la varste fragede siDsii au dreptul
de a se nvoi cu privire la increg¢inea copiilor minori In caz de diprcrestereasi
educarea acestora nu poateialt la discreia parintilor, Tn situaia in care #&sitoria lor
s-a destfmat din motive temeinice. Legea dispurie "tnvoiala grintilor cu privire
incredintarea copiilor .... va produce efecte numaiadacfost incuviimati de instara
judeatoreasa, care va trebuiasverifice dad invoiala corespunde intereselor minorilor".
Invoiala girintilor cu privire la increditarea copiilor minori poateisintervira in orice
faza a procesului, chiar in recurs.

Copiii trebuie & fie Incredinati spre cretere si educare unuia dintreapnti,
deoarece este in interesul copiilarcentinue a se bucura de Tngrijireaiptilor, chiarsi
Tn aceadgt situgie n care printii traiesc desprtiti. Copilul minor incredifat cu ocazia
divortului unei tete persoane sau unei institude ocrotire acordl acestor persoang
institutii numai drepturilesi Tndatoririle ce revin frintilor privitor la persoana copilului,
adica numai exercitarea ocrotiriagntesti privind persoana copilului.

29 Art. 97 Ibidem.
80E. Barasch, I. Nestor, S. Zilberste®yp. cit.,p. 116.
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Ocrotirea grinteasd se exercit sub controlul sociétii. Controlul se exercit atat din
partea autoritilor publice ale statului, indeosebi organele adstigiei publice locale,
catsi a societtii civile, cu pre@dere printr-o serie de organisme nonguvernamestale
direct, de étre ceditean, in formele stabilite de lege.

5. Ocrotirea minorului de citre un singur pirinte

Putem spuneicexist unele situdii in care nu se poate ca minordl f&e ocrotit
de ambii g@rinti, ci doar de unul dintre agig|a. "Daca unul dintre @rinti este mort,
deczut din drepturile grintesti, pus sub interdite sau, din orice Timprejurare, seadiih
neputina de asi manifesta voira, cefilalt pirinte exercii singur drepturile frintesti” **.
Mai pe larg asemenea sitiigunt urnitoarele:

a) Moartea unuia dintre gointi. "In cazul Tn care ambii finti fiind morti,
necunoscti, deczuti din drepturile @rintesti, pusi sub interdigie, dis@ruti ori declarai
motti, copilul este lipsit de Tngrijirea ambilo&gnti precum,si Tn cazul preiizut de art.
85, copilul va fi pus sub tutgl*’ tutela se deschide in cazul in care amimiing sunt
morti. Prin urmare, in cele dautexte exist concordati. Ocrotirea minorului revine
parintelui rimas n viga.

Situagia este acegnin cazul in care unul dintreapnti este declarat mort, prin
hotirare judestoreas#®, deoarece asemeneadnate instituie prezutia ¢ dispirutul a
murit la data stabilit prin hotirare ca fiind data mr, iar nu data cand hatarea &mane
definitiva. Asa deci, problema ocrotiriigointesti se pune nu numai pentru copiii minori
concepti pari la data mafi, caci copiii care au fost concepuntre aceste daudate,
care beneficiau de preztimde paternitate atata vreme cat nu a intervenirdrea, cand
este vorba de copiii dinasitorie, inceteax de a fi socoti ai barbatului (problema se
pune numai in cazul in care cel declarat mortlasteatul) declarat mort.

Fard indoiahk, si copilul din afara @sitorie, conceput dup data Bmanerii
definitive a hoirarii judedtoresti declarative de moarte, nu poate fi socotit @bhtului
declarat morf. Ocrotirea copiilor minori concefiudupi data stabilit prin hotirarea
judecitoreasé declarai ca fiind data maii se face potrivit cu situa lor juridici in care
se gisesc, dup intervenirea harérii, fara a prezenta interes felul In care se realiza
ocrotirea Tnainte de aceastati’”.

Asadar, cel disfrut este considerat mort pe data stabilgrin hotirarea
judecitoreasé ramagi definitiva casi fiind cea a mati. Ocrotirea minorului s-a realizat
tot printr-un singur frinte, celor masi in viata, ciruia, in continuare 1i revine ocrotirea
parinteasd, dar aceasta in temeiul uttarului articol "dac unul dintre @rinti este mort,

31 Art. 98 Codul familiei

32 Art. 1131bidem

33 Art. 16-18Decretul nr. 31, 1954.

34 lon P. FilipescuTratat de dreptul familieiEd. All, Bucurati, 1998 p. 552.
35 Ibidem.
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deczut din drepturile grintesti, pus sub interdite sau, din orice Tmprejurare, seadiih
neputina de asi manifesta voira, cefilalt parinte exercil singur drepturile frintesti” *°.

in cazul reapatiei celui declarat morgi anularea hairarii declarative, recdii
exerctiul drepturilor girintesti;
b) Deciderea unui frinte din drepturile frintesti. Spre deosebire de sitis
precederit, cand in mod necesar drepturiieindatoririle grintesti revin numai unui
singur girinte, Tn cazul dexlerii se impun unele predid: "Decaderea din drepturile
parintesti nu scutgte pe grinte de indatorirea de a da Tnimere copilului®’. Autoritatea
tuteladi poate da Tncuviarea copilului da&; prin asemenea legaturi, gterea, educarea,
nvititura sau pregirea profesional nu sunt in prime;jdié.

In cazul in care au Incetat impréjile care au dus la daderesi nu mai exist
nici o primejdie pentru minor, instenjudedtoreasd, la cererea autoiitii tutelare, poate
reda firintelui dedizut exerdiiul drepturilor girintesti®® .

c) Punerea sub interdeca unuia dintre gyinti. Desi nu exisé un text expres cgl n
cazul deg&derii din drepturile printesti, totusi, parintele pus sub interdie nu este scutit
de Indatorirea de a da intirere copilului minof. Insi aceast obligaie exist in sarcina
celui pus sub interdie numai dag si Tn masura in care mijloacele sale dggsc nevoile
normale ale Tngrijiriki vindecirii. Tn legatura cu curatela provizorie institdiunui pirinte
a airui punere sub interdie a fost cerdt se pune problema da@cesta contiriusa
exercite drepturile grintesti impreurd cu celilalt parinte pan la data de la care punerea
sub interdige i produce efectele? Curatela provizorie se ingtitliin caz de nevoisi
pari la rezolvarea cererii de punere sub interéjcautoritatea tutelarva putea numi un
curator pentru ingrijirea persoangireprezentarea celui d@rai interdigie a fost cerdt
precumsi pentru administrarea bunurifdr Curatorul se numgge pentru ingrijirea
persoaneisi reprezentarea celui aaroi interdigie a fost cerdt precumsi pentru
administrarea bunurilor. In literatura noasuridica s-a ajfitat ¢i masura numirii acestui
curator are efectul de a face ca drepturiliénpesti sa se exercite deatre celilalt parinte,
deoarece asemenedsuta, din punctul de vedere al ocrotirififintesti, "trebuie socoti
ca echivalerit cu punerea sub interdie’? cu alte cuvinte sofia se intemeiaiz pe
identitatea de figdrjuridica dintre tutorele interzisulyi curatorului.

Finalitatea curatelei provizorii exclude posiaitea exercitrii, de ditre
respectivul grinte, a drepturilor frintesti. Cel care are el Ingunevoie de ocrotire nu
poate asigura o ocrotire efectigltei persoane. A admite contrariul ar insemna daso
soluie format si ineficienti®®,

36 Art. 98, alin. 2, Codul Familiei.

57 Art. 110 Ibidem.

38 Art. 111 Ibidem.

39 Art. 1121bidem.

40E. Barasch, I. Nestor, S. Zilberste®p. Cit.,p. 176.
41 Art. 146Codul familiei.

42 E. Barasch, I. Nestor, S. Zilberste®yp. Cit.p. 29.
“3lon P. FilipescuQp.Cit.,p. 564.
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Faptul @ parintele respectiv nu mai are exenai drepturilor @rintesti nu este
incompatibil cu tezaacel cruia i s-a instituit curatela provizoriegméane legalmente
capabil, deoarece aceasicludere nu se intemefdintotdeauna pe ideea de incapacitate.
Aceasta nu este singura stieain care un rinte ce are capacitate de exgtcnu are,
impreura cu celilalt, exerciiul drepturilor grintesti.

Unul din girinti este in imposibilitate, din orice imprejurare, alg manifesta
vointa. Aceast situaie trebuie aprecidtcu toali seriozitatea pentru a nu constitui un
pretext care &duc la Tnhturarea unui frinte de la exercitarea drepturilogrmtesti.
Situgiile Tn care textul este aplicabil pot fi diferiteste suficient ca unul dintréignti sa
se diseasé n situaia menionat. Asemenea sitti@ ar putea fi: dispatia unui grinte,
contrarietatea de interese intre migiounul dintre @rintii sai, impiedicarea unuipinte
de a indeplini un anumit act in interesul minoruylucondamnarea unuiagnte la o
pedeaps privati de libertate.
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VIOLEN TA IMPOTRIVA COPIILOR )
- O PROBLEMA SOCIALA ACTUAL A A ROMANIEI

Asist. unidtd.
Adriana M. &LAUZ
Catedra de TeologieoOoxa
si Asistenta Sociah
Universitatea de NordjeBlslare

Abstract

The definition of violence is given in the articlamber 19 of Convention
about Children’s Rights:,,any kind of violence, may physical or mintal abuse
,any kind of abandonment, negligence, bad treatrmegkploitation, even sexual
abuse.”"World Report on Violence and Healtl2002 define violence like being
the use in a deliberate way of physical power dhefauthority, or the threatening
of using this power towards a child from a persoraagroup of persons. This
could lead to the affectation of health, surviveyelopment or even child’'s self-
respect.

The investigation makes a rewiew: of the risk otha protection factors,
of the consequences of this phenomenon and ofsdbety where it could be
frequently found at present in Romania. It was femout the dimension of this
phenomenon surprised in a lot of obvious signsttier situation in our country.
The statistics facts present the proportions of #larming pfenomenon. They
were analysed Romania’s progammes and actionsedah the last period by the
resposible institutions. It comes out that the dkgive complexity in Romania
protect multiple areas of the fight against viokenthis guided to the creation of
many mechanisms.Unfortunately there is a large lgween the legislative and
the social-economical and cultural context of naysl Romania.

In spite of this registered progress, there a aflthings to be done.The
investigation contains a lot of suggestions to enévthis phenomenon with
multiple results. This study intend to have donthwainy kind of defend of adults
violence against their children, even if this icgmed by ,,tradition” or hidden
under ,,disciplinary punishments”. It is about anptex phenomenon with a lot of
psychological, social, cultural and economical iicggions.

321



ORTODOXIA MARAMURESEANA Anul XIII, Nr. 13 / 2008

The violence against children has many more sized aeeds a
diversified answer . The analyse of this phenomemas realised from the human
rights, public health and child protection poiots/iew .

Violenta asupra copilului este un concept integrator rpetdate formele de
abuz, neglijare sau exploatare a copilului, indusbuzul si exploatarea sexusl
exploatarea econondicde orice fel, @pireasi traficul de copii, migrda ilegak sau in
situaii de risc a copiilor, fenomenul copii strazii etc.

Definitia violentei este cea dafin articolul 19 al Convaiei privind drepturile
copilului ,orice forme de violetd, vatimare sau abuz, fizic sau mental, de abandon,
neglijena, de rele tratamente sau de exploatare, inclusiz abxual’. Raportul mondial
al OMS privind violera si sanagtatea (World Report on Violence and Heal#02):
defingte violena ca fiind folosirea in mod intgonat a fotei fizice sau a puterii, sau
ameninarea cu folosirea acesteia, impotriva unui coglgdre o persoansau un grup,
care are sau poate avea ca rezultat afectarea pleséa potefiala a ginatatii,
supraviguirii, dezvoltrii sau demnidtii copilului®.

1. Violenta impotriva copiilor, o problema la nivel mondial

Paulo Sérgio Pinheiro, expert independent, azsalin studiu privind violga
asupra copiilor din intreaga lume. Raportul stludlia fost prezentat in cadrul Adani
Generale a ONU din 29 august 2006. Acest studinfirena ca exisé violena in toate
tarile lumii, traversand culturi, clase sociale, ediz; veniturilesi originea etnid. De
asemenea, oféro imagine global a violenei asupra copiilogi propune recomaradi
pentru preveniresi masurile ce pot fi luate pentru seolonarea acestei probleme. Studiul
face o trecere in revist factorilor de risgi de proteg@e, consecitele acestui fenomegn
mediile Tn care apare cel mai frecvent in prez8r pus n evideh dimensiunea lui
surpring intr-o serie de indicatori relevarpentru situga din Roméania. S-au analizat
politicile si programele Romaniei , asurilesi activitatile care au fost realizate in ultima
perioad de dtre instituiile responsabile. A fost realizab analiz critica asupra felului
cum sunt implementate tara noastr politicile care vizeaz acest domeniu,aatandu-se
o explicaie rezonabil acestei situé de fapt dar care vizeazi trasarea unorac de
aaiune surprinse intr-o sditle recomaniti.

Prin acest studiu se dete s se pud camt oricarei justificiri a violertei
adutilor asupra copiilor, fie £ aceasta este acceptat ,tradiie” sau mascatsub forma
unor ,masuri disciplinare”. Violera nu este inerefnitondtiei umanesi de aceea ea poate
fi preveniti si facuti i regreseze, limitdndu-i in acglaimp consecitele. Este vorba
totusi de un fenomen multiform, cu numeroase impligasihologice, sociale, culturake

1 E. G. Krug et al. (eds.\World Report on Violence and HealfRaportul mondial privind violea si
sinatatea), Organizéa Mondiak a Sinatatii, Geneva, 2002, p. 5
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economice. Violeta asupra copiilor are mai multe dimensigninecesid un @spuns
diversificat. Analiza a acestui fenomen s-a realidin perspectiva drepturilor omului, a
sanatatii publicesi a protedei copilului.

Asa cum reiese din studiul ONU, proti@ccopiilor impotriva violetei este o
problema urgens. lar acum, cand dimensiunga impactul tuturor acestor forme de
violenta asupra copiilor sunt mai bine cunoscute, copigbtie & beneficieze de o
preveniresi 0 protetie eficienti, la care au dreptul necofidnat. Gravitateai caracterul
urgent al acestei probleme globale au fost doaud&nd descoperite.

2. Violenta asupra copiilor este inca ascu#is necunoscul si subestimat

Violenta asupra copiilor imbraco varietate de formei este influerats de o
gant larga de factori, de la caracteristicile individuale afetimei si abuzatorului, la
mediul culturalsi fizic in care tdiesc acgtia. Cu toate acestea, viotanasupra copiilor
rimane In mare #suri ascuns, din diferite motive.

Unul dintre motive este teama: multor copii le esi@m i vorbeass despre
incidente care implicacte violem asupra lor. Tn multe cazurizpntii, care ar trebuizs
si protejeze copiii, pstreaz tacerea atunci cand actul de viojga fost comis de sfsaie
sau de gtre alt membru al familiei, deitte un membru mai puternic al soétét cum ar
fi un patron, un pofist sau de dre un lider al comunitii respective. Teama este
ndeaproape legate stigmatul frecvent asociat cu cazurile de vigleelatate, in special
atunci cand ,onoarea” familiei este pusai presus de sigurgnsi buristarea copiilor. In
special, violul sau alte forme de viotérsexuad, pot duce la ostracizare, la alte viaken
sau la moarte.

Violenta este de asemenea invizibileoarece nu exiéstmodaligti sigure sau de
incredere de raportare pentru copiiaduki. In special, exist puine date disponibile
privind violenta in instituii de ingrijire sau in uniti de deterie.
= OMS a estimat, prin folosirea datelor limitate éxige la nivel ngonal, G aproape
53.000 de copii au murit in intreaga lume, Tn &0d2, ca urmare a omorurilor.
= Studii din numeroasgiri din intreaga lume indicfaptul ¢ 80 pan la 98% dintre
copii sufed pedepse fizice la domiciliu, o treime dintre gigesunt supsi unor pedepse
fizice severe aplicate cu diverse obiecte sauunsinte;
= Coninand informaii despre un nu@ér mare detari in curs de dezvoltare, Global
School-based Health Survestdiul global privind &natatea Tngcoli) a descoperit recent
ca intre 20%si 65% din copiii de vardtscolaa au fost agresaverbal sau fizic in
ultimele 30 de zile Hartuirea copiilor este frecvensi in tirile industrializate.

2 Analiza realizat de Study by the Global School-based Health Su¢Sgydiul global privind &naitatea Tn
scoli):  Organizéia Mondiak a Sinatatii  (http://www.cdc.gov/gshs sau http ://lwww. ho.int
school_youth_health /gsh<are a utilizat date din studii realizate Tnipada 2003-2005 pentru Botswana,
Chile (zonele metropolitane), China (Beijing), Guyatmdania, Kenia, Liban, Namibia, Oman, Filipine,
Swaziland, Uganda, Emiratele Arabe Unite, Venez(ledaa), Zambigi Zimbabwe (Harare).
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= OMS estimeazca, in anul 2002, 150 de milioane de fgit&3 de milioane dedeti,

sub 18 ani, au fost f@ti sa intreiina raporturi sexuale sau au trecut prin alte forme de
violenta sexual.

=  Estimari recente ale Organigai Internaionale a Muncii (ILO) indig faptul &, in
anul 2004, 218 milioane de copii erau explagian mund, dintre care 126 de milioane
erau implicéi Tn munci periculoase. Estirile din anul 2000 @tau @ 5,7 milioane de
copii erau victime ale muncii faate, 1,8 milioane erau impligain prostituie si
pornografie, iar 1,2 milioane erau victime ale itmaliui de persoane. Cu toate acestea,
comparativ cu estiamile publicate Tn 2002, incidéam exploadrii copiilor prin muné a
scazut cu 11%, iar cu 25% mai i copii erau implicd in munci periculoase.

3. Factori de riscsi de protectie

Dezvoltarea econondc statutul, varsta, sexul sunt printre numérdactori
asocia riscului de violem cauzatoare de moarte. OMS estindegizrata omorurilor cu
victime Tnregistrate n randul copiilor a fost imu&2002 de dauori mai mare narile cu
venituri mici, comparativ cuarile cu venituri mari (2,58, fa de 1,21 la 100.000 de
persoane). Cele mai mari rate ale omorurilor Trdulrcopiilor apar la adolescgnin
special Bieti cu varste intre 1§ 17 ani (3,28 pentru fete, 9,06 pentiidg) si in randul
copiilor Tntre Gsi 4 ani (1,99 pentru fete, 2,09 pentriei)®.

Modelele socialgi culturale de comportament, rolurile stereotipizatfactorii
socio-economici, cum sunt veniturjeeducaia, joaé de asemenea un rol important.

Studiile realizate la s@aredug scot in evidefa faptul G anumite grupuri de
copii sunt deosebit de vulnerabile la vigiemcestea includ copiii cu dizabiii, pe cei
apatinand minoridtilor si altor grupuri marginalizate, copiii §#zii si cei certa cu legea,
copiii refugigi si cei dislocai din anumite zone. Inegalitatea din ce in ce marama
veniturilor, globalizarea, migti, urbanizarea, ameninile la adresaaatatii, in special
HIV/SIDA, progresul tehnologigi conflictele armate afecteazanodul in care trétn
copiii.
In acelgi mod in care anumiifactori miresc gradul de vulnerabilitate al copiilor la
violenta, exist si factori care pot preversau reduce apaia violentei. Cu toate & este
nevoie de mai multe cerdeit privind acati factori protectivi, este claradamiliile stabile
pot fi o surd puternié de protegie a copiilor Tmpotriva violefei care apare in toate
mediille. S-a demonstrai ¢in nivel ridicat de coeziune sodiare efecte pozitive in ceea
ce private prevenirea violgei Tn sanul comunitii, chiar si atunci cand se nregistreaz
alti factori de risc. Cercetarea elabéarde OMS a identificat o serie de factori care @ar s
faciliteze reziliema copiilor care au suferit violeaf. Acesti factori de reziliesi includ
atggamentul securizant al copiluluitfade un membru adult al familiei, o at@fngrijire

3 Global Estimates of Health Consequences due to iel@gainst Children (Estifm globale privind
consecirele violenei asupra copiilor asupragatdatii), op. cit. la nota de subsol 8.

% la agiune si generarea de doveziDrganizaia Mondiak a Sinatitii si Societatea Internmnak pentru
prevenirea abuzulgi a neglirii copiilor, Geneva, octombrie 2006.
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paternal in timpul copitriei, o relaie caldi si suportida cu un g@rinte non-abuziv,
precumsi relatiile suportive cu cei de acegaarsh, care nu sunt dependede diverse
substare si care nu au un comportament delincvent.

4. Consecintele violgai asupra copiilor

Desi consecitele violenei asupra copiilor pot varia in fuiie de naturgi de
gravitatea acesteia, repercusiunile pe termen scudng sunt adesea foarte grayie
daunitoare. Violema poate duce la o mai mare vulnerabilitate la @molel de durétpe
plan social, emgonal si cognitiv si la comportamente care pun in periciiiated, cum
sunt dependea de substas si initierea precoce privind comportamentul sekual
Problemele legate ddrsitatea mentélsi cele sociale pot include anxietatgaulburarile
depresive, halucindle, afectarea capadiii de lucru, tulbuiirile de memorie, precusi
comportamentul agresiv. Expunerea timpurie la widleste asociatmai tarziu cu boli
de pEméani, ale ficatuluisi inimii, cu bolile cu transmitere sexdaki cu moartea
intrauterirh in timpul sarcinii, precunsi cu violente asupra partenerului intigi cu
tentative de suicfd

Exista puine informaii disponibile despre costurile economice la nivendial
ale violenei asupra copiilor, in special diéirile in curs de dezvoltare. Cu toate acestea,
varietatea conseailor pe termen scui lung, asociate cu violga asupra copiilor,
sugereaz ca exist costuri economice semnificative pentru societ@tsturile financiare
asociate cu abuzul asupra copiigoneglijarea, inclusiv pierderea veniturilor Tnteii si
sénét?gtea mental au fost estimate Tn anul 1996, in Statele Uhite,2,4 de miliarde de
dolart.

5. Violenta asupra copiilor, o probleni sociak a Romaniei
Datele statistice aratamploarea acestui fenomen ingdjor si In tara noast.
Rata abandonului aéamas aceea din 1989si corespunde unei estiim de 9.000 copii
abandong pe an, conform studiului realizat de UNICEROMC.

5 V. J. Felitti et al., “Relationship of childhood w® and household dysfunction to many of the leadin
causes of death in adults. The Adverse Childhoodeispces (ACE) Study” (Refa dintre abuzul n
copilarie si disfundaiile familiei si multe dintre cauzele care duc la decesul #ldul Studiu privind
experieele adverse din copiie), American Journal of Preventive Medicine (Jurnaluhexican de
medicinz preventiv), vol. 14 (1998), p. 245-258.

5 Centrele pentru Controluii Prevenirea Bolilor,Adverse Childhood Experiences Study(Studiu privind
experiepele adverse din copitie) (Centrele Ndonale pentru PrevenirgaControlul Vatamarilor, Centrele
pentru Preveniregi Controlul Bolilor, 2006). Disponibil la: http://ww.cdc.gov/INCCDPHP/ACE.

"Vezi nota de subsol anteri@gaWezisi Grupul pentru Cercetarea AbuzukiiNeglijarii Copilului, Comisia
privind Stiintele Comportamentalg Socialesi Educaia, Consiliul Naional de Cercetard)nderstanding
Child Abuse and Neglectd$nvelegem abuzyi neglijarea copiilor),National Academy Press, Washington,
D. C., 1999.

8 S. Fromm, “Total estimates cost of child abuse aadlect in the United States---statistical evigehc
(Estimiri totale ale costurilor abuzului asupra copiilar Statele Unite — dovezi statistice), Prevent Child
Abuse America, Chicago, 2001.
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in 2006, In Romania erau 18.754 de copiiaadcpirinti ( ambii) erau pledala
muna Tn sthinatate.
Copii minori care muncesc: 70.690 (IOMC).
Copii aflgi pe strad: 1.500 (2003, ANPDC ).
Copii in conflict cu legea (in 2003): 19.167 (UNHE).
Copii in Inchisoare (2003): 800 (UNICEF) .

Trafic: 1.034 de copii au fost repatridn Roméania in 2003 (Ministerul de
Interne)si 514 in 2005.

Procentul printilor care recurg la violga ca pedeags. 47% .
13.188 de apeluri prin linia telefoicin perioada 2001-2005. Pe site-ul UNICEF
Roménia se meioneaz «tendina alarmarit de crgtere a violerei inscoli, cu agresori
din randul profesorilor sau elevilor. Se mai spwaell% dintre copiii digcoli sunt
victime ale abuzului sexugi consumului de droguri igcoli.

in primul semestru al anului 2007, Ditide Generale de Asistgh Social si
Protegia Copilului s-au implicat in sofionarea a 4.761 cazuri de abuz/neglijare asupra
copiilor. Distributia cazurilor mai sus prezentaite,functie de locul unde s-a petrecut

abuzul/neglijarea copilului este urmatoarea

Cazuride | Total |Urban Rura | Numar Numar de | Numar de Numar de
Cazur decopii copii copii pentru | cazuri pentru
i ramasiin |pentru care | care instanta |care s-a initiat
familie(cu | directorul a dispus urmarirea
servicii  |[DGASPC a | plasamentul penala a
oferite) Dispus in regim de | agresorului
Plasamentu| urgenta, cu
| Tn regim ordonanta
de urgem |presedintiala
(si servicii , iar
cf.PIP) DGASPC
ofera servicii
cf.PIP
a) Abuz | 751 380 | 371 551 91 18 30
fizic
Abuz 691 433 | 258 547 44 4 9
emotional
Abuz 216 103 | 113 152 36 5 53
sexual
Neglijare | 2758/ 1177 158 1858 508 78 16
1
Exploatar| 272 180 92 189 23 6 4
e
prin
munca
Exploatar| 19 11 8 10 5 2 4
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e
sexuala

Exploatar| 54 43 11 49 5 0 13
e
Pentru
Comitere
Infractiun
i

Total 4761| 2327 243 3356 712 113 129
4

in primul semestru al anului 2007, Directiile Gealerde Asistefi Sociai si
Protegia Copilului s-au implicat in solutionarea a 4.7#&fzuri de abuz/neglijare asupra
copiilor:

6. Medii in care apare violeta asupra copiilor
Acad si in familie

Eliminareasi soluionarea problemelor legate de viai@masupra copiilor in
contextul familiei sunt probabil cele mai mari poaari, familia fiind considerat drept
,cea mai privad” dintre sferele private. Preval@nviolertei parintilor sau a altor membri
ai familiei asupra copiilor - violea fizica, sexual si psihologi@, precumsi neglijarea
deliberai — au fost recunoscutg documentate in ultimele decenii. Viotanasupra
copiilor produd in familie poate avea loc, in mod frecvent, integtul disciplirarii si ia
forma pedepselor fizice, crude sau umilitoare.

Neglijarea, inclusiv gcul de a veni in intdmpinarea nevoilor fizitafective
ale copiilor, de a-i proteja de pericole sau deeneficia de servicii medicale sau de alt
tip, atunci cand este nevoie, contribuie la madtdiasi la morbiditatea la copiii de varste
mici.

Aparitia violertei sexuale in mediul familial este recunogadin ce in ce mai mult. O
trecere Tn revigta studiilor din 21 deari (cele mai dezvoltate) a#at & 7-36% dintre
femeisi 3-29% dintre Brbai au declarat o victimizare sexddin timpul copikriei, iar
majoritatea studiilor au atat & fetele au fost abuzate de 1,5-3 ori mai mult dbgi&tii.
Se estimeaizca intre 133si 275 de milioane de copii din lume sunt In fiecaremartori
ai violertei domestice.

Violera inscoli si Tn asezamintele educgonale

Violera in instituii de ingrijiresi in sistemul de jusie

Violema la locul de muric
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Exploatarea copiilor sub 18 ani prin progi#gy pornografie infantil si alte
activitati similare constituie violegi®. Se estimedizci 1 milion de copii intk In aceste
sectoare n fiecare #hMulti sunt obligai, rapiti, vandui si inselai pentru a fi implica
in aceste activiti sau sunt victime ale traficului. Pe l@&ngiolenta sexual, care este
intrinse@ pentru implicarea copiilor Tn prostite, kiietii si fetele implicai in prostituie
sau 1n alte activiti colaterale sufer frecvent violeme fizice si psihologicesi sunt
neglijai. Adesea, ei sunt incapabili sea# ajutor, iar atunci cand o fac pot fi traita
drept infractori, pot fi lipgi de libertatesi li se poate asigura o reabilitare limitat
Violenta in comunitate

Comunitatea este o sa@irde protege si de solidaritate pentru copii, dar poate fi
si un loc al violerei, inclusiv al violegei intre cei de acegiavarst, al celei legate de
armele de fogi de alte tipuri de arme, al violgzi bandelor, a pdiei, al violertei fizice
si sexuale, #pirilor si traficului. Violenta poate fi asociatsi cu mass-mediai cu noile
tehnologii de informarai comunicare. Copiii de varste mai mari prezionh risc mai
mare la violem in comunitate, iar fetele prezintin risc nirit la violerte sexualsi pe
criterii de gen.

Pentru unii copii, drumulatre scoak si de lascoah citre cad poate fi prima lor
expunere independeiin comunitate; poate §i prima lor expunere la riscurile pe care le
presupune comunitatea. thlsunt expyi violentei atunci cand dexfoar activitati
casnice, cum sunt aducerea apei, a combustibilalmanarii sau a nutrgilui pentru
animale. Aceste sarcini, care pot implica deplasge distare lungi, sunt atribuite in
mod obsnuit fetelor din mediul rural.

Copiii sunt vulnerabili la violeta sexual si la exploatarea deatre membrii
comunititii. Violenta sexual este cel mai adeses coiide 0 persoan cunoscut
copilului, cum ar fi membri ai familiei sau aduéflati intr-o poziie de incredere (de
exemplu, antrenori sportivi, clerici, poé, profesori, angajatori), dar poate fi cofngsde
0 persoah pe care copilul nu o cunga. Cercelri recente arat ca violenta este o
caracteristig frecvend a relaiilor dintre adolescetn

Violenta Tn comunitate afecteagrupurile marginalizate de copii.

Traficul de filme umane, inclusiv de copii, atat intern citextern, reprezirat o
preocupare interm@nak importani. Fenomenul este complex apare ca urmare a
interagiunii dintre giracie, migraia fortei de mung, conflicte sau tensiuni politice, care
duc la dislocarea popuiai. Traficul poate implica multiple forme de viol&: rapireasi

° Pentru o definie complet a exploairii sexuale in scopuri comerciale a copiilor, véxeclaraia
Congresului Mondial impotriva Explaati Sexuale Tn Scopuri Comerciale a Copiilor, Stodkihoiunie
1996. Disponibi online: http://www.csecworldcongress.org/.

10 profiting from Abuse. Report into children in commaial sexual exploitation (Profitand de abuz. Raport
privind exploatarea sexuiaa copiilor in scopuri comerciale), UNICEF, New Zo2k01, p. 20.

1 Alianta Interngionaki Salvai Copiii, 10 Essential Learning Points: Listen @pleak out against Sexual
Abuse of Girls and Boys. Global Submission to thB.Ustudy on Violence against Children (Zece puncte
eseniale de Tnvitat: Ascultai si vorbiti despre abuzul sexual al fetelgrbaietilor. Contribuie la Studiul
ONU privind violena asupra copiilor), SaltiaCopiii Norvegia, Oslo, 2005, p. 58.
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inselarea printilor sau tutorilor de @re cei care recruteazcopiii, violena sexual
impotriva victimelor traficului pe drumulatre destinge si detinerea in captivitate, care
este frecvent insivtda de violena in ateptarea plasii la ,un loc de mung”. Cele mai
multe victime ale traficului trec prin sittiade violerta: prostituie, casitorii fortate si
munci domestice sau agricole in caindie sclavie, servitute sau muntn contul unor
datorii.

Poate fi m@onat uneori rolul negativ pe care mass mediaak@avea din cauza
senza@onalismului, Tncaldrii dreptului la intimitate al copiilor care suntctime ale
violentei si prin expunerea copiilor la violgn

7. Analiza progreselor inregistrate de catre Romaa in ultimii ani

Abordarea problemei violgei asupra copiilor Tn Roméania un caracter
predominant legislativ.

Catherine Loussaif, expert independent, fioexeaz in cadrul raportului
misiunii de consiliergi analizi a Romaniei in cadrul prgramului Consiliului Europ&ai
construim o Europa cgi pentru copii»:complexitatea deosebifi corpusului legislatiyi
contractual din Romania, acoperind domenii foaggate ale luptei impotriva violggi
care a condus la crearea de multiple organismensatanisme de aplicare. Sistemul
legislativ si reglementar este bazat pe o armoaizar normele intern@nale. Se
mertioneaz, de asemenea, ca exisin mare decalaj ntre corpusul legislativ si cotutlex
socio-economic si cultural al Romaniei n traiezi

In acest context de bulvérssocio-economice, autciiile naionale au elaborat,
ncepand cu 1990, o polifidamiliala concentrat pe urmatoarele aspecte:

- Crearea de servicii publigea unui sistem de asistg@rsociai comunitaii adresate
direct familieisi comunitii

- Descentralizarea serviciilor de ajutocial

- Realizarea unui parteneriat intre séteipublicesi actorii principali din domeniul
social

- Dezvoltarea sprijinului social Tn cadmhor instituii precum scoala, poliia,
spitalulsi alte servicii publice

-Implementarea mai multor programeiorale de lugt impotiva unor probleme

sociale concrete (copiii gizii, ceretoria, copiii maltratg, copiii toxicomani, copiii
abandong etc).
Exploatarea econontdiclegislaia privind munca copilului

Hotirarea nr. 1769/2004 privind aprobarea Planulgional de agune pentru
eliminarea explodtii prin muna a copiilor. De asemenea, se deshi campanii pentru
eliminarea muncii copilului in baza Programuluieimaional pentru Eliminarea Muncii
Copilului ce a debutat in anul 2000, aflandu-sprézent in etapa a 2-a, 2004-2007.
Exploatarea sexuati abuzul sexual
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Prin Hotararea nr. 1504/2004 a fost aprobat Plaatibnal de actiune pentru
prevenirea si combaterea abuzului sexual asuprdultopsi a exploatarii sexuale a
copiilor in scopuri comerciale (2004-2007).

Cu privire la aceste aspecte este de precipatifea prin Legea nr. 470/2001
Romaéania a ratificat Protocolul facultativ la Contiancu privire la drepturile copilului,
referitor la vanzarea de copii, prostitucopiluluisi pornografia infantil, semnat la New
York, la 6 septembrie 2000.

Traficul de copii

Romania s-a confruntat in ultima peridéadt mai mult cu migrga ilegah si cu
fenomene de trafic al copiilor. In ceea ce privassdicul de persoane, cadrul legal I-a
constituit Legea nr. 678/2001,

Prin Hotirdrea nr. 1216/2001 a fost aprobat Planulonal de atiune pentru
combaterea traficului de fiinte umane, H.G. nr. /2084 privind aprobarea Planului
naional de agune pentru prevenirega combaterea traficului de copii abuzaneglij&i,
exploatai, inclusiv victime ale traficului careaman n familie.

Prin Hotirdrea Guvernului nr. 1584/2005 pentru irntirea organizarea si
functionarea Agetiei Nationale impotriva Traficului de Persoane, Roméaniaeanat
Convenia Consiliului Europei privind lupta Tmpotriva trefilui de fiinte umane,
instrument intern@onal ratificat prin Legea nr. 300/2006 pentru freéirea Conventiei
Consiliului Europei privind lupta impotriva trafitu de fiinte umane, adoptata 3 mai
2005,

in perioada 2001-2005 au fost dgafate campanii de prevenire a traficului de
persoane, de instifile statului in parteneriat cu organiiaale socieitii civile,
organizaii interngionalesi mass media. Anchetele reprezentative la nivebputetiei de
peste 18 ani din Roméania (conform cercetarii ogme IMAS, 2005) aratci marea
majoritate a poputeei (85%) a auzit despre traficul de prsoane. Raemsle cu nivel
scazut de eduag#e, cele cu venituri micgi cele din mediul ruraki orasele mici, adié
tocmai contextele sociale care furnizeagupurile de risc la trafic, au #@an nivel
sensibil mai sizut de cunogiere asupra fenomenului.

Au fost infiinate si organizate centre de tranzit pentru copiii repgtrsau
victime ale traficului, prin implementarea unor grame de interes tianal (astfel de
servicii exisi para Tn acest moment in Bucyte— Centrul Gavroche, lasi, Batani,
Galai, Satu Mare, Timji, Arad, Mehedifi, Giurgiu, llIfov, aflandu-se in subordinea
direaiilor generale de asistegnsociali si protegie a copilului;

Neglijarea copiilor

Ordin nr. 219 — 15/06/2006rivind activititile de identificare, intervare si
monitorizare a copiilor care sunt ligsile ingrijirea @rintilor pe perioada in care ata
se aff la muna in stiinatate
Copiii strazii

Ordin nr. 100 — 15/03/200@entru aprobarea Planului-cadru degiwate in
vederea reintegrii sociale a copiilor stzii
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Ordin nr.132 — 07/04/200%entru aprobarea standardelor minime obligatorii
privind serviciile destinate protgei copiilor stéizii

S-au realizat campanii nationale de dimmtizare si informare privind
drepturile copilului

Au fost infiintate servicii care aasigure asisted si copiilor stizii, sprijin
pentru f@rinti si dezvoltarea abilittilor parentale.

Centre de consiliere pentrarmti in 2000: 13
Centre de consiliere pentrérmti in 2004 : 50
Centre pentru sprijinirea reintegii in familiile naturale Tn 2000: 10
Centre pentru sprijinirea reintegii Tn familiile naturale Tn 2004: 46
Centre de zi in 2000: 16
Centre de zi in 2004: 125
Centre pentru copiii steii in 2000: 0
Centre pentru copiii steii in 2004: 15

Legea 47/2006 organizéazadrul unei politici ngonale de asistei sociah
coereni si globak. In ciuda Tncredigirii gestiunii administrativei financiare, a centrelor
si servicillor comunitaresi de asisteta social colectiviatilor locale, definirea
obiectivelor si a strategiilor politice precunsi coordonarea dispozitivelor raméan
prerogativele statului.

Noul dispozitiv legislativ in materie de projeca copilului, intrat in vigoare la 1
ianuarie 2005, stabijee principiile fundamentale care opergarschimbare radicalin
eticasi practica din acest domeniu.

Se ridiad pentru prima dat corstientizarea comuritilor locale fga de
responsabilitatea ce le revine in domeniul protécpilului. De acum Tnainte statul are
misiunea de a combate mentalitatea traditiofrata in vigoare atat in randul poptik
catsi in randul serviciilor publice, conformireia acesta se poate substitériqilor, prin
toate mijloacele posibile.

UNICEF-ul Oegisl noul corpuslegislative roman in raportul GENERAL
MESURES of the Convention on the Rights of thedChithe Process in Europe and
central Asia”, UNICEF, 2006

Concluzii

Putem constata neaplicarea integjial convefiei privind drepturile copilului,
absem unui plan ngonal de agune privind lupta impotiva violegai asupra copilului.
Planurile ndonale privind prevenirea diverselor tipuri de @ah asupra copilului sunt
mai degrab fragmentate decét integrate, iar resursele alavaseirilor de combatere a
problemei sunt insuficiente. Existo coordonare deficitara planurilor de awne
elaborate
La nivel naional, se constatabsefa unui organ de coordonare interministdrial
tranvesaki eficient. Suplimentar, angajamentelgioaale de a proteja copiii Tmpotriva
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violentei nu sunt transpuse intotdeauna tiuac la nivel judetean, local. De asemenea,
se constatmanagementul deficitar la nivelul jue#r si serviciilor comunale.

Sfera prevetiei a fost ptin abordai. Activititile de semnalargi descoperire a
cazurilor de maltratare sunt perfectibile.

Mentionez absega metodologiei in materie de activitate interdibogra, de
asemenea problema fafm si recru@rii personalului. Lipsa de informare sau de
intelegere a violetei asupra copiilogi a cauzelor acesteia, la care contribgiigaptul c
informatiile si datele statistice sunt insuficiente. Eforturike @ combate violea asupra
copiilor sunt in mod frecvent reactive, concentré&sd pe simptomg pe consecite, nu
pe cauze. Exi&to concentrare pe protéesi pedepse, acordandu-se matipi atenie
reabilitirii, reintegtirii si redredrii.

Ana Muntean, profesor universitar din cadrul Unsietii de Vest Timisoara,
atrage atetia asupra uritoarelor aspecte:

- mentalitatea publicului larg dai a autorifitilor care au o Tntelegere limitaasupra
dezvoltirii umanesi a copilului (ga cum apare n declalig

- lipsa sangunilor pentru persoanele care refugs se supud legii (au declarat
reprezentantii ORA);

- lipsa unor mecanisme adecvate pentru aplicagiia le

- neimplicarea suficieat a tuturor sugnatorilor si responsabililor in procesul de
implementare a strategieiti@ale pentru prote@ copilului 2006-2013.

-lipsa de comunicare dintre nivelul administraiicel academic.

- exisé puine judee care au deschideratie cercetare.

-trauma nu este o tenfiloarte cunoscétsi nici nu exist servicii de reabilitare.

-lipsa de personal specializat pentru intetilen specializate, cum ar fi centrele de
consilieresi de rezolvare a traumei.

-exist puine traininguri pe aceasproblematid.

Recomandri

in ciuda acestor progrese nregistratenan multe deacut, iar anumi factori
limiteazz impactul nasurilor referitoare la violga asupra copiilor. Realizarea unor
evaluari realiste asupra fenomenuluii viakin impotriva copiilor careasstea la baza
fundamentrii unei strategii ngonale Tn domeniu. Trebuie formuiad strategie neonak
cuprinzitoare, o politi@ sau un plan de @ane privind violema asupra copiilor, ctinte
realistesi cu termene clare, coordonatde dtre o agetie care are capacitatede a
implica multiple sectoare de activitate.

Implementarea strategiei ti@ale, a politicii sau a planului trebuie die
evaluai in mod sistematic, Tn conformitate tntelesi cu termenele stabilitg trebuie 4
i se aloce resurse umagidinanciare corespuiare pentru a stise implementarea. Cu
toate acestea, orice strategie, pdiitiplan sau program, care abordegmoblema
violentei asupra copiilor, trebuiei $ie compatibile cu condlile si resursele ngonale.
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Se impune o clarificare a rolurilor, sferei de catema si a limitelor fiecirui actor
implicat: adoptarea schemelor inter-ingidunale, si realizarea de conveme parteneriat
cu sectorul privat;

Este necesar stabilireasi elaborarea unor instrumentg metode de lucru
comune, protocoale de acord, grile de afajizde semnalare, definirea unui limbaj
comun asupra a ceea ce selge prin Raport sau semnalare si criteriile sangermié
un adevirat demers preventiv de reperare a factorilor degilitatesi de risc pentru copil.

Ar fi oportura Tnfiintarea de centre de resurse pluridisciplinareirénsate
special cu furnizarea instrumentelgr a cungtintelor Tn vederea elaboii
instrumentelor de mutigi evaluare, de colectageanaliz a datelor cu privire la violea
sub cele trei aspecte (profiec reprimaresi prevenie), realizarea de foriin continue
intersectorialai reuniuni tematice diverse.

Se impune adoptarea unei politici de resurse unmfsceasta implig dezvoltarea
unei politici naionale Tn materie de formare profesianail de sensibilizare a marelui
public. Priorititile se axeaxpe urnitoarele axe:

- planificarea politicilor;

- strategiile de prevenigemplementarea lor;
- dezvoltarea capatitor;

- parteneriatele.

Trebuie & acorde prioritate prevenirii violesi asupra copiilor, abordand
cauzele acesteia. Politicife programele trebuieisse adreseze factorilor de risc imediat,
precum lipsa atamentului @rinte-copil, destimarea familiei, consumul excesiv de
alcool, consumul de droguiiaccesul la arme de foc.

Este importarit promovarea valorilor non-violgsi si cresterea nivelului de
constientizare. Trebuie derulate campanii de informareblici pentru a sensibiliza
publicul cu privire la efecteleatimatoare pe care le are viokanasupra copiilor. Statul
trebuie & incurajeze mass media gromoveze valorile non-violgsi si sa aplice principii
care 4 asigure respectarea deglim drepturilor copiilor in mass media.

Dezvoltarea capaditi tuturor celor care lucreézcu si pentru copii. Trebuie
asigural formarea iniiald si la locul de mung pentru a disemina inforrtiasi a respecta
drepturile copilului, trebuie asinvesteast in educée si in programele de formare
sistematice, atat pentru spegitilj cat si pentru personalul auxiliar care lucreéaau si
pentru copii, in vederea prevenirii, depistsi combaterii violerei asupra copiilor.

Trebuie formulatesi implementate coduri de condiiti standarde clare de
practi@, ce includ interzicereai respingerea origor forme de violetid. Trebuie
asigurate servicii de reabilitagereintegrare social Se impune asigutaparticiparea
copiilor si create sisteme de raportarele servicii, adaptate nevoilor copiilor.

Ar fi important ¢ se stabileasicmecanisme sigure, care au fagtute publice,
confideniale si accesibile pentru copii, reprezenaor si pentru afii spre a sesiza
cazurile de violera asupra copiilor. T copiii, inclusiv cei afla in institwii de Tngrijire
sau in cele apanand de justie, trebuie & fie corgtienti de existera mecanismelor de
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plangere. Trebuie create mecanisme cum sunt litgliefonice, prin intermediulacora
copiii pot sesiza cazurile de abuz, pot vorbi cuconsilier profesionist in carei siba
ncrederesi ciruia si-i solicite sprijinulsi sfatul, si trebuie, de asemenea, avute in vedere
si alte modalisti de a sesiza cazurile de vioteprin intermediul noilor tehnologii.

Trebuie garantét tragerea laaspunderssi eliminarea nepedepsirii. Se impune
dezvoltareasi punerea in aplicare a col&ct sistematice de datg a cercedrii la nivel
naional. Ar fi necesar & se utilizeze indicatori nenali definti pe baza normelor
internaionale acceptatg sa se asigureicdatele sunt consolidate, analizgitdiseminate,
pentru a monitoriza progresul in timp. Trebuig se dezvolte o agehd cercetrilor la
nivel naional privind violena asupra copiilor in mediile Tn care aceasta apacijsiv
prin studii care & cuprindi interviuri cu copiiisi parintii, acordandu-se o atge special
grupurilor vulnerabile de fetg baieti.

Este esetinl sa se deg§oare eforturi in toate domeniile care vizeazediul si
condtiile de viga ale copiilor si parintilor, Tn special economia,asitatea, munca,
educaia, locuirta, lupta Tmpotriva discrimirii, traficului si maltra@rii. Trebuie sa se
facd eforturi consecvente de ajustafiede adaptare la mediul fi@nal pentru ca noul
corpus legislativ &1si gaseasg aplicare la care profesigtii si marele public % poati
subscrie. Este absolut necesarse dezvolte awni dintre cele mai pertinente pentru a
crea o culturai practici comune in jurul drepturilor copilului.
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NEVOILE PERSOANELOR DE VARSTA A TREIA

Pr. lect. univ. dr. Marius NECHITA
Catedra de TeologieoQoxa
si Asistenta Sociah
Universitatea de NordjBlare

Inainte de a considera adeate stereotipurilgi miturile despre varsta a treia
este necesatise cunoascatat nevoile cu care se confripiersoanele de varsta a treia,
catsi resursele de care dispun pentru a satisfaceeasegbi.

Nevoile umane fundamenteéazmotivaia comportamentelor persoanelor,
indiferent de varsta lor. Modul Tn care nevofdleglisesc satisfacere in decursul dezirolt
unei persoane deterngigalitatea fungonarii respectivei persoane in mediu.

Existi numeroase clasifici si teoretiziri ale nevoilor umane dar cele mai
cunoscute surgiramida trebuin telor sau motivelor (Abraham Maslow, 1954) teoria
psihologici a curgerii (Csikszentmihalyi, 1990; 199%)Aceste doa abordiri teoretice
considef ca nevoile cu care se confrdnd persoaf de-a lungul vigi sale, pot fi grupate
n cinci mari categorii:

- tipul V: nevoi axiologice de autodezvoltare (nevoia de agede frumos, de
senssi de unitate);

- tipul IV : nevoi de autorespect, de respect de sine;

- tipul Il : nevoi de apartenehsi dragoste;

- tipul 1: nevoi de sigura#i si securitate;

- tipul I: nevoi fiziologice: hrai, api, sex, odiha, adipost, @ldura etc?

in satisfacerea majoiiii nevoilor, individul depinde de ceikdl acest aspect
subliniind eseta social a fiintei umanesi faptul & nevoile nu apar izolagi nu sunt
izolate una de cealdlt Astfel, satisfacerea nevoilor nu este numai oblema a
individului, ci si a socieitii care trebuie & isi asume responsabilitatea asijur

! Existi o diferena intre modelul propus de Masloyi cel al lui Csikszentmihaly. Maslow considera ¢
primele patru tipuri se manifasprin deficit, prin lipd si imping persoanaiscaute gratificarea, satisfacerea
lor, numindu-le nevoi de tip D (deficiency). Al citea tip de nevoi, numite nevoi de tip B (being)apar
din cauza anumitor lipsurki oda& Tmplinite, ele nu dispar, ci sunt stimulagemai slabe, mai pin
importante in compatie cu cele de tip D. Modelul curgerii sau ale eigr¢ei optimale considérca nevoile
de tip B sunt cele esgale pentru dezvoltareg functionarea unei persoane la parametrii ei cei matijnal
intr-o deplira stare de satisfge.

2 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvolt Umane Editura Polirom lasi, p. 78
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burnistirii membrilor si care prin resurselgi capacittile proprii nu §i pot satisface
aceste nevaii, In conseciti, nu se pot integra sistemului social.

La fel ca oricare ait categorie de varst persoanele in vaisau nevoi de tip
fiziologic, sigurami, dragostesi apartenetd, stimi de sinesi autoactualizare. Nevoile
fizice, emaionalesi sociale sunt complexg interrelaionate?

In ciuda acestui fapt, persoanele de varsta a ta@iatituie cel mai heterogen
segment al populeei, iar nevoile lor difet mai mult de la un individ la altul decéat in
cazul celor de alt varst, datoriti ritmului diferit de Tmlatranire, zestrei genetice,
profilului psiho-spiritual, experigri de viaa, contextului familiaki socio-cultural in care
triieste, evenimentelor site >

Studiile arat ca exisk 0 mare variabilitatgi individualitate in ceea ce priye
experefierea procesului de Tratyanire, si, implicit, Tn ceea ce prige experetierea
diverselor nevoii satisfacerea acestdta.

Punandu-se problema definirii nevoilgra criteriilor pe bazaarora se stabikte nevoia
de un anumit serviciu, Bradshow (1972), descrieceptul denevoie social si propune
patru categorii de nevoi:

1. nevoia normativi, definiti de dtre speciakti care stabilesc un standard la care se
raporteaz situgia real, identificandu-se astfel nevoia ca demMale la normal. Datotit
subiectivititii specialitilor nu se poate vorbi de existarunei nevoi normative absolute.
2. nevoia resinita, constituiti ca o reflectare a ceea gedoresc persoanele.

3. nevoia exprima#, reprezentatde cererea de satisfacere a nevoii reggmNevoile
exprimate pot & nu coincid cu cele resinite, dar de cele mai multe ori, nevoile
exprimate sunt mai pitn numeroase decét cele regtm

4. nevoia comparati, rezultani a compargei populaiei care nu beneficiazde un
serviciu, cu situga beneficiarilor serviciului respectiv.

Alti autori (Zamfir, E.) propun o taxonomie a nevoilamane, considerand
drept criteriu de clasificare calitatea tiigpornindu-se de la premisé nevoile umane nu
sunt statice, din cority ele fiind evolutive. Astfel, se vorkie despre:

1. necesitifi universalecare genereé@andicatori absolti ai calittii vietii

2. necesiliti umane universale evolutiveare genereézndicatori absolt si relativi
ai calitatii vietii;

3. necesitifi autentic umane, dar alternativeare caracterizeazun stil de vig sau
altul, o cale de realizare, implinire;

4. necesititi artificiale, compensatorii, falsecare indi@ un mod de vig patologic,
care, Tn cele din urim esueaz.7

3 Sorescu, Maria Emilia, 2005. Asistarsociai a persoanelor varstnicEditura Universitii din Craiova,

Craiova, p.72.

4 Walton Spradley, B. (1990). Community Health Nursi@pncepts and PracticA Division of Scott,
Foresman and Compan@lenview, lllinois; London, England, p.605

5 Sorescu, Maria Emilia, 2005. Asistarsociai a persoanelor varstnicEditura Universitii din Craiova,

Craiova, p.38-40

8 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humamdl@mentEditura McGrae-Hill Inc., p.483
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in literatura de specialitate se vogteetot mai mult despraevoia de asisten
sociali ,definia prin ,resursele elementare minime necesare pentriata demri si 0
functionare socia normal, neacoperite prin efortul persoanei/familiei Tuzisi nici de
componentele de asigurare sotiale sistemului de securitate sog&iaki nevoia de
asistend sociaki reziduali, care repreziit nevoia de asisteh sociali neacoperit de
sistemul de asistensocial, in cazul persoanelor de varsta a tfeia.

Evaluarea nevoilor persoanelor de varsta a tré@reglementatde Legea Nr.17 din 6
martie 2000 privind asistem social a persoanelor varstnicg se realizeax prin
intermediul anchetei sociale care se elabdrpazaza datelor cu privire la:

- afegiunile care necegitingrijire special,

- capacitatea de a se gospodi de a implini ceritele firesti ale vigii cotidiene

- condtiile de locuit

- veniturile efective sau potgale considerate minime pentru asigurarea
satisfacerii nevoilor curente ale i€’

Pentru a stabili &isura In care persoanele de varsta a treia se atihfw aceste
tipuri de nevoi este necegantelegerea aspectelor procesului dediré@nire rezultate din
corelarea viziunii bio-psiho-socio-culturale a pFealui de imbtranire cu ciclurile vigi.
Astfel, Tn ultima perioadla vigii umane apar diverse modific la nivelul factorilor:

- interpersonali (reieaua socidal mediul social in care dieste persoanasi
deprinderile de comportament, comunicarea inteques);

- intrapersonali (caracteristici personale de fulmmare: varst, sex, ereditate,
sistem senzoriomotor, sistem nervos, motricitagesgnalitate, inteligea etc.);

- biologici si fizici (influentele unor boli cronice, incapa#it demerne, boli
cardiovasculare, diabet, cancer etc.);

- ciclurile viefii, vazute in relge cu momentul istoric al sistemului socio-
cultural®

1. Nevoi rezultate din modificirile fizice si fiziologice caracteristice
Tmbatranirii

Procesul de intttranire determié o serie de modifii in organismul uman care
influenteaz buna fundonare fizid a acestuia, intensitatea acestor modlifidiind
accentudt de prezeta anumitor boli cronice. Astfel, diversele modific pot fi
evideniiate in domeniul funtonirii senzoriale, la nivelul organelogi sistemelor
anatomice, a 8tii de sinatate fizicesi mentale, a fun@onarii psihomotorii, precunsi la
cel al personalitii. Acest proces poate fi unul normal, numit ,sese®”, sau unul

" Sorescu, M. E. (2005). Asistensociai a persoanelor varstnic&ditura Universitisii din Craiova,
Craiova, p. 73

8 |dem

® Idem

19 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvolt Umane.Editura Polirom lasi, p. 80
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patologic, considerat o accelerafieo exagerare a procesului normal de dtrdmire,
definit prin naiunea de ,senilitate*!

1.1. Aspecte ale fungonarii senzoriale la varsta a treia
Sistemul senzorial se modifi@tat sub aspectul acitit senzaiilor, cat si sub
cel al rapididtii si eficiertei procesrii informatiilor o dat cu avansarea in vaist
Cercelrile efectuate Tn domenidilngiondrii senzorialeau constatataco dak
cu Tnaintarea in vagstapare un declin al furidor senzorialesi perceptuale ale unei
persoane. Dar, n ciuda acestor codstagxisé 0 mare variabilitate intre persoanele de
varsta a treia, astfeficda@ un individ poate auzi fiecare cuvant dintr-o diseware nu 1l
implici, altul poate prezenta probleme in descifrareanteldr care i-au fost adresafe.

1.1.1. Fungionarea senzoriad vizuala

La nivel vizual, sibirea vederii care afecteamajoritatea oamenilor de véatst
mijlocie nu progrese&zo dati cu fnaintarea in vagstinregistrand o stagnare in jurul
varstei de 60 de ani. Dar majoritatea oamenilore ea varsta peste 65 de ani, prezint
serioase probleme vizuale care le afectéaactionarea cotidiain™

Multi dintre acstia au probleme in a percepe adancimea sau cubtniéztelor,
fiind prezend o sensibilitate mai mare pentru culorile caldddga, rau, portocaliu), Tn
compargie cu cea pentru culorile reci (violet, albastrierde)’® Apar o serie de
modificari si in ceea ce privte adaptarea la schirtile bruste de lumia, persoanele
varstnice devenind mai sensibile la luminozitgtprezentand o discriminare perceptiv
mai slali Tn Tntuneric® Pentru a vedea clar, o persoae 80 de ani are nevoie de trei ori
de mai muli lumini In compargie cu persoande 20 de anf’, cantitatea de lumincare
patrunde n retida diminuandu-se o datcu Tnaintarea Tn vagstin mod firesc retina se
degradea¥ macula lutea pierzandu-din eficiena. Toate aceste probleme pot genera
prezbitismul care este o tulburare spesifiarstei a treid®

Laterta sacadelor cgée 0 dai cu naintarea in vagstdar acuratea sacadelor
verticale si coordonarea binocul@ireste metinuta si la aceast varst.” Una dintre
problemele vizuale des intalnite la persoanele @esta a treia o0 constituie vederea

11 GarleanuSoitu, D. (2006). Varsta a treigditura Institutul Europeanlasi, p. 38
12 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvalt Umane.Editura Polirom lasi, p. 423
ii Papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humamdh@gpmentEditura McGrae-Hill Inc., p. 483
Idem
15 Glass, J. C. Jr. (coresp.). Factors affectingniegrin older adults, 359-372, p.363
%1dem
7 |bidem
18 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvalt Umane.Editura Polirom lasi, p. 423
¥ vang, Q. & Kapoula, Z. (2006). Aging does not affaccuracy of vertical saccades nor the quality of
their binocular coordination: A study of speciafielly group,Neurobiology of Agingart. In press, xxx,
XXX-XXX, p. 1-17, p. 14
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incgosati, datorai apariiei cataractei care este rezultatul int@ragi dintre variai
factori toxici, stresori din mediul inconjitor si mutatii genetice?®

in situaiile cand problemele anterior mgmate nu sunt prea severe, acestea pot
fi remediate prin apelul la folosirea lentilelorreotive, prin efectuarea unor interyen
chirurgicale pentru a indegta cataracta, prin tratamentg SChImblI’I in mediul
tnconjutitor. In cele mai grave cazuri se poate instalaraisirea’

Probleme vizuale pot fi responsabile de o seri@agdente care se produc Tn
interiorul sau in exteriorul casei, privand persdarde picerea de a conduce, in special
pe timp de noapte, de a participa la activitle intreinere a propriei persoane sau a
caminului sau la activiti de relaxare. Acest gen de probleme poate fi atofale risc al
cazaturilor, fricii fata de @&zaturi, fracturii de bazin, dizabilitii, declinului cognitiv si
chiar al mortalitii. **

1.1.2. Fungionarea senzoriaf auditiva

Cele mai multe dintre persoanele de varsta a pedaing, la nivel auditiv, o
scadere a capaditi de a percepsi a discrimina sunetele de frecygrinalti, care
influenteazi negativ abilitatea de a comurfitamai ales in condile in care in
comunicare interfereézalte sunete competitive (de exemplu, sunetele parein de la
un aparat radio sau televizf)Afectarea comunigii persoanei de varsta a treia are ca
efect, de cele mai multe ori, agaisentimentului de singitatesi a izokrii.

Tulburdrile de auz se asociazu dizabilitate, o simptomatologie deprésiv
crescul si un declin cognitiv> Prevalera tulbugrilor de auz crgte o dai cu Tnaintarea
in varsi.’® Fenomenele de surditate se manifesé cele mai multe ori datatit
sclerozrii urechii interne’’ Expunerea la zgomote puternice, de dirpbate accelera

20 shinohara, T., White, H., Mulhern, M. L. & Mais#l, (2007). Cataract: Window for systemic disorders
Medical Hypotheseart. In press, X, XXX-xxx, p.1

2l papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). HumanrdlementEditura McGrae-Hill Inc., p. 483

22 Reyes-Ortiz, C. A., Kuo, Y-F, Dinuzzo, A. R., Ray, L.Raji, M. A. & Markides, K. S. (2005). Near
Vision Impairment Predicts Cognitive Decline: Dat@m the Hispanic Established Populations for
Epidemilogic Studies of the ElderlJAGS 53, 681-686, p.681

2 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvit Umane.Editura Polirom lasi, p. 423

2 Gordon-Salant, S. (2005). Hearing loss and aghew research findings and clinical implications.
Journal of Rehabilitation Research & Developmet#t, p. 9-24, p.9

% Reyes-Ortiz, C. A., Kuo, Y-F, Dinuzzo, A. R., Ray, L.Raji, M. A. & Markides, K. S. (2005). Near
Vision Impairment Predicts Cognitive Decline: Dat@m the Hispanic Established Populations for
Epidemilogic Studies of the ElderlJAGS 53, 681-686, p.681

% Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvoit Umane.Editura Polirom lasi, p. 423

% Hietanen, A., Era, P., Henrichsen, J., RosenblaISorri, M. & Heikkinen,E. (2005). Hearing amon§-
year-old people in three Nordic localities: A comadve studylnternational Journal of Audiology4, 500-
508, p.500

27 Schiopu, U. & Verza, E. (1997). Psihologia varsteiclurile vigii. Editura Didactici si Pedagogid, R.
A.,Bucursti, p. 355
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pierderea auzuldf Probleme auditive, Tn cazul in care nu este vdeba pierdere totala
auzului, pot fi remediate prin intermediul pratezauditive

1.1.3. Fungionarea senzoriaf gustativa si olfactiva

Studiile din domeniul gerontologiei au relevat fdpti la varsta a treia apare un
declin al sinului gustativsi olfactiv, evideniat printr-o sédere a nurrului de papile
gustativesi o serie de modifiri la nivelul bulbului olfactivV’® 4 din 5 persoane care au
varsta peste 80 de ani prediafegiuni majore ale sinului olfactiv, ceea ce deterniirca
persoaneleanu mai simi gustul manarii si sa recurdi la restrangerea dietgi, in cele
mai grave situgi, la subnutriie.

1.1.4. Fungionarea senzoriaf proprioceptiva

Simturile vestibulare, care ajuta meninerea posturigi a echilibrului, par &Tsi
piarci si ele eficacitatea o datcu Tnaintarea Tn vagst fiind considerate o caéiza
frecvenei ciderilor in randul persoanelor de varsta a treiail8tde amesah constituie
si ele 0 cauz comuri a caderilor la aceadtvarst, care au conseam de o gravitate
variabild. Rodstein (1964) a constatat wunirul deceselor datorateiaerilor este mult
mai mare in compatia cu cel al deceselor rezultate din accidenteeretia aceast
varst.*

Caderile repreziri una dintre cele mai comugemai serioase probleme cu care
se confrunt persoanele de varsta a treia, at&tiiie dezvoltate, c&i in cele in curs de
dezvoltare. Studiile anterioare au evigano serie de factori refanai cu aceast
problerma, dar ei pot varia de la @ la alta, depinzand de difetele culturalesi de
conditiile de trai ale persoanelor in varst

1.2. Modificarile anatomice caracteristice imktranirii

Multe dintre schimbrile care apata nivel anatomicsi fizic la varsta a treia pot
fi observate cugurinta si atrag incadrarea individului in grupul popigabatrane®

Tegumentul devine livid, ridat, uscgtmai pitat, pierzanduyi elasticitatea, mai
ales la nivelul mainilorsi pe fai.®* Caracteristicile respective ale pieli au la Haz

2 Muntean,A. (2006). Psihologia Dezvwit Umane.Editura Polirom lasi, p. 423

2 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). HumawdopmentEditura McGrae-Hill Inc., p. 483

%0 dem, p. 468

3l1dem, p. 484

32 Halll, M., Ulger, Z., Cankurtaran, M., Shorbagi, Xavuz, B. B., Dede, D., Ozkayar, N. & Ariogul, S.
(2006). Falls and the elderly: Is there any diffeein the developing world? A cross-sectional wtindm
Turkey.Archives of Gerontology and Geriatric$3, 351-359, p. 352

33 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvolt Umane.Editura Polirom lasi, p. 422).

34 Mandrili, C. G. (2005). Procesul de fatkanire din perspectiva asistensociale.Editura Tehnopress

lagi, p. 33
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scaderea troficidtii si irigarii pielii, evidentiindu-se o sédere a sectei glandularesi a
umidititii pielii.*> Apar modificiri ale vocii, caregi pierde din fota.

Firele de pr devin mai slabe, atat la femei, ctla barbai, fiind adesea
prezente depigmeiri ale acestuia sau procesele de acromotrihie,pétial ih zona
tamplelor si cea occipital.*® Uneori, procesul de degenerare capilaste nsgt de
alopecie. La varsta a treia devine, din ce in ceavidenti, pierderea saurirea grului,
mai ales Tn zona b craniului?’

Studiile au evidegiat o serie de modifigi ale unghiilor care pot fi rezultatul
afectirii circulatiei periferice, de obicei datoifitarterosclerozei. Au loc modifid ale
aspectului compotgei chimice (crgterea sau descgtterea cantiitii de calciu sau fier),
histologiei (sulierea capilarelor de séngg degeneraregesutului elastic), ckgerii
(scaderea ratei de cgere a unghiei), culorii (unghia devine galopad@, avand o
coloratus care variaZ de la galben péa gri), conturului (s@éderea curbei longitudinale
si cresterea curbei transversale), texturii supteiféapariia unor striéi longitudinale, a
exfolierii si a fisurilor la nivelul suprafiei unghiilor)si grosimii lor®

1.2.1. Modificarile anatomice caracteristice Imbtranirii
Principalele modifigri organice caracteristice irapanirii cuprind sistemul
osteo-muscular, cardiovascular, nervos, repritoucrespiratoki renal.

1.2.2. Modificari ale sistemului osteo-muscular

Tesutul osos sufero serie de procese de atrofiere, de decalcifigrele
demineralizare prin intermediufitora se favorizedizo compozie chimici a oaselor care
permite apatia defornarilor scheletuluisi fragilizarea lor, riscul de fracturi fiind ridita
la aceast varst.*

Cea mai frecvefit este fractura de col femural, care deseori arevajuge
nefavorabihi sau chiar letal estimandu-se, pe baza factorilor demografici murg a
trendurilor inciderei cizaturilor de acest gen,acin anul 2050 nu#rul acestora va
ajunge, la nivel mondial, la 6,26 de milioane.

Factorii de risc rek@onai pozitiv cu fractura de bazin sunt reprezeéinda varsi,
genul feminin, rasa aib statu-sul socio-economic &wit, osteoporozele, atacurile
cerebrale, hipertiroidism, diabet, presiunea dlast@rescut, utilizarea anticonvulsivelor
si a benzo-diazepinelor, fracturi anterioare, ardeotée familiale, neregulaii

35Verza, E. & Verza, F. E. (2000). Psihologia vamsteEditura Pro HumanitateBucureti, p. 244

36 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humanrdl@mentEditura McGrae-Hill Inc., p. 485

7 Mandrili, C. G. (2005). Procesul de fatténire din perspectiva asistensociale.Editura Tehnopress
lagi, p. 34

% Singh, G, Haneef, N. S. & Uday, A. (2005). Nail Gpas and disorders among the eldeihglian J.
Dermatol. Venereol. Leprp¥V1, 386-394, p. 386-390

%9 |uukinen, H., Lehtola, S., Jokelainen, J., Va4anaRainio, R., Lotvonen, S. & Koistinen, P. (2007).
Pragmatic exercise-oriented prevention of falls agndghe elderly: A population-based, randomized,
controlled trial,Preventive Medicined4, 265-271, p.265
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menstruale, ckgerea masei corporale, consumul crescut de algiotltun, sé@derea
activitatii fizice. In ciuda faptului & efectul fiedruia dintre factorii de risc identifigia
poate fi considerat moderat, co-ocueetor poate crge considerabil riscul producerii
unei fracturi de bazin.

Printre factori de risc care au un efect protettipotriva fracturilor de bazin se
numara: terapia hormonal utilizarea diureticelor tiazide, consumul de celiéta bogadit
n proteine, suplimentele de calsiwitamina D?°

Articulatiile sunt cuprinse in procese de arfiozeea ce deterniirca micarile
si devini mai lentesi dureroasé’ Apar modificiri staticesi de postui, fiind evideniati
o miggorare in Taltime datori atrofierii discurilor dintre vertebrele coloarféi.

Literatura de specialitate suger&az declinul performatei in controlul postural
se datoreaz modificarilor senzorialesi motorii, respectiv modalitii in care are loc
integrarea inform@ei senzoriale n sistemul nervos cenffal.

Controlul postural solicitabilitatea de agstra echilibrul organismului Tn sfha
si de a oferi unspuns musculo-scheletal adecvat la pertiifareprezentand un schimb
complex intre sistemul senzoriglmotor si implicand perceperea stimulilor din mediu,
raspunsul la devierile oriefii organismului in mediusi mentinerea centrului de
greutate®

Musculatura i pierde din fota si elasticitate, sizdnd capacitatea de efait
posibilitatea efectarii unor miscari mai fine’® Sciderea forei fizice si a elasticistii
articulaiilor are drept consecii o diminuare a increderii in sine a persoanei méwest
care se simte, astfel, devalorizatizuti pe un plan securfd.

1.2.3. Modificari ale sistemului cardiovascular
Fundiile vitale sufe# schimlari considerabile Tn perioadatbaneii.

40 Benetos, I. S., Babis, G. C., Zoubos, A. B., Benetau& \Baucacos, P. N. (2007). Factors affecting the
risk of hip fractureslnjury, International Journal of the Care of the Umgd, art in press, Xxx, Xxx-xxx, p. 1-
10, p.8

41 Bucur, V. & Macivan, A, Probleme ale varstei aaréi Neanu G. (coord.) (2003). Tratat de Asist&n
Social, Editura Polirom lasi, p.915

42 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). HumardhepmentEditura McGrae-Hill Inc., p. 485

43 prioli, A. C., Freitas, P. B. Jr. & Barela, J. A. 0®). Physical Activity and Postural Control in the
Elderly: Coupling between Visual Information and Bd&&lvay.Gerontology 51, 145-148, p.145

44 Kim, B. J. & Robinson, C. J. (2005). Postural cohaind detection of slip/fall initiation in the eldy
population Ergonomics 48, 9, 1065-1085, p. 1086

4 Shaffer, S. W. & Harrison, A. L. (2007). Aging dfie Somatosensory System: A Translational
PerspectivePhysical Therapy87, 2, p.193- 209, p. 210

6 Bucur, V. & Macivan, A, Probleme ale varstei aaréi Neanu G. (coord.) (2003). Tratat de Asist&n
Social, Editura Polirom lasi, p.915

47 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezwit Umane.Editura Polirom lasi, p.423
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Declinul fiearui sistem de organe este independent de madiécdin alte sisteme de
organesi este influemat de regimul alimentar, mediu in caréidste persoana varstrigi
de obiceiurile personafé.

In ciuda faptului & toate organelssi sistemele corpului uman devin mai
susceptibile la boa) cea mai afectateste fungonarea inimii. Sistemul cardiovascular
este afectat atat prin pierderea elagticivaselor de sange, cat prin modificiri ale
muschiului inimii.*

Dupa varsta de 55 de ani, ritmul inimii devine mai ganeregulat, colesterolul
si hipertensiunea creand probleme serioase celoAdsta a trefd, uneori ajungandu-se
chiar la deced! Bolile cardiovasculare sunt, din punct de vedéagissic, mai frecvente in
randul varstnicilor de gen mascuf.

1.2.4. Modificari ale sistemului nervos

Pe misui ce omul se maturedzcreierul 4u se modifid de nenurirate ori, din
punct de vedere structutil dovedindu-se existem unor modifiari ale sistemului
nervos centralsi a unor dificuliti de irigaresi oxigenare a creierului odatu Tnaintarea
n varss.>* Aceste schimiri sunt evideriate de metode structurafefunctionale, cum ar
fi. tomografile computerizate, Tnregistile prin rezonat: magnetid si tomografiile
realizate prin emisie de pozitrofii.

Datorita faptului G anumite arii cerebrale pierd niuheuroni, creierul unui
batran ginatos de 70 de ani atafragmentar atrofiat ,atunci cand este comparatetial
unui tarir de 25 de ant®

Odat cu inaintarea n vagstvolumul total al creierulugi cel al substatei albe
scade, in ciuda faptuluiacvolumul substagei cengii ramane neschimbat, acest lucru
accentuandu-se in coride in care este prezenb boaf a capilarelor cerebro-sangvine
sau sunt prezeinfactori de risc cardiovasculari. Atat la femeib@tsi la barbatii de varsta
a treia crgte volumul substaei albe care preziateziuni®’

8 Tierney, L. M., McPhee, S. J. & Maxine A. (200Bapadakis. Diagnostigi tratament in practica
medicadi. Editie internaionali, Editura McGraw Hill p. 36

4% Muntean, A. (2006). Psihologia Dezuslt Umane.Editura Polirom lasi, p. 422

50 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humanrdl@mentEditura McGrae-Hill Inc., p. 485

51 Bucur, V. & Macivan, A, Probleme ale varstei aaréi Neanu G. (coord.) (2003). Tratat de Asist&n
Social, Editura Polirom lasi, p.915

2 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvolt Umane.Editura Polirom lasi, p. 422

53 [kram, M. A., Vroooman, H. A., Venooij, M. W., vater Lijn, F., Hofman, A, van der Lugt, A., Niessen
W. J. & Breteler, M. M. B. (2007). Brain tissue voluni@ the general elderly population The Rotterdam
Scan StudyNeurobiology of Agingart. In press, Xxx, XXx-xxx, p. 1-9, p.1

54Verza, E. & Verza, F. E. (2000). Psihologia vdmteEditura Pro HumanitateBucurati, p. 244 ).

% Muntean, A. (2006). Psihologia Dezuslt Umane.Editura Polirom lasi, p. 423

56 Davidoff, L. (1987). Introduction to Psycholadyditura McGraw-Hill Inc, p.75

57 [kram, M. A., Vroooman, H. A., Venooij, M. W., vater Lijn, F., Hofman, A, van der Lugt, A., Niessen
W. J. & Breteler, M. M. B. (2007). Brain tissue volusni@ the general elderly population The Rotterdam
Scan StudyNeurobiology of Agingart. In press, Xxx, XXx-xxx, p. 1-9, p.5-8
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Dentritele unor neuroni se deterior@az daf cu inaintarea in vagstscizand
astfel puterea de comunicare celaldmtre ele, creierul devenind maitpuapt in asi
refnnoi sinapsel® Acest proces poate merge paa atrofia cerebralcare se evideiazi
prin stergerea sau aplatizarea circumvyilnilor cerebrale. Dar cu toate acestea, nu &xist
o pierdere unifor de neuroni, existand unele zone cerebrale afectate au o
importana clinica dispropotionat in pierderea unui nuin relativ mic de celule, cum ar
fi de exemplu pierderea de celule dopaminergicBdala Parkinsor? Neuronii alterg
sau care mor sunt, uneori, inconjucke proteine, formand jdi neuronale.

Nivelul neurotransngiitorilor scade, iar acedisscadere este asociatcu boli
specifice: Parkinson, Alzheimer, HungtintdnO serie de studii au constat funaia
cerebral se poate meime valabil pari la varste Tnaintate, daeste intens antreriat'

Studiile au aitat ci sistemul nervos autononisi pierdesi el eficierta o dai cu
Tnaintarea in varst Astfel, apar tulbuiri in reglarea termostatic Corpul persoanelor de
varsta a treia se adaptéanai greu la temperaturi &ute, fiind expuse, astfel, foarte
mult la diverse #celi. Prezeta temperaturilor szute si a condiiilor precare de locuit
poate cauza o sdere drastit a temperaturii organismultf.

Patternul de somn se schiinki el o da#i cu inaintarea in vagst Durata
somnului persoanelor de varsta a treia este maiascucompargie cu cea a tinerilogi
este caracterizatde treziri frecvente in timpul n@gpcare sunt puse pe seamadsrii
stadiilor profunde 3i 4 ale arhitecturii somnuld?. Webb (1982) a constat trezirile in
timpul nopii sunt mult mai frecvente la persoanele de gencolas decéat la cele de gen
feminin®*

Pe nisu@ ce apar schindli ale patternului de somn nocturn, se constat
crestere a duratei somnului din timpul zilei, precgno serie de distorsiuni ale igienei
somnuluisi a ritmului circadiarf? Stirile de somnolega din timpul zileisi problemele de
respiraie in timpul somnului sunt mult mai frecvente larstd a treia, comparativ cu
varsta aduit.®

% Cotman & Nieto-Sampedro, 1985; Schiebel, 1981, 198&id. Davidoff, L (1987), Introduction to
PsychologyEditura McGraw-Hill, Inc, p.75

% Dodds, C. (2007). Psysiology of ageifgnaesthesia and Intensive Care Medicind 2, p.456-458, p.457
% Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvolt Umane. Hlitura Polirom lasi, p. 423

51 Bucur, V. & Macivan, A, Probleme ale varstei aaréi Neanu G. (coord.) (2003). Tratat de Asist&n
Social, Editura Polirom lasi, p.915

52 Weinert, D. & Waterhouse, J. (2007). The circadibythm of core temperature: Effects of physical
activity and agingPhysiology & Behavior90, 246-256

5 Ancoli-Israel, S. & Cooke, J. R. (2005). Prevalermmed Comorbidity of Insomnia and Effect on
Functioning in Elderly PopulationdAGS .53, S264-S271, p. S264

54 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humanrdl@mentEditura McGrae-Hill Inc., p. 485

% Tractenberg, R. E., Singer, C. M. & Kaye, J. A. @0@Characterizing sleep problems in persons with
Alzheimer’s disease and normal eldedySleep. Resl5, 97-103, p. 97

% Weaver, T. E. & Chasesns, E. R. (2007). Continuositige airway pressure treatment for sleep apnea i
older adultsSleeps Medicine Reviewil, 99-111, p.91
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Apneea in somn are o prevatendicati in randul persoanelor care au varsta peste 60 de
anisi afecteaz in acelai mod atat femeile, c4t barbatii.®’

Calitatea somnului la varsta a treia poate fi af@dh mod direct de obiceiurile
si practicile relasionate cu somnul. Studiile au constatatpersoanele, mai ales cele de
gen masculin, care au anumite rutine care includsiesti precum splatul dirtilor,
urmarirea unor emisiuni la televizor, lectura, asc@tamuzicii, rugciunea sau luarea
medicamentelor, relateap calitate mai buha somnuluii mai puine tulbugri de somn.
Femeile varstnice institionalizate relatedzo calitate a somnului mai skin comparge
cu cele neinstitionalizate, dagi in acest caz s-a constatétpersoanele care practic
rutine manifest o calitate mai buha somnului in compatia cu cele nu practicaceste
rutine. Varstnicii care practicun astfel de gen de rutine le considéarte importante
pentru buna lor funtibnare cotidia#.®®

Calitatea sla¥ a somnului la varsta a treigi, nu numai, produce dificuiti de
concentrare a ateai, afegiuni ale memoriei, s@erea timpului de rede, a performarei
si a abilitatii de implinire a sarcinilor cotidiene, precurcresterea incidetei dureriisi a
consumului de resursSe.

1.2.5. Modificiri ale aparatului reproductiv

Aparatul reproductiv Tnfr in perioada de andropauzpentru larbai si
menopauz pentru femei. Tairea skri de menopauz este descrisin mod diferit de
femei care ap#n unor culturi diferite’?

Studii privind nivelul hormonilor sexuali atab s@dere accentuata acestora,
dupi varsta de 30-35 de ani, care au ca efect nu nseiderea capaditii de reproduge,
ci si modificari ale teqgumentelor, ap@a osteoporozei, a irascibiliti, apatieisi slabirii
tesutului musculaft Reducerea manifestior simptomatice de acest gen poate fi
realizati, pe termen scurt, prin intermediul unei terapiirhonale.

In ciuda miturilorsi stereotipurilor legate de activitatea sexual varsta a lll-a,
libidoul persist, desi comportamentele sexuale se modifiatat la persoanele varstnice
de gen feminin, cai la cele de gen masculif.

1.2.6. Modificiri ale sistemului respirator

7 Launois, S. H., Pépin, J-L. & Lévi, P. (2007). &leapnea in the elderly: A specific entitySleep
Medicine Reviewd 1, 87-97, p.87

%8 Cohen-Mansfield, J. & Jensen, B. (2005). Sleep-Relagbits and Preferences in Older Adults: A Pilot
Study of Their Range and Self-Rated ImportaBahavioral Sleep Medicing(4), 209-226, p. 210

% Ancoli-Israel, S. & Cooke, J. R. (2005). Prevalermmed Comorbidity of Insomnia and Effect on
Functioning in Elderly PopulationdAGS .53, S264-S271, p. S264

Muntean, A. (2006). Psihologia Dezuslt Umane.Editura Polirom lasi, p. 423

" Bucur, V. & Macivan, A, Probleme ale varstei aaré Neanu G. (coord.) (2003). Tratat de Asist&n
Social, Editura Polirom lasi, p.915

2 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezvolt Umane.Editura Polirom, lasi, p. 422
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Din cauza divedilor factori interni si externi, se poate modifica gradul de
oxigenare aesuturilorsi apar fluctugi ale schimburilor de oxigesi dioxid de carbon la
nivelul plamanilor (hematozdj.S-a constat o &dere a elasticitii plamanilor, ceea ce
determird 0 scédere a capaditii de a expira.

Bolile cauzate de obstrtionari pulmonare cronice se leagadesea, de fumat. S-
a constatatio dati cu Tnaintarea in vagstdevin tot mai frecvente brgitele cronice’

1.2.7. Modificiri ale sistemului renal

La nivel renal, se produc modific ce duc la siderea fungei renale cu retaie
de substate toxice (uree, creatini) si cresterea valorii tensionale prin modific ale
structurii si perfuziei vaselor renal@. Capacitatea vezicii urinare scade o idat
Tnaintarea in varst persoanele varstnice manifestand nevoia de aemegj des la baie.
Datoriti declinului reflexelor organismului apare unegiincontinena.

1.2.8. Modificari ale sistemului digestiv

Aparatul digestiv, care asigurrefacereatesuturilor, intervine in reglarea
temperaturii constante a corpului, precginin procesele energetice, suféransfornari
pe misura inairdrii in varst. Se produce o 8dere a sectiei salivaresi a sucului gastric
(enzime, fermeti). Absorltia intestinad devine mai lerd, si este inspta, deseori, de
dereglarea metabolismului lipidic. in general, @pda aceastvarst, sciderea poftei de
mancare, cu impliga asupra procesului digestf?.

Per ansamblu, sistemul digestigmé@ne relativ eficient dar distrugerea
pierderea dinlor reprezind o probleni serioag care are implig@ pentru restridonarea
nutritiei.”” Dificultitile de masticge si sedentarismul pot provoca constipd’

Persoanele care au manifestat de-a lunguli \igtine si obiceiuri legate de digt in
perioada Btraneii si le vor schimba foarte pim. Multe dintre persoanele varstnice nu au
asemenea rutine ,daf inanifest dorinta de a le dobandf.

1.2.9. Modificiri ale homeostaziei organismului
Pe misui ce Tnhainteazn varsi organismul i pierde din resursele care 1l gjut
sd Tsi mertina homeostazia sau futiiee vitale la un nivel optim. Swlerea homeostaziei i

3 |dem, p.915

™ Ibidem, p. 422

S 1dem, p.915

8 Mandrili, C. G. (2005). Procesul de fatténire din perspectiva asistensociale.Editura Tehnopress
lasi, p.34

" Papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humardl@mentEditura McGrae-Hill Inc., p.485

8 Mandrili, C. G. (2005). Procesul de fatténire din perspectiva asistensociale.Editura Tehnopress
lagi, p.34

® Walton Spradley, B. (1990). Community Health Nursi@pncepts and PracticA. Division of Scott,
Foresman and Compan@lenview, lllinois; London, England, p.605
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poate face pe ceitrani € fie victimele unor accidentea siu mai fie capabilisisi poate
de griji si si devini din ce In ce mai mult dependede cei din juf®

2. Aspecte ale fungonarii psihomotorii caracteristice imbatranirii

in ceea ce privge fungionarea psihomotorie, Birren, Woods & Williams (D98
au relevat faptulzpersoanele de varsta a treia goefectueze acelgiducruri pe care le
realizeaZ si cei tineri, dar, ing mult mai Tncet. Btranii nu mai au fga musculat pe
care au avut-o cand erau tineri, remarcandu-seadese a rezistaai sau a abiliitii de a
cira greulti. Incetinirea modului de efectuare a comportanientpoate rezulta ca
urmare a prigrii de mediu, instalrii simptomelor depresive sau a unor schimbzice.

Un factor principal in producerea accidentelor dasta a treia este reprezentat
de incetinirea procesi informationale. Aceagt incetinire apare in toate aspectelgivie
persoanelor de varsta a treidtfnii au nevoie de mai mult timp pentru a evaliedil
in care tiiescsi pentru a lua decizii, o dovadiind slabele performae la testele ce
evalueai inteligerta intr-un interval de timp dat. Birren et al. (198D a#tat i aceast
incetinire interfereazcu abilitatea de a Tdta noi informaii si de a reactualiza informia
deja existente.

Cei mai mufi dintre kitréni sunt costienti de incetinirea modului de efectuare a
comportamentelosi Tncear@ sa depura mai mult efortsi atertie Tn scopul indeplinirii
activitatilor cotidiene.

Exerctiul fizic este foarte important la varsta a tresansiderandu-seaanulte
dintre schimbrile fizice comune care sunt asociate cu o Atrénire normal” ar putea fi
,de fapt, rezultatul inactivtii si a unui stil de viga sedentarist.

Societatea trebuie asrecunoast aceagt incetinire, in ceea ce prige
comportamentul, precursi schimbirile senzorialesi perceptuale care apar o #latu
varstasi si construiast medii care % ofere mai mult suport in incercarea de a-i ajeta p
batrédni pentru a realiza un management mai corbdri propriilor lor vigi. De
exemplu, informaile ar putea fi prezentate intr-un format mai sempntr-un ritm mai
incetsi repetal*

8 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). HumardhepmentEditura McGrae-Hill Inc., p. 486
81 papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). HumamdhgpmentEditura McGrae-Hill Inc., p. 488
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PROBLEME ARZ ATOARE
DAR S| “V AICARELI” NEAVENITE

Opinii despre o carte mult mediatizat

Cu aceadgtsintagni cred @ rewsesc 4 surprindsi sa caracterizez succint, destul
de fidel, cartea d-nei Terezia Bataru, “Maramure — mandriasi durerea noastt, vol.
I, aparuta la Editura Gutinul, Baia Mare, 2007.

Sunt abordate Tn aceastucrare probleme aitoare legate de “ciuntirea
Maramuragului” prin neglijena sau neputta politicienilor ngtri la Conferina de Pace
din 1920 de la Paris, caréméane o “pagii neagi si extrem de durerodasnu numai
pentru Istoria Maramuselui ci si pentru Istoria Naonak” (p. 57). Sunt corectsi
demne atitudinile luate Tmpotriva ofenselor aduse Eie Wiesel f@ de romanii
maramurgeni. Sunt vii in@ Tn mintile si constiintele celor mai varstnici toate ororile
comunismului incepand cu intvisirea si colectivizarea fa@ati, cu politizareasi
ateizarea Tmitamantului, cu laicizareai poluarea folclorului, cu “cizma sovie#it ce
ne-a brutalizat vi@ spirituak darsi pe cea materia) prin cotelesi impozitele sufocante.
Toate acestea au fost redlitcrunte prin care gintii si bunicii mei, ca de altfel to
maramuregenii, au trecusi de care Tn parte Tmi adgceu aminte. Am avut o repulsie din
copilarie (si din ceea catiam de la printi si bunici) faa de comunism, tocmai de aceea
am ales Seminarul Teologic, inalalupa clasa a Vlll-a, ca astfefiscap de indoctrinarea
comunisi. N-am agreat niciodatcest regim represiv dar a trebuditgisesc un “modus
vivendi” de a tili in el si-n tara sipaniti de el, pentru & orice sipanire e cutireasi
vrerea lui Dumnezeu (Romani, cap. 13). In problenaordate pe aceagems sunt
intru totul de acordi impartasesc ideilesi atitudinile exprimate in volumul coordonat de
d-na Terezia 3taru.

in ceea ce priwge latura religioaslucrurile stau ptin altfel si permitei-mi si le
privescsi analizez detgat de patimasi ingustimea confesioral care, intr-o oarecare
masuia, e de ifelessi justificata, mai ales pentru cei ce aézat victimesi au avut de
suferit pentru aceasta.

Regimul comunist a fost un regim atgucu scopul de a extermina religia.
Desigur @ era costient ¢ asta n-o poate face dintr-o &lapentru @ religia era adanc
nfipta Tn contiinta si viata oamenilor, de aceea atianat treptatsi in etape. In acest
context , prima etapa fost desfiimrea Bisericii greco-catolicg restrigiile impuse
Bisericii Ortodoxesi celorlalte culte. Impactul tragic I-a siinin primul rand ierarhigi
conducerea Bisericii unite, dar asupra maselorrddincigi acesta s-a diminuat sau a
fost aproape atenuat pentrulisericile n-au fost inchisg nu li s-a schimbat destitia,
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ci in ele slujeau mai departe, in majoritate, aggraci sau chiar dacau fost schimha
ei slujeau acelgaslujbe si predicau acelea adevaruri de credim, nefiind difereige
majore intre ortodat si greco-catolici. Asta a fost perdeaua salvatoacesgdinismului
traditional, a legii stibune n acele condivitrege. Poporul in generail in bura partesi
preaii au avut Tnelepciunea & nu se impotmoleasc in nte formalititi, ci Si-si
continue viga religioad ataati de bisericile loi de pistorii lor sufletati, intelegand &
vremurile sunt grelai de excege. Dumnezeu a lucraii a salvat astfel credia si
linistea pe care omul o mai primea cetipule la biserig, prin comuniunai rugaciune
si prin cuvantul de Tnsatura si Tmbarbatare. Intr-adesr, Dumnezeu poate transforma
sau Tndrepta unele @ami facute de celau in bine sau cu urdn si consecie bune
(Facere 50, 20).

Cu privire la diferetele dogmatice dintre ortodgci catolici suntem cogtienti
ca sunt interminabilesi cu argumente prgi contra inepuizabile, pe care teologii
expetii in stiintele teologice sunt indrepiti sa le dezbat, nu credincigii de rand care
cad victimi unor Tnvtaturi distorsionate sau pal intelese.

In privinta imputirii de citre pr. prof. Grigore Balea, de pidgag onorabik
memorie, ficua dlui prof. Nuu Rosca cu privire la sursele istoriografice, Tgispr.
profesor recunade ¢ acestea nu sunt singure sduexist si 0 alti documentare cu
privire la istoria poporului roman. Ne este cundsdiliera istoriografi@ catolici de
factura ocultd si masonid, incepand de la A.D. Xenopol, prin care se inéeantasluire
catolici a fiintei si devenirii noastre prin istoria bimileriarOri daé noi am fost catolici
de la inceput, Tmpotriva cui s-au indreptat at&tésiuni papale In caigie cu regii
unguri pentru exterminarea ortododer schismatici din Transilvanigi din Tarile
Roméane?

In 1232 papa Grigore al IX-lea a trimis in Ungada “legat apostolic” pe
episcopul lacob Prenestira £onverteast sau & nimiceasé pe “schismaticii” din
regatul du. La 23 februarie 1234, principele Bela (viitoBéla al 1V-lea) emite un
decret de nimicire a “falor crestini” (ortodocsi) din tara sasi aducerea lor sub
ascultarea Bisericii romane. In timpul regelui Isdalii al 1V-lea Cumanul (1272-1290),
papa Nicolae al lll-lea a trimis ca "legat apostbfye Filip de Fermo cu misiunea de a-i
alunga dintara pe ereticki schismatici. in 1279 un sinathut la Buda stipula in articolul
120: “Crsstinii schismatici (ortodog) nu le este ingduit si-si tina slujbe, §-si zideasé
capele sau alte case sfinte, iar credigildo nu le este Tngduit si ia parte la astfel de
slujpbe. Daé nu se supun,asse aplice faa Tmpotriva acestora.” Etdoar cateva
documente dintr-o sumedenie, majoritatea, scoes@irthivele Vaticanului, care sunt
dovezi clare, ce catolici am fogtcu cat dorsi dragoste printeasé ne-au chemat papii
in staulul lor. (M. Rcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol Bucureti 1980,
p. 269-270).

Tema aceasta, atat de spiripdiserica Ortodox Romar nu o abordedizdin
vanitate, ambie ori ignorami, ci din demnitatei cu autoritate istoricsi stiintifica, in
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numele adeirului si a realititilor istorice ce s-au derulat in véssi dainuirea poporului
nostru.

Pentru a ne apropia de un findla pune punct acestor interminabile dispute
interconfesionale propun celor interggamatoarele puncte sau idei spre mefgiga

1. A aborda Biserica RoméarUnita numai pe segmentul 1948 pani azi este
inechitabil si unilateral. Un adeir istoric nu poate fi privigi analizat trunchiat, ci, in
totalitatea lui. La feki Biserica greco-catolicdin Transilvania se cuvine abordlate la
originea ei, din 1700, Tn conjunctura polititn care a luat fiith, cu represiunilesi
umilintele prin care credincgo ortodogi au trecut.

A se citisi a se avea in vedere n acest sens cartea luu Ehagomir “Istoria
dezrobirii religioase a romanilor din Ardeal in s&¥I1I”, Tn doua volume, reeditatla
Editura Dacia din Cluj-Napoca, 2002sadu@ cum, pe buindreptate i se repgeaz lui
E. Wiesel @ nu vede decéat holocaustul evreilorsdse milioane, iar cele 44 de milioane
de victime ale bgkevismului nu le bagin seama (p. 77), tot ga Vi rog $ nu trecé sub
tacere suferitele si umilintele ortodogilor din partea catolicilogi a stipanilor lor in
Transilvania. Este regretabil cand avem dispométdi de a vedea numai “paiul din
ochiul aproapelui, iar barna din ochiul propriu (iMatei 7, 3). De aceea, dle profesor
Ghitta “aceesi fres@” poate in culori si mai tari se contureazi in jurul anilor 1700,
1763 etc. (p. 87).

2. Dumnezeu este nu numai iubitor &idrept, iar iubirea nu desfij@az
dreptatea, precum nici invers. Admitea pronia diviri a hotirdt ca aceastbiseria
romaneascatat de apastuiti de-a lungul veacurilorasaiba macar acum parte de un pic
de tihri si pace § fie una, & aiba tiria si demnitatea de a fi “Maica neamului
romanesc”, ga cum a numit-o marele Eminescu.

3. Trebuie & recunoateti si sa va consola cu aceadt realitate, chiar daceste
trista pentru Dumneavoadtr“Noi am avut 1,8 milioane de credingidn Ardealsi in
tard. Unde sunt ei? (p. 115) Nu i-am ucis noi ortagipmici nu-i tinem Tncartiruii cu
sila in Biserica ortodax Ei au ineles vremurile de resgte prin care a trecut atuneira.
Au fost Trtelepi, zicem noi,si majoritatea s-au aciuat la sénul Bisericii ortoglopentru
ca stiau @ aici au apamut odad si ca nu sunt s#ini de Tnwitatura si practicile ei.Si
aceti credincigi Biserica ortodox i-a pastorit in ga fel incat dup 1989, cand Biserica
Romari Unita a isit din catacombe, tot ei au decid simara pe mai departe fii ai
Bisericii ortodoxe. Ce4afi vrut sa fi facut sau & facem cu ei,&i viram cu de-a sila sau
fara voia lor in sanul Bisericii Roméne Unite?

Biserica greco-catoliceste asizi o minoritate infind in Maramure, ca peste tot
in Ardeal. Din cei aproximativ 510.000 de locuitaproape 400.000 sunt ortodpdar
greco-catolici n jur de 28.000. Dgarcu orice pre si slobozii dihonia urii, ¢ sfartecd
si sd tulburgi paceasi linistea comunitilor romanati, ca & se jigneast s se bat
fratii intreolaltd, sa se afuriseagccrestinii reciproc, 4-si impart clejiile si bisericile sau
si le ocupe samavolnicide aprind ori distrugdi, ca barbarii? Pentruiicdin gicate, de
altfel de aguni si manifestri teroriste au avut parte unele sate in careicaoiul a vrut
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si se impu# cu fotta. A se vedea in acest sens lucrarea ,Greco-aatolit ortodoxie
pe Marasi Cosiu”, apiruta la Baia Mare, Tn 2007.

Consider & nu-i corect & fie mereu agresatverbal si denigrali aceast
majoritate ortodox, pentru @ ea a decisasraiman atagati de Biserica ortodakcare-i
Biserica neamuluki a tuturor romanilor de pretutindesi de totdeaunai nu de o
Biserica surogat. Credacacsti credincigi si ierarhia lor nu merit sa fie mereu jignii i
tracaséd ci sa li se respecte convingerilgacumsi ei le respeci pe ale altora.

“A vorbi de rau ortodoxia Tnseandna da o palr propriei tale mame, pentra c
aceast Biserici este mama fiecuia dintre noi, cu a neamului dimpreuwursti liber frate
si pleci de acas i te intorci ori & ramai printre stiini, dar nu vorbi deau ce are mai
sfant neamul roméanesc, Biserica in care amzutvlumina lumii ca neami persoane
plamadindu-se aici ca popor pata sfagitul veacurilor”. (loan Alexandru)

Pr. lect. dr. Vasile BORCA
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O TEMEINIC A TEZA DE DOCTORAT IN TEOLOGIE

Lucrarea intitulatOmul — incununare a operei de criea Naturasi destinul
sau n lumina Revelii biblice a Vechiului Testament constituit teza de doctorat Tn
teologie a prea cucerniculuidginte lector universitar doctor Vasile Borca de la
Facultatea de Teologie a Univesisitde Nord din Baia Marsi a fost publicat in 2007,
avand referem stiintifici pe parintele profesor universitar doctor Dumitru Abrudae la
Facultatea de Teologie ,Andr§aguna” a Universitii ,Lucian Blaga” din Sibiusi pe
parintele profesor doctor Emilian Cotascu de la Universitatea ,Ovidius” din
Constara.

Cartea este rezultatul unei vaste munci de invastae cercelri, de analize de
interpreiri  Tn  antropologie si ramurile ei: antropogeneza, antropobiologia,
antropocentrismugi domeniile Tnrudite, Tn primul rand teologia, puetsi in diferitele
curentesi teorii despre om, despre uman, despre firea oasheloate sunt studiate n
lumina revelgei biblice. Si astfel antropocentrismul este corelat cu teocentil. Ca &
ajungi aici s-a trecut prin erugk, trudi si vocaie. Astfel lucrarea este un studiu
aprofundat al antroponimiei Tn evdik ei, darsi o radiografie a stadiului la care a ajuns
viata omului contemporan.

Omul se afl intr-o situgie complex, este furitorul destinului 8u, dar in
lumea aceasta babilonizatl este mereu condamnat la libertatea de a akdga:g, de a-
si dura existeta in ordinea universakau de a searui in haos” (p. 36)Si in acest sens
autorul di un citat din cugaétile lui Pascal, prin care Creatorul 1i spune omulNu te-
am facut nici ceresc, nici gmantesc, nici muritor, nici nemuritor, pentru cagsir $i-ti
alegi forma pe care o preferi. Duropriati alegere po si devii propriul &u
modelator. Vei puteaasdecazi pai la randul necuvaatoarelor, sau dimpotrily si te
ridici para la cele ingergi si dumnezeigti, dupa propria ta alegere” (p. 41). Omul este o
fiinta responsahil, corstienta, rationakli si libera, ciruia Creatorul 1i spune: ,latEu
astizi ti-am pus inainte via si moartea, binelgi raul.. alege viga ca § traiesti tu si
urmaii tai” (Dt. 30, 15, 19). Astfel omul ,are puterea deoirak de a ascultai a se
conforma voii lui Dumnezeu, sau, dimpofjve a refuza colaborarea cu Divinitatea” (p.
320). Omul Ing este chemat la redresare. ,Misiunea omului estestidescoperi mereu
divinul din el, de a Tratura obstacolele materialului, ale trupului #iad si a reliefa, a
valorifica chinteseta a fiintei sale” (p. 286).
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Prima parte aagii este ,un dialog pregitor cu omul contemporan pentru a-
| induce la tratarea propriu-Zi|a temei, spre a-i trezi interesul pentru introgpeg
analiz a statutului su existemial” (p. 21). Autorul se simteaspunator in menirea
sfintiei sale de preot, de lundtor, in aceadtlume atat de debusociatde desprinsde
Jzvorul divin al existerei”. Grija permanert este ca & nu se diminueze cu nimic
valoarea a nici uneia din cele dogirti ale fiintei umane: corgi suflet. intreaga lucrare
este un discurs pentru dislocarea omului ,din nratdssi balsamul conceplor
autonomiste, materialiste, evghniste, desacralizantg secularizante despre lunge
despre viga omului contemporasgi starnirea interesului de sarevalorifica statutul &u
existenial si luarea deciziei de a se reintegra in dialagudomuniunea cu Divinitatea,
respectiv pentru g-redefinisi restabili rostulsi menirea lui autenti (p. 21). Cartea
contine o profund Tngrijorare pentru desacralizarea omului modgro chemare la
unirea eforturilor pentru &tilirea rostogolirii Tn pépastia spre care este poinit
omenirea.

Autorul dorgte si pledeaz pentru maturizarea omenigii pentru trezirea ei.
Avem in aceastlucrare o ampl si documentat susinere pentru readucerea omului la
demnitate. S-auitut aici cerceiri penetrante in lumina revei@ Vechiului Testament
privitoare la crege Tn generalsi la creaia omului Tn special. Omul este studiat in
complexitatea lui: cu 8biciunile si maretia lui, cu menirea lui gmanteast si divina.
.Fixand originea omului Tn Dumnezeu, in giaaSa, acesta, automat, prigtee o
dimensiunesi 0 dinamic care-i impun aspita si nazuinta spre modelul divin (p. 37).
Omul este coroana cnia si stapan peste restul cré@, cu toate acestea trebuiestie
ca nu este decét ,un éin cilator pe mmant” (p. 75). De aceea ,numai sacrul cu oat
ierarhia valorilor lumineak viata, produce binele, frumosul, este izvor de unitate
virtute. Tn sacru #sim izvorul nesecat al iubirii, credai, speratei, drepitii,
intelepciunii dimpreud cu libertatea realsi nemurirea integrél adic sensul vidi,
fericirea sau mantuirea. Numai reirdnd acest limbaj sacru, numai reintroducand in
fiinta lui aceste principii de vi& omul va depsi nelinistea, inelegandusi demnitatea sa
eterri” (p. 61). In urma studiului firunzitor asupra artilor din Vechiul Testament,
cerceitorul a ajuns la concluziaic,omul dgine, in ansamblul créai, o poziie si un
statut unicsi inconfundabil; el este coroana ctieasi inelul de legtura intre lumea
material si spirituak si chiar cu cea wica a lui Dumnezeu in Treime. Omul este
sinteza universului sau axis mundi, omul este Cilag timp, un <<microcosmos>
un <<microtheos>>" (p. 315).
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Pentru a pune in lundircat mai clat intelesul biblic al unor nwwni s-a
intreprins asupra lor ceré@et cu acribie filologi@, prin comparareasi ciutarea
semanticii lor inSeptuagintg in Vulgata, in ediii academicesi in felul cum sunt
utilizate aceste nwni la Sfirtii Parinti. Asa sunt analizate mianile Adam, om, chip,
aseninare, suflare, facere, trup, suflgt altele. Tot la asemenea exigerintalnim
hermeneutica unor giani, care formeazadevrate teme: decalogul, integritatea mayal
munca, odihna, s@zamantul divin al familiei, normele de conduitevoluionismul,
monogenismusi altele.

Autorul aprofundedzcercetarea, urinind imbogditirea document&i prin
investigaii penetrante Tn toateagile biblice si in Sfanta Tradie, si Tnceard@ si ofere
omului modern o perspeciipe baza respetti legilor morale biblice. Aceasttenma
complex este abordatdin sinmtul datoriei. ,A trata problema omului sau a umamnulu
este, In&, mai presus de toate, o indatorire ¢séna fiintei umane #&reia nu-i este
permis & nusi cunoasé statutul ei exixtetial” (p. 27).

Libertatea este o valoare diiprin care omul poateasse nale spre
degsivarire. Cartea #rintelui lect. Univ. dr. Vasile Borca este o indama Tntru
urmarirea acestui ideal ramane o lucrare de refetirin domeniul teologic.

Prof. dr. Nutu Rosca
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