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Implinirea omului prin rug ciune
pe calea Postului Mare

In concepia Farintilor bisericati, trei sunt fipturile create de Dumnezeu care
au un rost in lumea ziditde El: ingerul, care e de natwtuhovniceast; animalul,
care e substah pur materiad si omul, alctuire din trupsi suflet. Din acest punct de
vedere, postul,sa cum l-a randuigi poruncit Dumnezeu omului T@dintru inceput,
nu este altceva decat starea nafueabmului sau ceea ce-i conform firii ometite
»Pofi manca din td pomii Raiuluf (Fac. 2,16), in itelesul @ da@ vrei s traiesti
trebuie 4 evoluiezi, adig sa-ti dai seama & a manca ,fructe’i ,semine” este un
lucru bun, de care trebuie $e heinesti. Or, Dumnezeu, pe toate cele zidite, le-a
binecuvantat, intrucatqate sunt bune foart€Fac. 1,31), adic¢ au o finalitate: &l
satisfa@ pe om, iar omul prin aceastals recunoast si si-L sliveasd pe Creator.
Prin urmare, nu existalt mijloc mai adecvat omului de a-l pre@irpe Dumnezeu in
fiinta sa, decat calea postuluitéles ca forra de ,gustare” prin infranare a Celui
mult doritsi cautat. Cum aceasta?

Omul este o sintéza vigii biologice, spiritualesi divine, iar viaa, priviti in
toate aspectele ei, este fenomenul vital in prdaasutinuu de sintetizare a omului.
Si cum viga se compoitca fota constructid pentru om intr-un mediu bine definit,
in intelesul @ o fiinta vie tinde mereuaspersevereze ca gxiste cu adeirat, primele
pagini ale Sfinte Scripturi ni-l Tfiseaz pe om ca fiind o ,fiiga mereu fimandi si
insetal”, iar lumea, cregia, era hrana lui:lata va dau toatl iarba ce face @mana si
tot pomul ce are rod... Acestea vor fi hrana vad@sti(Fac. 1,29). Prin hrai
intelegem & lumea credt capita un sensi astfel ni se descopedeslyit imaginea
vietii pentru om: lumea este meni# fie ,hramd” pentru om, care nicidecum nu se
limiteazi la o0 oarecare fumie materiad, opus celei spirituale, intrucat tot ceea ce
exist este un ,dar” dat de Dumnezeu omului.

Dar, imgiratul si psalmistul David spunea:Gustai si vedei ca e bun
Domnul'! lar Mantuitorul Hristos, spre a Lui pomenire, freleama zicand: | uari
mancai, acesta este Trupul Meu...,tbdintru acesta tg, acesta este sangele M€u...
(Mt. 26, 26-28). Aceste cuvinte dumnezgige nvaa ca omul avea permisivitatea
de a gusta din toatégturile si lucrurile create de Ziditorul a toate, pentru man
gustarea lor plilh de infranare, adicselectivd si cu misuia, sa cuprindi si sa afle
fructul cel adedrat al vigii —pe Hristos, Creatorul tuturor; intrucagu sunt painea
vierii” (In. 6,48), iar cine minancai din painea aceasta viu va fi in v&€in. 6,51).
lati cum omul, in& din starea paradisiac este chemat prin ,mancare” la o
comuniune cu Dumnezeu, intensificé modul plenar de/in lisus Hristos prin trupul
si sdngele 8u euharistic. Din acedstperspectig intelegem & menirea omului
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paradisiac, cungi a cretinului autentic, esteaspriveasd lumea ca pe un dar
dumnezeiesc, din carea,guste”’si si se Imprtaiseasd pentru a se Bni de/cu
Dumnezeu la modul plenar euharistic. Acesta est@lrgostului: de a ne prat
eficient spre Tmiirtasirea cu vredniciesi spre viaa vesnica cu Trupulsi Sangele
Domnului nostru lisus HristosCGel ce minanaz trupul Meusi bea sangele Meu are
viara vesnica si Eu 1l voi invia Tn ziua cea de apdin. 6,54). lar dag Sfantul Maxim
Marturisitorul spunea:in tot ceea ce facemy grivim la scopul final, & in toate cele
facute de noi, ingil Dumnezeu privge la scof, atunci $ intelegem & postul, privit
ca o cale de préagre duhovniceascpentru evenimentul intalnirgi unirii personale
cu Hristos prin Tmirtasirea cu Trupulsi Sangele Lui, nu este decét folositar
indumnezeitor. Fiezl privim din punct de vedere trupesc, ca infranaeatru un
anumit timp limitat Tn scopul de a neigéni fireasi a ne cuiti membrele trupului
(infranarea limbii, a ochilor, a auzului sau a niémsi picioarelor), fie din punct de
vedere sufletesc, ca infrnare a tinhe la imagindi desartesi ganduri rele, a inimii
de la pofte pcitoasesi rautiti, si a voirtei de a nu mai face vreudu: In acest sens,
postul adedrat este cel omenescivéirsit in trup si-n suflet, adi@ postul integral,
fiintial.

Si pentru @ cel care postte este omul, fiita cugeitoaresi constienta de
sine, alatuita din trupsi suflet, este firesc cg postul ¢ fie unul de naturtrupeass
si altul duhovniceast; améandoa aflandu-se in straadegatura unul cu altulsi spre
folosul si zidirea omului intreg care poste. In acest sens, Mantuitorul nostru lisus
Hristos ne invgi, zicand: ;Tu, cand postgi, unge capul du si fara ta o spai...”
(Matei 6,17). Prin aceste cuvinte Hatorul ne indeami si postim postul cel
adevrat si integral, postul indoit, bineptut inaintea lui Dumnezeu. Pe de-o parte,
prin cuvintele: yunge capul du” intelegem dmurit ci este vorba despre ungerea cu
mireasma harului Duhului Sfant a sufletului careeesirma sau ,fruntea” trupului,
spre a se gstra Tnh armonie unul cu &#lt. Prin post, trebuieasungem mintea cu
mireasma harului Duhului Sfant, adlisa ne Infraam de toate gandurile cele rejie
de cuvintele celeafa de folos spre a nu spurca t@d, adic chipul divin din noi,
personalitateasi si ne stiduim a ne umple mintea de gandurile lui Dumnezél, a
lucrurilor sfinte ale cuitiei, ale credifei autenticesi ale dragostei @rturisitoare,
care toate sunt roade vrednice de Duhul Sfa&nhpdstim cu limba, vorbind ceea ce
este spre slava lui Dumnezgispre mantuirea noasirsa postim cu inima, ca formn
a tierii-imprejur a fiintei noastre, de toaturasi rautatea, de oriceggat si pofta
pacitoadi, infranandu-ne de la toiul si stipanindu-ne omul nostradntric. Pe de
alta parte, prin cuvintele:fgra ta o spal” intelegem postul trupesc, omul cel din
afai, omul simitor ce trebuie cuitit Tn toate nidularele trupului de schimonosirea
oricirui picat sau a necitiei. In acest sens, Sfantul loan Damaschinul spehe
cuvine ,sa postim nu doar infranandu-ne de la mancgrbautura, ci de tot gcatul
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care este in nbj caci —zice Sfantul loan Garde Aur— nu avem nici un folos din
credirya noasttr dreapt: daai ducem o viaz pacatoas:”. Prin urmare, se Cuvineis
coroboam postul trupesc cu cel sufletesgciceste un singur post care duce la
mantuire: postul prin care persoatigpesteast spre a se veseli duhovnitesi a se
folosi.

lata cum postul ne oférposibilitatea de a ne restaura integral firea méas
umark prin jertfa persondl(caci postul este o stare de jajtide a ne infrana de la
cele care pe sunt Ingduite, dar care nu toate foloséssfintind-o prin gustarea din
ceea ce este permis, ,fructul” cel adleat al vigii celei noi. Dar noi cu ti stim ca
ne infrucim de Domnul, Dumnezeuii Mantuitorul nostru lisus Hristos in chip
euharistic din Jertfa cea nesangefioasPainii Trupul lui Hristos) si a Vinului
(Sangeldui Hristos) liturgic la modul cel mai plenar personal spre a gmane” in
El si a ,trai” adevarat viga Lui Tn noi. Or, aceasta nu este posibil decataiyrin
participarea noagir la viga plima de harsi sacramental a Bisericii si prin
impartasirea transfiguratoare, mereu innoitoage sfintitoare de Sfintele Taine
dumnezeigti ale Bisericii lui Hristos. De aceaaviata Bisericii in perioada postului,
cu preadere a Postului Mare inchinat Sfintelor Patimi Blemnului nostru lisus
Hristos, este mai inteaslin punct de vedere liturgic.

In acest sens, vom spung in Ortodoxie, aituri de Canonul cel Mare sau
Canonul de painta al Sfantului Andrei Cretanyl de Liturghia Sfantului Grigorie
Dialogul sau a Darurilor mai inainte dite, Rugiciunea Sfantului Efrem Sir§B06-
373) marcheaz in mod pregnant slujbele religioase bisetticedin perioada
binecuvantat a Postului Mare. Este socétitugiciunea specifit Postului Mare
intrucét e o rugriune de umiliga si profundi smerenie, repetatle mai multe ori in
cadrul aceleig slujbe si e Tnsaita de metanii (grecescuhetanoiapoainta), ca
forma de eliberare a noastde sub sipanirea pcatuluisi a toaé rautatea din noi prin
pociinta sinced si inchinare cu fruntea péra pimant ca semn al smereniei noastre
profunde. lat rugiciunea, atat de profuigi cuprinzitoare, a celui ce-i podrpara
astzi numele:

,Doamnesi Stapanul vietii mele,
duhul trand aviei, al grijii de multe,
al iubirii de stapaniesi al grairii in desert,
nu mi-1 da mie!

lar duhul curatiei, al gandului smerit,
al rabdarii si al dragostei,
daruieste-I mie slujii Tale!

Asa, Doamne, Imgirate,
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daruieste-mi sa vad greselile mele
si sa nu osandesc pe fratele meu,
ca binecuvantat ati in vecii vecilor. Amin”.

Aceasli rugaciune cuprinitoare sintetizediz intreaga lucrare a omului n
ascensiunea sa ascetim urcyul duhovnicesc spre mantuire, recapituland intr-un
mod unic toate elementele pozitige negative ale dtii de pocinta a omuluisi
constituie o ,verificare” pentru ostenelile noagbersonale de-a lungul Marelui Post.
Acestea au drept scop eliberarea naadtr anumite boli spirituale, ce purdgnire
pe viga noastt si fac imposibik Tncercarea de a ne intoarcétre Dumnezeu.
Spunem boal ficand referire la grat, éGci picatul este boala sufletului de care e
cuprins tot omul ce vine n lumg prin ascei persona, efort continuu ca stare de
straduinta, Tntotdeauna ajutat de harul dumnezeieseléa ca ajutor din partea lui
Dumnezeu, crginul cauti taimaduire sau mantuire.

Cea dintéiboali a sufletului pe care o evidgaza Sfantul Efrem Sirul este,
asadar, trandvia, acea pasivitatgi lenevie a intregi noastre fim care o#tveste
fortele sufletului, conducand neinfricat la ,uitaread tbt ceea ce este sfasit
dumnezeiesc; este nepuéirde a ne uimi, de a ne minuna, de a vedea realithh
noi si din jurul nostru ga cum e. Esteggatul de @petenie prin care omul ditde
sine, de Dumnezegi de semeni; este 0 neveogpirituak asemeni unei anestezieri a
intregi fiinte, aproape de insensibilitate, ce Tndtgaz pe om de Hristos —lumina
lumii. Aceasi uitare de Dumnezeu —singurul izvor al tuigi existenei noastre—
deschide drumul adlerii, cidere ce constin rancezeala sufletului, torop&ah
trupului, sib de viaa si dezridejde. lar dezidejdea ucide sufletul pentrua c
indepirteazs omul de Dumnezegi-l face cinic, care nu este in definitiv decabonfia
de fascinge a sinuciderii. Trandavul atat de mult se gibepe sine, Tncat nu mai
rezisé, nu mai poate fiita. Eul devine risura tuturor lucrurilor in vid, iar in faa
celuilalt, in faa lui Hristos, doar Eu contezittaeilalti existi pentru MINE, pe care-i
domin, ii uisc, 1i batjocoresc, 1i vorbesc d&uy uitand & facand &u celuilalt Tmi
tradiesc propria moarte. De aceea recytera si invocam in rugiciune pe Cel care
este Domrgi Stipan al vigii noastre, pe care-L rdg s vina si sa indefirteze acest
duh u de la noi, din care se gta grija de tot ceea ce e lumesc, iubirea glgéstiesi
grairea in deert.

In locul acestor jrate grele, in calitate dsuiji, adici de fiinte recreate de
Dumnezeu cu care idn in comuniunecu EL intr-o Tntélnire de retee persona,
plind de lumiri si de sperata, ii cerem duhul sfant al citrei, stare ce evacin
definitiv integritatea omului -&ci cel curat nu mai este scindatpurtat de valurile
unui eros impersonal, ci este omul restaurat aeeldona vieii ancoral intr-o
existena persona vie bazat pe relaie; este omul care integréazrosul n
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comuniune cu celalt, adia 1i consuna erosul in agape, in intalnirea iubitoare cu
Dumnezeu prin celalt. Or, In acea8trelgie cu Dumnezeu se gta smerenia n
sufletul omului, virtutea ce &tla temelia tuturor faptelor bune; starea de cateora
personal si de burivoie paml la iadul propriu cu fidejdea in Cel inviat. Este o
sensibilitate la inviere a intregi noastretiineste virtutea prin care omul atat de mult
se coboat pe sine, incat nu mai are de unddea. Aceasta inseatmoa smerenia nu
este nicidecum strivire, ci rodire; ea este vidutare face posililtrezirea, revenirea
in sine ce ofeérputina de a vedea desltutainele lui Dumnezeu.

Dar smerenia se &ffin strans legatura cu fabdarea, blandeasi bunitatea,
ca roade ale ei, care e un fel de monahism inteaiorCici a fi ,monah” monog
inseama a te Tnsingura atat de mult, pentru a ajuriggasesti in fiinta ta viaa cea
adevirata impreura cu Cel Unul/Unic, intr-o comuniune plirde iubire manifestat
pari la contopire. Aceasta este forma iubirii iradiamt@re se manifesdin tine prin
Dumnezeu spre c#dlt. lar aceadt relaie bazai pe dragostea de Dumnezeu face
rabdarea increitoare, fiindé ea ne geaz in faa eternittii pline de Inviere. Or,
Tnvierea integral a fiintei este timpul speragei ce face rasat pe cerul luminos al
sufletului rodul dragostei, al comuniunii iubitoaare e mai targi decat moartea.
lubirea este raportarea noasjertfelnica ,la tot omul ce vine in lume”, la omul-
Adam, la tot omul-semen, pentru care neamugcu lacrimi purificatoare spre
dobéandirea iefitii si a sfineniei sale. Aceasta, fiindda Dumnezeu Tat nu putem
intra decat numai n starea de jewfFiului Siu. Tn acest sens, omul care se tsfite
pe sine, devine ,nebun pentru Hristos”, intrucékjte nediscriminant pe tot omul cu
iubirea nebul a lui Hristos, pentru care oricand este in staneregitit sa-si dea
viata. Acesta este omulgsac cu duhul”, adiz golit de orice pcat, ind e un drac
plin de iubire fiteasd, gata oricandasmoat pentru cellalt, adic de a se ingropa in
pamantul inimii spre a-i descoperi tainaacC omul pentru om este o taira lui
Hristos, este omul-maxim. Aceasta e sinteza omesirte rogi pentru tot omul,aci
a te ruga pentru semengalitinseama, cu adegrat, ati varsa sangele sauteda viaa
pentru el.Si ce jerth este mai mare decat aceasta, ca ciné dea viaa penstru
semenul &!? Oare nu aceasta este iubirea supréancare ne invit Mantuitorul
nostru lisus Hristos?

Prin aceadt rugaciune cerem acest duh al &iei, al gandului smerit, al
rabdarii si al dragostei dewarite ce ne determinsa murim neincetat pentru a fi
vesnic Vii.

Ultima cerere denu# una din formele cele mai ingrozitoare adegtului: s
te justifici incriminand: Aa, Doamne, Imjrate, diruieste-mi si vad picatele melai
si nu osandesc pe fratele meu! A ne vedegetjle inseama a ne supune indemnului
Mantuitorului lisus Hristos, care a zisPqaiifi-vd, «i s-a apropiat Imprdria
cerurilor!”” Omul care se descogepe sinesi ale crei inimi se cerceteéze sine, i
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intelege dimensiunea propriefiticiri, a neantului care-l pangte, al pépastiei
deschise spreadere. Este un cutremur al propriei fen caresi aduce aminte de
moarte, care cobaatn propriul iad fiintial si acolo afk pe Hristos, Biruitorul iadului.
lar in Hristos orice dezbinare e degpa, la fel si tot pacatul si moartea. Este o
autocondamnare la iadird a dez#idajdui, si o inviere fiirtiala, o privire cu speraa
la Hristos, Cel care ailcat moartea, omorandu-g,noui ne-a oferit invierea.

A ne vedea qrateleinseama a ne cufunda in apele propriei pigria le
transforma Tn ape ale propiului botez, in care mun Hristos pentru a ne repe,
impreura cu El, la viaa vesnica. Prin urmare, cel cg-a vazut picatele, este mai tare
decat cel ce inviazmotti. Aceasta este cu adeat o nod viata, rerascut din Duhul
lui Hristos, Cel care neidputerea vigi renascute din nviere. latcum Rugciunea
Sfantului Efrem Sirul ne sugeregagugestiv ce e de fapt postul: pelerinajul nostru
duhovnicesc, calea cea dreagtstramt, cilatoria spre Rai prin restaurarea integral
a fiintei noastre, dupce am omorat patimilg orice intiriciune a @catului din noi.
Doar postind de ganduri rele, infréinde la toate cuvintele de odagi fara de folos,
de judecare a semenului, dei,upizmi si de ceait, de nedreptatgi viclenie, vom
putea ridica din fiipe noastt o biseri@ a Dumnezeului Celui Viu, in care-k
binecuvanim si sa-L preasivim permanent. Cand vom avea neintrerupt pe Hristos
locasul duhovniceasc al inimii, vom primi odihna, pacdaicuria ceread¢c vom
vedea deskit lumina lui Hristos, vom cungte integral adeirul vietii vesnice si
vom descoperi taina lui Dumnezgiua propriei noastre vie Hristos este Imjratia
cerurilor, care se dflsi lucreaz sfintitor Tn noi!

Pr. dr. Adrian Gh. PAUL*
Redactogef

! Articol publicat in Revista Bibliotecii Jugene ,Petre Dulfu” din Baia Mare, intitutat
»Bibliotheca Septentrionalisanul XIX, nr. 1 (36), 2011, pp. 79-82.
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DIMENSIUNEA TEOLOGIC A A MESAJULUI
LUI IOAN BOTEZ ATORUL CAINV ATATOR SI PROFET

P.S. Drd. lustin SGHETEANUL *
Arhiereu vicar
al Episcopiei Maramuselui si Satmarului
Baia Mare, ROMANIA

Abstract

The purpose of the present study is to identifgh@ 4th Gospelthe pericopes
that talk aboutSaint John The Baptizebut also to observe the way Saint John The
Evangelistportrays Saint JohnThe Baptizer in comparison to the synoptic Gospels
other words, in order to outline the theologicahdnsion of Saint’'s John the Baptizer
message in the™4Gospel we turned our attention upon €leristological — theological
dimensionof Saint's John the Baptizer expression aboutsl€uist: “Here comethe
Lamb of Godwho takes away the sins of the world”.

Keywords: Saint John The Baptizer, the 4th Gospel, portraiatSohn,
Christological — theological dimension, the LambiGafd.

Preliminarii

Cercetarea istoriccu privire la Sf. loan Botérorul se concentreazn
principiu pe afirmdile Noului Testament. Pentru a pitidgintelegerea acestui pas
exegetic, in primul referat ne-am focalizat pe & aurs istorici majos,
Antichitisile ludaice a lui Flavius Josephus. In al doilea referat amtiooat
cercetarea noadtfocalizandu-ne pe Evangheliile Sinoptice, incedcéonturarea
dimensiunii profetica a lui loan Bot&prul Tn intelegerea fiewruia dintre cei trei
sfinti Evangheljti: Marcu, Mateisi Luca.

Am observat & Evanghelistul Marcu 1l portretizeazpe loan intr-un rol
dublu: deprofetsi boteztor. El indeama oamenii la podinta si botez, anuténd

! Referat sugnut in cadrul cursurilor de doctorat, specialita®tudiul biblicsi exegetic al Noului
Testamenintocmit de P.S. Sa Drd. lustin HodegETEANUL, sub Thdrumaresi coordonarea
stiintifica a Pr. Prof. univ. dr. Stelian OFANA, de la Facultatea de Teologie Ortodloa

Universititii ,Babes Bolyai” din Cluj-Napoca, care @ dat acceptul spre a fi publicat.

15



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

venirea iminent a Celui care va inaugura Tamtia lui Dumnezeu prin @uirea
Duhului Sfant (1,4-8). Bspunsul oamenilor este pozitiv, raportandu-se &nlo
Boteztorul ca la un adewat profet (1,5; 6,14; 8,28; 11,30-32). Arhiereii,
carturarii si batranii nu-i accept propowiduirea (11,30-33).

loan BoteZtorul este prezentat ca o persb@pecifia pustiei, austér cu
practici ascetice (1,6), care are ucenici ce liaagh modul de vig (2,18). loan
este prezentat ca Inainte-maayul lui lisus; el pregteste calea pentru venirea lui
Mesia, Fiul lui Dumnezeuj, Tn acest fel, el este implinitor al Scripturildr,2-4).
Boteztorul este iteles ca llieredivivus ale @rui suferirnte si moarte prefiguredz
patimile Mantuitorului (9,9-13, cf. 6,17-29). Astfel contribuie la venirea
timpului eshatologic al mantuirii (1,14-1%i) participa la ,,inceputul evangheliei”
(1,2).

Prezentarea mateeadespre persoarsa activitatea lui loan Boteitorul nu
difera de cea a Evangheliei duplarcu. Evanghelistul Matei il portretizeape
loan casi boteztor si profet adiugand un nou aspect: loan nu dodr c
sensibilizeaz multimile, ci, In urma &spunsului lor pozitiv, membrii
marginalizai ai sociedtii au parte de mjritia lui Dumnezeu. In interpretarea
mateead despre loan, se conturédamai explicit identitatea lui loan ca llie-
redivivus o identificare deja implicit in Evanghelia dup Marcu. Evanghelia
dupa Matei reinterpretedzrolul lui loan faa de lisus. Cu toateacloan este
prezentat mult mai clar ca fiind subordonat luuéiscu scopul de a se sublinia
unicitatea lui lisus, towi el este identificat cu Mantuitorul ca unul care
prefigureaz moartea lui lisus.

Cea de a treia Evanghelie 1l contueae loan Botexorul intr-un context
mai larg al istoriei mantuirii, ca o figiirnotabik in desfisurarea istorig a
evenimentelor iniate de intervegia lui Dumnezeu in istoria lui Israel.
Prezentarea lui Luca este cea mai eitirdatare dintre toate evangheliile. Ea
include majoritatea materialuluiagit in celelalte Evanghelii sinoptice, dsir
prezentarea unor noi pericope, in special celeedddirii nasterii si copilariei lui
loan. Tn contrast cu Evanghelia dupgMatei, care-l preziat pe loan ca
propowduitor al Tmpratiei, a drui activitate se aseam si prevestgte
activitatea lui lisus, Luca il portretizeape loan ca un propéaduitor+eformator
a arui activitate pregteste calea venirii lui lisus. Be il percepe pe loan ca
facand parte din epoca mesianitotusi, Luca separ in mod atent, activitatea
Boteztorului de cea a lui lisus. Interpretarea lui laanfiind llieredivivus nu
este atat de accentaata in Evanghelia ddgVatei, nici nu e prezentain modul
n care 0 accentueaMarcu 9,9-13, unde aceastlentificare esteatutd implicit
(prin contrast, in Matei 17,9-13 aceadtadtie, llie-redivivus, e identificat
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explicit). Cu toate acestea, in ambele pericopeldl®-17si 7,26-27, Luca Tl
identifica pe loan cu rolul de llieedivivus

Scopul prezentului referat este (1) de a identifiteEvanghelia a IV-a
pericopele care vorbesc despre Sf. loan Biboeal si (2) de a observa modul in
care Evanghelistul loan il portretizéage loan Boteztorul prin comparge cu
Evangheliile sinoptice, respectii sontuim dimensiunea teologica mesajului
lui loan Bote#torul In Evanghelia a IV-a. In acest sens ne vomaliga cu
precdere asupra dimensiunii hristologic-teologice a regg@i lui loan
Boteztorul despre lisus Hristoslata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridigacatul
lumii” (1,29).

1. Relatia dintre Persoana lui loan Bote#torul
si Prologul ioaneic(loan 1,1-18)

in Evanghelia a IV-a, preztm si rolul Sf. loan Boteitorul sunt
diredionate de autor exclusiv spre revelarea lui lisustbls. Mai precis, intreaga
atertie a Evanghelistului loan, concentratsupra persoanei lui loan Boigzrul,
este axdt pe accentuarea rolului acestuia dertarisitor al lui lisus? Acest rol de
marturisitor este subliniat Tn toate cele zece pgrcoare cotin referiri la loan
Botezitorul in Evanghelia a IV-&:

loan | Misiunea lui loan Boteitorul: st marturiseasé despre Lumif, pentru ca
1,6-8 | toti sa cread prin el

loan

115 Marturisirea lui loan Boteitorul despre divinitatea Logosului intrupat

loan | Marturia lui loan Boteitorul despre identitatea sa in lumina ptigielui
1,19-23| Isaia

2 Vezi Stelian DFANA, lisus — ,Mielul lui Dumnezeu” in @rturia lui loan Boteztorul (In 1,29) -

0 perspectiw a hristologiei ioaneice,-in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Ortrdo
2 (2008), pp. 107-118.

% Cu toate & Evanghelistul nu folosée in Evanghelia a IV-a titlul de ,Bot&orul” pentru loan,
pentru a nu crea confuzie intre cei doi ,loan” emecopeim (Boteztorul si autorul Evangheliei a
IV-a, Evanghelistul loan), vom folosi expresia ,fo8oteztorul”. Vezi detalii la R. EBROWN,
John the Baptist in the Gospel of Jolin New Testament Essaygisondon, 1965), pp. 132-40;
Walter WINK, John the Baptist in the Gospel Traditif@ambridge University Press, Cambridge,
1968), pp. 87-106.
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loan | Raspunsul lui loan Boteitorul privind botezul & in luminaCelui ce
1,24-28| avea g vina si Care Tnaintea lui S-a plinit

loan | Marturia lui loan Boteitorul despre lisus: ,lat Mielul lui Dumnezeu
1,29-34| care ridi@ pacatul lumii!”

loan | loan Bote#torul marturiseste identitatea lui lisus: ,lat Mielul lui
1,35-42| Dumnezeu!” celor doi ucenici care 1l urmége lisus

loan

3.22-36 Ultima marturie a lui loan Boteitorul despre Botezul lui lisus

loan | Fariseii aud & lisus face mai mtil ucenicisi boteaz mai muti decat
4,1-3 | loan Botei#torul

loan Marturia lui lisus este mai mare decéat cea a lui Bateztorul
5,33-36
loan
10,40- | Marturiile lui loan Bote#torul despre lisus ,au fost adaate”
42

Primele dod& referiri, loan 1,6-8si 1,15, sunt parte a Prologului
Evangheliei a IV-a (loan 1,1-18)Prezema lui loan Boteitorul in prologul
Evangheliei a IV-a este ,surprifitpare”> Ceea ce Evanghelistul loan relate#z
Evanghelia sa despre loan Badiezul incepand din 1,19, este anticipat in
relatarea prologulli.Prezera detaliilor legate de loan Botgarul in 1,6-8si
1,15, subliniaz importana misiunii pe care acesta o are in iconomia lui
Dumnezeu, ga cum este ea relaidh Evanghelia dup loan

* Vezi detalii referitoare la ideile de Baale prologului, la Stelian Tofan Studiul Noului
Testament: curs pentru anul | de studiid. Alma Mater, Cluj-Napoca, 2005, pp. 215-221.

® Detalii despre prezem lui loan Boteitorul in prologul ioaneic, vezi in W. Wk, John the
Baptist in the Gospel TraditiofCambridge University Press, Cambridge, 196887p.

® W. WiNK (John the Baptist.. p.87) sugereaz posibili paralel in acest sens:

1,19 ,Si aceasta este danturia”

1,7 ,Acesta spre arturie a venit 1,30 ,Acesta este Cel despre Care eu spuneam:
1,15 ,Acesta era Cel despre Care am zis| Dupaz mine vine un &rbat Care Tnhaintea mea S-a
Cel ce vine dup mine Tnainte mea S-gplinit, fiindca era nainte de mirfe

plinit, fiindca mai Tnainte de mine eta 1,27 ,Cel ce vine dup mine, Carele Tnainte
mea S-a plinit
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Prologul ioaneic, un imn liturgic folosit in conitatea ioaneig,” este
intrerupt Tn cadega sa ritmid de cele dositexte din 1,6-8i 1,15, prin pomenirea
numelui lui loan Botextorul. Structura hiastica Prologului (1,1-18) subliniaz

locul si rolul acestor dod, intreruperi”®

A — Cuvantul lui Dumnezeu: dumnezeirea lugvea (1,1-2)
B — Totul S-aicut prin El: creaa (1,3-5)

C — Marturia lui loan (1,6-8)

D — Cuvantul venit in lumg nerecunoscut (1,9-11)

E — Lucrarea regeneratoare a Cuvantului (1,12-13)

D’ — Cuvantul intrupat: glorificarea (1,14)

C’ — Marturia lui loan (1,15)

B’ — Harsi adevar prin Hristos: noua crei@ (1,16-17)

A’ — Fiul unic la sanul Talui; dumnezeirea lui waica (1,18)

Daci aceast structué hiasti@ este deliberaf atunci referigele la loan
Boteztorul sunt gezate simetric in jurul versetului ,central” pridinucrarea
regeneratoare a Logosului intrupat in lume (,Ddorcei L-au primit, care cred
n Numele Luie-a dat putere &devini fii ai lui Dumnezeycei ce nu din sange,
nici din voie trupeast nici din vrere Brbateasd, ci de la Dumnezeu s-adstut”

— 1,12-13)" In acelai timp, ,prologul ioaneic alterneazcontinutul hristologiei

ioaneice cu referie lamdrturiile despre acest canut”.*! Astfel, paragraful 1,1-
5 este urmat de invocareairturiei Boteztorului (1,6-8), iar paragraful 1,9-14
este urmat de invocarea acejeiaarturii (1,15). Evanghelistul loan prezint

"1.P.S. B\RTOLOMEU Valeriu Anania descrie prologul ioaneic ca avandgnstrude simfonic;
autorul introduce o tefn o piraseste, o reintroducesi 0 dezvoli contrapunctic in straas
conexiune cu celelalte’Bfblia sau Sfanta Scriptdr Ediie Jubiliai a Sf. Sinod, EIBMBOR,
Bucureti, 2001, p. 1556, nota g). In acglasens, vezisi Stelian Tofas, Studiul Noului
Testament: curs pentru anul | de studiu 218. Pentru detalii legate de ,comunitateanéia”,
vezi Sorin MARTIAN, L’école Johannique en questidn Sacra Scriptal (2003), pp. 158-167.

8 X. LEON-DUFOUR, Trois chiasmes johanniqueNITS 7 (1960-61), pp. 249-55; C.ABILITA,
Noul Testament: Evanghelia dupoan, introducere, traducere, comentagiunote patristice de
Cristian BADILITA, Curtea Veche, Bucwt, 2010, pp. 129-130.

° Cf. Charles L’PLATTENIER, 'Evangile de JeanLabor Et Fides, 1993, p. 16.

10 pentru disputa legatle versetul ,central” al prologului ioaneic, vézihn BRECk, Chiasmus in
the Gospel of Johrin Sacra Scripté (2004), pp. 72-90.

1 C. BADILITA, Noul Testament: Evanghelia difpan, p. 130.
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persoana lui loan Bot&rul in contextul unui discurs ,extrem de elabprat
pentru a garanta ortodoxia respectivului disctfs”.

1.1. Misiunea lui loan Boteztorul de a marturisi despre Lumin a
(In 1,6-8)

Unii exegei'® considei versetele despre loan Boiezrul ca apainand
celui mai vechi nucleu al evanghelieitiial* dimpotrivi, cred @ avem de-a face
cu interpolarea unui redactor tarziuOpinia noastr e & avem de-a face cu un
Prolog coerent, Tn care figura Bot&zrului i gisete un loc firesc. In aceste
versete, loan Evanghelistul leagntelesul misiunii lui loan Boteitorul de
marturia Luminii, care, din versetele anterioare {&)1 afiim ci este Cuvantul
ntrupat. Aadar, narturia lui loan era aceea despre Logosul divirLiet®

Cu aceast idee, Evanghelistul, ddpce contempl vesnicia divima a
Cuvantului in Dumnezeu, prezeritas viaa si lumina a omului, 1l trece pe cititor
intr-o noud etap, aceea a ielegerii misiunii istorico-pmantati a lui lisus
Hristos. Aceasta incepe cu pregefui loan Boteitorul, care il precede in timp
pe lisusgi, care, ca ultim profet, rezuiin el istoria vechiului Israel.

Prin introducerea lui loan, inainte Métgrul Domnului, Tn acest cadru al
Prologului, evanghelistul creeazcontrastul puternic dintre Logosul divin,
preexistent, wagic Dumnezeusi la Dumnezeu, la care se refewersetele
anterioare,si loan Bote#torul, persoad istorici, cu existera temporai.’

*2 Ibidem pp. 130-131.

13 Vezi M. A. AucoiN, Augustine and John Chrysostom: Commentators odoBh’s Prologué
in Sciences Ecclésiastiques 15 (1963), pp. 123\BIBARCLAY, John 1,1-14Tn ET 70 (1958-
59), pp. 78-82, 114-117;

14 M.-E. BoISMARD, St. John’s PrologugNewman, Westminster, 1957); EASEMANN, Aufbau
und Anliegen des Johanneischen Projdgd.ibertas Christiana(Minchen, Delekat Festschrift,
1957), pp. 75-99.

15 Detalii despre acest aspect vezi la RROBIN, The Gospel According to John (I-XII):
Introduction, Translation and Note3he Anchor Yale Bible, First Yale University PseNew
Haven and London, 2008, pp. 1-37.

16 Stelian OFANA, Studiul Noului Testamerp, 218.

7 |bidem pp. 218-219. PentrurIGEN, loan Bote#torul e un trimis al cerurilor Tnaintea lui lisus.
El propune urritoarea interpretare: loan este un inger al lui Dezen care, din iubire ade
lisus-Logos, s-a intrupat la rdndébus pentru a-l sluji Acestuia peuméant (QRIGEN, Commentaire
sur saint Jeanintrod., tradsi note C. BANC, 11,186). Interpretarea IuifdGEN, loan-inger, s-a
transmis Tn reprezefrile iconografice ale Thaintemeitgprului: ascet Tmbicat in haii din par de
camila, cu aripi Tngergi. Plecand de la sensurile numelor ZahagiaElisabeta, printii
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Comparand descrierea lui loan Batiezul cu cea a Logosului ioaneic, obsgrv
conturat un paralelism antitetic: Logosul e descai8c0¢ nv 6 Adyog (,Cuvantul
Dumnezeu era” — 1,1); loan Bot¢arul, simplu, un ,om” &vopwnoc) (1,6)°
Logosul esterpOc t0v 0edv (,era la Dumnezeu” — 1,1); Botéorul, un ,trimis de
la Dumnezeu” Grsctolpévog mopd Oeol) (1,6). Logosul este Lumina (1,9), loan,
marturia Luminii (1,7-8)'° Marturia lui loan Boteatorul avea scopul ca ,tosi
cread prin el (i oUtol)” (1,7), ngi credina trebuia ancoratin Logos -
motevovow &g 10 Ovoua altol (,cred in numele Lui— 1,12). Logosulnv &v
apyf (.era dintru-nceput” — 1,2); loan Bot#nrul ,a venit A0sv)” (1,7), fiind
astfel legat de un context istoric dat.

Boteztorului, ORIGEN afirmi ci loan, ca ,har venit de la Dumnezeu” s#scut din ,memoria
caresi amintgte mereu de Dumnezeu" (Zaharig)din ,legaimantul lui Dumnezeu” (Elisabeta)
(Ibidem 11,198). QRIGEN enumei sase mirturii ale Botetorului, pe care le analizeape larg in
Comentariul 3u. CHIRIL al Alexandriei se opune explicit interpfet origeniste conform ireia
Boteztorul ar fi fost un tnger trimis din cer pentru avesti pe lisus. El insistasupra termenului
,om” din versetul evanghelidApud.C. BADILITA, Noul Testament: Evanghelia dujpan, p. 437.

8 cHIRIL al Alexandriei subliniaz in acest sens: ,vorbind de Dumnezeu-Cuvantul, gidau
totdeauna verbulera’, indicand eternitatea Luii faptul de-a fi mai vechi decéat orice inceput in
timp si Tnlaturdnd socotita & ar fi fost ficut. CGici Cel ce este pururea, cum s-ar cugeta ca fiind
facut? lar despre fericitul Botétor zice Tn mod potrivit Fost-a om trimis de DumneZelca
despre un om care avea o figdti. Dar mie mi se pareacEvanghelistul nu spune in acestea
simplu & ,a fost”, ci, adugandsi cuvantul ,ont, respinge o presupunere nesogoéitunora. @ci
intre muti umbla cuvantul £ Sfantul Boteztor nu era cu adévat om dug fire, ci unul dintre
Sfintii Tngeri din ceruri, care s-a folosit de trup oresnsi a fost trimis de Dumnezeu spre
propowiduire. Si pentru aceastpresupunere se folage ca pretext deatre acegtia spusa lui
Dumnezeu: lata, Eu trimit ingerul Meu Tnaintea fiei Tale, care va i calea inaintea Ta(Mal.
3,1). Dar greesc faa de adedr cei ce, cugetand aceasta, nel®g @ ngerul este mai degralin
nume cu ireles de slujire decéat de fifip precumsi in cartea fericitului lov vine Tnger dagnger,
vestind multele suferie si slujind acelor nenorociri de multe feluri (lovl4s.u.). Ne spune ceva
de felul acesta despre Sfiringeri si preaineleptul Pavel, scriind astfelQare nu sunt o ingerii
duhuri slujitoare, trimji pentru cei ce vor aveaismosteneasgd mantuired (Evr. |, 14)? Deci
fericitul Boteztor loan s-a numit Tnger prin glasul Apostoluluéfimd Tnger dup fire, ci fiind
trimis spre a vest§i a striga: Gatifi calea Domnuldi. Caci foarte cu folos a afirmatica fost
trimis de Dumnezeu ca vestitoratnd clar & este rarturia Lui. Caci, fiind trimis de Dumnezeu
sa vesteast, n-a giit altceva, in Tni#tatura ce-o ddea, decét ceea ce i s-a incregtiprin voia
Celui ce I-a trimis. Deci, ca martor adeat a fost Tniitat de Dumnezeu. Aceasta socotesc c
nseama trimis de Dumnezeu(CHIRIL al Alexandriei,Comentariu la Evanghelia ddploan,
traducere, introducerg note D. Siniloae, PSB 41, Ed. IBMBOR, Bucuyte 2000, p.54)

19 cHiIRIL al Alexandrei opune Lumina cea adeati, a Creatorului lisus, luminii derivate, a
creaturilor. Acestea din urfrisi primesc lumina din Lumina esgala si primordiak a Logosului
(CHIRIL al Alexandriei,Comentariu la Evanghelia dddoan, pp. 63-66).
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Prin noua terl ,loan Boteatorul”, introdugi Tn acest loc in Prolog,
Evanghelistul realize@zsi trecerea la prezentarea noii caiidia Logosul
preexistent, aceea de Intrupat, adie om adeirat, care a it Intr-un timp
istoric bine determinagi care are un Inainte Meitpr, care a fost, la fel, o
persoad istorici. De aici Tnainte, accentul evanghelistului va fispdoar pe
aceast latura a existerei Logosului, cea care va defini opera Sanfinteast,
mantuitoare®

1.2. Marturisirea lui loan Botezatorul
despre divinitateasi eternitatea Logosului intrupat (loan 1,15)

Daa textul din loan 1,6-8 s-a focalizat pe rolul l@ah Boteitorul, ca
marturie, ,interpolaia” din 1,15 privgte un aspect al acesteiarturii. loan
identifici pe Cel care a fostgéyoc odpé Eyévero” (1,14) cu Cel despre care el a
marturisit: ,0 Onicw pov &Eyduevos Eumpocév uov yéyovey” (1,15). Aceast
afirmaie este identi€ cu marturia lui loan Boteitorul privitoare la identitatea lui
lisus din 1,29-34, in special v.3@iocw pov Eyetor Avilp Os Eumpocbév uov
yéyovev. Prin aceadttranspozie paradoxal, Evanghelistul loan nu mai kagoc
vreunei compatd temporale intre loan Botétorul si lisus. Chiar dag lisus
,pare a fi ucenicul lui loan (1,27; 3,22-273* cititorul Evanghelieistie ci lisus
este mp®dtog (1,15), 6 Adyoc (1,1), 0edc (1,1), povoyevic (1,14.18),70 ¢ldg
(1,4.5.9), anteriogi mult mai presus decéat loan Boiezrul (1,15).

in v.15, Botedtorul marturiseste: ,Acesta era Cel despre Care am”zis
insi In 1,6-8, Evanghelistul loan nu relatg@azontinutul ,zicerii”. In ambele
pasaje gsim ingi cuvintelepaptopiav (v.7), paptopnon (v.7), paptopnon (v.8)si
naptopel (v.15). De aceea, ceea ce este mai important iiaofvanghelistului
loan, nu este ceea ce ,a zis” loan Bétemll, ci faptul @ el este un @rturisitor
al mesianiitii lui lisus.??

Marturia Boteztorului este un paradox teologico-filosofic extrete
rafinat, avand in centru ideea preexigterLogosului-lisus. Dup proclamarea
Tnvataturilor despre intruparea Logosuliiidespre unicitatea Fiului, Evanghelistul
loan, prin narturia lui loan Boteitorul, reamintgte faptul @ Logosul este
anteriorsi mult mai presus decat profetul lui Dumnezeu daggoclani. Astfel,
se afirnd din nou preexistga Logosului, dar se distinge deirturia precedefit

20 Stelian TOFANA, Studiul Noului Testamenp. 219.
ZLWINK, John the Baptist in the Gospel Traditign 88.
22 \/ezi argumentul dezvoltat pe larglbidem pp. 88-89.
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Acum loan Boteitorul afirma transcendes lui lisus printr-o compati@ direct
cu statutul 3u de creatur. ,Cel ce vine dup mine, inaintea mea S-a plinit,
fiindca mai inainte de mine era(l5 b).Asadar, loan voiaasspura ca Cel Ce-i
urma l-a depsit in devenire prin aceea €l s-a riscut in eternitaté®

2. R uapropia tod Twdvvov” despre lisus Hristos
(In 1,19-42; 1-43 - 2,11)

Descrierea primelor zile aleagamanii care au inaugurat inceputul
activitatii publice a lui lisus Hristos in Israel, prinanuria lui loan Boteitorul
(1,19-34) si chemarea primilor ucenici (1,35-51), p#égsc ziua a saptea a
saptamanii, care coincide, in viziunea Evanghelistutan, cu prima descoperire
(revelare) a slavei lui Hristosiduta ucenicilor Gi, in Cana Galileii. Aceast
primia descoperire este destiahumai ucenicilor din primele zile, care au
constituit prima comunitate mesiahiceuni& Tn jurul invatatorului lisus, in
scopul urnrii Lui.?*

Prezema directi a Sfantului loan Boteitorul in acest context este legat
de primele trei zile aleaptiméanii. Da@ in prima zi, loan Boteiorul afirma
raspicat Nu eu sunt Hristosul!(1,20), in cea de a treia, ucenicii Baterului
exclani ,Noi L-am aflat pe Mesia — ce se talatieeHristos (1,41) si-L urmeaz
(1,39.40,43). Astfel, primgi a treia zi se constituie ca un cadru pentru inensr
al Tmplinirii rolului pe care Evanghelistul loan larecizat referitor la loan
Boteztorul in prologul Evangheliei: ,Acesta spre arturie a venit, %
marturiseasé despre Lumia, pentru ca tp sa cread prin el” (1,7). lar aceast
credirta a ucenicilor Boteztorului culmineaz in ziua asaptea, ziua inceputului
minunilor In care lisusgj-a aratat slava S§ iar ucenicii ,au crezut Intr-instil
(2,11).

in acest context, a doua zi#timanii devine, prin rirturia Boteztorului
— ,lata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicpacatul lumiil” (1,29), esetfiala in
definirea itinerariului megionat. De aceea, in analiza ce urnieamm face o
prezentare obsertranal privind construgia mesajului referitor la cele trei zile,

2 Stelian FANA, Studiul Noului Testamenp. 220. Vezii 1.P.S. BARTOLOMEU Valeriu Anania,
Biblia sau Sfanta Scriptdr p. 1556, nota i.

2 Detalii in legituri cu semnificia primei giptimani, in Stelian ®FANA, Hristologie,
sacramentalitatgi mariologie in Evanghelia a IV-a cu specigrivire la ,episodul Cana’(loan
2,1-11) in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Ortgdd-2 (1999), pp. 85-104.
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focalizandu-ne studiul, in specia,l pe dimensiueeéogia a narturiei din ziua a
doua.

2.1. Marturia lui loan Botez atorul despre Hristos ,via negativd
(In 1,19-28)

in prima zi (1,19-28), focalizarea descrierii egte loan Botezorul,
singur, fird ucenici — la fel ca in Marcu 1,4281n prologul ioaneic, Evanghelistul
I-a descris pe loan Bot&orul din perspectiva refi@i acestuia cu Hristogyn
marturisitor (1,7.8.15). Sfaitul prologului si Tnceputul noii seguni este marcat
de un titlu ce definge coninutul marturisirii: alm €otiv | paptopio tol
Todavvov (,aceasta este dnturia lui loan” — 1,19). De aceea, oricare alt rol este
respins de dre Boteatorul Tnsyi: , Nu eu sunt Hristosti1,20), ,Nu sunt [llie]’
(1,21), ,Nu [sunt Profetul] (1,21)2° Boteztorul isi asuni doar profgia din Isaia
(40,3): sunt ,glasul” ¢wv — 1,23). El nu numaiicnu-si asund rolul lui Hristos,
ci marturiseste, via negativa ci lisus este Hristosul; de acegaccentul textului:
»el a marturisit si n-a #igaduit; si a marturisit” (1,20). Sublinierea afirmeei lui
loan este definitorie pentru amurisirea lui despre Hristos:&w oUx eful O
ypiotéc” (1,20), deoarece numai lisus poate spune degpeegn eipi.?’

Evanghelistul subliniaz si contradigia cu tradiia sinopticilor @ loan
Boteztorul ar fi fost llieredivivus Pentru el, ideea unui Inaintemaiay este
,anatema™® de aceea el subliniazi loan nu este Tnaintemeitgr deoarece
Logosul era dejarpidtoc (1,15.30). De aceea Sf. loan Bdaiiezul este doar
,vocea” (1,23), adig marturia pentru lisus Hristos,afi a avea astfel un
corespondent in cadrujtaptrilor iudaice?

Boteztorul il marturiseste pe lisus Hristos inaintea autétiior politico-
religioase ale iudeilor, negandspicat despre sine ingiwca ar fi Mesia. Mesajul

% Cf. C. H. Dopp, Historical Tradition in the Fourth Gospgbp. 248-301.

% C. K. BARRETT, The Gospel According to St. Joti960), p. 145, noteazi predii si levitii
care |-au intrebat pe loan nu aveau in minte id#elristos, llie sau Profetul ar fi trebuiti s
boteze. Mai degraly curiozitatea lor era staraitde faptul & un asemenea act oficial nu era
sivarsit de cineva cu un statut oficial. Intrebarea Isteeechivaleritcu cea din Marcu 11,27-33.
2" E. HoskYNs, The Fourth Gospe1947), p. 174. loan 18,6 akati Evanghelistul loan consider
ca fiind numele echivalent cu cel al lui Dumnezéulds. 3,14. Vezisi 4,26; 6,20, 8,24.58\pud
WINK, John the Baptist in the Gospel Traditign 89, nota 4.

28 |bidem p. 89.

29 BARRETT, The Gospel According to St. Johm144. Vezisi Raymond E. BowN, John the
Baptist in the Gospel of JohNew Testament Essa{965), pp. 138-40.
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transmis preglor si levitilor trimisi de la lerusalim (,eu nu sunt Hristosul”)
reveleaz probabil o polemit apring la sfagitul secolului | intre crgini si
,ucenicii lui loan", ultimii socotindu-I int pe loan Botextorul ca fiind Mesia®
Declaraiei solemne a acestuia privind mesianitatea luisligrecunsi refuzul de
a se identifica, pe rand, cMesia llie-redivivus si Profetul eshatologicdin
Deuteronom (1,20-22), ii urmeamentificarea cu glasul celui ce strig in pustie
,Indreptai calea Domnului’ (1,23) din profeia lui Isaia (Isa 40,3).

Pericopa 1,19-23 este similacu textul din Lc 3,15 (,tot poporul era in
asteptaresi toti se intrebau in inimile lor despre loan: ,Nu cumeate El
Hristosul?”) pornind de la obsenia ci exista o steptare privitoare la identitatea
eshatologig a lui loan Boteitorul.

Totusi, exist o diferena intre portretul sinoptigi cel ioaneic cu privire la
rolul lui loan Bote#torul, din doa puncte de vedere. Tn primul rand, cele trei
evanghelii sinoptice 1l portretizeape loan Botexorul in rolul luillie-redivivus
in timp ce, in Evanghelia IV-a, Bot#arul refuz identificarea cu acest rol
eshatologic. In al doilea rand, pentru a explicdiviatea nirturisitoare a
Boteztorului, evangheiiti sinoptici citeaZ textul din Isaia 40,3, Tdsloan
Evanghelistul include acest citat iranturia lui loan Boteitorul despre sine.

2.2. Dimensiunea teologica marturiei lui loan Botez atorul despre lisus
(In 1,29-34)

A doua zi (1,29-34), loan Botatorul préner t0v Incolv €pydusvov mpOg
altov (,L-a wizut pe lisus veninditre el’ — 1,29). Din acest moment, intr-o serie
de profunde rrturii, Tnregistrate de Evanghelistul loan, Sf.roBoteztorul Tl
identifica pe lisus ca fiind Mielul lui Dumnezeu (1,29), Gakexistent, adicCel
ce exisi din veci (1,30)si Purtitor al Duhului Sfant (1,32-34)lat a Mielul lui
Dumnezeu, Cel ce ridicpacatul lumii... a fost Tnainte de mine, fiindenai
Tnainte de mine era... an@zut Duhul coborandu-se, din cer, ca un porundel
ramas peste EI’Raymond Brown, in comentariudisla loan, este deipere @ in
acest text loan Evanghelistul dékue, prin gura Bote#orului, o Tntreag
hristologie®* Se poate observai @utorul evangheliei nu e preocupat deloc de
sublinierea motivului pentru care lisus vine laripai intreaga sa atéa este

%0Vezi C. BADILITA, Noul Testament: Evanghelia disppan, p. 154.
31 John unfolds for us here on the lips of John Bagtist a whole Christology” (cfThe Gospel
According to John I-X|IGarden City, New York, 1966, 58).
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concentrat pe cotinutul proclandrii solemne a Inainte-Me#gorului Domnului,
situati Tn contextul unei revati mesianice’

Lista de titluri atribuite lui lisussi inaugurate prin rrturia lui loan,
continwi, de altfel, pe tot parcursul capitolului I, precupRabbi (1,38.49),
»Mesia-Hristo$ (1,41), ,Fiul lui Dumnezet (1,49), ,Regele lui Israél (1,49),
, Fiul Omului’ (1,51), completand oarecum toate nied@ hristologiei ioaneic

2.3., 10s O AuvOog tol 000 O alpwv THy Auaptiav o0 Kéouov” (1,29)

Marturia lui loan Boteitorul ,lata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridic
pacatul lumii’ (In 1,29), se inscrie in a cea de-a doua categwe narturii, Si
anume, cele dedicate lui lisus,care se succed celor din prima categorie, rostite
in fata delegtei ierusalimitenesi care au vizat propria persaaa Botetorului
Domnului (In.1,19-28). Acest important titlu mes@anMielul lui Dumnezeu”
apare de dauori in Evanghelie (1,29.38) constituie, Th acefa timp, unul dintre
marile titluri hristologice ale teologiei ioaneite.

32 Cf. George BVINI, Commentaire spirituel de L’ Evangile de JearParis 1995, 47.

3 Vezi D.A. &aRsON, The Gospel According to JohGrand Rapids, Michigan, 1991, 147. aceste
marturii ale lui Sf. loan Botei#orul, consemnate de autorul evangheliei a IV-acawmstituitsi
constituie Tng, pentru muli specialgti, subiect de intense dezbateri. Pentru cei famd#i cu
portretul Tnainte Mergforului Domnului, zugivit de tradtia sinoptidi, este destul de dificil a
accepta ideeaicloan stia de preexisteia lui lisus sau de sufetimsi patima Sa. In conturarea
portretul lui loan, tradia sinopti@ pune accentul cu pradere pe rolul & de predicator al
pociintei, de precursor al lui Mesia, dgrde justtiarul timpurilor din urna. Pentru di biblisti, in
schimb, aceste dnturii nu fac din persoana lui loan Bo#arul decat expresia unei teologii
hristologice expusde autorul Evangheliei, astfel ele par a fi mai mult amprenta unei "dié¢a
teologice a evanghelistului, decat expresia uneiniscerte istorice. ¥ Vezi aninunte, in acest
sens, R. ROwN, Three Quotations from John the Baptist in the Gbspé&ohn,in CBQ 22, 1960,
292-298; Francis J. BDLONEY, The Gospel of Johnin "Sacra Pagina Series” Collegeville,
Minnesota, 1998, 53). Problematica estei imailt mai complek. Se pare £ loan Evanghelistul
prezint marturia lui loan Boteitorul in contextul unei intregi eshatologii iudaieechi-
testamentare, mardgprofund de steptirile mesianice seculare. In acest sens, autorulighediei

a IV-a nu creax marturii hristologice pe careide puri in gura Inainte-Mergorului Domnului, ci
preiasi prelucreaz o intreag tradtie referitoare la Botéitor si pe care o face, apoi, expresia unei
profunde credite si corstiinte teologice a cgtinilor comunittii sale legate de misterul Persoanei
lui lisus. Vezi, Stelian DFANA, ,Mielul lui Dumnezeu” in narturia lui loan Boteztorul (In 1,29)

— 0 perspecti# a hristologiei ioaneice ~in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Ortodoxa 2 (2008), pp.107 — 118.

34 Cf. George EvINI, Commentaire spirituel de L’ Evangile de Jeds.
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in versetul 1,29 intalnim pentru prima ®&n Evanghelie oformuli
revelatoare, id¢” — "lati...” si pe care autorul o foloste in diferite ocazii (vezi
loan 1,35-37. 47-51; 19,24-27).adRcinile acestei formule s-arappa & se
gaseass in Vechiul Testament, spre exemplu in | Reg. Qhde putem intalni o
formulare ase#natoare:,Cand Samuel I-a &zut pe Saul, Domnul i-a spus: dat
Acesta este omullfou 0 dvOpwmog)... care va domni peste poporul Meu”.
Oricum, folosirea acestei formule in Noul Testaneste specific ioaneic astfel
ca indiferent de materialul trafional prezent in ea, reconstituirea ei, este de
parere R. Brown, poaitamprenta specificitii intentiei teologice a autorului
Evanghelie®

Cat priveste ing semnificdia si simbolismul expresiei ,Mielul lui
Dumnezeu - auvog tol 0eol”, pirerile exprimate deatre speciabti sunt din
cele mai diverse. In studiul detfane vom limita la a analiza doar trei dintre ele,
fara insi sa avem pretefii exhaustive de tratare.

(@). ,Mielul apocalipti¢

O buri parte dintre exegesunt de prere &, in exprimarea sa, loan
Boteztorul, cand L-a definit pe lisus ca ,Mielul lui Durazeu, Cel ce ridic
pacatul lumii”, a \azut in El pe Mielul apocaliptic. C. K. Barrett, spexemplu,
intr-un studiu al &,*® dedicat interprétii expresiei respective, este dérgre @
acesta trebuieadfi fost Trtelesul intetionat de loan Boteitorul in mirturia sa°’
C.H. Dodd® merge chiar mai departe afirmanidacesta trebuieisi fost sensul
pe care I-a avut in vedere chsaautorul Evangheliei.

intr-adevir, in apocalipsa iudaic in contextul judeitii finale, apare
figura unui ,miel” cuceritor care va distruge taut din lume. Spre exemplu, in
Testamentul lui losif (19,8) se vorlste de un ,miel”, care va invinge toate
animalele relesi le va supune sub picioarele silelar in Apocalipsa lui Enoh

% R. BROWN, op. cit, 58.

% C. K. Barrett,The Lamb of GadnNTS1, 1954-1955, 210-218.

37 Un rezumat al interpratilor specialstilor care wid in expresia "Mielul lui Dumnezeu”, Mielul
Apocaliptic, vezi C.S. KENER The Gospel of JohrPeabody 2003, Mass: Hendrickson, 452-
454,

3 \ezi C. H. Dopp, Historical Tradition in the Fourth GospeGambridge 1963, 230-238.

39 Cf. R. BROWN, The Gospel according to JohB9. Speciatiti sunt de g@rere @ in pasajul
mertionat s-ar gsi interpofiri crestine din lucrared estamentul celor Doisprezece Patrigrtar
ceea ce nu ar fi o interpolare se patedigura principal a mielului. (cf. Ibidem). Vezsi D. A.
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(XC, 38), care se prezihta o parte a marii alegorii a animalelor din igtdamii,
apare un taur incoronat, care va veni lasgfdrlumii, transformandu-se intr-un
miel cu coarne negr®.

in Noul Testament figura ,Mielului Biruitor” apafe cartea Apocalipsei,
n dou ipostazea) conduétor al poporului:,C aci Mielul, cel ce st la mijlocul
tronului, 1i va pate pe eisi-i va duce la izvoarele apelor ie s Dumnezeu va
sterge orice lacrimi din ochii lor” (7,17); b) Mielul care va distruge puterile
raului pe @mant:,Ei vor porni razboi impotriva Mielului, dar Mielul 1i va birui,
pentru @ este Domnul domnilos Tmpdratul Tmpiradilor s vor birui s cei
impreur cu El — chema si ales s credinciasi” (17,14)

Ceea ce apare special, in ultimul text, este idese&ierii in biruibd cu
Mielul a tuturor celor ce vor fi impredrcu El. Se pareacautorul are in vedere
personificarea Mielulusi identificarea lui cu Cel ce Zanete intregul pmantsi
care nu poate fi altul, potrivit mesajuluirtii Apocalipsei, decat lisus Hristos
Biruitorul.

Imaginea Mielului apocaliptic se potriste, de altfel, foarte bine cu ideile
predicii eshatologice ale lui loan Bo#éarul. Astfel, disim, in predica sa,
avertizarea asupra pedepsei ce ¥avisa: ,Deci, zicea loan mdimilor care
veneau & se boteze deitre el: Pui de vipere, cine va @at si fugii de mania ce
va si fie?” (Lc.3,7); ideea&securea &tla radacina pomuluisi ca Dumnezeu este
pregitit sa taie orice pom care nu aduce radoura: ,Acum securea &t la
radacina pomilor; deci, orice pom care nu aduce rodulin: se taies se arund
in foc” (Lc. 3,9). In tradia sinopti@, atat Matei (3,12), cé$i Luca (3,17)
exprima elocventa cruzime aseeptirii Botezitorului Domnului asupra judétii
ce va & vina: ,A carui lopatz este in mana Lui, caisurefe aria s sa adune
graul in jitnifa Sa, iar pleava o va arde cu foc nestifi$Concluzia speciattilor,
reprezentand teza de mai sus, estepotrivit acestei tradii, nu ar fi deloc

CARSON, The Gospel According to Johh50: "When the Baptist identified Jesus as thmh.af
Godm who takes away the sin of the world, he prbbhbd in mind the apokalyptic lamb, the
warrior lamb, found in some Jewish textsEnoch 90,9-12Testament of Joseph 19,8; Testament
of Benjamin 3,8- the latter passages probably, but not certaprgsChristian) and picked-out in
the Apokalypse 5,5.12; 7,17, 13,8; 17,14; 19,74922-23; 22,1-3)".

40" Cf. R. BROWN, op.cit., 59.

“1 Vezisi D. A. CARSON, op. cit., 149.

*2 0 prezentare a pdii sinopticilor, vezi R. BHNACKENBURG, Das JohannesevangeliyinTeil,
Herders Theologischer Kommentar zum Neun Testarfegityur-Basel-Wien 1965, 288.
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neplauzibil faptul ca loan Bot&orul si fi putut descrie pe Cel ce aveawna ca
pe Mielul apocaliptic al lui Dumnezeu.

Pe bui dreptate Tn§ R. BROWN socotste & impotriva unei asemenea
interpretiri a expresiei ,Mielul lui Dumnezeu” se pot ridiczel pudin doua
obiedii:

(a) Prima este legatde diferenfa de vocabularin aceste referte la
,miel”. Astfel, in textul din loan 1,29 cuvantul lfisit pentru miel esté@uvog, pe
cand cel din apocalipgentru "Mielul apocaliptic” esté@pviov. Cu toate & cele
doui carti ale Noului TestamentEvanghelia a IV-asi Apocalipsa par a fi
produsul acelui mediu specific unui autor comdfigle refleci in mod frecvent
difererte de vocabular. Qunea Ilui loan pentru termenuduvoc poate fi
determinai, socotste R. Brown, de posibilitile de nuatare teologid a
cuvantului** Aceasi exprimare este, desigur, o siftrere, intrucat termenul
apviov nu este mai @in bogat in posibilitti de nuatéri teologice decaéuvoc,
vizavi de semnificda semantig a cuvantuluf®

(b) A doua obietie se refet la rolul pe care il are Mielul lui Dumnezeu
descris n expresigel ce ridica pacatul lumii”. Asociat cu portretul sinoptic al
lui loan Boteztorul, expresia ar putea fi interpretata o referita la Mielul
apocalipticsi la adiunea sa de distrugere autui din lume, o imagine nu prea
ndepirtata de cea din Apocalipsl7,14.Tinand cont de siepfrile justtiare ale
lui loan Boteztorul, exprimate de sinoptici, D. A. Carson, precsmalti
exegéi,*® se exprini explicit in sensul frelegerii expresiejcel ce ridica picatul
lumii”, ca referindu-se mai mult la otame de distrugere agatului prin actul
final al judedtii, decat la iertareai izbavirea lumii de ficat prin actul jertfei
crucii. Dar, lag loc, totwsi, Si pentru o ah interpretare. lat ce scrie el.,...the

“3 Cei mai muli special§ti opineaz, astizi, pentru ga-zisa’ Scoali loaneici” inteleas ca mediu
din care au rezultat cele dowscrieri. Vezi, in acest sens, D. AARSON & Douglas Moo,
Introducere in Noul TestameriEd. "Faclia”, Oradea 2007, 282-291; Alan RUKGPEPPER The
Johannine SchoplMissoula: SP, 1975; F.M. FBUN, Le cercle Johannique du quatrieme
evangile In RHPR 56, 1976, 203-214; Donaldt&RIE, New Testament Introductip852-Illinois
USA, 1990, 283; U. &HNELLE, Einleitung in das Neue Testame@ottingen 2007, 471-476; R.
SCHNACKENBURG, Das JohannesevangeliytiTeil, 81 urm.

4 Op. cit., 59.

5 Vezisi D. A. CARSON, op. cit., 150.

6 Vezi C. H. Dopp, The Interpretation of the Fourth Gospé&lambridge University Press, 1953,
230-238. Referindu-se la textele din Apocaipsare vorbesc de Milelul de pe tron, R.
Schnackenburg afirin "Das Lamm in der Apok stets mit tO ¢rn...on bezeitl{2® mal), wird
zum Sieger der Endzeiftf. Das Johannesevangeliunteil, 287).
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impression gleaned from the Synoptics is that lbeght of the Messiah as one
who would come in terrible judgment and clean upgim in Israel. In this slight,
what John the Baptist meant by «who takes awasgithef the world» may have
more to do with judgment and destruction than \eiipiatory sacrifice. But this
does not necessarily mean that John the Evanghkisted himself to this
understanding of «Lamb of God%’

Dar, paralelismul verbelor ioaneiegpw (a ridica)si Avw (a distruge),
din 1 loan 3,5 (Si voi stiti ci El s-a a#tat ca & ridice — apn | — @icatele”) si 1
loan 3,8 (,Pentru aceasta s-atat Fiul lui Dumnezeu, caasstrice — Abon —
lucrurile diavolului —ta@ €pyo tol] Swfdrov) par a contrazice o astfel de
interpretare, avand in veder# textele respective fac, in primul rand, referae |
jertfa Crucii, prin care lucrarea diavolului a fesinicita. Aceasi agiune nu este
doar una a viitorului, gjii una a trecutulusi a prezentului.

(b) Mielul Tnreles ca Robul suferind

O bura parte dintre exegievad in expresia ,Mielul lui Dumnezeu, Cel ce
ridica pacatul lumii” o aluzie pe care loan Botgarul a ficut-o la ,Robul lui
Dumnezeu” suferind din prade lui Isaia: 42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,%B
53,127

Problema pe carg-au pus-o exege, pam astizi, este dat expresia are
un rteles individual, sau unul colectivagpunsurile s-au naptit, in general, in
douwa diregii, in sensul 8 Robul suferind din textul isaianic ar reprezeritt ae
poporul Israel, cagi un personaj cu irles mesiani¢’ De altfel, Isaia vorhge
mult, in sens profetic, in cap. 53 &tti sale, despre patimile lui lisus Hristos. In
mod repetat, Isaia insistin viziune profeti&, asupra caracterului substitutiv al
mortii Mantuitorului Hristos, Caresi da viata pentru gli, ca Rob al Domnului.

47 Cf. D. A. CARSON, op. cit, 150.

8 Vezi D. A. CARSON, op. cit., 150. R. 8HNACKENBURG este de acesipirere, dsi el vorbeste
accentuat de teologia pascabanei@ a expresiei "Mielul lui Dumnezeu” din Evangheliapd
loan. lati ce scrie el"Wenn hinter dem Joh-Ev eine christliche "Passahe®logie” sichtbar
wird (das ist freilich nicht strikt beweisbar), $egt sich die Beziehung zum Passalamm nahe;
aber die sonst nicht nachweisbare eigentimlichetWgdbindung "das Lamm Gottes” verlangt
auf jeden Fall auch eine Beziehung zum ,Knechtt&atvon Is 53, der dem Urchristentum wie
sicherlich schon Jesus selbst fur sein Messiasuedsis so wichtig war® (cf. Das
Johannesevangelium | Tel88).

9 Vezi aminunte n acest sens, SteliaoFENA, Introducere in Studiul Noului Testament (vol.2).
Evangheliile dup Mateisi Marcu. Documentul QuelleZluj-Napoca 2002, 412 urm.
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Aceste concep insa sunt cu totul diferite de cele ale iudeilor, careau
interpretat niciodat aceste texte, care vorbeau de Ebed-Yahve sau ue Fi
Omului, cu referire mesiaric®

Intrebarea care se pune, totueste da& loan Bote#torul a avut o
asemenea falegere a Mielului lui Dumnezeu, sau este doar unea
evanghelistului? Teologul I. de la BTTERIE intr-un artico? dedicat acestei
problematici, a adunai expus intr-un mod academic argumentele refeetdar
prima intrebare. O astfel de #iege izbgte ins de faptul de a nu putea afla in
toate evangheliile sinoptice vreo refeficare § indice faptul & loan Bote#torul
va fi vazut in lisus pe Cel ce aveasuferesi si moak pentru popor.

Este, de asemenea, greu dsitgvreo narturie potrivit creia, nhainte de
era crgtina, Mesia 4 fi fost identificat cu Robul suferind, sau ca dgesrsonaj
misterios & fi intrat Tn galeria figurilor eshatologicetaptate. Nici comunitatea
de la Qumran nu avea o teologie a unui Mesia suféfiEste adeirat ci in
manuscrisele comudtii qumranite se gsesc pasaje din cartea profetului Isaia cu
referire la Ebed-Yahve suferind, dar RR®WN>* crede, citandu-ksi pe H.
RINGGREN,>®> ci esenienii aplicau aceste texte mai defjréd propriile lor
suferirte indurate pentru il decéat la o persodrmesianié, eshatologig, ca cea
Robului Suferind. Dar, in ciuda acestor spegilau exist nici dovezi impotriva
faptului & loan Boteztorul ar fi putut avea, toty si o astfel de conceje despre
Hristos.

Céat private a doua presupunere, cea légée viziunea evanghelistului
asupra sensului expresiei ,Mielul lui Dumnezeu”,iielesul lui Ebed-Yahve
suferind, din exprimarea isa@rparerile speciaktilor sunt din nou imfirtite. La

*% |pem, Studiul Noului Testamen€urs pentru anul | de studiu, Cluj-Napoca 205, 1

°1 Referitor la aceastproblematia, D. A. CARSON noteaz faptul ¢i o buri parte a exeddor
moderni ridié aceste intretsi: "Modern Christians are so familiar with the entidause that it
takes an effort of the imagination to recognizé,thafore the coming death of Jesus, it was not an
obvious messianic designation. The fact was proanghte majority of modern interpreters to deny
that John the Baptist made any such declarationthkir view, the entire account is a literary
creation by the Evangelist who, writing as a Chaist understands that Jesus is the lamb of God,
and then projects this understanding back on thptiBa” (cf. The Gospel According to John,
148-149). Pentru un rezumat complet al viziuniiregtzelistului loan asupra temei "Mielului lui
Dumnezeu” vezi C.S. BKENER The Gospel of JohrPeabody, Mass: Haendrickson, 2003, 452-
454,

2|, de la ®TTERIE Ecco I'’Angelo di Digin BibQr 1, 1958, 131-134.

>3 Vezi J. @RMIGNAC, Christ and the Teacher of Righteousn&saitimore: Helicon 1962, 48-56.

¥ R. BROWN, The Gospel according to Johg0.

* H. RNGGREN, The Faith of QumranPhiladelphia: Fortress, 1963, 196-198.
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0 prima vedere s-ar yyea @ exisé similitudini intre textul Evangheliei a IV-gl
textul isaian care vorbte de Robul lui Dumnezeu suferind. In descriereage
loan Boteztorul o face lui lisus par a exista doparagrafe in 1,32-34, care pot fi
relgionate temei Robului Domnului. Astfel, in versefyB2, loan Boteiorul
afirma ca a vazut Duhul Sfant coborand peste lisigamanand peste EJ.Si a
marturisit loan zicand: Am &zut Duhul coborandu-se, din cer, ca un porumbel
a ramas peste El’iar in 1,34 di exprima propriul $iu crez despre lisus,
marturisindu-L ca fiind Fiul lui Dumnezeuy,.Si eu am vizutsi am mirturisit ca
Acesta este Fiul lui Dumnezeu”

in textul lui Isaia 42,1 gsim referine aseranatoare la Robul Domnuluii
pe care, se parai,csinopticii le rel@goneaz cu botezul lui lisus deatre loan:
Jlatal Sluga Mea pe care o sprijilesul Meu intru care binevoige sufletul
Meu. Pus-anpeste El Duhul Meu” (vezisi Mc. 1,11). lar in Isaia 41,1 intalnim
chiar expresia,Duhul Domnului este peste Mine{comp. Lc. 4,18§° Toate
aceste texte ar putea duce la concluziavanghelistul loan face o l#@gra intre
»-Robul Domnului” din Isaia 42i ,Robul Domnului” din Isaia 53.

Dar, in coordonatele "Robului suferind”, lisus apar in alta parte in
Evanghelia dup loan, si anume, in 12,38;Ca sa se Tmplineast cuvantul
proorocului Isaia, pe care I-a zis: Doamne, cinecrazut in ceea ce a auzit de la
noi? Si bragul Domnului cui s-a descoperit{tomp. 1s.53,1)

Dar, avand in vedereacsimilitudini cu textul isaian par a avea alte
fragmente din altearti ale Noului Testamentsa cum am indicat mai sus, putem
ajunge la urritoarea concluzie: Tema ,Robului suferind” era dedaifamiliat
crestinilor celei de a douadpti a veacului intai crgin. Prin urmare, asocierea
sensului expresiei ,Mielul lui Dumnezeu” cutéfesul isaian al temei ,Robului
suferind” nu poate fi socoiit nicidecum o invefle sau o0 cragée proprie a
autorului Evangheliei a IV-a.

(c) Intelesul expresieiMielul lui Dumnezetica ,Miel Pascal®’

Cea mai mare parte ina exegglor sunt adepi ipotezei potrivit éreia
expresia ,Mielul lui Dumnezeu” ar trebui telead Tn sensul referirii la

*5 Mertionam ci toate aceste refetim ale profetului Isaia la Ebed-Yahve ksign in a doua parte
a artii sale (40-55; 61)

> R. BROWN este de frere @& interpretarea expresiei "Mielul lui Dumnezeu” Tensul
identificarii ei cu irtelesul temei isaiane "Ebed Yahve” este predilestegezei apusene, pe cand
cea a "Robului suferind” ar fi specifiexegezeiasiritene. VeziThe Gospel according to John
61.
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semnificaia cultica a ,Mielului Pascal” la evreisi, apoi, profund spiritual la
crestini.”® Rudolf SSHNACKENBURG afirma, de altfel, faptul &, o exegex coreck
a textului narturiei lui loan Bote#torul nu poate trece cu vederea profunda
legatura cu simbolismuki cu semnificéia Mielului Pascal iudaic, dar faptul c
in spatele unei astfel deirturii se diseste o intreag teologie ioaneit pascal.”
lata ce scrie el, in acest sen®ver den Bildcharakter des Lammes ernst nimmt,
wird auch den Gedankenkreis vom Passahlamm nidgchliRen wollen, der im
Urchristentum ebenfalls einen betrachtlichen Raumienmt und nach Joh 19,36
fur Jesu Sterben bedeutsam ist...Auch hinter amd8tellen des Joh-Ev konnte
noch eine an das Passah anknipfende Theologienstdieeihre 'Sitz in Leben’
wohl in urchristlichen ‘Passah’ Feiern (an stellerdJudischen, aber mit ganz
neuen Gestalt) hatte®

Probabil @ aceasta va fi fosf intentia evanghelistului, cand a consemnat
marturia lui loan Boteztorul despre lisus. O astfel de interpretare canfde
fapt, hristologiei ioaneice mai mult suport realaccentuarea obiectiva jertfei
lui lisus Hristos, decat plasarea ei intr-un plaai mult metaforigi speculativ.

De altfel, argumentele aduse Tn sprijinul unei edstfe interpreiri sunt
relevante. lat cateva:

1. Mielul Pascal era un miel real, pe cand interpestanielului in
intelesul de ,Robul suferind” pare a fi un elementatg neesetial in descrierea
mottii ,Robului Domnului”.

2. Simbolismul ,Patelui” in Evanghelia a IV-a este un element
definitoriu al hristologiei ioaneicgi este asociat intotdeauna miofui lisus.
Aceasta cu atat mai mult cu cat, in gandireaticie Mielul ridica pacatul lumii
intregi prin moartea sa. In loan 19,14 evanghdlistat ci lisus a fost
condamnat la moarte candva la amiaza zilei dinaiet®ati, iar acela era chiar
momentul in care prgiose pregteau 4 junghie la templu mieii pascali.

3. In faptul relatat din 19,36j anume, & nu i s-a zdrobit lui lisus, pe
Cruce, nici un os, dudpce Pilat este rugati sngiduie $ se zdrobeadgcfluierele
picioarelor celor treiastignii (In.19,31), autorul vede o implinire a Scripturii

% Aminunte legate de semnifita Mielului Pascal la evrei, vezi, SteliaroAANA, Sensurile
jertfei Mielului Pascal, in “Studia Theologia Orthodoxa”, nr. 1, Cluj- Najag 1992, 17-33.

9 A se vedea teologia pastal cap. 6. in acest sens, semnificatigte contribtia teologului B.
GARTNER, John 6 and the Jewish Passavennd-Kopenhagen 1959.

0 Rudolf SHNACKENBURG, Das Johannesevangeliyrh Teil, 286-287. O dezvoltare a acestei
teme, vezi, T. IBLTZ, Die Christologie der Apokalypse des Johanrerlin 1962, 39-47; G.
ZIENER, Joh-Ev und urchristliche Passahfeién, BZ NF 2, 1958, 263-274; G. ANTER, Jesus,
das Passahlamm des Neuen Bunéggersloch 1950.
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referirea fiind ficuta la textul din cartea i 12,46, unde se relateaza nici un
os al mielului pascal nu era zdrohf&a se nénance in aceeacasi; sa nu kisai
pe a doua zi; carneaiqu o scoatg afara din cas si oasele 8 nu le zdrobi”.

4. 1n cartea Apocalipsei, 0 dlscriere ioanei; unde apare acala
simbolism al Pgtelui legat de jerff, lisus este prezentat de mai multe ori ca
.Mielul” Tnjunghiat: , Si am wizut, la mijloc, intre trornsi cele patru fiine si in
mijlocul batranilor, stand un miel injunghiat...(5,6); apoi ,Céantarea lui Moise”
(15,3) este cantarea Mieluluj;Si ei cantau cantarea lui Moise, robul lui
Dumnezeuyi cantarea Mielului, zicAnd: margi minunate sunt lucrurile Tale,
Doamne Dumnezeule, Adiorule! ...”.°* Mai mult, in 5,9 se meioneaz
sangele ascumgprator al Mielului, o referima special dedicét simbolismului
pascal iudaic, in care semnatdit pe yorii usii, cu sangele mielului (k12,7), a
crutat casele israelior de moartea intailorascui: ,, Si cantau o cantare nay
zicand: Vrednic gi sa iei carteasi si deschizi pegéde ei, fiinda: ai fost
Tnjunghiat si ai rascumjarat lui Dumnezeu, cu sangeleid;, oameni din toat
seminia si limba si poporul si neamul”. ®* Aseminarea dintre sangele mielului
uns pe worii si pragul de sus alsu caselor israetilor si sangele Mielului jertfit
pentru izlavirea de fcat, este evideat Astfel &, din momentul in care cytni
au inceput &l compare pe lisus cu mielul pascal iudgiica faci legitura intre
semnificaia sacrificiului celui din urra si jertfa Mantuitorului Hristos, ei nu au
ezitat 4 foloseasg in spaiul cultic un limbaj sacrificial’Hristos, Pastele nostru,
s-a jertfit pentru noi < p tl] waoya ullv CtHon Xprotog” (1 Cor 5,7).

5. Tn 1 Petru 1,18-19, Apostolul Petru ii asigpe cititorii cratini ai
epistolei sale & au fost elibera cu sange scump, ca al unui mielpyog)
nevinovatsi nepritanit, si anume, cu sangele lui lisus HristqQsstiind ca nu cu
lucruri stricacioase, cu argint sau cu aur¢idost rascumprayi din viara voastti
desarta, lasaw de la piringi, ci cu scumpul sange al lui Hristos, ca al unueimn
nevinovatsi neprihanit — (¢ [Juvoll [uduov kol [onikov”. Aceste atribute ale
lui [pvog de Hpdpov (nevinovat)si [onidov (nepritanit) aduc aminte de $ee
12,5, unde era specificat faptul de-a fi sacrifipgintru Pgte un miel fra
meteaha: ,Mielul sa fie de un an, partedsbateasa si fara meteaha”.

Asadar, intr-o astfel de profunzime detelegere a semnificai
conceptului de ,Miel pascal”, fuia si menirea de ridicare aapatului lumii de
catre ,Mielul Pascal” prin excelea, lisus Hristos, a putut fi relativsar fixata in

1 Vezi si Andreas J. KSTENBERGER John, Baker Exegetical Commentary on the New
Testament, Grand Rapids, Michigan, 2004, 68.
%2 A se vedea afimunte, in acest sens, RR®WN, op. cit, 62.
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limbajul cultic si teologic al primilor cretini. Ideeastergerii @catului lumii prin
jertfa Mielului lisus este céat se poate de bineriexati si in literatura patristig.
in acest sens, Sf.HRIL al Alexandriei scria:;,Dar acum, Mielul adeurat,
zugrvit odinioarz prin ghicituri, victima neptataz, Se aduce ca o jedtfpentru
tori, ca st steargi pacatul lumii, ca § surpe pe dezorganiztorul lumii intregi,
murind pentru tg ca si desfiireze moartea, caisdezlege blestemul nostrud. s
Se fa@ firii omului inceput a tot binele, dezlegare aiaiciunii, pricinuitorul
vierii vesnice... cale spre Tmparia cerurilor.” %

Continuand ideea anterigamdar adugandsi pe cea a legurii intrinseci
dintre lisus Hristosi umanitatea asumatin firea sa omeneascacelai Sfant
Parinte afirma:,A murit Unul pentru tgi, pentru @ toate sunt in El... a murit
Unul pentru tai, ca tqi sa vieeuim in El. Gici Mielul, Tnghrind moartea pentru
tori, a eliminat-o pentru to din El, cici tori eram in Hristos, Care a murit din
cauza noastt si a inviat pentru noi...”**

in acest cadru de refetinla legtura de semnifigée cultica si sacrificiak
dintre Mielul Pascal iudaigi lisus Hristos — Mielul Noului Testamentirhtele
Dumitru Stiniloae evidenazi trei deosebiri:

1. ~Mielul lui Dumnezeu” adus jerif mantuigte, de fapt, ca jef
adus Tatilui, pe cei cu care se wte, ficandu-isi pe ei fii ai lui Dumnezeu prin
har, jertfti Tatalui, fii ai Lui de negdita valoare. Mielul Pascal al Vechiului
Testament inchipuia doar acestea.

2. .Mielul lui Dumnezeu”, fiind unul singur, Ti unsée intre eki pe
cei ce-L ninana. De aceea, limbajul liturgic fologie pentru primirea Trupului
si Sangelui lui Hristos cuvantul ,inaptasire”, ceea ce impli& raimanerea
neconfundat a lui Hristos in noi.

3. lisus Hristos, trecand la Cina cea de &ape cei ce au crezut in El,

83 Cf. Comentariu la Evanghelia Sfantului logm 133.

% |bidem 134. Vezi o accentuare a ideii de jeréfixpiatoare asociatcu sintagma "Mielul lui
Dumnezeu, care ridicpacatul lumii”, si la L. MORRIS The Gospel according to JohRevised
Edition. New International Commentary on the Nevstéenent, Grand Rapids, Eerdmans, 1995,
130: "This ,God’s Lamb” will take away sin, presumablyybmeans of a sacrificial,
substitutionary death”George ZeviniCommentaire spirituel de L' Evangile de Jed®:"Dans

I’ Evangile de Jean, Jésus est 'Agneau de Dieu quisparenue dans I'obéissance et son oeuvre
révélatrice et expiatrice, fruit de 'amour, enléles péchés en les portant personnellment. Il cl6t
le temp du péché et réalise, victorieux, les pramesie Dieu dans le temps du s&dfit | Jn 3,5-
6)".
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de la mielul ce-L preinchipuia pe El, la El igis@a trecut totodatde la folosirea
mielului ca chip, la folosirea painii, declarandsarpainea trupul &, iar vinul,
sangele 5u, ale Mielului costient jertfit>

La toate aceste teorii, unii exegenoderni au mai adigat, in ultimul
timp, o ipoteZ nowa potrivit cireia sintagma ,Mielul lui Dumnezeu” (1,29) este o
simpk paralel la cea de ,Fiul lui Dumnezeu” (1,3%) Paralelismul literar iris
de care depinde aceaseconstrutie, pare cu totul neverosimii neconvingtor,
teoria neputand asexplice motivul pentru care ar trebui aleas astfel de
alternatia.

Ca o concluzie la anturia Sf. loan Bote#torul, se poate afirmaidoan
evanghelistul, cand a consemnat episodirtumiei lui loan Boteitorul, a avut in
vedere ambele sensuri ale expresiei ,Mielul lui Daeu”, atat cel dgRob al
Domnuluf, care sufet, catsi cel deMiel sacrificat care prin suferigd si moarte
a realizat izbvirea din picat a lumii intregf’ O analiz aten# a argumentelor pro
si contra, prezentate in analiza celor trei ipoteha; la concluzia & ultimele
doui, combinate, se potrivesc cat se poate de bin@intistologie ioaneicaxat
in mod paradoxal pe tema slavei lui lisus Hristosnifestai in maxima sa
suferirta pentru lume. Suferta marcat de sacrificiul suprem, final, al Mielului
lui Dumnezeu sunt daupostaze ale unei hristologii bine atestat cretinatatea
primul secol crgtin.

2.4. Efectul mirturiei lui loan Botez itorul
despre lisus Hristos(loan 1,35 — 2,11)

in a treia zi (1,35-42), loan Bot#prul aduce rarturia sa, ucenicilor s,
fatd de lisus Hristos :lata Mielul lui Dumnezeli. Ca efect al acestei drturii,
unii dintre ucenicii lui loan 1l urmeazpe lisus (1,37). In lumina textului este
probabil ca un nu#ar din primii ucenici ai lui lisus&fi fost ucenicii lui loan (cf.
Fp.1,22)%®

% Vezi Dumitru SANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus HristpsSibiu 1991, 27-29. O
accentuare asemmatoare a acestei idei, vesl la Andreas J. KSTENBERGER John, Baker
Exegetical Commentary on the New Testament, Graagd®, Michigan, 2004, 68.

€ Cf. D. A. &aRsON, The Gospel According to Johi49.

7 Vezi o concluzie aseinitoare Andreas J. ®STENBERGER John, Baker Exegetical
Commentary on the New Testament, Grand Rapids, ilyach 2004, 67.

8 BorNKAMM, Jesus of Nazarettp.145; @LLMANN, Peter p.23. BILTMANN, Das Evangelium
des Johannegp. 4si urm., sugereazca cel de-al patrulea evanghelist a intrat in bisedatoria
aaiunii lui loan Boteztorul. De asemenea,UCLMANN, ,L'opposition contre le Temple de
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in acelai timp, aceste natani ,de chemare adresate ucenicilor dée
Mantuitorul”, pot fi inelese ca avand un scop polemico-apologetica dec
asumam faptul & raspunsul primilor ucenici poate fi un exemplu penait
ucenici ai lui loan de a proceda in mod simifaEvanghelistul a indicat, cg
marturii coroborate rarturisirii lui loan, cateva importante figuri ceate ale
Bisericii, printre care se nuiri primii ucenici ai lui loan. Primul 1l drturiseste
ca ,Mesia”, al doilea 1l rrturiseste ca unul glespre care a scris Moige profeii
in legé (Profetul - Deut. 18,15), al treilea 1l arturiseste ca ,Fiu al lui
Dumnezeu”, ,Regele lui Israel”. Prin urmare, in mes@mal, orice rol pe care in
mod explicit il nega loan n 1,19-21 se apliai lisus Hristos'

in a patra zi, loan Bot&rul nu mai este amintit deitce Evanghelist,
insa chemarea ucenicilor deitee lisus Hristos contiriu loan 1,51 d contur
intregii seduni prin desemnarea lui lisus giaFiu al omului, noul lacob-Israel.

Nunta din Cana urmeaz2,1-11) ,in cea de-a treia zi”. De vreme ce a
treia zi deja trecuse, trebui& admitem @& ziua a treia dupultima zi memionat,
trebuie & fie asaptea zi de cand naianea evenimentelor a incepgttStructura
succesiunii zilelor aratca episodul Cana este interpretat ca fiind o parte a
evenimentelor ce urmeaza se petreac Sfagitul real al capitolului 1 estesadar
2,12 Minunea este un semn (2,11), ,primul dintre semn®hle”, care s-a
Tmplinit Tn manifestarea slavei Safei-a determinat pe uceniciiab(care paa la

Jerusalem, motif commun de la theologie johannifuwu monde ambiantNTS v 1958-59, 164;

si J. EREMIAS, The Central Message of the New TestaniEd65, p.81.

%9 BALDENSPERGER Der Prolog des vierten Evangeliungs 67

" DopD, The Interpretation of the Fourth Gospelp. 293. Singurul titlu netransmisibil lui lisus
este cel al lui llie. Aceasta este Tn conformitateespingerea motivului apocaliptic Tn gengral
celui de Tnaintemesgor in particular. Este posibil ca 3,13 fie un atac la atribuirile lui Enoh,
Moisesi llie: “Nimeni nu s-a Téltat la cer, ci doar Cel Care s-a pogorat din cer, éinului”. Ca
evanghelistul este familiar cu tradici loan este llie se vede din 3,28, unde “trimisfitea lui”
imita Mal. 3,1. De asemenea, in conformitate cu 1,6e®iparare ciDial. cum Tripho8); 5,35
(cu Sirah 48,1); 1,8 — "nu el era lumina" (compiakéidrash despre Ps. 43,1 (134a): "lumina ta"
(Ps. 43,3), adig; profetul llie (citat de BREMIAS, TWNT, 1l, 935 n. 75).

I Pierson RRKER, "Bethany beyond JordanIBL, LXXIV (1955), 260si urm.; T. BARROSSE
CSC, “The seven days of the new creation in Stn'3oBospel”,Catholic Biblical Quarterly XXI
(1959), 514. BRROSSESugereaz ca planul celorsapte zile din 1,19-2,12 simbolizeazelesapte
zile ale noii cregi Tncepand cu episodul Cana incheindptdmanati simbolizand instituirea
bisericii lui lisus, “noua cre@” (2,1-11-12). W.D. VIES sugera & celesase vase pentru ritualul
iudaic de purificare, reprezihtase zile ale #@timanii din istoria ludeilor precedente sabatului
mesianic din ziua gaptea.

"2 DIBELIUS, Johannes der Taufep.112
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acest moment doar temporar au crezut - janas cu El inaceazi’, 1,39) &
cread n El.

.Cea de-a treia zi” sugereamoartessi invierea lui lisus. Aceastaluzie
la moarte este sublintatle 2,4, unde lisus spune ,ceasul Meuiina a sosit”,
pentru @ ,ceasul” lui lisus Tn Evanghelia a patra se r&fgr mod constant la
moartea Sa (7,30; 8,20; 12,23-27; 13,1; 17,1;.Etddinunea estesadar un semn
a ceea ce urmeam se implineascprin moartea lui Hristos.

Mentionarea celogase vase de piatpline cu ap ,pentru ritualurile de
purificare a iudeilor” (2,6) are felesul @ apa din ludaism este inlocuitu vinul
din Cratinism, vinul fiind simbol al sangelui lui Hristd4Si deoarece n 1,31-33
apa este indicatca elementul botezului lui loan, reinnoirea apeatp de
asemenea sugera reinnoirea semniéchotezului.

in concluzie la acest capitol, putem spuiieprezeta direct a Sfantului
loan Bote#torul in acest context a fost legate primele trei zile aleaptamanii.
Daa in prima zi, loan Boteiorul a afirmat &spicat ,Nu eu sunt Hristosul!”
(1,20), in cea de a treia, ucenicii Batezului au exclamat ,Noi L-am aflat pe
Mesia — ce se talcuie Hristos —” (1,413i-L urmeaz (1,39.40,43). Astfel, prima
si a treia zi se constituie ca un cadru pentru unetiar al implinirii rolului pe care
Evanghelistul loan la precizat referitor la loan t&storul in prologul
Evangheliei: ,Acesta spre drturie a venit, & marturiseasé despre Lumia,
pentru ca tp sa cread prin el” (1,7). Efectul rdrturiei lui loan Boteitorul s-a
concretizat in credia ucenicilor Botezorului care a culminat in ziuasaptea in
care lisus gi-a aitat slava Sa” (2,11).

3. Marturia lui loan Botez atorul
despre Botezul lui lisus(In 3,22-4,3)

Pericopa din loan 3,22-36 prezinnteres din perspectivaspunsurilor
ucenicilor lui loansi ale lui loan Boteitorul la botezul #varit de ucenicii
Mantuitoruluisi a efectelor acestuiatqsi se duc la E1(3,26).

in versetul 25 aflm ci se iscase o cearintre ucenicii lui loarsi un iudeu
privind problema liturgid a lui ka@opiopog™. Aceast invidie a ucenicilor lui

3 BARROSSE op. cit, p. 514

" Dopb, The Interpretation of the Fourth Gosppp. 297i urm.

5 Tn Sinaiticus traducere latiisi siriand veche, apare pluralul (11000 Singularul trebuie
privit calectio difficilior (vezisi R. BULTMANN, op.cit., p.123). Propunerea lui MOGUEL ( Jean
Baptiste 1928, p.89 ) de a citi aici 1] nu poate fi acceptatcf. O. GILLMANN, op.

cit. nota 64.
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loan demonstredzca ei nu au ireles raportul dintre Botezul lui lisyscel al lui
loan. De aceea iatatorul lor le explica realitatea.

Relaia dintre Botezi convorbirea cu Nicodim este clarifigain versetul
31. Laitmotivul de la care pornise convorbirea daddim, ‘lve®ev, revind®, cu
mertiunea @ aici cele doa botezuri sunt gezate in raportul corect, sau mai bine
zis, intiatorii celor dod botezuri . Din pericopa anteriégagtim ca acel botez,
care poateasprovoace in oameni 0 regtare [lvobesv”, trebuie 4 vina de la Cel
care s-a ridicat la ceruri, diipe coborase de acolo.

Boteztorul Tnsyi explica: [ [lvebev [1pyxduevog [mbve taviov [otiv- -
.»Cel ce vine de sus este deasupra tutufer3l), iar Acela este lisusac el,
loan, nu estélvmbev, nu este din cer, ci ,,de pampant”, ada cum ii este dat unuia
care este doar martor.

Ca argument, loan face o rioteferire la Botezul lui lisus in expresia:
,Nu di Duhul cu nasu@” (versetele 34, 35). Subiectul este Dumnezeu, iar
Dumnezeu a trimis prin Botez plitatea Duhului asupra lui lisus. loan a afirmat
(1, 32si 33) ;a Duhul nu a coborat doar pentru moment asupradus) ci pentru
a ,ramane” permanentiuewev. El, lisus este deci singurul care poate aduce
oamenilor botezul cu Duh, cealaltrengtere [lvwOev. El este [vwbOev
“lpyxoduevog, nu Boteztorul.

in 4,1-3 lisus ,cunogie” ci fariseii au auzit £ El boteaz mai multi
ucenici decat loangi astfel piraseste ludeeasi se intoarce in Galileea.
Evanghelistul utilizeaz aceast referire scugét pentru a introducei a explica
cilatoria lui lisus prin Samaria (4,4). intrerupandufinaraiunii cu o remarg
editoriak despre faptul £lisus insgi nu boteza in realitate, ci doar ucenicii S
(4,2), Evanghelistul loanado nou lumina asupra afirmgilor din 3,22.26si 4,1
referitoare la botez.

Referitor la aspectul botezului descris de adegmricof ioaneid,
amintim céateva din arturiile Sfintilor Parinti. Astfel, Sf. loan Gut de Aur scria
urmatoarele:

.Evanghelistul zice apoiacnu lisus era cel care boteza, ci ucenigii s
(loan 4,2), este deci evident trebuie & intelegem aceka lucru aici, 4 stim ca
ucenicii botezau singuri. Dar pentru cetiace voi, nu boteza lisus Hristos? Cu
mult Thainte loan Boteitorul a zis ,El \& va boteza cu Duhul Sfagitcu foc” (Mt
3,11), or, El n-a dat TacDuhul Sfant; deci, pentru un motiv serios, nu bat&l,

" Faptul & exist diferernte intre aceastai pericopa lui Nicodim ar fi doar atunci un
contraargument, déc-ar putea postula intr-adew corespondei logica, aga cum o pretinde W.
MICHAELIS”, vezi O. GJLLMANN, Op. Cit nota 65.
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ci numai ucenicii & botezau fiind& voiau & cheme cat mai multlume &
asculte predicilgi invatatura mantuitoare§i pentru ce ucenicii lui lisus botezand,
loan Bote#torul nu inceta&boteze pahce a fost pus in inchisoare@d; cand
zice evanghelistul: ,loan boteza la Enon”, el adaugCaci loan n-a fost pus in
inchisoare int’ (loan 3,23,24); el a atat deci @ loan Boteitorul n-a incetats
boteze.Si pentru ce a mai botezat el in acest timp? dipgl ar fi trebuit § faca
cunoscut & ucenicii lui lisus erau mai vrednicik $oteze decéat el, dacatunci
cand au inceput ei, el ar fi incetat. Pentru cevnmiteza el dar? Qitea pentru a
nu le atrage lor invidigi mai mari certuri.

In sfasit, dadi, vestind adesea ceea ce era lisus Hristos, daleduliintai
si spunand & el este inferior Lui, el nu i-a convins pentru @@ee Evrei £ ei
trebuie 4 meard la el, dag el, zic eu, ar fi incetatidoteze, el i-ar fifcutsi mai
rai si mai infierai in minte. laf pentru ce a inceput lisug predice numai dup
moartea lui loan Botérorul. Caci daa unii intreald in ce era superior botezul
ucenicilor faa de cel al lui loan, noi vomaspunde: in nimic,&ci si unul si altul
era lipsit de Duhul Sfant, de harul Igi, unii si altii nu aveau decat un singur
motiv: acesta era de a-i trimite la lisus Hristesqei pe care-i botezau €f"Ce
zice oare loan Botawrul? ,Nu poate un omasia nimic, dag nu i s-a dat din
cer’ (v.27), @ci daa vorbete despre lisus Hristos in cuvintgaade mici nu &
mirati, el nu-i putea Tn&a dintr-o dai pe acegti oameni ga de infierd si care
erau in @a de rele dispoti. Ci inceard sa-i inspiimantesi sa-i faca sa cunoasg
cum d a lupta impotriva lui lisus, inseatha se lupta impotriva lui Dumnezé&u.

Sf. Chiril al Alexandriei comenteazla randul 8u, aspectele Botezului:
.Boteaz deci Hristos prin ucenicii & de asemenegaj loan. Si nu prin mana
altora. Nici nu boteza in acelfgazvoare in care Se a#abotezand Hristos, ci,
precum s-a scris, aproape de Salim, intr-unul gvoarele dimprejurSi, prin
deosebirea izvoarelor deafintr-un fel), arat deosebirea botezului sau indicand
ca printr-o ghicitu ca botezul lui nu era acefiacu Botezul de la Hristos. Taiu
era apropiat de acel Botgrin jurul lui, fiind un fel de pregfire si introducere
citre acela mai désarsit.”

Cand fericitul Boteitor spune & Domnul vine de sus, cetiane ne va sili
sa presupunemzeEl vine din fiina Tatlui, o dat ce a spusia venit ,,de sus}i
nu mai degrab ,din ceruri” sau din superioritatea Luitfade toate, ca prin

" Sf. loAN GURA DE AUR, Comentar la Evanghelia dddoan, Coledia ,Ortodoxia Romaneast,
Ed. Pelerinul Roman, Oradea, 2005, p. 134-135.

8 |bidem p.136.

9 Sf. QHIRIL al Alexandrieiop. cit p.182.
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aceastaasse inelead si sa se spua ca e ,deasupra tuturor”? Cand deci ne atac
cu astfel de niédonamente, $audi iarasi: Nu vom urma astfel de timanamente ale
voastre, ci mai degréabdumnezeigti Scripturi si celor sfinte scrise in ea.aS
cerceim deci cum definesc eletétesul cuvantului ,de sus”.a%udi deci pe unul
dintre puriitorii de Duh, zicand: ,Toatdarea cea bursi tot darul desvarsit de
sus este, pogorandu-se de faifele luminilor” (lac. 1,17). @ci nestiind nimic
altceva careasfie deasupra celor create, decét firea &iegga lui Dumnezeu, el
spune & | se cuvine sfie ,de sus®.

Comentand versetele 28,29 30 ale capitolului al 3-lea, Teofilact al
Bulgariei scria: Deci a tot sufletul mire este Darhrlar camara, intru care se face
Tmpreunarea, este locul Botezului, @dRiserica. lar arvui da miresei iertarea
pacatelor, imgrtasirea Sfantului Duh. lar cele mai dwérsite in veacul ce vaas
fie, cAnd cele mai masi mai fnalte taine le va ata celor vrednict?

Concluzii

1. Ceea ce mi-am propus in prezentul referat a dogtarcurgere a
pericopelor care vorbesc despre Sf. loan Biteal in Evanghelia a 1V-a, ias
am analizat cu prédere cele care insistasupra mesajului rostit de Sf. loan
Boteztorul.

2. In primul capitol am subliniat locu$i rolul marturiei Iui loan
Boteztorul asa cum este redat in structura hiastacprologului ioaneic (1,1-18).
Am observat, pe de o parte misiunea lui loan Botétorul a fost aceea de
marturie despre Logosul divin intrupat (1,6-8) penta ,tai sa cread prin”
marturia lui (1,8), iar, pe de altparte, nirturisirea sa a fost focalizatpe
divinitateasi eternitatea Logosului intrupat (1,15).

3. Al doilea capitol s-a modelat pe structura priregtamani care a
inaugurat Tnceputul activtii publice a lui lisus Hristos (1,19 — 2,11), avaaki
punct focal cotinutul marturiei lui loan Bote#torul despre Hristos. Identificarea
lui lisus cu Hristosul gieptat, mai intai, priwia negativa ,eu nu sunt Hristosul”
(1,19-28), apoi prin expresia hristologic-teolagjMielul lui Dumnezeu, cel ce
ridica pacatul lumii” (1,19-34), a determinat un efect airtariei sale in ucenicii
sii: acetia L-au ,aflat pe Mesia — ce se talagtee Hristos”, #spunsurile lor
culminand cu reaia faa de revelarea slavei Sale, n ziugagtea, cea a minunii

8 |bidem p.188-189.
8 Sf. TeorLAcT al Bulgariei, Comentar la Evanghelia de la loarColedia ,Ortodoxia
Romaneast, Ed. Pelerinul Roméan, Oradea, 1998, p.88.
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din Cana Galileii: ,au crezut Intr-insul” (2,11)sfel, Evanghelistul loan prezint
mplinirea scopului trimiterii lui loan Botérul subliniat Tn  prologul
evangheliei: ,ta sa cread prin el” (1,8).

4. Tn acest capitol, un accent aparte l-am contyet dimensiunea
hristologic-teologi& a expresiei lui loan Botéorul despre lisus Hristos: ,kat
Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicpacatul lumii” (1,29). loan evanghelistul, cand
a consemnat acest episod airturiei lui loan Boteitorul, a avut in vedere
ambele sensuri ale expresiei ,Mielul lui Dumnezeatat cel de,Rob al
Domnuluf, care sufet, catsi cel deMiel sacrificat care prin suferigd si moarte
a realizat izBvirea din fcat a lumii intregi.

5. In ultimul capitol ne-am apropiat dearturia lui loan Botextorul
despre Botezul lui lisus (3,22-4,3). loarartariseste ci Dumnezeu a trimis prin
botez pliritatea Duhului asupra lui lisusuewev. Astfel lisus este singurul care
poate aduce oamenilor botezul cu Duh. loan Bdeal stie si marturiseste & nu
el, ci lisus Hristos estevmbev [ pyopevoc.
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GREGORY OF NAZIANZUS:
THE RHETORICIAN AS POET

Pr. dr. John Anthony McGUCKIN
Columbia University, New York
SUA

Abstract

In consideringthe poetic corpus of Gregorywe find the same complexities of
Greek sophistic context, personal and professiapalogetic riposte, and intellectual
acuity which characterise his Orations. The apgbrefintimate’ nature of the
psychological horizons he covers in the so-calkesdetical poemgCaillau’s Moralia)
ought not to blind us moderns, suffering the wittvdll stages of late romanticism, to the
fact that these were Aristotelian exercises intdistsing the golden mean of sophistic
detachment by kathartically purging excesugh poetic skepsis

Gregory’s poetry has been studied so far maintgims of literaryallusions, for
the light it throws on the reception of classieatts, not least Sappho, whom Gregory
qguotes more than any other Christian writer (anmotlarprising aspect of this
extraordinary monk ). The inspiration which poettgimed for itself in the Greek world,
is categorised by Plato as a type of mania wtialmacceptable to the philosopher, and
incapable of providing insight to the true noegalms. If this seems to us a monumental
claim, it is one that has to be contextualisechalight ofByzantium’s long historyof a
revision of Hellenic Paideia which more or lessatlyafollowed Gregory’s prescripts
and enthroned him as a poet-rhetor, not to theusiami of the old writers (which it had
never been his intention to suggest) but along$iee, and in many cases above them.

Keywords: Byzantium’s long history, the poetic corpus of g
ascetical poems, terms of literary, Gregory’s pregss.

Gregory’s poetry has been studied so far mainlyenms of literary
allusions, for the light it throws on the receptioh classical texts, not least
Sappho, whom Gregory quotes more than any otheisti@imr writer ( another
surprising aspect of this extraordinary monk).dstalso been scrutinised for its
historical and autobiographical evidences, domaumere it plays a role so
fascinating to the interpreter that it often becems major source for the
interpretation of important aspects of the peraekpite theeaveatsone needs to
register concerning the highly charged apologeditire of the sources, especially
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when relating the events after 381. The poetry hasa lesser extent, been
quarried for the epitomes of theological teachingfiers, often paralleling and
synopsising the more extensive and complex doatririered in theérations In
this regard th€armina Arcand formed an early core of the corpus of Gregory’s
‘Collected Poems’, and have attracted most thecédgittention ever since. More
recently the poems have drawn interest in relatcime psychologicgbersonaof
Gregory. In this regard Syzmusiak-Affhoelder, Rapis, Pellegrino, Cox-Miller,
Gilbert, and even McGuckirf,have quarried the lines with varying degree of
psycho-subtlety ( though here we all have the fimesf the amateur analyst)
Rapisarda’s efforts have had the widest receptiomstablishing a belief that
Gregory’'spersonaas a fussy neurotic degenerated, in his old age,a whining
depressive; a theme recently reprised by Gilbed wbnders if Gregory suffered
from ‘clinical depression’, and takes him (rathiéerblistically) at face value in
suggesting his poetic corpus was composed as dgeai@for times of physical
and mental paifl. It is noticeable how few have analysed the goietiterms of

its own matrices and intellectual contexts; thatthe rhetorical and literary
expectations of Second Sophistic rhetoric. Comntergavho have proven so
capable of subtle critique in regard to so mango#spects of ancient sophistry,

! TheAporreta The collection of the 8 ‘Ineffable Poems’ so nanbg the Byzantine commentator
Nicetas David: comprisingCarmina 1.1.1-5, and 1.1.7-9. Recently edited and traedldy
Moreschini and Sykes.St. Gregory of Nazianzus. The Poemata Arcabzford. 1997, the
Arcanaprovide a condensed course in Christiagologiaandoikonomia(the central dogmas of
Trinity, Christology, Creation, Providence, the & of Angels, the Human Soul, and Salvation
History ( the last three being related in Gregotitsological scheme by being the pattern of how
human souls are posthumously metamorphosised itgelia status by means of the deification
process worked by Christ’s incarnation and ascetii@chings). This makes the whole scheme of
the Aporretathe story ( a Christian counterpart to gthoi of the Greek poets) of how human
life was formed from God ( ‘a breath of the mosgHRlias he calls it) and is destined to return to
God. It would be interesting to know if Nicetas ypivented the termAporretg having found the
collection of poems already abstracted into a comjpen before his time (from Gregory’s first
edition perhaps?).

2 syzmusiak-Affhoelder.Psychologie et histoire dans le reve initiel degdiee le Theologien.’
Philologus 115, 1971, 302 - 310; Rapisarda. ‘lk$tmismo di Gregorio Nazianzeno.” Misc. di
Studi di Letteratura cristiana antica. 3. 1951. -18&; Pellegrino.La Poesia di S. Gregorio
Nazianzeno.Pubbl. della Univ. Cattol. del Sacro Cuore, \Gt®ensiero, 13, Milan, 1932; Cox-
Miller. Dreams in Late AntiquityPrinceton (U.P.) 1997; Gilbert. On God and Man: The
Theological Poetry of Gregory of Nazianziew York. 2001.

More recently Suzanne Abrams Rebillard has defénider doctoral dissertation at Brown
University (2003), entitled: ‘Speaking for SalvatiodGregory of Nazianzus as Poet and Priest in
his Autobiographical Poems.’

* Gilbert. (2001). pp.2-3.
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suddenly seem to be rendered naive in the faca sb-called ‘personal’ poetry.
Here, in the face of such intimacy of style is amesuspend disbelief and accept
the narration of the form of the psyche at facai@@l One would do so at one’s
peril, for the poems are not less rhetorically te@fthan the letters and
discourses, in fact much more so, as the wide tyaoilemetre and literary device
in them would argue; and the artifice here doessnanuch reveal thgersonaof
Gregory more directly, as serve to cover it with gere texture. The desire of
commentators, latent or not so latent in many ¢ase®ad the poetry as a direct
revelation of the inner life, is not necessarillegitimate, but it needs to be
subjected to a much more rigorous analysis tharhitlasrto been visible in much
of the literature; and what is particularly lackirlgsome generic context for the
work of poetry. The desire to substitute our owteliectual contexts for the
autobiographical poetry, mainly what | would seélade Romantic’ in character
and quality, simply will not do.

Where to start then ? A good place would be badke school room; but
it has to be Gregory’s concept of school room,os. The issue of poetry had a
vast prehistory in Greek letters. Gregory is mdrantwell aware of it, and is
issuing his owrcorpus | suggest, with the specific intent to estabhshname as
the first major Christian poet; not merely a veesifbut a poet in the full sense of
what that meant in Greek culture. If the collectaord publication of his Orations,
is designed (as | am sure it was) to be Gregorngsncfor fame as pre-eminent
Christian Orator and Philosopher of his day, then tontemporaneous issuing of
his poetic corpus was surely designed to add &b ahclaim for the laurel as
supreme Christian Poet. The extraordinary juxtamesof these high claims, and
achievements, has been sidelined for modern Eunopd@s largely because we
lost the Byzantine context of the reception of hisrks as the pre-eminent
Christian thinker and stylist of the Church ( whiglould have lent initial
credibility to his claim given its success in thistbry of Greek letters), and
because we have substituted several false, oraat lentested, hypotheses to
account for his poetic works; mainly that he wagating Apollinarist apologists
with his didactic piece3 or simply passing time in his geriatric depressiy
mediocre versifying.

Let us see what new horizons we can sketch in pglging a more likely
matrix of interpretation. Here | have two suggessioFirst we consider what was
Gregory’s own most likely intellectual environmemhen we consider what were
his own stated purposes of the poetry. Our task erillumined by several

® A thesis that would account for less than onegmtrof the extant corpus on my reckoning.
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reflective statements on this theme in his poeros|east what | take to be the
Prelude, or Proem, to his own first edition of thellected Poems, the poedn
Matters of Measuré or ‘On Metrical Issues’ — the pun is intended®rsegory),
which has been hitherto rather woodenly translateth Suos Versos On His
Own Poetny.

To begin with the first, we must note that the fiimt of poetry had been
much discussed in the literary tradition before hispecially resulting in a
perceived tension on the subject between thevedevisdom of Plato and that
of Aristotle. Plato ( himself a poet as much ashaogopher ), as is well known,
banned the poets from his ideal republic. The paet® not to be allowed to be
part of thepaideiaof his future guardians. What is less often cit@dgourse, is
that Plato demands that the poets be first anowiddmyrrh and crowned with
garlands to honour their inspiration before theg arset off on their way.
Doubtless they positively ran to the nexiis. His point here in th&epubli¢ that
fundamentally political tract, is that poets hawe political utility. To function
well, thepolis must ensure that its guardian leaders will nagwayed by the kind
of thing poets generally inculcate. Plato seegthests as having special power to
sway the lower aspects of human life, the emotianal sensual reactions, which
in turn dull the noetic and ascentive insightsisiinot the stuff he wishes his
guardians to read in their formatforLater in theRepubli¢ Plato extends his
disapproval of what poets do, to the more gendfecethey have on the listeners,
that is the general citizens, and again it amotmthie moral impact poetry has
over the hearer. By undermining a rational cosmpl¢@nd replacing it with
mythic and fanciful accounts of existence) thetpdail in their duty. Also, by
being unable to escape the basic task of matarraksighey tie in human minds
to the comprehension of reality as a hylic phenamenhus compounding the
basic philosophical mistake of taking this mundesadity for true reality. Plato’s
concern over thgaideia of his guardians, and the care of the people’saiapr
extends also to the theological domain. In relatmrthe theological agenda, he
argues, its inherent principle afimesisis exactly what distances poetry from
theology. The poets who describe gods and heroelsangeable aspects, deceive
their public and, as he says, are ‘like a portpginter who cannot catch the
likeness® Mimesis is so fundamental a part of the poetic task @oresent

® Even more oddly as ‘To His Own Verses’ by Whiegory of Nazianzus: Autobiographical
Poems.

Cambridge. 1996.

" c.f. Republic Book 3.

8 Republic.2.377 -383
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reality by the vividness of the word-picture) tiiat Plato this crucial flaw in the
poetic agenda shows the need for the radical agparbetween poetry and
philosophy. His own approach tonimesis is more than this issue of
representation, however, for Plato also worries llyareciting the words of other
characters (mimesisin the sense of trans-personal representationjotimeation
of the young will be disrupted, in the sense thatytwill be supplied another’s
personabefore their own is fully established. The contbetre is the public
recitation of poetic works that formed the substrat almost all Greekaideig
and the poetic presupposition that the reader dhgnaphically adopt the role of
the dramatis personabe it a heroic or an evil character which the rpoe
represented. Plato does have some good to say about poettiieRepubliche
allows a continuing role for the lyric poet ( nbetdramatic) if he will restrict his
songs to the praises of the gods and the commendativirtue. He repeats the
same idea in theawswhere he allows that a poet has some value inatithgcthe
citizens if he tries to make mimesisof To Kalonsuch that not only the poetic
text is admirable in its quality ehimesis but even the objects of its consideration
are also good and true. There is also one passageh can even be read as
Plato’s invitation to his readers to prove him wgoabout poetry’. He invites
speakers to come and present a more favourable iVidwey can, since, as he
says: ‘We shall gain much advantage if we do findtpy to be a source of profit
as well as of pleasure.” For Gregory the poetik &s a didactic theological and
philosophical one is so central to his agendaw®ahave to register his dialogue
with Plato being significant for him. This is alié more so, given Aristotle’s
disparagement of the value of didactic verse.

The inspiration which poetry claimed for itself ihe Greek world, is
categorised by Plato as a typenwdiniawhich is unacceptable to the philosopher,
and incapable of providing insight to the true metalms'®. The ‘allegorical’
rescuing of this poetic inspiration which someicsitelevate, Plato rejects out of
hand'® He is much concerned to argue that poetry carlaoh authority, as was
traditionally done in ancient literaturé chiefly on the basis of being ‘divinely

° cf. Republic 3. 394-398.

1© Republic607.

1 cf.  Atkins. Literary Criticism in Antiquity: A Sketch of Its BelopmentGloucester. Mass.
1961.vol.1. pp. 38-70. c.f. Apology 22c; Phaedf4g!; lon. 534.)

12 Republicpassim;Protagoras347e;Phaedrus229.

13 Especially visible in thinitia of Hesiod and Homer, who both appeal to the gothe@Muse
to inspire their works. In the later Greek era tthi@ine afflatusof Apollo was equally significant
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inspired’. The Platonic critique of poetry is hesgecifically aimed at a view of
divine inspiration that holds it to be ecstatic d&yper-rational, and against which
he wishes to argue it is more ‘sub-rational’ andsiash bad theology, since the
noetic is the form of true reality”. This theological discussion of poetic
inspiration had already been closely noted by Q@rige Alexandria who, in his
own theory of biblical inspiration, had made exteesnotes on the manner of
reconciling aspects of Plato’s and Aristotle’s piotes of literary criticism, as |
have recently argued elsewhére Plato thought that the olgrinciple of poetic
inspiration asmania could partially be rescued, even rehabilitated,clayming
special merit for the refined intuitive insight thfe philosopher, that is the acuity
to be expected of one who had seen through theo¥ematter. In this regard,
Aristotle particularly criticised him, wishing toeject the idea of inspired
composition completely, in favour of a more objeely controlled analysis of the
Telosof things. Throughout hiBoeticsAristotle argued that if the poem could
consider thél'elosof its subject, it could rise to genuine beautthaut having to
have recourse to dubious principles of ‘inspiratioBoth aspects, the claim for
refined intuition, and also the systematic invgagion of theSkoposandTelosof
human life, are regularly witnessed in Gregory'®mps, where he thus presents
himself, and his religion, as a reconciliation bé ttwo traditions. This quarrel
between Poetry and Philosophy is implicitly resdlvef course, when the poet is
himself the philosopher; an insight Origen did mait to appreciate from his
reading of Plato and Aristotle, and an element twhscvery central to Gregory
too, who here shows himself to be a considerede@ian. Indeed it is one of
several aspects of the Alexandrian teacher whicbg®@y systematised and
appropriated for later orthodox}® — elevating the principle that years of
disciplined study and mental training of the schaliee the necessary purification
required of an ‘inspired’ and accurate interpretdre agentive role of the priest-
philosopher-poet is critical in Origen’s interprgta system, and implied of

to the poet who thus appeared, technically, asrtetic prophet. Gregory’s interest in appearing
as themantis Christowught not to be underestimated.

14 ¢.f. Phaedrus265a.

5 McGuckin.Origen as Literary Critic in the Alexandrian Traiin. Appearing in : L. Perrone.
(ed) Origeniana Octava. Peeters. Leuven. 2003.

® Gregory sets it as a fundamental principle sptologue to Orat. 27, and in Orat. 28, Rt
and Second Theological Orationd. J. A. McGuckin.St. Gregory of Nazianzus: An Intellectual
Biography.New York. 2001. pp. 277-289. For a finely detail@aalysis of the Orations c.f.
Norris. Faith Gives Fullness to Reasoningeiden. 1991.
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course throughout the latter’s self-promotion apired Didaskalos-theologidh
The selfsame structure of thought is apparent ieg@y, but this time more
explicitly presented in the poetic form itself, setimng that Origen never did
personally, since he was so absorbed in the fdiomdd task of being a
commentator on inspired literature. Gregory wishE® to produce it. It is an
incidental light also on Gregory’s own style of Ikl interpretation which
frequently reads scriptural incidents through thasl of his own familial and
autobiographical history. We shall return to thiwmly; it can suffice for the
moment to note that Origen had already sketchedhauargument in advance of
Gregory, and it was, after all, Origen’s most eaiplireflections on literary
analysis which Gregory abstracted in his editiontte# Philokalia. Gregory’s
treatment of the question skopos andtelosis the area where he most resembles
Aristotle, as we shall see. But in his defenceh& preeminence of moral and
didactic poetry, he most closely follows Plato. dhort he intends to offer a
‘golden mean’ between the two protagonists, demmatisyy the reconciliation of
the quarrel between philosophy and poetry in hisn geoetic corpus, and
implicitly presenting Christian paideia as the lawaited fulfilment, theelos of

a paideia that consummates all the aspirationseobést of the philosophers. It is
not accidental to this enterprise that he himselstemerges as the consummate
pedagogue, nor that the transection point betwbentwo occurs in Gregory’s
concept of inspiration.

Aristotle’s Poetics has often been interpreted as a major revision of
Plato’s argument on the defective nature of poasryhilosophical medium. His
treatment of literary analysis is at once more $&cband more extensive than that
offered by Plato in the course of several work$ &é designed on other themes.
Aristotle gives a more considered programme ofditg analysis and typology,
but on several occasions he does explicitly makearmswer to Plato without
naming him. Thd?oeticshowever, is not a systematic treatise but in #were of
his acroamatic works; advanced discussions for a select audi®nddis
awareness of Plato is particularly apparent with ddvancement of a contrary
theory of mimesis For Plato the only point of poetry was if it wgeod as a
textual mimesisof material reality, and also inculcated a monaimesis of
something that was good and beautiful in itseff.niterit was thus to be assessed
purely on its accuracy asimesis and not on the pleasure it afforded. Aristotle

" ¢.f. McGuckin.Origen’s Doctrine of the Priesthoo@lergy Review, 70, No. 8, August, 1985,

277- 286; Ibid. No. 9, Sept. 1985, 318 — 325.
18 cf. Atkins. (1961) vol.1. p.76.
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argued the corrective thesis that authemtimesisin poetry was the exact source
of the pleasure it contained. Moreover themesisof things that were ugly could
rise, in the case of poetic exemplars, to true tyedu reply to Plato’s anxiety that
poetry excited only the emotions and disrupted iMforanation, Aristotle argued
that by stimulating the emotions, poetry released thus controlled them. His
concept of the Kathartic nature of poetry as dgwedoin chapter six of the
Poetics is thus given a high moral significance. Pity aaaxious fear are
especially to be expressed in poetic form and Hemeduced to the correct
‘mean’ in which the orator will be able to conttbem. In this context ‘reversals’
and ‘recognitions’ are listed as the chief meanenehy the tragic writer can
advance this entf. The agenda is prominent in all of Gregory’s veo®hereas
Plato found that poetry rooted in its materiallymmetic function, could at best
only offer amimesisof a mimesisof reality, and was therefore always at a
considerable distance from the truth; Aristotlerfduto the contrary, that poetry
aimed at a universal abstraction of reality fromtipalar events, and was thus far
more significant as a textual medium of realityrthastory, which only aimed at
a concretely historical truth distilled from pattiar ( and thus accidental) facts.
Poetry was, accordingly : ‘A more philosophical amdre elevated thing than
History.’ #° With regard to interpretation of poetry, Arism#et out as a principle
that to recognise the truth of a thing was to peecéds essential qualities, and to
understand itdelos He thus saw poetry as emanating from humanityste
love of mimesis and the human race’s constant concern with pattearmony,
and rhythm.?* The unfolding of theTelosso reveals the essential quality of a
thing that, for Aristotle, history of literature isf paramount importance for the
right understanding of poetic texts. This is whythes to show the evolution of
various forms of Greek poetry : such that dramaslved from earlier forms of
lyric or choral poetry; or that Tragic and Comicaha took their shape from
various elements present in Homeric epic. Aristbad little regard for didactic
poetry, taking the opportunity to belittle’ft It is the chief area in which Gregory
will depart from him, preferring Plato in this iasice.

In the PoeticsAristotle significantly reprised Plato’s attack the inspired
nature of poetry, refining it by marking an im@ort taxonomic distinction
between two types of poet, the ‘Balancedughue$’) and the ‘Inspired’

19 Ppoetics. ch.6.

%0 poetics.1451.b, 5-6.

2L Poetics 1448b. 5.9.20. Atkins (1961) vol.1. p. 77.

22 poetics1447a. 18-20.

% The range of meanings is rich : ‘well-grown, @ghul, skilful, and morally refined.’
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(maniko3 where the implied hierarchy of values is abuniyaabvious for the
reader. Origen was deeply indebted to that theamg, clearly saw himself in the
role of the Poet-Commentat&uphues whose art, commenting on the text,
makes one creation give way into another, or ratimakes the various levels of
divine Poiesis in the creation shine out one through another éepening
manifestations of the maker’'s art. The selfsamd gbaeeking ‘balance’ ( the
‘Golden Mean’) is presented so often in Gregory tivee runs the risk of taking it
merely as aopos It is that, of course, but in the context of {haetry, it also
refers quite consciously to the issue of ‘inspoatias such, and Gregory is not
merely making a generic remark about moderatiothis regard, but using the
very concept of ‘metre’ (measured moderation ile3tyo make his statement
about moderation being the supreme character oinpred visionary, and his
own chief qualification as poet, priest, and plolgiser, now emerging as the
source of a definitive paideia.

So much for a very brief excursus on some of thgelacontext available
for a Greek understanding of poetry in the tim&odégory. The dialogue between
Plato and Aristotle, had of course, also been idenably extended by Stoic
moralists, a school that had been much concernéd poetic interpretative
issues from the time of Zenolomeric Problemsand it was also an issue that
greatI%/Sinterested the Middle Platonic traditfdnnot least Origenes as we have
noted-".

So far we have been concerned with sketching eoemal matrices for
Gregory, now let us turn to the poetry itself andsider the question of motive as
it emerges from his own statements and from thetre of the poeticorpusas
it remains. The first thing that strikes one is #xtent of the poetry. There are
today 19,000 verses surviving. Jerome and theaSiidoth say that originally
there were more than 30,000 verses. The extenass %o too is the range of
metric styles and forms which he uses: dactylikaheeters, elegaic couplets,
epic dialect, rare Homeric forms, iambic trimetéier tragic themes), and an
abundance of neologistic coinings to give himaaldof innovation alongside his
carefully stylised archaisms. He will sometimes uaerapid mixture of metres

24 ¢.f. LambertonHomer the Theologiari.ondon. 1986.

% |n the poeticcorpusGregory shows his most overt reliance on Origéinélogy; not only by
demanding the prior ‘purification’ that years dfigheia bring to the soul, but also by a regularly
implied context of argument —the way he recurringlgfines theTelos of humanity as its
transformation into angelic status (or, in otherrd® its return to the pre-cosmic status of the
‘first creation’ of angelic beings).

% JeromeDe Viris lllustribus117; A Adler (ed)Suidae LexiconVol. 1. Lepzig. 1928. p. 541.

57



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

within the same poerfi. He ranges from the delicate miniatdfeto the boldly
dramatic word picturé®, to the great epic sweep that carries us alon@fiorce

of the wave of his line — making it difficult sonmaes to stop and remember that
this great new Odysseus who sails the waves onae ms merely our little
Gregory going to school in Athens. In his epic gtof his life in Constantinople,
he can break through the drama, to fit in enougitegor tragic lamentation, as
he bewails the suffering such ingratitude broughhis heart®® and then, with
equal ease, turn a whole section of the poem i@ Bomedy Farce, as he blasts
the traitor Maximos$® or, on another occasion, the venality of the dyishand the
particularly inept background of Nektarids To read it all with the fluency it
deserves reveals not a whimpering whifibut a consummate artist, who is often
extremely funny, and rarely misses the point. Tadrét haltingly with our
crutches of dictionaries, or in translation intor daarbarian tongues, is like
presenting Stockhausen to an amateur singing cuskd only to Handel’s
oratorios. What can one make of it ? Here muchentban in the face of the
Orationsone feels small before the magnitude of the tesgecially when we are
still years away even from a complete critical iedit Modern pseudo-psycho-

27 As inCarm.1.1.12. where he lists the canon of scriptureafschoolroom audience, whom he
obviously intends to learn the various forms of ékranetre while they are at the task of
memorising the biblical books.

2 A charming picture of his old servants, the sviupraxios, standing by his desk at Karbala.
Epigram3. PG 38. 83-84.

2 His ‘storm at sea’ is one of the best of the ynalassical attempts at this ‘word-painting’
(ekphrasiy. De Vita Sua.Carm. 2.1.11. vv.124-210. PG. 37.1038-1044. It was abstd to
represent them all by Trypanis Tthe Penguin Book of Greek Verse: From Homer toriSefe
London. 1971.

% De Vita Sua. Carm. 2.1.11. w.823-833, 1896-19®4.9-1949. PG. 37.1086, 1162-1165.

% De Vita Sua. Carm. 2.1.11. w .907-940, PG. 37110994.

32 De seipso et de episcopBarm.2.1.12. w. 155-191. PG 37. 1177-1180.

% | make an exception for the genuine poems of hai®n ( such as Carm. 2.1. 31. PG.
37.1299-1300) which emanate from his last illpesken Gregory appeared exhausted by
recurrent sickness, and was indeed ‘tired of livamgl afraid of dying’ as he complains. To take
these impatiently, however, is to be less than dpehe sharp reality of geriatric suffering in an
age before analgesics. One ought not to confusge theatively few final poems charting the
approach of death, with the larger body of Gretgoigophistic’ pieces lamenting the vanity and
fragility of life, which are so well crafted thatey clearly are not the products of a sick man but
the expressions of a vital artist. Even when lemmosed poems in his times of sickness, he is
just as ready to ask Christ to: ‘Speak the wordeasoken over Lazarus: Rise up, and this dead
man himself will live once more.Carm.2.1.50. vv. 68-70,105-106. PG. 37. 1390-1393.
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theory has done little better a job of taxonomyntBem. Caillau di* who was
responsible for the bizarre scholastic arrangemantthe corpus as now
represented in the Migne texts: in PG. 37, two n@e each divided into two
sections, followed by the massive collection in B&.of Epigrams and Epitaphs.
Carmina Book 1 is ‘Theological Poems’, with 1, s&etl, representing ‘dogmatic
poems’, while 1, section 2, represents ‘moral pdem€armina Book 2 is
‘Historical Poems’, with 2, section 1, representpmems ‘about himself’; while
2, section 2, represents poems ‘about everybody’ elsThe cartoonist Heath-
Robinson® could not have come up with anything better tHais tlesign. The
reality is much more complicated, and the poemik\g#it for a more careful
chronological analysis. Many were indeed writtetwaen 380 and 390, but his
task as a poet had begun much earlier. Some leagménts exist from his youth
in Athens, written between 348 and 358 when he gwasn the task to produce
standard set pieces such as the ‘Comparison ef¥%jfthe ‘Storm at Se&”, the
‘New Comedic Farce®® or even the ‘Initiation Ceremonies® Many of these
might well have been re-used for his great epicatiaes of his life, after 381, but
they surely pre-existed in his portfolio from yehefore. The great poe@armen
Lugubre*® was certainly written while his father was alit’e probably shortly
after his own consecration as a bishop, and thasnar 372. The numerous
encomiaof the virginal life*’, | would suggest, also date from shortly aftes thi
period, when he was resident as guest of the tyoofevirgins at the shrine of

3 His edition of the poems in 1842 was subsumedigne. Within the fourfold divisions

Caillau set out each poem in what he thought v&a'slironological’ order of appearance.

%5 Who specialised in depicting inventors with ridausly complex machines designed to perform
the simplest of tasks.

% May instances of such genres exist in Gregomgsks, especiallfCarm1.2.8. PG. 37. 649-
667; orCarm 1.2.16. PG. 37. 778-781.

¥ Carm.2.1.11. w.124-210. PG. 37.1038-1044.

¥ De seipso et de episcopBarm.2.1.12. w. 155-191. PG 37. 1177-1180. See als Viia
Sua.Carm.2.1.11. vv .907-940, PG. 37.1091-1094, which i®ey\funny satire on the long hair
of Maximos the Cynic.

3 SeeCarm. 2.1.45. wv. 191-269. PG. 37.1367-1372; c.f. JA.Qdckin. St. Gregory of
Nazianzus: An Intellectual Biographiew York. 2001. pp. 62-76. There are also sevaoains
which he seems to have addressed to baptismaldzdedj giving them a verse synopsis of the
confession of faith. c.Carm.1.1.3. PG.37. 408-415.

0 Carm.2.1.45. PG. 37. 1353f.

L ibid. wv. 216-218.

2 See, for example€Garm1.2.1. PG.37. 521-57&arm. 1. 2.2. PG. 37. 578-63%arm.1.2.3. PG.
37. 632-640Carm. 1.2.4. PG 37. 640-64Zarm.1.2.5. PG. 37. 642-64&arm. 1.2.6. PG. 37.
643-648;Carm.1.2.7. PG. 37. 648-649; Hardly any of them hawenlieanslated into English.
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Thekla in Seleukia from 375-378, and doubtless amsag for thenf®, much as
Ephrem’sHymns on Virginityemanated from his residency as a composer in
similar circumstances in Syria. Gregory gave a qgrerdnce of hisDebate
Between Marriage and Virginit§ at a meeting when Jerome was present, for it
made a great impression on the latter who refeitsichis De Viris lllustribus®.
This was probably at the gathering of bishopsamsantinople for the council of
381, but the poem clearly existed well before that.

It is impossible here to treat the opera comprekielys but let us make a
start with theEpitaphig much beloved by those who wish to ridicule Grggas a
bad poet, or pin him as a geriatric depressive nshetken by familial deaths. No
less than thirty six epitaphs for his mother remaittant *°, and there are
numerous others for his family and friends, oftewesal for the same person.
Some of these are of the general quality one waxgdect from studying
graveyard verse, in his day or ours, although soseeto memorable beauty, not
least his epitaph for Ba$il Does this labour on epitaphs really demonstrate a
pathological level omemento morias some have suggested ? Such is our matrix
of interpretation, not his. The production of Epha is clearly explained by
Gregory when he is writing on another theme andkemahe ‘World’ come
forward to speak in debate with Virginity. In hiemmarks he demonstrates,
accidentally 1 think, exactly what were his own mes, for here the ‘World’
protests that his is a ‘good familyéigene9 and that is enough to give meaning
to life. Virginity answers back that such nobilis/simply a question of having
‘well inscribed tombs’ and in some cases newlyciied oned® The
composition of tombal verses marks the appeararic€hoistian nobility in
Cappadocia, and on other occasions, when he igritiotsing the effort, Gregory
is very much concerned to record the swathe ofribat Christiangensthat has
appeared within his own generation. It is this, é@ample, that explains his

“3 He mentions the night-long vigils where they sasglmody inCarm. 1.2.10. On Virtue. vv.
915-925. PG. 37.746-747.

* carm.1.2.1.

** De Viris lllustribus117.

*® Carm.2.2.66-102. PG. 38. 44-63.

" | had thought a body could sooner live devoidgaul, as | live on deprived of you, my Basil,
beloved, servant of Christ. And yet you have gam laemain.. Epitaph 119. PG. 38. 72,

8 Carm.1.2.8. 41-45. PG 37. 652. ‘But | come from &ledamily! Well, what clan are you
from? Who made you ? Can it be that you do nowkgou are merely clay, and that the only
possible ‘good birth’ is a mimesis of God? You gmod at building tombs for yourselves and
have newly fashioned inscriptions for them, whewa gire styled ‘high born’, but you did not live
as such.’
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much repeated epitaphial efforts for his mothee tine significant family

member for whom he had not produced a funeral@rateregory’s collection of

graveyard verses for every occasion is a compentbu@hristian families on the

rise; a crash course in genealogical good breedingt was why it was preserved
(for use) and why it was regarded by the Byzantiassmeriting favourable

comparison with the best of tH&reek Anthology*® So much for a Gregory
obsessed with thoughts of dying.

If we turn to the poer®n Matters of Measuree find more illumination
in regard to his poetic project. If the retiremémtArianzum was a busy time of
editing and preparing his corpus Orations which take shape as a complete
‘Compendium of Lectures’ suitable for bishops oergvoccasion (and were used
as such in the centuries following), we can suppbses no less busy for the
amount of poetic works he issued at this time. DbeVita Suaand several of the
other long epic poems about his life were assemldad despatched to
Constantinople with considerable urgency as pa@ @ércely continuing battle
over his reputation after the events of 381, whiem issue of the Council,
Nektarios’s preferment, and the continuing sagaMaikimos the Cynic were
dominating his horizons. Eulalios, Nicobulos, arkdeos of his inner circle were
actively assisting him. The issuing of his po&m Matters of Measureeems to
me to be a preludium designed to stand at the béaah edition of ‘Collected
Poems'’. | see no way now of determining which poé¢nese wer&®, but from
his prelude | deduce it was a carefully selecteldme, and that it comprised a
collation of theological teaching$, together with other sophistic-didactic pieces,
satires and encomia, meant to demonstrate, in goasa}lel to his collation of the
Orations his mastery of the varied genres of Greek Letteis soon would
complete the trilogy by entrusting the edition ab hCollected Letters’ to
Nicobulos.

The poemOn Matters of Measuré® begins, as is appropriate, with a
survey of the whole field of contemporary writinghroughout this work, in

9 The Gregorian epigrams were translated by Patorolume 2 of the Loeb edition of ti@reek
Anthology (London. 1917).

% Gregory’s heirs seem to have issued the ‘Comitettic Writings’ — not a friendly thing to do
for any poet. It is comparable to the very largiied of the Complete Poemsf Thomas Merton.
His reputation as poet was not advanced by thesdnidiinate (chronological) arrangement and
juxtaposition of every note, collation of imagesdasignificant poetry, he composed. The poet's
best friend is the waste basket, or posthumouslgditor who is not afraid to use it.

*L The first edition of thé\porreta perhaps ?

° Carm.2.1.39. PG. 37. 1329-1326.
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iambic trimeter, the dynamic of the word-play ontraemeasured statement, and
measure as judgement, provides a satirical pulssgdBy starts by surveying all
and then gives a ‘measured’ judgement. Most whee haritten before him in
this generation suffer from logorrho&a They produce too much and the arrogant
vacuity of their minds is all too evident. Gregdrgs one word of advice for
them: they ought to drop their words in the wasta B So much for
contemporaries. That gets rid of the need fotionna and footnotes in one swift
and elegant move. This is of course a stunninghéladous start, and specifically
pointed at the same time if the reference to thertage of sand® and ‘swarms
of Egyptian gnats’ is, for the cognoscenti, alsdigaat Maximos the Cynic, with
regard to whom Gregory elsewhere feigns astonishrioerhis audacity in not
having laid down and died for shartfe Now that all words have been dropped,
Gregory says, we can have the clarity of seeiny ¢mbse words which are
‘divinely inspired.?” These will be words that welcome us in a quiebbar after
the storm; the words the Spirit advocates for &g against the chattering of
enemies that seek to harm®i#lis point here rises beyond lo@gologia to turn
on the issue of ‘inspiration’; the poet’s claim riepresent thafflatus of the
divinity. Knowing his texts, he makes his readeswra generic representative of
Hellenic letters) admit that contemporary writeescot offer truth since ‘they
can only bring up arguments that belong to thissloworld.®® This is, of course,
an exact agreement with Plato’'s argument agamishesis But if Gregory
‘seemed’ to refer to the scriptures when he offédidnely inspired words’ to
those who would follow him in shedding contemporétgrature, he explains
more clearly in verses 22-24. 1t is ‘his’ versesrheans. These are the divinely
inspired words. It is one of those great leapsdmeetimes makes in all innocence,
leaving the listener wondering whether he or seardh correctly. He presents
himself as the resolution of the old schism betw#en philosopher and the
mantic poet. The same Spirit who inspired the shsoegiptures is that Spirit who
gives vision to Gregory’s eyes, and allows him peak of things which he has

3 Their words flow out in a rushdontas eukolgsof useless mattetefematd. Carm.2.1.39..
w.1-6. PG. 37. 1329.

5 carm.2.1.39. v.9. PG. 37. 1330.

% carm.2.1.39. v. 7. PG. 37. 1330.

% Carm. 2.1.41. PG 37. 1339-1344.

>’ Carm.2.1.39. v.10. PG. 37. 133Q0( theopneustdn

%8 Carm.2.1.39. w. 12-15. PG. 37. 1330.

% Ccarm.2.1.39. w. 16-21. PG. 37. 1330-1331.
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seen not from material archetypes, but heavenlg hedis words will recount
his own laboursgonemat® a term which he subsequently uses to compare his
poetic analysis of life with the scriptural textnsodered as the (literary) labours
of the Divine Spirit®™. It is the magnitude of the claim, so quietly preted, that
induces Gregory to spend the remainder of the ppestifying his motives for
writing verses, and to ensure that his critics dbjndge him on ordinary material
standards (as if he were a pagan poet devoid bingaration ) and think that he
is seeking glory doxg or popularity &nthropareiskeih .° There follows a
catalogue of reasons in two parts why Gregory wrjieetry®®, covering such
ground that it is clear that it refers to far ménan the present occasion. The list
is interwoven chiastically with a diatribe agaimsliterary critic and apologigf
(real rather than imaginary, for the opponent kased arinvectivein ‘mutilated
iambic verse’ against hirff ) who seems to be envisaged as a Chrisfiand
may thus be Maximos the Cynic again. The first] éonger, section of the
diatribe ( vv. 68-81) is an extended joke on hasvdnitic does not like his metres
since he himself is so ‘unmeasured’ (metricallyaipable as well as having
transgressed proper bounds in his invective). BegGry is not worried by such
critiqgues. Let him who can measure up to Gregenyes as his judge. A blind
man cannot act as valid critic in the world of gezing, no more than a limping
person can run with the swift of fo¥tSuch a critic is no more than a pretentious
monkey aping a lion. No prizes for guessing wholitreis®® When he resumes
the diatribe®® it serve as his conclusion to the poem as a wiibéso serves, in
this capacity as an apologetic summation.

In this, it is fulfilling the standard function @l Proemiato classical-era

9 This is why his accounts of the vision of the ey women Carm. 2.1.45) is important to
him, as too his constantly repeated theme in thleemsoof the ‘angelic transmutation’ of the soul
when it lays aside its ‘mixture’ with corporealignd ascends to the heavenly world — a process
that begins here below with the ascetical taminghefflesh ( see, for exampléarm. 1.2.9. On
Virtue. PG.37. 667).

1 Carm.2.1.39. v. 31. (on theion ponon PG. 37.1331.

®2 Carm.2.1.39.w. 25-30. PG. 37. 1331.

% carm.2.1.39. w. 33-67, 90-99. PG. 37. 1331-1334,1336.

64 Carm.2.1.39. vw.68-81, 100-103. PG. 37. 1334-1336.

% Carm.2.1.39.v.70. PG. 37. 1334.

 When Gregory stops castigating him as a bad peeadduces scriptural evidence to justify his
procedures in versifyingcarm.2.1.39. vwv. 82-89. PG. 37. 1335.

°" Carm.2.1.39. w. 71-72. PG. 37. 1334.

% |n case you miss it he makes it absolutely dieaerse 53. PG. 37. 1333.

% Ccarm.2.1.39. w.100-103. PG. 37.1336.
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editions of a writer's collected verses. Insteddwhat we would regard as
prelude’s primary function of synopsising and aolucing the contents, the
ancients regarded thproemas the ideal place to settle scores, and it isigh s
apologetic contexts that autobiographical notesualancient writers usually
appear. This is one of the chief reasons thatpestighis particular poem ( with it
summatic character, its generic setting out ofgipies, and its robust element of
apologetic attack) to have originated as the oailgproemto that collation of
verses which himself was first releasing in Constaple in the immediate
aftermath of his resignation as Archbishop. Thdectibn, he says, comprises
new things of his own as well as reworked classteahs, and it has encomia and
diatribes in it, as well as dogmatic material, spattve thought, and some of his
orations synopsised and set in verse for memaoisati This conclusion makes a
general reprise of the attack on potential detractechich he made at the very
beginning of the poem : they are the literary csitand proponents of letters he
dismissed as new fangled logorrhoeans in the opgergrses:

‘Why then do you blame me for my careful metres,

Judging another by your own metrical standards ?

How disparate are the lands of Mysia and Phr{Ajia.

How disparate the flights of crows and eagfés.

Gregory, of course, is the Eagle from Phrygia. iBig his critics who are
the provincials when it comes to literary mattengen though it is obvious that it
is the literary world of the capital that he firyathas in mind here. Though he
presents himself as a careful smith of verse, attebashioner of lines who thus
forms a contrast, in classical old style, with @mnporary writers who are careless
and loose, nevertheless he is no old-fashionedecoasve from the sticks who
addresses them (an argument that was raised apamseveral times during his
stay in Constantinople) because his verse is matra new form of ‘inspired
literature’. Once more, and this time truly, theepcan claim the divinafflatus
and speak philosophicphideiato his readers. It is no less than the announcemen
of a new program of Christian paideia, and Greg®ihe first to propose it in this
form. His labours thus stand alongside the ‘labowf the Spirit which
culminated in the Scripture, and in presenting lelinas the inspired poet of the
Spirit (whose glory he had championed in the c§paegory implicitly claims

% Carm.2.1.39. w. 64-67. PG. 37. 1334.

™ Mysia was Thrace (meaning Constantinople). Parggood for Asia Minor, standing in for
Gregory’'s homeland of Cappadocia ( by extensiomftgalatia).

?Carm.2.1.39. wv. 100-107.
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the ‘continuance’ of the age of revelation, muchhashad argued for the idea
formally in hisFifth Theological Orationwhen he compared the present age to
the time of the third seismic shaking of the wonhen the full potentiality of
divine Spirit was finally revealed to the cosmos.

When one considers the list of motives Gregory thiees for his verses
we can see emerging a sketched out program oft@nrigaideia. There are five
reasons offered in part one of the catalofjuend he later makes a reprise of the
second of them in his final image of paideia thtougerse being like an
architect’s scaffold for an arch, to which he ratiafter he has completed his first
section of diatribe’”. The five reasons are; first of all to serve asaapetical
exercise for Gregory. Straining to observe the enetra difficult task that limits
his writing . He implies here a marked contrasttiose who wrote ‘without
measure’, that unlike them his words bear a fofagoetic penetration that marks
them out as philosophically acute. The first reasdoth personal, the asceticism
fitting to a Christian Sophist, and also genemi¢hat it sets the tone by implying
the resolution of the quarrel of Poetry and Plojpds/ in this new paideia.
Secondly, he says, he wants to gather ‘the youngs (ieois ) around him, that is
the fresh minds ready for something new, ‘as weltrse who find great joy in
literature, as if in some delightful mediciné> At the least, his verses can be a
good substitute for other kinds of musical songg Hre popular with the young,
but they may also have a deeper effect on youngsriiy being an inducement to
‘more useful things®. His poetry will be an enjoyment that has ‘nothingt that
could hinder progress towards the gootb kalor). The second reason not only
announces a progressive program of paideia it fpaty announces the
Christian idea of ascent to the Good as an answlato’s problems with poetry
as a corrupting moral force. In a sense, theref@regory is claiming to offer a
solution to the problem of educating the new guaarsliof the polis that does not
follow Plato’s Puritanism when he exiled the poéitee Christians have come
into their own with an all encompassing vision afdeia that will shore up their
self evident ascent to the guardianship of thiestader the Christian emperors.

® Carm.2.1.39. w.34-67. PG. 37. 1331-1334.

" Carm.2.1.39. w. 90-97. PG. 37. 1336. The verses areasant way of leading the young to
‘communion with God’, and when their souls haverbstabilised in this communion, Gregory
says, then will be the right time to knock away ti@oden scaffold of simple joys, for the arch
will have the stability of stone by then.

® Carm.2.1.39. w. 37-39. PG. 37. 1332.

® Carm.2.1.39. w. 40-44. PG. 37. 1332.
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Immediately Gregory's mind turns to his third metivfor poetry " to
demonstrate the way in which the old world, the ldi@f Hellenism, has been
bypassed. Gregory is determined not to let it be B&t the pagans have more
beautiful words or greater literary talent ‘thari tree Christians. The ascent to
beauty as Hellenistic paideia approached it, wamnadter of ‘ornate words’
(kechrosmenis logojis for Gregory and the Christians it is to be a ubga
apprehended in contemplatiotm€oria) which will mark them as ‘the truly wise
at play in words” His fourth reason is personal, that in his redémess ( he
mentions it to reinforce the reason he gave foréssgnation from the throne of
the capital city, to offset the reasons his enem@s) he has comforted himself (
as Aristotle said the wise man ought to do) witletpp that will bring back the
measure of the mean in a sophist’s life. This taitto the capital will not be
Gregory’s lamentation of a dying swan, but ratheswansong of farewell. He
intends to go out, with this edition, in unforgétia style. His last reason is an
invitation to the wise to enter into Gregory's inm@st mind. The way he
expresses thi€ is a clear evocation of Plato’s representatioBadrates’ paideia
as the fulfilment of Delphic piety, as representedhe axiom :Gnothi’ seauton.
Gregory’s scrutiny of his soul in his verses is thathway to the knowledge of
the inner self, the image of God within the illumehChristian, which will be the
path to divine comprehension. It is no accident il&regory we find the first of
all Christian autobiographies, and the principle tftat ( long before Augustine)
being the desire to scrutinise the inner soul agékelatory icon of God.

In conclusion, in considering the poetic corpusGoégory, we find the
same complexities of Greek sophistic context, pekoand professional
apologetic riposte, and intellectual acuity whidmaacterise hi©rations The
apparently ‘intimate’ nature of the psychologicaribons he covers in the so-
called ‘ascetical poems (Caillau®loralia) ought not to blind us moderns,
suffering the withdrawal stages of late romantigismthe fact that these were
Aristotelian exercises in establishing the goldesamof sophistic detachment by
kathartically purging excess through poeskepsis In relation to his overall
poetic agenda we particularly find the dialoguenastn Plato and Aristotle, the
so-called quarrel between Philosophy and Poetryhdawe been especially
illuminating for Gregory’s work; not least the mamnn which it stimulates him
to posit a thoroughly new system of Christian paideshich he represents as a

" Carm.2.1.39. w.47-53. PG. 37. 1332-1333.
® Carm.2.1.39. w. 50-52. PG. 37. 1333.
9 Carm.2.1.39. wv. 58-59. PG. 37. 13330s tauta nun ginosketh’ hemin hoi sophoi ton endo
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perceived solution, a resolution to the otghasseIn this regard his own implicit
claim to be the supremeerux,the herald, of the divine Spirit of God, is used as
his basis for claiming the revitalisation of thangiple of ‘inspiration’ (divine
afflatug which both Aristotle and Plato had underminedeiation to the classical
poetic tradition. In addition to this, the fergtractivity of the last decade of his
life, when he was preparing final editions of hisriss and shaping up the
‘Collected Editions’ (of Orations, Letters and Pa@@nfor the benefit of the
literary audience in Constantinople, seems to maagked a time, most notable in
his poetic corpus, when he reflected on the natti@hristian paideia and when
he determined to set out a coherent textual basihé theologicatheoriahe had
already systematically sketched out across so mahgtantive Orations. This is
why, perhaps, he began his poetic collation by pgising the central theological
message once more in consummately graceful pedtigAporretaor Carmina
Arcana— which | suspect, though it is impossible to graly was an edition that
predated Nicetas David who first named them as $lcfihe shape of the
‘Collected Edition’ of the poetry has now been abed by two facts: the
unwillingness of his posthumous editors to losetlaing of his poetic jottings (
indeed it was a Byzantine schoolroom exercise t pi@ces in the style of
Gregory, which is why there are marspurid, and then Caillau’s bizarre
arrangement of the poetry which was canoniseden ktigne edition. Gregory’s
concern, in his last decade, to issue a substamiliection of his poetry,
probably made him begin with tegcanaand then go on to include examples of
all other genres, epic, elegaic, kathartic, andeximl The generic explanation of
his poetic motives as found in the po@n Measured Thingsupports this thesis;
and | take the latter to be his own draft for fthmemto such a ‘Collected
Edition’. One key motive of this last literary wowkas certainly to restore his own
reputation in the capital, his sense of honout bz been damaged after the
debacles surrounding the Council of Constantinapl881; but there is clearly
another, more deeply embedded, set of motived wof #his, which is his attempt
to sketch out the principles of the new form of iStein Paideia which he has
envisaged. In the edition of his ‘Complete Oratidretters, and Poetry’ Gregory,
on behalf of the Christians collectively, is clamgithe high ground for a new
curriculum, a new vision of culture and the Paidthat had to go with it.
Although Julian had outraged him in his claim tloaly Hellene worshippers

8 His commentary on Gregory’s poems can be fourlddigne PG.38. 681-842.
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could honestly appropriate the inner spirit of Kdeit literature®, since it was
rooted in the service of the gods, the idea neetatis seems to have registered in
Gregory’s consciousness for the obvious truth ittamed; at least in the manner
in which he then appropriated it from his readirigPtato and Aristotle. Years
later he is ready to present the substrate of dendwriculum based on his works
in the trilogy of his orations, letters, and poemdf this seems to us a
monumental claim, it is one that has to be contdidged in the light of
Byzantium’s long history of a revision of HellenRaideia which more or less
exactly followed Gregory’'s prescripts, and enthicbhan as a poet-rhetor, not to
the exclusion of the old writers (which it had nefseen his intention to suggest)
but alongside them, and in many cases above theespif® his many
protestations, he did have his eye on a throne afteln his writing the word
covers that of the bishop, but especially thathaf tity rhetor. Gregory, as the
source of true dogma, and the root of new paide&amaged to achieve both.
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THE POETRY OF GREGORY OF NAZIANZUS
IN THE CHRISTIAN POETICAL CONTEXT
OF THE FOURTH CENTURY

Pdh. Prof. dr. Theodor DAMIAN
sagiate Professor of Philosophy and Ethics
Metropolitan College of New York
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Abstract

St. Gregory of Nazianzuwas a personality of first rank in the complex laayf
the 4" Christian century. Gregory of Nazianzus, with &idid and vast knowledge in
dialectic, philosophy, theology, scriptures, witls incomparable eloquence, and his
talent as a writer, exercisedgeeat influenceon his contemporaries and on generations
after him. These qualities make him win all thepdies where he had to defend
Christian Orthodoxy

For his import of great and exalted ideas friwm theological science into poetry
e was even liked to Dante and was suggested thhe leonsidered on just ground the
father of modern poetry. In summary this is whaed@ary;sprovidential mission in the
Church was: to fight successfully against the great hesedf his century; to work
towards the reform of the clergy’'s morality; to riyi Constantinople to the Orthodox
faith; to create a forrof Christian poetryand use it in order to serve, defend, ornate and
beautifythe Christian truth

Keywords: St. Gregory of Nazianzus, great influence, the ltggoal
science into poetry, of Christian poetry, providehtmission in the Church,
Christian Orthodoxy, the Christian truth

Introduction

St. Gregory of Nazianzus was a personality of fiestk in the complex
world of the &' Christian centurlyy A. Benoit is certain that he was one of the
greatest orators that ever exigted

1 M. PellegrinoLa Poesia di....p 107
2 A. Benoit,Saint Gregoire......p 715
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So much, in fact, Gregory was part of the life &f bentury, albeit his
ascetic withdrawals, that studying his biographg will be well introduced to the
life of his time and vice vera

On the one hand, as Paul Gallay notices, theehtury was a century of
fighting, both between Christianity and paganisrd asithin Christianity between
sects, heresies and orthodaxy

On the other hand this century was characterized birong admiration
and enthusiasm for the classic Hellenic cultureatTivas true for the entire
Roman Empire. Subjects taught in the Greek clasgicational system were in
fashion raw, students would strive to learn more better the Greek letters and
philosophy, they would even go from school to s¢hooking for new and better
programs and professors in order to obtain thie tyfinstruction.

For all that excitement and lore of the old intefiel life and production
the pagan writers of this century, in the Roman Eenywere not able to generate
anything comparable with the great works of the@tdek authors.

It was the advert and the growth of Christianityattbchanged the
landscape. Whatever was missing in order to achikaé comparability was
given by Christianity, still a new religion to marthat is why, P. Galloy writes,
the greatest authors in this period of time weeeRhthers of the Churth

In other words, the profound originality of the @tian spirit found in the
cultural background of the fourth centlithe most appropriate condition in order
for it to shock its force and potential. This wike laKairotic encounter. This was
the time of Gregory the Theologian.

The Christian poetical context of St. Gregory’stppén this time and part
of the world is in particular and more preciselgnesented by the poetry of some
heresiarchs who, in order to better spread thathieg to the public put them in
verses so that they can be easily memorized, dedrinsmitted.

The most important of these heresiarchs are, chogmmally and
theologically speaking, the famous or infamous #Ariand then the two
Apollinaris: the Elder and the Young, and espegitide last one.

Moving from theology to poetry, if we want to thiok the most important
poets of the above mentioned tradition in the toucentury, then Apollineris the

3 M. PellegrinoOp. cit, p. 6

* Paul GalloyLa vie de........ p. 8
® lbidem p. 4

® Ibidem p. 6

" M. Pellegrinoop.cit, p.6
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Young will certainly have to be named, and nexthbm, and more precisely
above him, Gregory of Nazianzus.

It would probably be very interesting for us to Bav chance to compare
the works of the two poet, both theologically andh& level of theiars poetica.
Unfortunately, the works of Apollinaris, as manythasy were, have been lost and
we know of his poetical elaboration only from refeces to them in other
people’s works.

In this very short paper | only intend to make itz im leben in rather
general terms, of Gregory’'s poetical productiomttls, to try to recreate its
context by looking in particular at the goal antemntion of his poetry and at the
heretical teachings that he argued against, thaanmemore precisely at
Apollinarism.

This will give one a chance to think of poetry ahdology, even though
Gregory’s theological responses to heresy arehsostibject of this paper.

Yet, before starting the presentation of the fofsthe two aspects named
above, | will make some considerations on Gregqogstry in general.

I. Gregory’s poetry: General considerations Quantiy

Apparently there is no total agreement as to howehmoetry Gregory
wrote. According to the Catholic Encyclopedia, #eeoand Suidas wrote that
Gregory produced 30.000 verses, which seems nlo¢ {@n exaggeration since a
lot of them have been lost. Louis Montaut mentiandy 17.000 versés
Francesco Corsaro, 17.50Wasile lonescu and Nicolae Stefanescu, 18.000 (in
507 poemsf, while Jean Bernardi raises the number to 20.00085 poems
plus epitaphs}.

It seems to me that Jerome’s account has all taacgs to be realistic. |
am thinking first of Apollinaris. If he was able write a vast amount of verses,
why not Gregory as well? Gregory was as well exalgmwell educated, he had a
passion for poetry since he was young, he had #ineesreasons at least as
Apollinaris to write poetry, if not more, as | withention later.

& Louis Montaut...

® Gregorio Nazianzendoesie Sceltentroduction and Translation by Francesco Comsar.p.
Xl

10 vasile lonescu, Nicolae Stefanes@ntologie din Literatura Patristica Greaca a prinoel
secole(Anthology....)...... p.141

1 Jean BernardBt. Gregoire....p. 308
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We are reported that when Julian the Apostate @wb&hristian
professors to teach Greek letters, arts and plglosan their schools, both
Apollinaris, the Elder and the Young, began to Werentire books of the Old
Testament and to produce all sorts of poetry ireotd counter in this was the
Emperor’'s order and to still teach to the studdiésature that was Greek in
fashion, only Christian in context. We are alsaltitlat Gregory of Nazianzus not
only encouraged the Apollinaris in their work bwg himself started to do the
samé?.

In addition, Gregory and Apollinaris the Young werempetitors and
adversaries in the framework of the Christologidacttrine. It is expected that
Gregory write as much as the other in order to taxums heretic propaganda.

But just the capacity and the intellectual briltanof Gregory, his inner
burning bush for poetry, his love for the anciemrkg in general and literature
and poetry in particular, his talent confirmed bwny, all become reasons to
believe that he wrote much more than we have nom fiim.

1. Classification

If scholars do not have a unified idea concernimg amount of verses
Gregory produced, they do not come together conugthe classification of the
poetry, either.

The catholic Encyclopedia on line for instance diéd the Theologian’s
poetry in autobiographical verses, epigrams, aiitdsips.

| believe that the versified epistles should haeerbincluded here as
another category.

Another source divides them as Dogmatical, MoralsBnal, Epistolary,
Epitaphs, Epigrant§ while a simpler more classical analysis indicates
categories: theological *that includes 38 dogmatitd 40 moral poems) and
historical (that includes autobiographical, lyricaid other poem¥) The name
“historical” for the last category is considered jaan Bernardi confusing and
ambiguou¥® because that would indicate that the poems hawerely historical
nature, which is not the case.

Both A. Benoit and M. Pellegrino believe that thkssification of
Gregory’s poetry is not a very rigorous one singerps that belong to one

12 A, Benoit,op. cit, p 147

13 Catholic Encyclopedia on line.....p.

4 The Early Christian Literature Primers — online..7p
15 Jean Bernardpp. cit ....p. 308

1% |bidem p. 309
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division can easily belong to the other thét depends on how one assesses the
content which is many times multi-faceted.

2. Time

There is disagreement among scholars with respedhd time when
Gregory wrote his poetry. Some authors believe lieatvrote poetry only in the
last five years of his lif€, other that he wrote it in general at the end isflife
and according to J. Planche, that proves the fofrbés genius’.

| believe that one can argue that on the contigregory was a genius
in poetry, he did not have to wait until the endhed life to write his beautiful
poems but wrote them throughout.

Genius is passion and inspiration — and effort al$ wand we know how
passionate for literature and how cultured, educated outspoken he was; it is
easy to imagine him writing poetry even at a veaylyeage. That would justify
Jerome’s affirmation that Gregory wrote 30.000 gsreven if we don’t have
them all. In fact A. Beroit mentions for his patthat Gregory started to write
poetry since his young ages otherwise one coulcerplain the vast amount of
literary works he producéd

3. Gregory as poet

Even though J. Bernardi writes that Gregory ha tcontradictory
vacations, on the one hand he was an intellectodlaa academic and on the
other he was a Christian philosopher (and thatdeeifced the first one for the
sake of the secorf)looking closely at the life of the holy man, orenceasily
argue that these two aspects are not contradietbll, on the contrary they
wonderfully complement each other.

First of all, everything in Gregory’'s life was cergd on Christ. If one
thinks of the world, Gregory tells that the onenthhe clearly loved there was the
glory of eloquence. When he obtained it he punitChrist's servic&. If one
thinks of the desert and the harsh asceticalthife, theologian testifies that there,

7 A. Benoit,Op. cit ....p. 725; M. PellegrindQp. cit ....p. 7

18 | ouis Montautop. cit, p. 167; Rosemary Radford Reuter, ..... p 50
1% Gregorio Nazianzen®oesie Scelte.p. X; J. Planche, ....p V.

20 A, Benoit,op.cit, pp. 82; 582

2L 3. Bernardipp.cit, p.320

2 A, Benoit,op.cit, p. 75

75



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

his only richness and consolation is CHrisEvery passion he had in life,
eloquence, literature — poetry in particular, phdphy he brought before his Lord.
That is why his Christ centric life is evident fragery page of his writings

When it comes to poetry it has to be mentioned @ragory of Nazanzus
admired and imitated several poets of ancient @Grech as Homer, Hesiod,
Pindar and others, while having special preferericeCallimahu&® evidently
the imitations are only in form and not in conteflte autobiographical poem is
not a novelty in Gregory’s time either. However, ieehe first Christian writer
who cultivates this genf® according to J. Bernardi.

The fact that in relation to form Gregory continwéder poetic styles does
not diminish the value of his production.

His poetry is characterized by pure diction, elégayle, and is even more
elevated than that of Homer in J. Planche’s dlew is rich and harmonious in
language, intimate in the type of information isaoses, very lyric and of an
acute melancholy.

This sentiment, according to M. Granier, is firdsroduced in poetry by
Gregory. In his writings it is authentic becausasitin itself sincere, sober in
expression and inspired by great catfsesle is considered to have been an
extraordinary creator of worths just as his poems are highly elaborated and
sophisticated.

What A. Benoit says about his epitaphs, that beyuntiterary merit they
are a treasury as far as religion, art and hiséwey concerned, for the precious
information in these fields there presént believe one can say about Gregory’s
entire poetical production or at least most of it.

Even though there is so much appreciation forgbstry, there are others
who do not seem such enthusiastic about it. Golky believes that it is rather
exercises in rhetoric than true poetry, with theegption of the personal lyrics
where genuine emotion is displayéd

% Ibidem pp. 74-75

% |bidem p. 76

% Gregorio Nazinzend?oesie Scelte...p. X
% 3. Bernardiop. cit, p.319

27 3. Plancegp. cit.,p. VI

% A, Benoit,Op. cit, p. 735

293, Bernardipp. cit, p. 313

30 A. Benoit,op.cit, p. 84

3. G. Florovsky, ............. p. 69
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When he talks about another great poet and thewoiagfi the 4' century,
not in the Hellenistic world though but in SyrigpliEaem the Syrien, Florovsky
writes that St. Ephraem’s talent as a poet accdanthis exceptional influence
and great popularity of his works

If that is the case one can argue that Gregoryeignyed great popularity
and had a very significant influence in the ChaistLife of his time and after.
Then, he can be considered a talented poet too.

In his remarks as St. Gregory’'s poetry, M. Pellegrigoes beyond
disputable definitions of whatever aspect of the@eeks and insists that no matter
what kind it is, no matter how one classifiestiisipoetry, in the real sense of the
term, and its author is a pog&t.

Another source summarizes Gregory’s poetic accanpients as follows:
He “was the first of the Greek Christian poets fipraach even if at some
distance, the poets of antiquity”; “no writer ofrses ever surpassed Gregory in
that elegant culture and that experience of thissittides of life which are fitted
to equip a poet”.

Gregory had a true poetic fire; he inherited thexahdrian and Athenian
cultures but his being a Christian helped him biimg poetry new emotions of
which the old poets never dreamed; Gregory creategw order of poetry: of
religious meditation and of philosophic revéfie

Il. The Goal of Poetry

Even though it is said that Constantinople wasitibended audience of
Gregory’s major poetry), keeping in mind one thing, for instance, that the
Apollinarians invaded Nazianzus and that their égadas in Loodicea, and that
Gregory wrote a lot in order to counter this heresyen though we may not have
today all his poems, once can conclude that Nam@rzodicea and maybe other
places where the heresy predominated could have fima¢ of the destination of
Gregory’s major poetical works.

Several goods can be considered when it comestpadétry of the holy man
of Nazianzus and all of them help one to at leastigdly reconstruct the context

32 |bidem p. 168

33 M. Pellegrinoop. cit, pp. 6-7

3 The Early Christian Literature Primers.....on linep...
% Anthony Mc.Guckin, ........p. 375
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in which he wrote at a personal, moral, theologidarary and even political
level.

1. The personal purpose

As J. Planche indicates, Gregory considered thdbing poetry he imposed a
penance on himself, which was normal part of thedstdp that has to
characterize one’s ascetical life. Since he hatbpemsity towards writing, doing
it in verse is harder than in pré&e

One might have the impression that this is onlyetgxt and since he had a
real passion for poetry Gregory would have writteanyway, as a penance or as
a hobby or as a need. However, one has to recogmazavriting in prose on the
topics that represented the context of his poetiyuld have been easier and
Gregory himself acknowledge that.

In fact, writing in verse in order to reduce theagtity of words, is in line with
the vow of silence taken buy the ascetic. Less wam@ intended to reduce the
human word to its original role, that of being arthle auxiliary of the Word of
God”’, A. Benoit observes.

So it could have been that Gregory wrote his poatrye end of his life as a
relaxation from the cares and troubles of ffte more than having been a serious
pursuit, as one source indicates, however it isl harspeak for somebody else
when it comes to how one writes his own poetry.

For if writing poems was for Gregory a simple wdyrelaxation, then one
cannot easily explain why Gregory himself says tleatvrites in verse in order to
impose a hardship on him unless it was a hardshipaarelaxation at the same
time.

b. it seems to me that due to the vocation and tatetitGregory had for literature
in general and poetry in particular, due to the fir him and love for letters and to
his solid education, he wrote poetry for its owkesas well. | believe hat to write
poetry for the sake of poetry does not diminish #f@rmation he made
concerning poetry as an ascetical hardship.

% 3. Placheop. cit, p. VII; Gregorio Nazianzen®oesie Sceltg. X
37 A. Benoit,op. cit, p. 76
¥ The Catholic Encyclopedia.....p
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c. It is clear from his writing that the Theologiamit®s poetry in order to praise
God in a special way. “I am God’s organ”, he saysyrite praises to Him, yet
not like the pagan poets but with a Christian H&art

d. Poetry is written as a way of personal consolatidren the author is in

physical pain, as he often used to be, accordingstown witness, but also when
he is taken by sadness at the thought of livingngbe earthly life, when he looks
at himself as to an “old swan” and writes versesigrpast as a way to dignify the
exit from the life’s scer@.

e. Finally, J. Planche says that Gregory writes poetr order to destroy
calumnies published against him by his adversaimesther words, to defend his
reputatioft™.

2. The moral purpose

As G. Florovsky, McGuckin and several other sclwlar Gregory the
Theologian show, the ascet of Nazianzus wrote poegith moral purposes in
mind; he wrote to teach moral principles to peoptayth in particular, hence
many poems have a didactic charatter

Though his poems, he wants to produce spirituagliiein the soul and mind
of those young people and, in fact, of all thoseowbok delight in art and
literature, but who also needed spiritual guidafaetry would be a way to make
the moral teachings of the Christian Church moaelitg acceptabf®.

J. Bernardi believes that through his poems Gregtsy wanted to teach the
youth the classic literary forms of poetical exgies, while, Bernardi believes
that through his poems Gregory also wanted to téaelyouth the classic literary
forms of poetical expression, while, of coursechdag them the new Christian
values, and he does not exclude the possibility sbae of Gregory’'s poems
have been used as collective recitations in thesob®m, and even have been
destined to be accompanied by musical instrunfénts.

39 Gregory NazianzusDe se ipspin Migne, P. G., 34: 69-72, in Vasile lonescu atidolae
Stefanescupp. cit, p.....

“0'|dem, in Migne, P. G., 39: 25-27, iin Vasile locesp. cit p....

1 J. Placheop. cit p. 7

“2G. Florovskyop. cit p. 69; McGuckinpp. cit, p. 376.

“3V. lonescu and N. Stefanesap. cit, p....

4. Bernardipp. cit, p 314
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b. It is known that St. Gregory also wrote poetryorder to criticize Episcopal
hypocrisy?®, or in general, inappropriate attitudes and bedtavirom the part of
the clergy.

3.Theological Purposes

It is evident from what he tells in his own writtghat Gregory also wrote
poetry for gnologetic reasons, to defend the Ghnstloctrine against his false
techniques of different heretics, such as Ariugddre of Tarsus but in particular
Apollinaris®.

In some of his letters Gregory denounces the siyatssed by Apollinaris
whereby he tried to replace the Psalms with his campositions in which he
also used catchy slogans, in order to spread ehgeteachings. McGuckin
believes that this type of practice probably gaved@ry the idea for him to do
the same thingé

It is obvious that the practice of putting one’sidieing in verses was not
invented by Apollinaris, it was used by Arius a¢ theginning of the century, by
Ephraem | Syria and probably by others even befodeafter that.

To put one’s teaching in verses, might have, amuhgrs, three advantages
related to the following aspects:

a. The mnemotechnic aspect; verses can be learnectaramnbered, recited,
repeated.

b. The aesthetic aspect; because of its special stgteguage, imagery,
poetry is endeared by many.

c. The psychological aspect; poetry reaches the rmddtze heart of the
reader because of its specific means of expressaas.

Consequently, since the idea was around alreadgiand he had used poetry
already for other practical purposes, such asjntance, teaching or spreading
the moral values specific to Christianity, he dedidto respond to the
Apollinarian propagandistic poetry with his own pog like fighting his
adversaries with their own weap8hs

5 McGuckin,op.cit, p. 371

“©Ibidem pp. 371; 391

“"|bidem p. 394

“8 A. Benoit; op. cit, p. 616; Louis Montautpp.cit p. 169; Gregorio Nazianzen®oesie
Scelte...p X
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4. Literary Purposes

As J. Planche explains, in writing poetry Gregolsoavanted to show that
poetry and music are not the exclusive prerogativihe pagans, but Christians
can excel in them td8 Thus, many poems were written by the Theologiith w
the clear intention to have the work of pagan wsisiperseded.

Moreover, we are told that he even wanted to cradteerary movement or
school of Christian root and inspirati8na good that he may have achieved
without conscientizing its development.

5. Political Purposes

Louis Montaut thinks that Gregory wrote poetry nder to offer a solution to
the law of Julian the Apostate, the emperor whvdde Christians to teach the
classic Greek works in their schodls

|. The Apollinarian Heresy

Before moving to a short presentation of the faésching of Apollinaris |
consider necessary to mention, at least, here aotbwr Christian names of
people who wrote poetry in Greek in tH8 gentury, who are integral part of the
poetical context of St. Gregory’s poetical works.

1. Arius was the major Christian heresiarch of tffecéntury; among other
ways, he defended his theological positions ine.eBeyond other poems
he wrote, the most known poetical production of Emamedrhalia®.

2. According to J. BernardDorotheuswrites Christian poetry at the end of
the 3% or beginning of the @ century. It is known that in 343 he wrote a
poem in hexametet$

3. Nicetas of Remessiarftoday Bela Polanka, Serbia), was in tfecéntury
the bishop of the Dacians (ancestors of Romani&@ts)Jerome indicates
that Nicetas wrote “sweet songs of the Cross”, Badlims of Nola, a
friend, praises Nicetas as a Hymn writer. Modermosarship found out
that the popular hymime Deum (Laudams attributed long time to
Ambrose was Nicetas’ work

%9J. Planchepp. cit, p. VIII

0V, ionescu and N. Stefanesap. cit, p.....
> | ouis Montautop. cit, p. 169

*2 Catholic Encyclopedia, Cd......

%3 . Bernardipp. cit, p. 312

** Catholic Encyclopedia — CD.....
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4. Synesius of Cyren&orn in the # century, died about 414. In 409 he was
elected Metropolitan of Ptolemais; he was disciote friend of Hypatia
of Alexandria. We have from him about ten hymnst tadk about his
theological and philosophical convictions. In thetlof the ten he entrusts
himself to Christ and asks for the forgivenessing>s.

5. St. Ehpraem the Syriaikven though St. Ephraem did not write in Greek
but in Syrian, because he is an extremely pro#ffccentury Christian
writer, and because many of his poetical works weamslated and
circulated in Greek even during his life, | belieiteis appropriate to
include him here as well. Ephraem was born in N8silByria (date
unknown) and died in 373. he was a hermit renewedhis severe
ascetical lifé® but also for his “outstanding gift for lyricisnt”

He wrote sermons, hymns, and other works, mosttiigénast ten years of
his life while being in Edessa and fighting agaiimgresies. G. Florovsky
appreciates his theological works — most of themenethe orations, written in
verses — as euphoric and melodious, sincere ainoaite®.

Sozomer notes that he had written about 3 milliers&s and Theodoret of
Cyrus calls him a “poetic genius”

Ephraem’s poetry was divided memre orations, homelies which might
explain why his verses are so many, amddrase hymns, which contain
instructions written for choral singing and everbeaccomplished by haffs

In his about 1000 worRS Ephraem basically intended to give moral
instruction, to glorify God and the Theotokos armdfight heresy. He wrote
against the Gnostics, against Marcion and Menesifgialy, against the Arians
and Julian the Apostdfeand against Bardesanes (Bar-Daisan), and his son
Harmoniu$§®,

*° |bidem

%% Catholic Encyclopedia Cd....

" G. Florovsky,op. cit p. 168

*% Ibidem

%9 Catholic Encyclopedia CD

¢ |bidem.....; Florovsky,op. cit, p. 169

®1 The Saint Pachomius Library — online........ p. 1
%2 Florovsky,op. cit, p. 169

83 Catholic Encyclopedia CD
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Bardesanes was the first Syrian poet and a heteticher; he used to
spreag4 his teachings in metrical forms in ordehave better success with the
public™.

As Greogory of Nazianzus did with his verses addins Apollinarians,
so Ephraem, in order to fight the heretic with th@ivn weapons, had put his
theological doctrines in verses as well.

According to Florovsky “it is Ephraem’s talent ap@et that accounts for
his exceptional influence and broad and immediafufarity of his verses®

6. Apollinaris the Eldewas a Christian grammarian living in th® dentury,
first at Berytus in Phoenicia, then in Laodicea,Swia. When in 362
Julian the Apostate forbade Christian professotgedch the Greek letters
in their schools, he and his son, Apollinaris theulg, started to replace
the greek literature with Christian and composezhfyworks in verse and
prose of Christian root and inspiration. Socrates,his Ecclesiastic
History mentions that Apollinaris the Elder put the OldsfBenent
Pentatench in Greek hexameters, converted thetfistbooks of Kings
into an epic poem, wrote tragedies, comedies, ddesting the Greek
authors.

Sozomen in his history does not mention Apollinahe Elder's works but
indicates those of his son. All those works did sutvive®,

7. Apollinaris the Youngaccording to Charles Raven, “perhaps the most
remarkable, as he is certainly the last, of thetgkeellenic Students and
thinkers who devoted their lives [...] to the pursfitrut?™, was born in
Laodicea in 310. With an incontestable, profound solid education, he
was a brilliant rhetor who, just like Origen, earli“combined in himself
off that is best in the culture of his tifffe according to one testimony.

8. in 360 he was elected bishop of Laodicea G. Fldpwsentions that he
wrote “countless” works, most of which have beestfoand he certainly
worked with his father at the creation of a Chaistliterature imitating the
Greek models after Julian the Apostate’s edict. o§wn tells that
Apollinaris’s writings were of great elegance ardleast equal to the

® Florovsky,op. cit, p. 168

® Ibidem
€ catholic Encyclopedia CD.....
" Charles Raven...........p. 127

% |bidem p. 153
%9 G. Florovskyop. cit, p. 16
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originals based on which they were modéledis poetical works and as

well those of his father enjoyed extreme populanitytheir time. They

were sang and recited, we are told, by people akwat meals, at
festivals, and many other events great and sfhall.

9. Apollinaris was a Nicene theologian, admirer andnid of Athonasius.
For his friendship with the great Alexandrian bighan particular for
having received him when Athanasius was travelimgpugh Loadicea,
Apollinaris was excommunicated by the Arian bishop Loadicea,
George’?

Before 362, according to G. Florovsky, appearaintigrder to counter the
teaching of Diodore of Tarsus, leader of the Artmme School, Apollinaris
developed his own Christological views yet tryingstay faithful to Athonasius’s
Christology according to whom in Incarnation thevibe Logos took upon
himself our flest®.

Florovskly explains that Apollinaris did not disguish betweemature
and hypostasis consequently, he saw in Christ one person with oature and
one hypostasis. In order for Christ to have beda tabsave us, He must have had
a Divine Intellect, not a human one that is boundwieakness and cannot
overcome sins. Hence, in Jesus Christ the Wordaaf ad taken an animated
body. The intellect was that of the divine Loge=it.

Consequently, the Word became flesh, but not fallgnan. It results that
the two entities, divine and human, only coexiste€hrist’s persoff. According
to Florovsky, Appoliarius was a trichotomist. Je€llwrist had a flesh and soul
that were human and a spirit mous— The Divine Logos. The above mentioned
author believes that based on the ApollinarianltiggoJesus Christ's humanity is
only similar to ours but not consubstantial witf?.iEven though it is also said
that Apollinaris made a “lasting contribution toethOrthodox theology in
declaring that Christ was co-substantial with tadhér as regarding his divinity
and co-substantial with us as regarding his hum&hit

0 Ch. Ravengp. cit, p. 137; Wikipedia.....p......

" Ibidem p. 153

2 |bidem p. 130

3 Florovsky,op. cit, pp. 16-17; Ch. Ravenp. cit p. 170
" Florovsky - Ibidem

S lbidem p. 85

® Wikipedia....... p......

84



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

For the Christology, the Apollinaris were callecarisolaters” - or those
who adored the flesh because they refused to recognize the humart &piri
Christ.

Paul Galloy considers that Gregory had to get vewlin the Apollinarian
controversy. On his way to Constantinople, he teis he worried about it. In
addition, he had to write a professional refutatidrihe heresy at the request of
Cledonius, the priest he installed at Nazinazunsesthis city dear to the poet was
invaded by adepts of Apollinaffs Yet, his response, like his entire Christology,
in Florovky's evaluation, in as much as it relateghis heresy is not elaborated
like a theological system. It is rather a confassb faith expressed in clear and
precise language that anticipates the later Chogittal formulae relating to the
two natures and one person of CHrist

Conclusions

Gregory of Nazianzus, with his solid and vast kremge in dialectic,
philosophy, theology, scriptures, with his incongide eloquence, and his talent
as a writer, exercised a great influence on higezoporaries and on generations
after him. These qualities make him win all thepdies where he had to defend
Christian Orthodoxy, as A. Benoit noti€&s

Gregory was a poet of first rank who surpasseathakr poets in the first
Christian centuries who wrote in Greek; he is ritathe greatest writers of the
pagan antiquity. These classic writers were gredtiaimitable indeed. However,
they addressed with their literary production petgplimagination and spirit.
Gregory’s works yet, in no inferior position visvés the first ones, address not
only the mind and spirit but the heart of the reatewell **

Villemain considers Gregory of Nazianzus “the poet Eastern
Christerdom” per excellence, as he believes thaetrpois the chief
accomplishment of the safft

It is worthy to note that fifty years after Gregarydeath his writings
became normative and the Roman Church issued ardgach that his poetry was
to be admitted entirely in the Church as worksrefgest authorit$’

" A. Benoit, p. 605

8p. Galloy,op. cit p. 217

" Florovsky,op. cit.,p. 86

80 A. Benoit,op. cit p. 402; M. Pellegrinogp. cit, p. 5
* Ibidem pp. 737; 741

8 catholic Encyclopedia......

8 A. Benoit,op. cit, p. 595
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For his import of great and exalted ideas fromttte®logical science into
poetry e was even liked to Dante and was suggéiséedhe be considered on just
ground the father of modern poétty

In summary this is what Gregory;s providential nassin the Church
was, according to A. Benoit: to fight successfabainst the great heretics of his
century; to work towards the reform of the clergysorality; to bring
Constantinople to the Orthodox faith; to createranf of Christian poetry and use
it in order to serve, defend, ornate and beautiéyGhristian trutfr.

Sfantul Grigore de Nazianz a fost o personalitaepdm rang in lumea
complex a secolului al IV-lea, acest secol in care luptestinismului cu
paganismul era in plindesfisurare, dup cum Tn plirh desfisurare erayi luptele
dintre ortodoxie si diversele sectesi erezii crgtine ale timpului. Totgi
entuziasmuki admirgia pentru cultura clasicgreaé@ a amas ca o caracterisiic
constant in intregul secol de aur al gstmismului, reprezentat in mod Sucit de
parintii capadocieni, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantuigére Teologul, Sfantul
Grigorie de Nisa.

Sfantul Grigore de Nazianz nu este primul cargiine sintirile crestine
si convingerile de crediti in versuri. Folosind modelul versului clasic gedtd o
facused deja, cum a fost, de pidereticul Arie, sau Apolinarie din Laodicea.
Totusi, nimeni nu |-a intrecut Tn acest domeniu pe Sfa@rigore care a scris
peste 30.000 de versuri cu domit dogmatic, moral, personglepistolar, in afar
de epigramesi epitafuri. Sfantul Grigore Teologul a fost totédlain profund
filosof caruia 1i plicea 4 se numeagcastfel. El a scris poezie din gwocgie,
nca de tarr, darsi cu scopul precis de @gpandi doctringi morak ortodox.

Prin poezia sa, ca prin operele sale teologice Sfantul Grigore deibiaz
a exercitat o mare influghasupra contemporaniloisi asupra genetior ce i-
au urmat. Este interesant de memat G 50 de ani dupmoartea lui, in Biserica
crestina din Apus, scrierile teologului capadocian, inclugioezia, au fost
declarate ca fiind normative Tn materie de crgdgh morak crestind, asa dup
cum, de altfel, s-a generalizat apoi in intreagsgtioftate.

8 The Early Christian Literature Primers............
8 A. Benoit,op. cit p. 743
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STUDIU CRITIC ASUPRA VIE TII SI ACTIVIT ATII
SFANTULUI IOAN DAMASCHIN

Asist. univ. dr. Valerian MARIAN
Universitatea deANord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

Although there is little information about the likend activity ofSaint John of
Damascusthe following study relies on known historical dogents and studies related
to this subject in order to highlight some of tlspects of his existence: date and place of
birth, family, education his ordination to the Priesthood, laistivity as defender of the
holy icons, as well as several aspects related to his deadhbarial. Nevertheless,
describing a clear path of Saint Johiife is a difficult endeavour and therefore, the
result is rather a sketched shape witch, in its, fisroccasionally blurred dggends

Keywords: Saint John of Damascus, birth, life, family, edicat activity,
icons, legend.

intrucat exisi puine date despre W@ si activitatea Sfantului loan
Damaschin, trasarea unor repere sigure algi @eestuia intdmpih numeroase
piedici si are ca rezultat doar un contur gahi pre&rat chiar cu unele episoade
desprinse paicdin legend.

in ceea ce privge existema istoric a Sfantului loan Damaschin, persoana
sa nu trebuie confundattu alte persoane precurftan Damaschinsau loan
medicul, fiul lui Mesue, care aatt in timpul califului Aarou Raschid, in jurul
anului 846, dup unii istorici, sau 1015, dapaltii;* loan Damaschin Serapionis
mohamedani, de asemenea, medigau cu Episcopul Damascului sau cu vreun
un alt monah din Damasé

! Dictionnaire Universel, Historique, Critique et Bilbgraphique Par une société de savans
frangais et étrangers, Neuvieme édition, Tome VfisP&'imprimerie de Mame Freres, 1810, p.
308, col. II.

2 Johann Albert FabriciusBibliothecae GraecaeVolumen octavum, Libri V, Pars IV, Ac
paenultima, Hamburgi, Sumtu Christiani Liebeze]l, p. 772-773.
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Para pe la inceputul secolului XX, toate biografilesgee Sfantul loan
Damaschin au utilizat ca sérgrincipal ,Viasa Sfantului loan DamascHirf
atribuita patriarhului loan al lerusalimulyi scrisi in limba grea& dupa o lucrare
originak arali.* Tnsi, la Tnceputul secolului al XX-lea,alagarul Constantin
Bacha de la dmastirea Sfantul Savior din Saida a descoperit oalginarab al
,» Vieri” Sfantului loan Damaschin, sctide un anume Mihail,calugar si preot’,
de la nminastirea Sfantul Simeon. Anul scrierii — 1085 — egtecizat de dtre
autor chiar Tn prefa lucrii.® Aceasi opet inediti a fost publicat pentru prima
dat in anul 1912, in dauediii,® si este consideratde istoricisi teologi ca fiind
normatiwi in ceea ce priwe viaa Sfantului loan Damaschin.

Prin studiul detaliat al surselor, cekgée recente au raut sa extragi, n
plus, alte aspecte asociate unor adav istorice® dar, in acekd timp, au ajuns®
submineze multe din punctele de reper considesatenImoment dat ca sigute.
De aceea informale atestate aman puine, ingsi data naterii sale fiind doar
presupus. Teologul romano-catolic Martin Jugie, rezumandebia certe cu
privire la Sfantul loan Damaschin, spun& acesta g¢ste un descendent al
distinsei familii Damaschine din Siria, a fost ptgocalugar in Lavra Sfantului
Sava de lang lerusalim si a devenit o figui proemineni in controversa
iconoclasé; de asemenea s-a bucurat de o repataisunitoare ca predicatosi
a lasat numeroase opere scolastice care atestidiia sa enciclopedi’.*°

? 0 IQANNOZ ITATPIAPXOZX IEPOZOAYMON, BIOX TOY ITATPOX HMQN IQANNOY TOY
AAMAXKHNOY | VITA S.P.N. JOANNIS DAMASCENViara Sfantului loan Damaschjinin
P.G., tomul 94, col. 429-490.

* Chiar autorul variantei gregte a Viesii Sfantului loan Damaschimarturiseste faptul & aceasta
are la baz ,un text arab (,...dwAéxtw Kkal ypduuact tois’Apafixoic™; ..lingua et litteris
Arabicis conscriptart), P.G. tomul 94, col. 433 B.

> Aimilianos Tsirpanlis;The anthropology of Saint John of Damasduns, Theologid, Athena, nr.
38, 1967, p. 534-536.

® Biographie de Saint Jean Damascgtexte original arabe, publié par la premiére fods le P.
Constantin Bacha, Harissa, Liban, 1%l Biography of Saint John Damascerwiginal arabic
text, published for the first time, London, 1912,Ibidem p. 534.

" G. Graf,Das arabische Original der Vita des heiligen Jolom\Damaskusin ,Der Katholik’,
nr. 2, 1913, p. 170-172.

8 Martin Jugie,La vie de Saint Jean Damascerfie ,Echos d’'Orient, Revue bimestrielle de
théologie de droit canonique, de liturgie, d’ardbge, d’histoire et de géographie orientales,
Paris, nr. 23, 1924, p. 57-61.

° Andrew Louth,Saint John Damascene: Tradition and OriginalityBpzantine TheologyOxford
University Press, England, 2004, p. 3.

1% Martin Jugie, Saint Jean Damascenein ,Dictionnaire de Théologie CatholigtiePar A.
Vacant, E. Magenor, E. Amann, Paris, Tomul Vllirtea |, 1924, p. 693.
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Dupa cum am precizat mai sus, datateai sale nu este cunoséutu
exactitate. Cert este faptuk Sfantul loan Damaschin s-aistut Tn a doua
jumatate secolului al Vll-lea. Daniel J. Sahastgesanul 652 ca an al sterii
Sfantului loant! Parintele profesor loan G. Coman, ca de altfel m&joea
patrologilor, consider ca an al ngerii Sfantului loan anul 675 Alti autori
propun anul 676 sau chiar un an ulteffor.

Locul naterii sale este osal Damasg capitala Sirieide undesi numele
de ,Damaschiti pe care 1l poait** Damascul, situat la est de MiirAntiliban,
intr-o campie fertl, este unul dintre cele mai vechi ggadin lume'® fiind
pomenit ind de pe vremea lui Avraam (Facere 14,15; 15,2) cuabe antic de
,Damesk Locuitorii 1| numesc Scham (, Chani) — care estgi numele atribuit
Siriei — sau uneoriScham Shereete inseamin ,cel nobil.*® Numele antic de
,Damesk este utilizat, mai mult, deatre geografi-’ Potrivit istoricilor, se pare
ci, fondatorul orgului, a fost Uz, fiul cel mare al lui Ararf.Primul rege al
Damascului probabilica fost Hadad? in timpul lui Solomon (Ill Regi 11, 24) a
fost capitala unui regat independent, care, maitasub numele de Siria, a intrat
n raizboaie cu evreii.

M Daniel J. SahasJohn of Damascus on Islam. The ,Heresy of the IsHites”, Leiden,
Published by Brill, 1972, p. 39.

12pr Prof. Dr. loan G. ComaRatrologie Sfanta Mnastire Dervent, 2000, p. 188.

13 Biographie Universelle ancienne et modeme Historie, par ordre alphabétique, de la vie
publique et privée de tous les hommes qui se &intedmarquer par leurs écrits, leurs actions,
leurs talents, leurs vertus ou leurs crimBg&digé par une société de gens de lettres etvdmis,
Tome dixieme, Paris, Imprimerie de L.G. Michaud138p. 455, col. II.

1% A. Thevet,Historie des plus ilustres et scavans hommes des kecles Avec portraits en
taille-douce tirez sur veritables originaux, Pa@ikez Francois Mavger — au quartiéme Pilier de la
Grand’ Salle du Palais au Grand Cyrus, 1671, p. 87.

15 Encyclopédie des gens du monde, répertoire univdesesciences, des lettres, et des, s
une société de savants, de literatéurs et d'astistancais et étrangers, Tome septieme, Paris,
Librarie de Treuttel et Wirtz, Imprimé par la pessécanique de E. Duverger, 1836, p. 468, col.
Il.

® The Penny Cyclopaedia of the Society for the Difusf Useful Knowledgevol. VII, Londra,
Charles Knight & CO., 1837, p. 296, col. I.

3. Lempriere A Classical Dictionary containing a copious accowdtall the Proper Names
mentioned in Ancient AuthqrBifth American Edition, New York, Published by &t Duyckinck,
George Long, Collins and Hannay, W. E. Dean Prjrit825, p. 223, col. Il.

18 |dem,Bibliotheca ClassicaRevised and corected by William Park, Londonpfed for Thomas
Tegg, 1811, p. 232, col.ll.

¥ Encyclopédie des gens du monge..468, col. Il.
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Damascul a fost unul dintre fiele orge antice caresi-a pastrat
burastarea in decursul timpului, in ciuda numeroaselrpiri si devasiri pe
care le-a suferft’ Din anul 633 d. Hr. Damascul a fost ocupat deecgfrazinisi
a ramas sub conducerea acestoraapam 1075, cand au fost alungae dtre
turci?! Astfel, in perioada anilor 675-676 d. Hr., cAnd psee @ s-a rscut
Sfantul loan, Damascul se afla sub conducerea Bdoazfiind chiar rgedina a
califilor.??

La vremea respectiy Sfantul loan Damaschinera cunoscutsi sub
numele de Mansur (,... 7ror Mocotp...” ; ,...qui et Mansur cognominatus
est..”),?® datoriti faptului i s-a riscut intr-o familie ilust si boga#, care purta
acest numegi care déinea o funge de conducere in cadrul adminigea
Damasculuf* Numele deMansur era unul comun, insemnandgigtorios’ sau,
dupi traducerea altorargscumprat”.> Dupi numele acesteia, familia lui loan
Damaschin este considerata fiind semitid, de origine siriaiy, mai degrah
decat arah” insi complet elenizat ca urmare a prezesi continue in cadrul

2 Damascul a fost aproape tot timpul in conflictEureii. A fost anexat Imperiului Asirian, apoi
celui Persan. A fost cucerit pe rand de macedonienmianisi, in final, de arabi. Pentru o perigad
a fost rgedinta califilor, iar ulterior fiind ocupat de turci (swsultanul Selim) a fost transformat n
pasalac, cf.The Penny Cyclopaedia.p. 296, col. I.

L Encyclopédie des gens du monde..469, col. |.

22 primul calif din dinastia Umayyad (651-750), nuMit awia (Mo’awia),si-a stabilit capitala in
651 la Damasc, de unde a congius extins imperiul construit de arabi, prin cuoeai provinciilor
de sudsi est ale Imperiului Roman dea&irit (Bizantin) si Tn urma infrangerii Imperiului Persan
in cele trei decade ce au urmat tigprofetului Mohamed (632). Imperiul a continuat se
extindi prin cucerirea treptata insulelor din Mediterana — Cipru (649)Rhodos (654) — p&na
invazia Spaniei in 711. Flota afaba asediati Constantinopolul Tn dauinceréri de cucerire
(674-678si 717-718). Prin extinderea imperiului arab, avémed prini dinastie pe cea nurait
Umayyad, configurda politica a Orientului Mijlociu a primit o noi infatisare. Oraul-stat
grecesai grania constituid de Tigrusi Eufrat Tntre Imperiul Romagi cel Persan au fost Tnlocuite
cu o nod frontier, reprezentatde Marea Mediterdinsi Muntii Taurussi Antitaurus dintre Asia
Mica si restul continentului asiatic. Aceastous configurgie politica, al crei inceput constituie
contextul istoric al familiei Sfantului loan Daméast, a avut ca punct de pornire arealul ocupat in
prezent de Siria, Liban, lordania, Israel, Isarabia Saudi, cf. Andrew Louthpp. cit, p. 3-4.
“pP.G. tomul 96, col. 576 B.

% The General Biographical Dictionary: containing &istorical and critical account of the lives
and writings of the most eminent Persons in evetjoN vol. XI, A New Edition, Revised and
enlarged by Alexander Chalmers, Printed by Nichdkas, and Bentley, London, 1813, p. 243.
% G. L. PrestigeSaint John Damascenin ,Sobornost(, CoGoprocts”), nr. 7, 1950, p. 283.

% Daniel J. Sahadhe Arab Character of the Christian Disputationiwislam: The Case of John
of Damascugca.655- ca.74p apud Andrew Louthgp. cit, p. 5
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administraiei Damasculuf’ Astfel, ei vorbeau limba greacnu sirian, si,
probabil,si pe cea arah ca oficiali ai cutii dinastiei Umayyatf.

Se pare & dinastia Mansurilor a d@ut timp de geneta intregi fungia
politici de ministru al finarelor, mateniti din tati in fiu?® in ceea ce privge
informaiile furnizate de loan al lerusalimului despre famiSfantului loan,
cercefitorul H. Leclercq suspecteadnlocuirea a numeroase date istorice cu
legende. Astfel, ideea confornireia dinastia Mansur a continudits pastreze
pozitia in administrae pe toal perioada dinastiilor care s-au perindat la
conducere (persane, bizantigemahomedane) este considéradle acesta, ca
indoielnici.®® Cu toate acestea, Andrew Louth include acest adpepractica
obisnuita a expansiunii arabe, alrei secret al succesului era constituit tocmai din
a ksa intaci administréia provinciei cucerité" Contextul istoric in care este
plasai familia Mansurilor este confirmat de PatriarhutiBie al Alexandriei care
spune despre Sfantul load s-a rascut dintr-o familie nobdl si bogat, care
ocupa un loc important in adminigieafiscak a Siriei*?

Bunicul Sfantului loanMansur ibn Sarjur(Sargundupi alti autor?®), se
afla in fruntea administti@i fiscale a Siriei Int de la Tnceputul secolului al VII-
lea®* Despre acesta se spune & negociat capitularea gaui Damasc, la 4
septembrie 635, n mainile arabifsrCu toate & Siria a trecut sub diferite
stapaniri, membrii familieiMansur au ocupat succesiv aceastalt dregditorie,

2" Bonifatius Kotter,JJohannes von Damaskds ,Theologische Realenzyklop&di@RE), X VI,
Edited by Gerhard Miiler, Berlin and New York, Psh&d by Walter de Gruyter, 1988, p. 127.

2 Andrew Louth,Saint John Damascene: Preacher and péetPreacher and audience: studies
in early Christian and Byzantine homileticEdited by Mary B. Cunningham and Pauline Allen,
Published by Brill, 1998, p. 248.

2 Dr. Dionisos StiefenhoferPes heiligen Johannes von Damaskus genaue Darlpgles
orthodoxen GlaubensAus dem Griechischen Ubersetzt und mit Einleitumgl Erlauterungen
Versehen, in colei@ ,Bibliotek der Kirchenvétér seria a ll-a, vol. 44, Herausgegeben von Prof.
Dr. O. Bardenhever; Prof. Dr. K. Weyman; Prof. Dr.Zellinger, Minchen, Kempten, 1923, p.
VI-VII.

% H. Leclercq,Jean Damascenen ,Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Lituggi
Publié par Fernand Cabrol, avec le concours d'amdmombre de collaborateurs, En 15 tomes,
Tomul 7/2, 1927, col. 2186-2192.

3L Andrew Louth Saint John Damascene: Tradition and Originalityp..5.

32 Eutychius Analele in P.G. tomul 111, col. 1089A.

3 Pr. Prof. Dumitru Fecioruyiasa si opera Sfantului loan Damaschitntroducere la: Sfantul
loan DamaschinDogmatica Trad. rom. de pr. prof. Dumitru Fecioru, Eaia lll-a, Bucureti,
Editura Scripta, 1993, p. 6.

3 Andrew Louth Saint John Damascene: Preacher and ppeR47-248.

% Eutychiusop. cit, col. 1089A.
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nefiind Tnkturai din funaia lor. Astfel, Mansur ibn Sarjuna fost urmat de fiul
siu Sarjun ibn Mansurtail Sfantului loan®® Episodul predrii Damascului este
asociat, de cei mai mulcercettori, bunicului lui loan Damaschiransur ibn
Sarjun intrucat fiul acestuia este pomenit ca fiind bion cretin”.’

Despre tail Sfantului loan apar informa si pe filiera arath conform
carora lui Mansur ibn Sarjuni-a urmat fiul su Sergiug® sau, cu numele arab,
Sargun ibn Mansurcare a devenit consilier de stat in slujba datifi’ Pe de ait
parte, un raport al califului Yazid, fiu al Mo awiya, amintgte printre asocta
sii personali pe un anume gt Sargun Mansyr cunoscut ca participant la
banchetelesi petrecerile de la curte care depau limitele prescrise de morala
islamici si de cea crgina.*

Cu toate & Teofan apra memoria fnaintglor Sfantului loan'" tradiia
egipteaft a patriarhului Eutihie al Alexandriei (876-940) iemacuzda oficiala
de tiadare Tmpotriva luBargun* motiv pentru care biserica din Constantinopol I-
a gezat sub interdie eclesiastit. Motivul pentru care patriarhul aadut o
asemenea acuza la adresa unei familii care se bucura de o roapare iméane
necunoscut. Cu toate acestea, Biserica Méalchit Egipt nu a depus nici un efort
pentru asterge rginea ce a stat asupra acestui nume ilu$tru.

Astfel, prima parte a vie Sfantului loan dmane inconjurétde mister.
Unii cercetitori confirma faptul @ familia lui a fost cretina,** Tntrucat taxl lui
(numit Sergiug era un cunoscut slujitor al Biserigii devotat in credifa n
Hristos, lucru care nu I-a impiedicat tgitgd functioneze cai controlor de taxe al
califului Abd-el Melik*

% pr. Prof. Dumitru Feciorwp. cit, p. 6-7.

3" Pierre Bayle Dictionnaire historique et critiqueNouvelle Edition, Tome cinquieme, Paris,
Librarie Rue Christine, 1820, p. 360.

3 The Penny Cyclopaedia.p. 295, col. II.

% The London Encyclopediar Universal Dictionary of Science, Art, Literatured Practical
Mechanics vol. VII, By the original editor of Enclicopaedidetropolitana, London, J. Haddon
Printer, 1829, p. 50, col. I.

“0 Aimilianos Tsirpanlispp. cit, p. 537.

*! Teofan este deipere & SergiussauSargun fiul lui Mansur, s-a folosit deseori de influarpe
care o avea la curtea califului Abd-el Melik indavea crginilor, rewsind si-I induplece pe acesta
atunci cand califul s-a harat s distrugi coloanele bisericii din Ghetsimani, cf. Pr. P@éimitru
Fecioru,op. cit, p. 6.

“2 Eutychiusop. cit, col. 1096 B-1098 D.

“3 Aimilianos Tsirpanlispp. cit, p. 537.

“4 Pierre Baylepp. cit, p. 360.

> G. L. Prestigeop. cit, p. 283.
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SergiussauSergie(Sargun ibn Mansyr tatl Sfantului loan Damaschin,
cu situaia sociai pe care o avea, i-a oferit fiuluiits 0 eductie aleas,*®
.angajand in acest sens unakugar invatat cu numele Cosma, originar din
ltalia.*’ Acest @lugar erudit s-a ocupat de eduieacelor doi copii ai lui Sergie,
tanmrul loansi un alt fiu, orfan, adoptat, pe care-l chema, sien@enea, Cosma
care a devenit ulterior episcop de Maiuth@upi ce i-a iniiat pe cei doi hieti
atat instiintele laice, casi in cele religioase, acesta ationt dreptul de a se
retrage intr-o Mnastire, unde aimas paa la moartea s&

Sfantul loan, #cand parte din dinastia de Mansur, dlapoartea taui sau
(in jurul anului 690), i-a urmat acestuia in inaftanctie administratia a
Damasculur? Istoricul A. Thevet este deifere @ Sfantul loan a fost onorat cu
0 mai mare autoritate decat cea adaii squ”.>* Faptul & Sfantul loan a ocupat
aceast inalta funaie este confirmagi de compararea acestuia cu Sfantul Apostol
Matei in actele Sinodului al Vll-lea Ecumenic deNixeea din anul 787 Cat
timp a imas Sfantul loan in aceadtingie nu sestie cu exactitate. Martin Jugie
este de frere & anul 710, an in care califii au intensificat astille impotriva
crestinilor, Sfantul loan s-a retras din véapublic.>® Pe de aft parte, grintele
Dumitru Fecioru este deapere Sfantul loan a ocupat acéastalté fungie para

“® Henry StebbingHistory of the Christian ChurchVol. Il, London, Printed by Spoitiswoode,
1834, p. 91.

*7 Catre sfasitul secolului al VlI-lea Saraziniii-au rispandit armateleitre vest, ocupandapti ale
Siciliei. Se spune&carabii au capturat uniluigar Tnvatat din Calabria, din sudul Italiei, pe nume
Cosma, pe care l-au adus ca sclav in Damasc. Seagiscumprat viga si libertatea lui Cosma
de la califsi I-a dus in familia sa ca profesor, cf. Dr. DiargsStiefenhofemp. cit, p. VII-VIII.

8 Acest Cosma, fiul adoptiv al lui Sergius a excelatfel casi Sfantul loan Damaschin, prin
compunerea de Canoane la Duminjtisarbatori, fiind cunoscutsi sub numele de: Gosma
monahul, ,Cosma lerusalimiteanti{deoarece s-aascut in lerusalim) sauGosma de Maiunfa
cf. Pr. Petre Vintilescupespre poezia imnograficdin cirsile de ritual si cantarea bisericeasg
Editia a Il-a, Cluj-Napoca, Editura Regterea, 2005, p. 67-68.

9 Remy Ceillier Histoire générale des Auteurs Sacrés et Ecclésjasti Nouvelle Edition,;Tome
douziéme, Editeur-libraire Louis Vivés, Paris, linperie de Cosnier et Lachése, 1862, p. 67.

0 G. L. Prestige este dénere @ oficiul deiinut de tail Sfantului loan in cadrul biroului de taxe
din preajma Tmiiratului a fost ereditar, ceea ce insearchla timpul potrivitsi fiul i-a urmat, cf.
G. L. Prestigeop. cit, p. 284.

*L A. Thevetop. cit, p. 89.

2 Andrew Louth,Saint John Damascene: Tradition and Originalityp..6 (nota 12).

%3 Martin JugieLa vie de Saint Jean Damascepe143.
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in anul 718, cand califul Omar al ll-lea (717-72D)pornit o politid agresivd
impotriva cretinilor.>*

Nu exist informatii sigure & Omar al ll-lea i-ar fi cerut Sfantului loas-s
si mentina postul in schimbul crediei. Teologul german Otto Bardenhewer este
de pirere @ Sfantul loan s-a retras din wapubli@ in momentul candi-a
nceput cariera teolodic adia ,probabil in jurul anului 726, dar cu siguran
nainte de 730°° Cert este & Sfantul loan a frasit curtea imperial si-a Impirtit
averea la&acisi la biserici, a dat liberate slujitorilogissi, impreura cu fratele
siu adoptiv Cosma, s-a retras laihdstirea Sfantul Sav, situati in veciritatea
lerusalimului®’ luandusi numele de #ugar loan.”® Actele Sinodului al VlI-lea
Ecumenic de la Niceea din anul 787, ddase faptul @ Sfantul loan prefera
rusinea lui Hristos in locul bogriilor Arabiei si martirizarea in loc de picerea
pacatulu”.®® Aceasta pare a fi o aluzie la alegerea pe camstBffoan a fost
obligat 4 o fad, asemeni altor SfinParinti, intre cariera lumea8gi slujirea lui
Hristos.

Leon al lll-lea Isaurul (717-7469, a fost primul Tmprat iconoclast
(termenul  derit de la cuvintele gresg cikwv = icoani i
klaouoc = sfaramare Tnsemnéand sfaramarea sau distrugerea icoanelgr

* Marele calif Omar Il a incercati $aci o purificare a fungonarilor statului, astfel irid si nu
raméri decéat fungonari mahomedani, cf. Pr. prof. Dumitru Feciaop, cit, p. 6-7.

%5 Otto BardenhewerRatrology — The lives and works of the Fathershef Church Translated
from the Second Edition by Thomas J. Shahan, Frgillm Breisgau (Germany), Imprimatur
Friburgi Brisgoviae, 1908, p. 583.

%% Prin tradiie manastirea la care s-a retras Sfantul loan este ddara Lavre, fondat de Sfantul
Sava in anul 478, in gertul ludeii. Ing, analizand Yiara SfantuluiStefan Sabaituil (sec. al VIII-
lea), in care nu se face nici o niane cu privire la Sfantul loan, o serie de ceitet mai noi (de
exemplu Marie-France Auzépy in studifle la Palestine a Constantinople (Vllle-IXe siégles
Etienne le Sabaite et Jean DamascéneTravaux et mémoirésir. 12, 1994, p. 183-218) sunt de
parere @& manastirea la care s-a retras Sfantul loan nu addrea Lav, ci Vechea Lawi, adia
manastirea ,Sfantul Haritori, cf. Andrew Louth,Saint John Damascene: preacher and pget
248-249.

" Henry Stebbingop. cit, Vol. Il, p. 91.

8 Andrew Louth Saint John Damascene: Tradition and Originalityp.. 6.

9. D. MansiSacrorum Conciliorum nova et amplissima colledt®) (Florence & Venice 1759),
p. 356- 400, apud Aimilianos Tsirpanlep. cit, p. 538.

% Leon al lll-lea Isaurul este comparat cu Henri&/Hl-lea al Marii Britanii prin ambiia sa de a
impune reforme teologice autoritare ce refleptopriile sale convingeri religioase, cf. G. L.
Prestigepp. cit, p. 285.
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considerandu-seimpirat si preot’.®* Acesta a promulgat in anul 726 un edict
prin care interzicea plata de dewme pentru icoanele din biserici, iar apoi, in
anul 730, un alt edict prin care dispunea distregecoanelor sagtergerea lor de
pe per@i bisericilor. Aceste rasuri s-au lovit In& de reagia negatid a
credinciailor,®® Sfantul loan Damaschin publicand chiar o serieadeese in
apirarea icoanelo?® Astfel, in Primul tratat apologetic contra celor care atac
sfintele icoan@* Sfantul loan precizeaza impiratul nu are nici autoritatea, nici
competera de a se pronte in chestiuni religioase, ci numai Sinodulfysdov
tatra 0V Paciréwv”).®

A fost hirotonit preof® la Manastirea Sfantul Sava, deitce patriarhul
loan al lerusalimulu?’ dar nu mai tarziu de anul 726, an in care Sfaoan asi
tinut primul discurs in ajparea icoanelor, in calitate de cler. fratele su
adoptiv, monahul Cosma, a fost hirotonit, in amd,7ca episcop de Maiuma, in
Fenicia®® In manastire, Sfantul loan a dus o viamonahal adancii Tn studiusi
meditaie, s-a dedicat scrisului de opere teolodites-a indeletnicit cu
compunerea unor imng cu rostirea ocazionala unor predici, pa&nla moartea
sa.

L Pr. Prof. Dr. loan Rnureanu,lstoria Bisericeas¢ Universali, Manual pentru Seminariile
Teologice, Bucurgi, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
1992, p. 163-164.

%2 Rezistera Tmpotriva iconoclasmului pe de o parte, a canistit modalitate de a aduce o
marturie prin icoane £ Dumnezeu a luat chip de ogi) pe de alf parte, a simbolizat hirtérea
crestinilor de a se opune intervési Statului Tn doctringi disciplina Bisericii, cf. G. L. Prestige,
op. cit, p. 285-286.

65 Joseph BeringtonA Literary History of the Middle Aged.ondon, Printed for J. Mawman,
1814, p. 547.

% 0 AT'IOT IQANNOT AAMASKHNOE, AOI'0X I[IPQTOY AIIOAOTHTIKOX IIPOS TOYS
AIABAAAONTAY TAX AI'IAY EIKONAY | ORATIO APOLOGETICA PRIOR ADVERSUS EOS
QUI SACRAS IMNGINES ABJICIUNPrimul tratat apologetic contra celor care atasfintele
icoang, in P.G. tomul 94, col. 1232-1283.

% p.G. tomul 94, col. 1281 B.

% C3 Sfantul loan Damaschin a fost preot @riariseste atat Teofan in lucrarea €aonografia(O
ATTOX ®EOD®ANOX, XPONOI'PA®IA | CHRONOGRAPHIAIN P.G., tomul 108, col. 824 C) cat
si Patriarhul loan al lerusalimului in lucrarea ssspre viga Sfantului loan unde spuné acesta
era ,preot al Sfintei Invieri a lui Hristos, Dumnezewstrd’ (P.G. tomul 94, col. 482 C).

67 Istoricul A. Thevet este deigere & Sfantul loan Damaschin a fost hirotonit preot deec
patriarhul loan al lerusalimului, impotriva veensale (¢ontre sa volont®, insi nu argumenteaz
n nici un fel aceastafirmaie. (A. Thevetpp. cit, p. 93).

%8 G. Graf,op. cit, p. 185.

% Encyclopaedia Perthensis Universal Dictionary of the Arts, Sciences, e & c., Second
Edition, In twenty-three volumes, vol. VII, Edinlglr, Printed by John Brown, 1816, p. 15, col. II.
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Pentru aceastperioad ne sunt relatatai o serie de fapte pe care
cercettorii le considex ca avand caracter de legéndintre aceste amintim:
episoadele legate de scrisoareaafdaismisa de dctre califul mahomedan cu
intertia de a-l discredita pe Sfantul lo&hiaierea mainii sale drepte ca pedeaps
pentru tadarea s si refacerea mainii amputate, la segunea Sfantului? printr-

o intervenie miraculoas a Maicii Domnului’® Acestea nu par a fi credibile,
deoarece ele nu sunt relatate in nici o crogiiqici nu apar in actele Sinodului
VIl Ecumenic de la Niceea. Pentru acgqeerioadi circula si legenda conform
careia Sfantul loan, fiind@ugar supus, vindea gari facute de manin piaa din
Damasc,* chiar in oraul in care el dénuse fnainte o inaltpoziie politici.
Asemenea detalii atrag iho dat atenia asupra smereniei acestuia, cu toate c
dau natere la numeroase suspiciuni cu privire la autéatea relatrilor cuprinse

in lucrarea patriarhului loan al Constantinopoldfui

De la apatia iconoclasmului, prin edictele lui Leon al llldelsaurul,
Sfantul loan a inceputiscrie in aprarea cinstirii icoanelof® dupi cum el insi
marturiseste, in Tratatul al doilea contra celor care atacfintele icoang’ pentru
a nu irosi talantul ce i s-a dat de Dumnezeux,(.t0 dedouévov pot wap' atro v
100 A0pov tdiaviov”).’® Astfel, regeste $i alcituiasd trei Tratate Tmpotriva

O pierre Baylepp. cit, p. 361-362.

" Acuzarea de idare se referea la o presupiistertie a lui loan de a preda cetatea lui Leon al
lll-lea Isaurul, cf.Encyclopédie des gens du monde..471, col. I.

2 Stephen Gasellee ne #edhiar textul rugciunii adresate de Sfantul loan Maicii Domnului:
,Preacurati Stipani, Maica care ai Ascut pe Dumnezeul meu,datd pentru dumnezeggle
icoane mi s-adiat mana dreapt. Nustiu pricina pentru care s-a tulburat Leon, dar tntdmpini-
ma degralii cu ajutorsi-mi vindeei mana. Dreapta celui Preainalt Care S-a intrupat tine, face
multe minuni prin rugciunile Tale. Deci, @ rog ca, prin mijlocirea ta, & vindece Domnuyi
dreapta mea, o Maica lui Dumnezeu, pentru c@ scrie mana aceasta oricate laude vei voi tu.
Si scriefie si Fiului tau si s@ ajute cu scrisorile sale dreapta credinpentru & pai toate céate le
voiesti, ca 0 mani a lui Dumnezely Stephen Gaselle&tories from the Christian Estondon,
Edited by Sidgwick & Jackson, 1918, p. 82.

3 Encyclopédie des gens du monde..475, col. II.

" Robert PayneThe Holy Fire: the story of the Fathers of the EastChurch Crestwood (New
York), St. Vladimir's Seminary Press, 1980, p. 257.

S Aimilianos Tsirpanlisop. cit, p. 538-539.

6 John HeyLectures in Divinity Second Edition, vol. 4, Cambridge, Printed to theversity of
Cambridge, 1822, p. 119.

"0 ATIOZ IQANNOX AAMASKHNOE, 400X AEYTEPOX IIPOX TOYY AIABAAAONTAY
AlTAY EIKONAX | ORATIO Il ADVERSUS EOS QUI SACRAS IMNGINES ARINCI
(Tratatul al doilea contra celor care atacfintele icoang in P.G. tomul 94, col. 1283-1318.

" P.G. tomul 94, col. 1284 BC.
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iconoclatilor,” sistematizand intreaga thatura crestind despre cultul sfintelor
icoane®

Din actele sinodului local iconoclast intrunit laeHa, Tn anul 754, afim
despre condamnarea a trei mariragori ai sfintelor icoane: Gherman, patriarh al
Constantinopolului  (715-730), Gheorghe, mitropolitCiprului (+754) si
»Manzef (scris in grea& Mdv{npoc) nuMansur. Profesorul englez J. H. Lupton,
bazandu-se pe rturia cronografului Teofaff explici apariia acestei diferae
spunand &, pentru a-i aduce o insaltsuplimentat Sfantului loan, imfratul
iconoclast Constantin Copronimul (741-775) a sclatmumele de Mansuf in
,Manzet (Mdv(poc = bastard?), ,acesta fiind un gen de afront foarte popular
la vremea respecti¥.®® Sinodul iconoclast i-a anatematizat pe cei anijnti
spunand & , Treimea i-a lovit pe cei tréi(,’ H widc totg tpeic kabeev”).®* n
mod particular asupra Sfantului loan a pra@atino ,ploaie de anateme:
»--Anatema lui Mansur cel cu numeu [...] Anatema lui Mansur Tnchitorul
icoanelor si scriitorul de lucruri false. Anatema lui Mansunsuliztorul lui
Hristos si dugsmanul imperiului. Anatema lui Mansur didascalul exglirii si fals
interpret al sfintelor scripturi[...]". %> Termenul grecesocdsilev” are mai multe
sensuri, putand fi interpretat atatroaarte catsi caexcomunicaresaudemitere
Preciam acest lucru deoarece Sinodul al Vll-lea Ecumel@da Niceea (787),
comhitand punct cu punct ho@rile sinodului iconoclast de la Hieria din 754, p

" Cele treiTratatecontra iconoclgtilor ale Sfantului loan Damaschin (P.G. tomul 8dl. 1283-
1420) sunt traduse n limba rondaprin stédaniile girintelui profesor Dumitru Fecioryi
publicate, intr-o ediie revizuiti, la Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméane, Bucurgi, 1998.

8 Recunoscand valoarea teolagia scrierilor Sfantului loan, milreprezentati de frunte ai
Bisericii din vremea sa (de exemplu episcopul PatiDamascului) 1i cereau insiste#tle trimita
si lor Tnvitatura referitoate la cultul Sfintelor icoane pentau se putea d@pa impotriva
iconoclastilor, cf. Pr. prof. Dumitru Feciorap. cit, p. 8-9.

8 p.G. tomul 108, col. 841.

82 probabil cu referire la textul din Deuteronom 23unde termenul apare sub ac&@dermi:
,Fiul femeii desfranatémanze)y si nu intre in obtea Domnului.

8 Joseph Hirst LuptonSaint John of Damascu®olum agirut in coleda: ,The Fathers for
English ReadefsLondon, Society for promoting Christian knowledd 882, p. 61 (nota 1).

8 3. D. MansiSacrorum Conciliorum nova et amplissima colledt®) (Florence & Venice 1759),
p. 356, apud Aimilianos Tsirpanlisp. cit, p. 540si Otto Bardenheweigp. cit, p. 583.

% Parintele profesor Dumitru Fecioru consideri ,anatemele acestui sinod sunt apologia cea
mai steilucita a luptei pe care Sfantul loan Damaschin a dus4atreoiconoclasmuldi(op. cit, p.
8).
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care le-a considerat ereti®ereabilitandu-i pe cei trei, a declarat in spiontrar
anatemei &, Treimea i-a sivit pe cei trel (, ' H tpidc to vc tpelc é6éacev”).’

in ceea ce privge anul motii Sfantului loan Damaschin aperile
istoricilor difera. Dac interpreim cu sensul demoarte termenul grecesc
»kabellev" enuntat de sinodul iconoclast de la Hieria, atunci anaokhtii Sfantului
loan este anterior sinodului. Astfel, Andrew Loditkeaza data motii Sfantului
loan intre 743-754° Pierre Bayle este deifere & Sfantul loan a murit in jurul
anului 750% Parintele Marie-Nicolas-Silvestre Guillon, profeser Facultatea de
Teologie din Paris, consideca Sfantul loan a supravigt sinodului iconoclast
de la Hieria, convocat de firmatul Constantin Copronimul, argumentandl c
Sfantul loan a scris Tmpotriva acestui sirgp@ condudtorilor acestuissi astfel
plaseaz moartea Sfantului loan undeva intre anii 784-¥8Zerceitorul francez
S. Vailhé a regit sa adud lumina in ceea ce priwte acest subiect, stabilind data
exact a motii Sfantului loan Damaschin pe baza detaliilor idfecate n
lucrarea Viara SfantuluiStefari. Stefan a fost &lugar la Manastirea Sfantul Sava
si nepot al Sfantului loan Damaschin. Acesta a tntn@nahism, la fnastirea
amintita mai sus, la varsta de 10 gna murit pe 31 martie 794, la varsta de 69 de
ani. Acolo el a it alaturi de unchiul 8u o perioad de 15 ani, adicpara in anul
749. Asadar, anul maii Sfantului loan Damaschin este 7249.

Sfantul loan Damaschin a murit TnaNistirea Sfantul Savasi a fost
Tnmormantat langintrarea in biserica amastirii, mormantul gu fiind descoperit
in secolul al XII-le&®

incepand din secolul al X-lea numelausapare atat in Sinaxarul lunii
noiembrie, in ziua de 29, cét in cel din 4 decembri¥ Biserica Ortodox
Rasaritears 1l sarbatoreste pam astizi pe data de 4 decembrie, in calitate de

8 pr. Prof. Dr. loan Rmureanupp. cit, p. 167.

87 3. D. MansiSacrorum Conciliorum..apud Aimilianos Tsirpanligp. cit, p. 540.

8 Andrew Louth Saint John Damascene: Preacher and ppeR49.

8 pierre Baylepp. cit, p. 360.

% Marie-Nicolas-Silvestre GuillonL.es Péres de I'Eglise greque et latin@ours d’éloquence
sacrée, Deuixieme partie — suite des péres doguestiqf ome vingt-septieme, Paris, Imprimerie
ce Cosson, 1829, p. 231.

13, vailhé,Date de la mort de saint Jean Damascéine,Echos d'Orienit, Revue bimestrielle
de théologie de droit canonique, de liturgie, diéodogie, d'histoire et de géographie orientales,
Paris, nr. 7, 1906, p. 28-30.

92 pr. prof. Dumitru Feciorwp. cit, p. 10.

9 Jean Phocad)escrierea PalestineiapudBiographie Universelle, ancienne et modernep..
456., col. Il.

% Johann Albert Fabriciusp. cit, p. 774-775.
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,cuviod. % Martirologia roma# mertioneaz numele Sfantului loan Damaschin
pe data de 6 mé&f iar la data de 9 august 1890, papa Leo al XllIHaaidicat,
printr-un decret pontifical, la rangul deDgctor al Bisericil si a extins
sirbatorirea sa Tn intreaga Bisetitatina pe data de 27 martfé.

Datoriti elegaei discursului 8u si a vietii sale exemplare, Patriarhul loan
al lerusalimului 1i atribuie epitetul deXpvsodddas” (Chrysorrhoa™ termenul
insemnandgel din care izvaiste aur’.*® Tot cu acest epitet este numit, in secolul
al IX-lea, de atre Teofan’® motivand acest lucru prinstralucirea de aur a
grariei spirituale ce nflorea in discurssil viasa sd.***
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EIKONAYX | ORATIO 1l ADVERSUS EOS QUI SACRAS IMNGINES
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P.G. tomul 94, col. 1283-1318.

% Se pare & ziua motii Sfantului loan Damaschin este cel mai probahile¢embrie., Aimilianos
Tsirpanlis,op.cit, p. 540.

% Encyclopédie des gens du monde..475, col. II.

9 Acta Sanctae SediRoma, 1890, ff. 255-256, apud Aimilianos Tsirggrdp. cit, p. 541.

% Marie-Nicolas-Silvestre Guillorgp. cit, p. 220.

% Andrew Louthop.cit, p. 6.

190 Acesta, n lucrarea @ronografia spune: [n anul 729 a it in Damasc loan Chrysorrhoas,
fiul lui Mansur, preotsi monah, distins prin sfiignia si cunastingele sale, care, la unison cu
episcopii din Rsarit, a pronurrat excomunicarea Tmpotriva Taa@tului Leori (P.G. tomul 108,
col. 824).

191 Citat la Otto Bardenhewenp.cit, p. 583.
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DUMNEZEIASCA EUHARISTIE —
CENTRUL VIE TIl LITURGICE SI DUHOVNICE STI
A CRESTINULUI

Drd. Stelian GOMBOS
Universitatea ,Lucian Blaga”, Sibiu
ROMANIA

Abstract

In this study we have intended to present the reédyes and mostly the
topicality of Lord Jesus Christ's Sacrifice began with His birth in the manger of
Bethlehem and finished with His suffering and deaththe cross. But in a very special
manner, our desire was to show the existing relahigp betweethe Savior's sacrifice
on the Cross andhe Eucharistic one — which is a culmination and extension, a
culmination over time and space since Jesus Chhistigh PriestSacrifices Himself
within every Holy Mass, with exactly the same reasmd purpose to that of His
sacrifice on the Cross — namely: sademption from the state of sinand restoration of
the communion between us and God.

That is why we pointed out the fact that the Saaibn the Golgotha moved by
the end of time, on the "Golgotha" which is foundourHoly Churches, namely Holy
Table of the Altar where Christ returns and bribtimiself, being Sacrificed in the guise
of bread and wine, which after the Great Prayer ke Gifts Transformation, they
become the Holy Gifts, namely the honoralbtely and blood of our Lord and Savior
Jesus Christ

Keywords: Lord Jesus Christ's Sacrifice, the Savior's sacefi the
Eucharistie, Holy Churches, body and blood of oord, redemption from the
state of sin.

Introducere

Lumea a it si continui si traiasc asteptand Tmpratia lui Dumnezeu —
care este esem coninutul si sensul vigi crestine. Incepand cu Protoevanghelia
(Facere 3,15), tot Vechiul Testament este o coatimw permanerit pregitire
pentru venirea Impitiei lui Dumnezeu, iar Noul Testament, dupenirea
Mantuitorului nostru lisus Hristos, este o condimpreditire pentru intraregi
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Tnaintarea in Tmgratia lui Dumnezeu, cea yeici. Crestinul se roag zilnic: ,vie
Imparitia Ta” si, impreurd cu tot trupul Bisericii, 0 proclafsi o binecuvinteax
neincetat: ,Binecuvantateste iImgritia Taglui si a Fiuluisi a Sfantului Duh...”
Din momentul ngterii sale pentru Imgratia lui Dumnezeu — prin Sfanta Taia
Botezului — omul tiieste intr-o neintrerugt tensiune, gteptaresi miscare in
acelgi timp; Imparatia lui Dumnezeu a veni§i urmea si vina desivasit:
.astept invierea maior si viata veacului ce vaasvina”. Pregustaregi chiar
trairea anticipat a Impiratiei lui Dumnezeu se face prin Sfintele Taine pramec
omul intd Tn comuniune cu Dumnezeu, participa viga lui lisus Hristos
urmand a se ,imiptasi” desavarit cu lisus Hristos in Imyratia Sa: ,0, Pglile
cele marisi preasfinite Hristoase! O, itelepciuneai Cuvantul lui Dumnezewi
Puterea! [@3-ne nod sa ne impartasim cu Tine, mai cu adévat in ziua cea
neinserat a impiratiei Tale!” Atat sivarsirea Sfintelor Taine, cafi Impartasirea
cu ele, care reprezihttermenul ultim §vewocil) al vigii in lisus Hristos, se
realizeaz in cadrul Sfinteki Dumnezeistii Liturghii? care ocup locul central in
viata Bisericii. De aceea, t@afeologia Liturgi@ scoate in evidea caracterul
liturgic al intregii viei crestine si caracterul euharistical cultuluisi, implicit, al
Bisericii. Nici o sluj nu se poate oficiaafa Euharistie, intrucat ea a devenit
scentrul intalnirii dintre Dumnezegi om in lisus Hristos, adicinima credinei
crestine™, a&a cum o vedem n via primei comuniti crestine de la lerusalim
(Fap. Ap. 2, 46-47). Atunai tensiuneasi asteptareagi miscarea erau la cel mai
fnalt nivel; ,nicicand nu s-a realizat mai depknmai in adeiratul ineles al
cuvantului participarea activsi integrak la Sfanta Liturghie ca in Biserica
primelor veacuri, adicin epoca persedgior si Tn vremea de situcire si glorie
ce a urmat dupaceea sau in perioada de aur a istorigtinee(sec. Vsi VV)*.
Dumnezeiasca Liturghie in cadrulreia are loc Jertfa Euharisticeste
actul,lucrarea prin care Dumnezeu cobada omsi apoi il inaka pe om la Elde
aceea, in ngcarea agunii liturgice, noi trebuie & vedem mycarea, in termenii
iubirii lui Dumnezeu, intoatsin afa# spre noi, in crag, prin ,care ne aduce

! Nicolae CabasilaDespre viga in Hristos,traducere in limba romarde Pr. Prof. Univ. Dr.
Teodor Bodogae, Bucuyte 1989.

2 |dem, Talcuirea Dumnezejii Liturghii si Despre viaa in Hristos traducere in limba romanle
Pr. Prof. Dr. Ene Brastie si Pr. Prof. Univ. Dr. Teodor Bodogae, Bucgtie1988, p. 13.

% Andrew Louth,Dionisie Areopagitul. O introducerdraducere in limba romarde Sebastian
Moldovan, Editura ,Deisis”, Sibiu, 1997, p. 40.

* Pr. Prof. Univ. Dr. Ene Braste, Participarea la Liturghie, Editura ,Romania Crgina”,
Bucurati, 1999.
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inapoi la El prin propria noagtrmiscare iubitoare deaspuns®. Teologia
apuseah interpreteaz Euharistia mai mult in sensul de coboréare a lunbDezeu
pe altarele Bisericii. in realitate #dara si neglijeze ori & ignore actul coborarii
lui Dumnezeu la noi, ,experiga euharistig initiala, marturisita de inési Slujba
Euharistiei ne vorbge despre Hltarea noasiracolo unde S-a #itat Hristos, ne
vorbeste despre natura cereastluckrii sfinte euharistice”. Acesta este motivul
pentru care jertfa nesangerdae pe Sfintele Altargi Dumnezeiasca Liturghig
chiar intreaga rugiune a Bisericii poalit numele deMulrumire, Euharistie
(multumire, deovailsi gest de muumire). Toal Liturghia este o malmire de la
nceput paa la sfasit si, da@ accepim ci in Biserié@ totul se petrece in
contextul Liturghiei, atunci rezdltin mod evident & dimensiunea es@ala a
Bisericii este cea euharistic Aceasta are impliga profunde in viga Bisericii,
determinand modul de raportare astireilui la Biseric si, in ultima instana, la
Imparatia lui Dumnezeu: Ceginul este madular al Trupului lui lisus Hristog, in
consecim, - Impartasirea lui cu Sfintele Taine are loc intr-un mod caitar, ori
altfel spus, Sfintele Taine au caracter eclesialogiEuharistia, careamane in
centrul vieii Bisericii, raporteaz totul la Imgiratia lui Dumnezeu, adictotul se
savarseste in perspectiveshatologig.

1. Despre Sfanta Euharistie n viga Bisericii

Cuvintele Mantuitorului lisus Hristos adresate iuprin dialogul Siu cu
ucenicii, suntdmuritoare pentru a felege rolul Euharistiei in via Bisericii: ,Eu
sunt Painea cea vie, care S-a pogorat din cer.i@néna din painea aceasta viu
va fi veci. lar Painea pe care Eu o voi da peniataMumii este Trupul Meu(...)
Adevarat, adedrat zic vod, daé nu vei manca trupul Fiului Omulugi nu vei
bea séngele Lui nu tieavea vigi in voi. Cel care @nana trupul Meusi bea
sangele Meuamane intru Minagi Eu intru el” (loan 6, 51; 53-56).

Daa prin celelalte Sfinte Taine ni se Targiseste Sfantul Duh prin care
avem infierea dumnezeidsg harul mantuitor, prin Euharistie ne Térisim cu
Inswsi Domnul nostru lisus Hristos in stare de jerf inviere, fira de care nu
putem avea ftasie cu Elsi, Tn conseciti, nu putem dobandi méantuirea. Toate

®> Andrew Louth,Op. cit.,p. 97.

® Langenmeyer, O.F.M.De Weise der Gegehwart Christi im Liturghischen dBesen,in
volumul ,Martyria, Liturghia, Diakonia, p. 301, apg Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae,
Spiritualitatesi comuniune in Liturghia Ortodax Craiova, 1986, p. 46.
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actele liturgicesi cu atat mai mult Euharistia, ,nu pot fi socotii@ o reprezentare
saa ca chipuri ale operei de mantuire a lui lisustbls, 8a cum sunt riturile din
vechile culte de misterii. Ele trebuie socotite foeme de exprimare a luwri
mantuitoare &varite in ea, nu chipuri de privit; ca forme sensilitecare se
Tmplineste lucrarea neizuta a lui lisus Hristos. Pri ele, se atatredintei lisus
Hristos insyi, prezentsi lucrator prin Duhul”. De aceea, pentru Sfantul loan
Gura de Aur nu exigt numai o identitate de scgpde sivasitor intre Cina cea de
Taina si Jertfa Euharisti&, ci si o identitate de loc: ,Pe Sfanta Masu este ceva
mai puin. Caci nu a ficut-o pe aceea Dumnezgupe aceasta omul, i pe
aceasta tot Dumnezeu. fgsaceasta este cea pe care lisus Hristos o Tneoojur
Sfintii Apostoli atunci. De acolo au s la Muntele Mislinilor’®. Biserica Il
primeste pe Dumnezeu in ea, prin siira ei de &tre arhiereu, ca implinitor al
lucrarii Sale mantuitoare, soteriologice, iar ,Sfantasvlaste mormantul din care
ni se arat Trupul si Sangele &u, jertfit in chipul painiisi a vinului. Dar tot ea
este masa Cinei celei de Taigi Tronul Ceresc pe care s-geaat Hristos cel
jertfit, ca Miel si injunghiat... Dar jertfa este impliGain naterea lui Hristos ca
om. De aceea, Sfanta Masstesi iesle. Hristos se aflpe Sfanta Mas cu toate
actele Sale mantuitoare recapitulateiciCnumai aa ne mantuige™. Acum
putem spune & Euharistia nu ,preinchipuie” ceva, descopef totul si
Tmpirtaseste pe Hristos tuturd?.

1.1.Sfantasi Dumnezeiasca Euharistie — Taina Tainelor

Ca toate Sfintele Taift Sfanta Euharistie (Liturghie) incepe cu
binecuvantarea Indpatiei Tatilui si a Fiului si a Sfantului Duh...”, fapt ce ne
determii si accentdm ci ne raportax la Impiratia lui Dumnezeu, avand
deschidere eshatologicuniversad si dimensiune eclesiologic Dionisie Pseudo
Areopagitul o numge ca fiind cea mai importantdintre Sfintele Taine, iar
.-dasalul siu cel vestit” — lerotei, 0 numea ,Taina Tainelodus,ritul riturilor”;
Teodor al Andiedelor spunea ¢Cele ce se avaresc in Sfanta Liturghie sunt

" sfantul lona Gur de Aur,Omilii la Matei, Omilia 825 traducere in limba roméarde Pr. Prof.
Univ. Dr. Dumitru Fecioru, in colg¢ia PSB, volumul 23, Bucugg, 1994, p. 936.

8 Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Shiloae,Op. cit.,p. 47

° Alexander Schmeman@p. cit.,p. 50

% Mai puin Taina Spovedaniei care incepe cu ,Binecuvanss ®umnezeul nostru”, aceasta
constituind o terihnde cercetare pentru viitor.

 Comentariul Liturgic al lui Teodor, Episcop al Adéior, traducere in limba romarde Pr.
Prof. Dr. Nicolae Petrescu, ,Biserica Ortoddxoman” (1971), nr. 3-4, p. 301.

110



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

simboluri ale tuturor actelor iconomiei mantuirieamului omenesgi au ca
centru Sfanta Euharisti® Nu putem dsa neobservat ori ignora faptui, dn
teologie, Taina Euharistiei a pierdut, in timp,dbcentral; nu mai este ,taina
tainelor” ci este una din celgapte Sfinte taine,sa du@ cum o trateaz atat
Teologia Dogmatig, catsi Liturgica, cu toate & in viaa Bisericiisi Tn corgtiinta
crestinilor activi, Euharistia #améne centrul vigé. Pr. Prof. Alexander
Schmemann constata ,Taina (Sfanta Euharistie) este reélda dou acte, la
doui ,momente”:prefacereadarurilor euharistice in Trupgl Sangele Domnului
lisus Hristossi impirtasirea. Taina se definge prin aispunsul la intrebarea cum,
adia n virtutea drei ,cauze”si cand, adi@ Tn care moment, seigrseste
prefacerea darurilor. Acestspuns 1l aim in definirea origrei tainesi anume: in
formula gvasirii tainei — proprie fiedrei taine. Formul considerat a fi
necesat, indispensabil si suficient”**. El conside ca principai cauz a acestei
stari influenta teologiei scolastice a tainelor, bazpe ,formula dvarsirii tainei”

si Intelegerea grdta a naiunii de ,simbol”. In talcuirea Dumnezaei Liturghii,
ncepand mai cu seantu Dionisie Pseudo Areopagitul, continuand cu Maxi
Marturisitorul si cu ceilati talcuitori, inclusiv Nicolae cabasila, este fatodin
plin simbolul®. Pentru ei ins simbolul nu preinchipuie, alescopef si face
partas cu ceea ce descoper,in notiunea intialai de simbol, simbolul este
descoperireai prezena altuia, tocmai a unualtul real care, in congdile date, nu
poate fi descoperit decat in simbdl.”

Pentru Dionisie Pseudo Areopagitul, limbajul celiradevirat despre
Dumnezeu este cel careeagi. Dac limbajul simbolistic al Sfintei Scripturi
ascunde fielesul interior de ochii simplului curigs ne ofe& imagini ce ne sunt
la Tndemaa si pot fi folosite in ascesiuneg urcusul nostru spre Dumnezeu,
limbajul simbolic liturgic ,nease@mator"*® — cel mai potrivit pentru Dumnezeu,
pentru @ El transcende, de fapt, tot ceea ce spunem dE$prae pune in contact
nemijlocit cu Dumnezeu. iisde la acest feles al simbolului s-a ajuns la
simbolul de ,preinchipuire”, cand, de fapt, oridiagrecescovuforo exprima
faptul de a pune impreéinde a unii reuni. Biserica nu preinchipuie Tritia lui
Dumnezeu, Jertfa Euharistiau preinchipuie jertfa nesangerdasMantuitorului
lisus Hristos, iar arhiereul nu preinchipuie pe i@rbul lisus Hristos, ci in
Biserici — Imparitia lui Dumnezeu deschige gimant — se &/arsesc cele cet

12 Alexander Schmeman@p. cit.,p. 33-34.

13 Problema simbolismului liturgic ar necesita urdatamplu, aparte.
14 Alexander Schmeman@p. cit.,p. 45.

15 A se vedea Andrew Loutlp. cit.,p. 80-82.

1% Nicolae Cabasilalalcuirea Dumnezejéi Liturghii, ed. cit., p. 52.
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cu ajutorul celor pmanteti. Spre exemplu, Nicolae Cabasila spurae,@ina
iconomiei lui Hristos este simbolizaprin ngisi jertfa Sfintei Liturghii™’, in
sensul & ,La Sfanta Liturghie toate ne duc cu gandul ladnea mantuitoare a lui
lisus Hristos, pentru ca privgiea ei fiind in fga ochilor natri sa ne sfineasé
sufletelesi in acest fel & devenim vrednici de primirea Sfintelor Dardfi”Sfanta
si Dumnezeiasca Liturghie nu este, deci, un simbolyn act al Bisericij prin
care §i indeplinate adevrata ei misiun¥, si anume de a conduce pe fiii ei in
Imparatia Cerurilor. Din acest motiv, poate fi definitu doar ca ,taifha tainelor”
ci si ca ,Taini a Impiritiei”?®. Din aceasta se vede deschiderea eshatalagic
Euharistiei, fiindd totul se gvarseste in perspectiva Imdpatiei lui Dumnezeui a
vietii vesnice. ,Prin puterea misterului liturgic, spuneariRtele Dumitru
Staniloae, timpul de deschidg noi suntem proiectape planul unde eternitatea
se incrugieaz cu timpulsi noi devenim in Sfanta Liturghie contemporani ireal
evenimentelor biblice din Gengzpéari la a doua venire; noi leaim concret ca
martorii lor oculari. De aceea, fiecare citire aakgheliei ne plaseazin
evenimentul relatat.2* Chiar rugiciunile Liturghiei ne introduc in aceasitare:
,CU vredniciesi cu dreptate este @t canta7ie, pe Tine a te binecuvanta, pe Tine
a Te hiuda, 7ie a-7i mulumi, 7ie a ne inchina, in tot locul ganirii Tale; aici
Tu eti Dumnezeu nedit si necuprins cu gandul, ngzut, neajuns, pururea fiind
si acelasi fiind: Tu si Unul Nascut Fiul Tau si Duhul Tau cel Sfant. Tu din nefidéa

la fiinfa ne-ai adus pe nai, cazand noi, iatisi ne-ai ridicatsi nu Te-ai deprtat,
toate ficandu-le, pail ce ne-ai suit la cefi ne-ai diruit Impdrdria Ta ce va &
fie...” si ,Aducandu-ne aminte, sadar, de aceast porune: mantuitoaresi de
toate cele ce s-addut pentru noi: de cruce, de gragpde Tnvierea cea de a treia
zi, de Tlrarea la ceruri, desederea cea de-a dreapsd de cea de a doua
slavita iardsi venire”. In acest sens, Teodor de Mopsuestia zice: ,Nuwestacru
nou, ci este Liturghia care are loc Tn giemoi suntem cu Cel ce este in cer. Toate
Sfintele Cine ale Bisericii nu sunt decat ynhaceeai Cina eterri si unica, aceea
a lui lisus Hristos, in @mara de su$® Din picate, in8, pentru teologia
contemporafy, Eshatologia ocupin manualelssi tratatele teologice un capitol
final, rupt de toate celelalte, devenind otinoe foarte abstragt dac pentru

7 |bidem, p. 30.

18 Alexander Schmemanhiturgy and life,New York, 1983, p. 25.

19 Alexander Schmemanguharistia, ed. cit., capitolul,Taina impdrdziei” si Pr. Prof. Univ. Dr.
Dumitru Siniloae,Op. cit, capitolul,Liturghia propriu-zisa”.

20pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru $hiloae,Op. cit.,p. 182.

2 paul Evdokimovl.a priere de I"eglise de I"OrientParis, 1971, p. 59.

22 plexander SchmemanBuharistia,ed. cit., p. 172.
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Biserica primelor veacuri cggne Eshatonulera motivaia luptei cu prigonitoriki
a acceptrii martirajului, stiind ca lisus Hristos va veni curand biruitoy
Imparatia lui Dumnezeu va triumfa, iar pentru monahismj alas in veacurile
imediat urnatoare inceirii persectiilor, 0 preocupare contiri, pentru noi, cei de
astizi, si mai cu seam pentru teologia acadendic Eshatologia pare atat de
indepirtatd si abstractizat, incat tairea ,raiului” si-a pierdut cofinutul. De altfel,
Jnvatatii talcuitori ai crgtinismului” evita natiunea aceasta ca fiind ceva ,naiv
primitiv’ 2%, Tn realitate, acesta este efectul unui nou fehblerdare teologica
Euharistiei, despre care tocmai am i@amat.

Desi toati Sfanta Liturghie este o intrageo inaintare in Imfritia Sfintei
Treimi — du@ cum se exprima #intele Profesor Dumitru Stiloae —
~-mulzumindsi binecuvantand, sfimd si frangand” si impartasind pe Mantuitorul
lisus Hristos ,euharistic”, vom insista fiu asupra prtii introductive a anaforei
(anafarolei) liturgice — miezul Tainei care o defte, pentru a ata cum
prediteste Biserica pe fiii ei, pentru a intra Tn T&ptia lui Dumnezeu. Tmjritia
lui Dumnezeu este o imagitie a iubirii divine; de aceea, cel ce estpanit de ui
nu poate accede la Irmtia lui Dumnezeu,dacd-fi vei aduce daruldu la altar
— spunea Mantuitorul Hristos si acolo ¥ vei aduce amintedacfratele tiu are
ceva asupra ta, lasacolo darul &u si mergi mai intai de te impacu fratele &u
si atunci, venind adu darulkit”” (Mat. 5, 23). De aceea, ca semn al comuniunii
noastre si al vietuirii intr-un singur trup, credincgg sunt chema la
Dumnezeiasca Liturghie: iSne iubim unii pe aii” pentru ,ca intr-un gandas
marturisim pe tail, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o iirgi
nedesprtita”. Pentru &, dupg modelul si icoana Sfintei Treimi, trebuieasne
unim si noi, spre a putea intra in Tritia Sfintei Treimi. Ca dovatconcrei a
acestei iubiri urmedz,sarutarea pcii” ori ,sarutarea sfamat (Romani 16, 16i |
Corinteni 16, 20) ori ,Brutarea dragostei” (Petru 5, 14), care, in pradeasizi,
a mai Emas pentru slujitoff. ,Sarutarea aceasta uste sufletele unele cu altele”,
dupi cum ,spunea Sfantul Chiril al lerusalimulti’ si ,ea este simbolul Fxii:
ceea ce @rturisesc buzele trebuié sreaa in corg;tiim,:z‘t...”26 si In final descoper

% practica ,&rutirii pacii” s-a pastrat in practica liturgica nestorienilor, a coitor si a armenilor.
24 sfantul Chiril al lerusalimuluiCatehezelein Volumul ,Izvoarele Ortodoxiei”, volumul 6, 7,
traducere in limba romérde Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Fecioru, E.|.B.MBR.,Cateheza V, 3,
Bucurati, 1943, 1945.

% Fericitul Augustin,Sermo CCXXVllappud Pr. Prof. Univ. Dr. Petre Vintilesdtifurghierul
explicat,edtia a ll-a, Bucurgti, 1998, p. 223.

% Alexander SchmemanBuharistia,ed. cit., cap. ,Taina Uritii”, p. 137-161.
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Taina Unititii?’. Pregtita intreaga comunitate, este etath,Jertfa euharistit’,
printr-o Tntreiti chemare;Sa stim bine, 8 stam cu friei, Sfanta Jertf in pace a
o aduce”, ,Sus 8§ avem inimile”, ;.S mukumim Domnului”.

Casi Moise in faa rugului aprins din Muntele Sinai, gaSfintii Apostoli
de pe Muntele Tabor, in Sfanta Liturghie Tnammtin mod treptat, in unirea cu
lisus Hristos, In Impratia Sa cea Sfaati Vesnica. In acest moment, cu toat# c
noi mergem dtre lisus Hristos, totul inclusiv timpul, incet@amiscarea, pentru
ca ne afim Tn ,Taina Tainelor”, in care readim comuniunea cu Sfanta Treime —
scopul ultim al vigi noastre. Mgcarea-n plan orizontal a incetgtacum ne
Tnaltam catre tronul cerescsi asteptareasi alergarea au luat sir pentru @
acum, aici, urmedzsa aiba loc ,Sfanta Jertf’, care ne unge cu Dumnezeu.
Rugiciunile si cantirile ne arai ca cerulsi pamantul s-au unigi slujesc impreuin
Thaintea Tronului ceresc, Sfintei Treimi care re¥greste t@ binecuvantarea Sa,
toate umplandu-le de bucurigNoi, care pe Heruvimi cu taia inchipuim, si
Facatoarei de viaa Treimi, intreit Sfant Cantare aducemsi ,sa tacz tot trupul
omenesgi sa stea cu frig si cu cutremursi nimic pimantesc intru sineasnu
gandeasg, fiindai Imparatul Impdragilor si Domnul Domnilor vine & junghiesi
sa dea mancare credincgdor...” pentru ca ,Acum puterile cergti impreuni cu
noi nevizut slujesc, & iatd, intra Imparatul Slavei...”

Parasind ,toat grija cea lumeadt suntem indemna ,Sus $ avem
inimile”, pentru & numai in aceaststare putem & multumim Domnului”,
singurul nostru &spuns plin de iubire la iubirea lui Dumnezewanf&nandsi
numai la aceste cateva remarci, putem realiZenttaga experiga a Bisericii se
regiseste Tn Sfantasi Dumnezeiasca Liturghf® care ne raporteazpermanent
eshatologic, eaamanand sursa de kazi nu doar un izvor de argumente sau
informatii, a Tntregii teologit® pentru @, subliniemsi afirmam din nou, ea este
centrul vigii bisericesti®.

1.2.Despre raportarea cretinului la Biserica
Din pacate Biserica a devenit ceva exteriorstrellui zilelor noastre: o

institutie care presteazservicii, fie elesi religioase, de care atnul are muli
nevoie; el vine la biseri¢ isi rezolva anumite probleme, dépcare &#méane in

2" |dem, Liturgy and TraditionNew York, 1990, p. 55.
8 |bidem, p. 60.

2 |bidem, p. 51.

%0 Pr. Prof. Univ. Dr. Ene Braste, Op. cit.,p. 24.
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continuare in afara ei. El nu se mai simte, cutéoanici excepgi, membru
(madular) al acestui trup — Bisericggaacum o sirteau cretinii primelor secolesi
chiar ai timpurilor mai propiate. Cauzele acesalide raportare la Biseicsunt
multiple, Tng toate pleat din faptul @, atat pentru teologia acadefidescoah,
catsi pentru viaa Ingisi a Bisericii, Impiratia lui Dumnezeu a devenit o fiene
abstract, si nu un deziderat principal, iar Biserica nemairaod-o la Impgratia
lui Dumnezeu a fost talead drept cea rezofivanumite probleme, ce aparde
fapt tot lumii acesteia. #intele Profesor Ene Bragte sublinia & ,inca din
veacul alsaselea inainte... obsé@na o0 oarecare stagnare in taaliturgica a
Bisericii si apoi o decade# care merge crescand @an zilele noastrgi care s-a
accentuat in Ortodoxie, mai ales din veacul tréccdace... Cauza? — se intrgab
acelai ilustru dasél de teologie liturgid@ — in primul rand dispaia Tmpartasirii
generalesi cu regularitate de panatunci®’. ,Cici sciderea, pah la dispariia
totak, a contiintei despre Liturghie ca je#tfla care t@ suntem obliga sa
participam prin cuminecare a adus dupine consecte incalculabile in vig
religios — moral.”® Una din aceste consegna fost separarea Sfintelor Taine
intre elesi mai cu sear ruperea lor de Sfanta Liturghie. Este cert faugtyl
pentru o perioadlungi de timp, totul seavarsea in Biserig, n strans legatura
cu jertfa Euharistit, Thsa indepirtarea credinciglor de Sfantul Potir aitut ca
Sfantasi Dumnezeiasca Liturghigisiu mai fie nucleul in jurul@uia € graviteze
totul, pierzandui locul centralsi principal (mai bine zis, superior) din véa
credincigilor. Astfel, Sfintele Taine s-au ind&pat wor de Dumnezeiasca
Liturghie, incat se avarsesc separat de ea; unele dintre ele, ca Botezul sau
Cununia, au devenit foarte intime, particularecéme nu mai este cheraabri
invitata Tntreaga comunitate. A=t foarte ptini, chiar si dintre slujitori ori
teologi, mai realizedizsi corstientizeaz ca, de exemplu, mirii ar trebuiisse
spovedeascsi sa se Imfrtaseasd inainte de Sfanta taira Cununiei, participand
la Sfanta Liturghie, ei fiind primii care primeséista Impirtasaniesi ca, de fapt,
paharul cu vinsi painea au Tnlocuit treptat Dumnezeiasca drtiganie.” Am
afirmat @ Euharistia are o deschidere eshatoldgic universa (cosmid);
aceast deschidere odintregii Biserici, astfel incat nimic din & Bisericii n-ar
putea fi rupt de Sfanta Liturghie, ca acte cegpahiar au menirea de a Tranasi
Harul sfintitor al Sfantului Duh.

3L |bidem, p. 25.

%2 sfantul Nicodim Aghioritul Hristoitia, traducere in limba roméarde monahii lonai Antonie,
Sfantul Munte Athos, p. 69.

¥ Alexander SchmemanBuharistia,ed. cit., p. 38.
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Din punct de vedere teologic, sub infltereologiei scolastice, Tainele
Bisericii sunt puse in stréngegitura cu caderea omului n grat: ,Prin aceast
.Separare” a Tainelor intr-cealitate noua sui generis, in definirea scolagtiele
apar ca fiind intemeiate numai din cauzeerii omuluisi a mantuirii lui de étre
lisus Hristos. Tn starea ,nevinaei primare”, omul nu avea nevoie de Sfinte
Taine. Ele au devenit necesare numai pendromul a greit si are nevoie de
medicamente pentru vindecareanitor picatului”. In viga multor cretini,
.rainele” si implicit Euharistia au devenit acte ce au menideaa le vindeca
anumite ,boli spirituale” sau de a le rezolva anenprobleme. Acest mod de a
intelegesi a trai Sfintele Taine este sin experierei ortodoxe pierzand caracterul
unitarsi, prin locul pe care-l are Euharistia, caracteutharisticsi eclesiologic.

Sfintele Taine g, prin excelem, Euharistia) trebuie pésin strans
relaie, nu cu &derea omului in jxat, ci cu starea primordiglcu creda; omul,
inci de la crege, a fost chematismanancesi si bea in Impritia lui Dumnezeu,
vocaia lui pnnmpaﬁ fiind aceea de a fi preat de a primisi oferi la randu-i
lumea lui Dumnezeu in stare euharisiide mutumire*. ,in traireasi in tradiia
bisericeast ortodox taina se percepe, in primul rand, ca fiind desnr:q:aalumu,
adevratei naturi a credei, cici oricat de vizuta ar fi lumea aceasta eaméane
lumea Iui Dumnezeu carestaapi mantuire, &scumgprare, vindecaresi
schimbare intr-un gmant nousi un cer nou. Cu alte cuvinte, Taina, Tairega ei
ortodoxa, descoperininte de toate TiAsi taina credgei, fiindca lumea a fost creat
si dati omului pentru a preface v fipturii in viaa partasa dumnezeirii.*® in
cest fel, irelegand Tainele, falegemsi deschiderea cosniige care o0 au elgi-
ndeosebi Euharistia: ,ale Tale dintru ale télg iti aducem de (din) toatg
pentru toate”. Cea care ne condudtrec impiritie este Biserica, In sensul de
ecclesia (adunare), in care suntem ¢bemai la viata in Hristos. Locgul insui
ne aju sa intelegem & Biserica nu-i un loc Tn carei sntram din cand in cand,
pentru a ne rezolva problemele, ci estedriga lui Dumnezeu, deschisleja, in
care noi parcurgem Tmpreurdrumul dtre Tmpiratia Sfintei Treimi. ,Locaul
apare ca un intreg ce yt®si co-supune unul altuia toate elementele:tispai
forma locgului, ssezarea icoanelat relaia ori legitura dintre ele, tot ce poate fi
numit organizareai construirea locgului. Prin acelg simbol al Imgiratiei, prin
.epifania” lui se descopérfaptura transfigurdt si preashvita (preaniritd), in
ideea ei iniiald, care este intrupatn icoar.”>®

3 Alexander Schmemanhopr the life of the worldNew York, 1973, p. 17.
% |dem,Euharistia, ed. cit., p. 39.
% Ibidem,p. 51.
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Locasul bisericesc, chip al créei cosmicesi umané’, este cerul pe
pamant ori centrul liturgic al creii. In Biseriéi Sfanta Liturghie ,adunin sine
la un loc toate Tralintrul si Tn jurul nostru. Intrupedizsi aduce 1ang noisi Tn noi,
prin cele ce le putem cunga si atinge cele neizutesi necreate... In eaaim
intreptrunderea (perihoreza) necreatukilia creatului, a vig si a motii, a
miscarii si astabiligitii, a tainiculuisi a raionalului, a minuniisi a legii, a liberitii
si a naturii. Cele neizute se &d In mod ne&zut. Cele de nespus se spun in mod
negait” *®. De aceea Biserica poamumele deTrupul tainic al lui lisus Hristos,
iar credincigii — de membresi madulare ale acestui Trup. In acestelas al
Bisericii si al locului fieciruia in ea, credincid se simtsi se raporteaz la
Biserica intocmai ca la un trup din care fac pagtele care, dacs-ar rupe, ar
suferisi ei, darsi trupul. Participarea lor la via Bisericii, Tn acest context, este
(una) actid. Din pacate, n§, aceagt participare a poporului la Sfanta
Dumnezeiasca Liturghie aabit foarte mult. ,cu deosebire, sensutaracterul de
rugaciune colectid, casi acela de jertf, al Sfintei Liturghii, s-a pierdut aproape
cu dedvarire, nu doar din cagiinta poporului, cisi din a liturghisitorilor,
deoarece existclerici care slujesc uneotirfi si se imprtiseasa.”

2. Despre Tmpart asirea credinciosilor

Sensul svarsirii Dumnezeigtii Liturghii este acela de a Trafasi pe cei
prezeni (slujitori si credincigi, deopotrivd) cu Sfantul Trupgi Sange al Domnului
si Mantuitorului nostru lisus Hristos, dapcum reiese din intreg textul Sfintei
Liturghii, dar mai ales din uratoarele:,... Si daruieste, Dumnezeulgj celor ce
se roag Tmpreud cu noi, spor in vigz, Tn crediga si in irrelegerea cea
duhovniceast. Da lor si-fi slujeas@ totdeauna cu fri€ si cu dragoste intru
nevinovisie si fara osand si se Tmgrtaseasa cu Sfintele tale taingi sa se
nvredniceas¢ de cereasca ta imparie”. Anafora liturgi@, in special cea a
Sfantului Vasile cel Mare, ne ajuta intelegem & Jertfa mantuitorului s-a
savarit pentru a sfla pacatele oamenilor, care, nu pentru vrednicia lordiai
dragoste dumnezeiasagarmurita si neclintita sunt chem@ sa se Imprtaseasé
din ea; pentru ca Jertfa Mantuitorului, reactualizai retriita in fiecare

3" Asa i intituleazi Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Shiloae capitolul preliminar al lugrii sale:

Spiritualitatesi Comuniune 1n Liturghia Ortoda@x ed. cit., p. 13.

% Arhimandritul Vasile, EisadikonElementele #irii liturgice a misterului unitiii in Biserica

Ortodoxi, Sfanta Minastire Stavronichita din Sfantul Munte Athos, 193gpud Pr. Prof. Univ.
Dr. Dumitru Stniloae,op. cit.,p. 35.

39 Pr. Prof. Univ. Dr. Ene Braste, Op. cit.,p. 35.
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Dumnezeiast, prin impirtasire, are loc recrearea omulyi:. Ca zidind pe om,
luénd tarana din pamant, si cu chipul Tiu, Dumnezeule, cinstindu-l, I-ai pus n
raiul destitarii... Dar neascultandu-Te pe Tine, Adeatul Dumnezeu... l-ai
izgonit pe dansul cu judecata ta cea dreaptCa nu te-ai intors pai la sfarit
de la zidirea Ta... lar cand a venit plinirea vrémie-ai git noui prin Tnsui
Fiul Tau, prin Caresi veacurile le-ai icut. Care fiind stélucirea slavei Talei
Chipul ipostasului &u... Si din Sfanta Fecioar intrupandu-Se, S-a smerit pe
Sine, chip de rob luandg¢andu-Se pe Sine asemenea cu chipul smerituluiunost
trup, ca € ne fa@ pe noi asemenea chipului Slavei Sale... luandg@rsfintele
si preacuratele Sale maini, atandu-o 7ie, lui Dumnezeu — Tat mulkumind,
binecuvantand, sfimd si frangand a dat Sfiilor Sai ucenicigsi apostoli, zicand:
luari, mancai, acesta este Trupul Meu, care se frange pentiusmre iertarea
pacatelor”. Apoi ,Asemenegi paharul... zicand: be dintru acesta tg, acesta
este Sangele Meu al legii celei noi, care pentrusvpentru muli se varg spre
iertarea picatelor. Aceastaaso facei intru pomenirea Mea,dori de cate ori
vei manca painea aceasta veri bea paharul acesta, moartea Meariveesti,
Tnvierea Mea v marturisi. ... lar pe noi pe to, care ne imgrtasim dintr-o paine
si dintr-un potir, st ne ungti unul cu altul prin Tmgrtasirea Aceluiai Sfant
Duh...” Chemarea Mantuitorului nostru lisus Hristos la dntjgirea din Darul
Sau trebuie §-si gaseas#& raspunsul n disponibilitateai in actul nostru de
primire, pline de dragostgi umilinta, pentru & indemnul,Sa lugm aminte,
Sfintele Sfinlor” are sensul d¢Sfintele ce se dau Stitor”. lar chemareaatuta
prin gura slujitorului,,Cu frica lui Dumnezeu, cu credié si cu dragoste
apropiai-va’, este cat se poate de congrevie, eclesia. De asemenea,
rugaciunile de mulumire &i gasesc sensul in inguactul imprtasirii, pentru care
intreaga Biserit este chematsa-I multumeaség lui Dumnezeu;,Drepyi primind
dumnezeigile, sfintele, preacuratele, nemuritoarele, cgile si de viga
facatoarele, infricgatoarele lui Hristos Taine, cu vredniciea smukumim
Domnului”. Din textul Sfintei Liturghii Tnelegem & ,impartisirea nu este o
experiema mistici: noi bem din potirul lui lisus Hristos, pentréd El s-a dat pe
Sine Tnsgi pentru viaa lumii. Péainea de pe discvinul din potir sunt pentru a ne
reaminti de Tntruparea Fiului lui Dumnezeu, de @ricle moarte®.

Pentru prima comunitate de la lerusalim, imjsirea continé cu Trupul
si S&ngele Domnului constituia centrul mecrestine (F.Ap. 2, 46); mai tarziu,
Sfantul Vasile cel Mare neadurmatoarea informae: ,Desigur @ Tmpartasirea
zilnica si hotararea de a primi zilnic Sfantul TrygpSange al lui lisus Hristos este

0 Alexander Schmamaniihe world as Sacrameritpndon, 1974, p. 53.
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un lucru bunsi folositor, cici El insuyi spune clarsi limpede: ,cel ce rinana
trupul Meusi bea sangele Meu are Wavesnica” (loan 6, 54)... Cu toate acestea
noi ne img@rtasim numai de patru ori peystimarni: duminica, miercurea, vinerea
si samblita, precumsi in alte zile cand se face pomenirea vreunui sfant
deosebit**. lar Sfantul loan Hrisostom spunea: ,... nu estdribneal si
obraznicie a se Tmfytasi cineva des, ci injrtasirea cu nevrednicie, chiar dagi
numai o dat pe an... pentru ceidolosim dar Sfanta Imitisanie cu nasura
vremii? Timpul cel mai bun pentru a ne imgsi este costiinta curad... Pe care
deci @i-i iubim? Pe cei care se Tdntisesc numai o datpe an? Sau pe cei care se
Tmpartasesc de multe ori? Sau pe cei care seaitigesc de ptine ori? Nu! Nu-i
laudam nici pe cei care se irapasesc de multe ori, nici pe cei care se drgsesc
de puine ori, ci ii Budim pe cei care se Trifiasesc cu cogtiinta curad, cu
petrecereai viata neosandit cei care sunt astfel totdeauriase imprtaseasd;

cei care nu suntsa nici o dat pe an nu sunt vrednicii se mprtaiseasd” .
Pentru crgtinii din primul mileniu nu exista alternativa desa imgrtasi sau nu;
pentru @& toti cei ce participau la Sfantgi Dumnezeiasca Liturghie se
Tmpartaseau, iar cei ce nu se Tdrpiseau igeau afat din Sfantul loca odat cu
catehumenff. Numai un ficat care crea starea de penitent ii impiedica gzéirdr

a se Tmprtasi. Disciplina canoni& insisi ne spune £ un cratin care particip la
Sfantasi Dumnezeiasca Liturghie are datoria de de indgi**, bineineles cu
pregitirea prealabdl, pentru a nu se osandi dupuvantul Sfantului Apostol
Pavel: ,S se cerceteze omul pe sigieasa ¢ manance din paingi si bea din
pahar. Gci cel ce mMinanad si bea cu nevrednicie, oséndi mananc si bea,
nesocotind Trupul Domnului” (I Corinteni 11, 29)n Tconformitate cu

1 sfantul Vasile cel MareDespre Sfantul Duh. Corespondér(Epistole), traducere n limba
romari de Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Comscusi Pr. Prof. Univ. Dr. Teodor Bodogae,
Epistola 93, n cole@ PSB, volumul 12, Bucusg, 1988, p. 269.

2 Sfantul loan Gur de Aur,Pentru Sfintelgi Preacuratele Tainein volumul Sfantul loan Gar
de Aur,Puul si imparsirea de grau — PrediciBaciu, 1995, p. 486-487.

“3 Arhid. Prof. Univ. Dr. loan N. Flocaanoanele Bisericii Ortodox&ditia a Ill —a imbuatatita,
Sibiu, 2005 (Canonul 19 — Sinodul laodiceeg)Asezimintele ApostoliceVIll, 9, in Scrierile
Sfirvilor Apostoli dimpreud cu Asezimintele Apostolicgi Canoanele Apostolicdraducere in
limba roma#i de Economul G.N. MNi, in ,Colegia Teologi@”, volumul II, Chisinau, 1928, p.
234.

4 Arhid. Prof. Univ. Dr. loan N. FlocaDrept Canonic Ortodox, Legisi@ si administraie
bisericeasd, volumul I, Bucurati, 1990, p. 37.
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reglementrile canonice cei ce participau la Sfagtddumnezeiasca Liturghig
nu se Tmprtaseau produceasi provocau neoranduiain Biseric*®.

in zilele noastre, sityia n Biseria este complet schimbatcu excefa
catorva comunitti, crestinii cei mai contiinciosi se imprtasesc, la recomandarea
preailor, o dat sau de dauori pe an sau in cele patru posturi de pesteran; i
celelalte duminicisi sarbatori de peste an, chemarea slujitoril@méne #ra
raspuns: nimeni nu se apropie de Sfantul Potir. Qas#tsi mai grawi, pe care
doar o semnalezi care cred & este foarte rar este aceea potrivitieia sunt unii
preai care nici nu se infptasesc, cu toate acslujesc Sfanta Dumnezeiasca
Liturghie®®. Toate acestea ne arati Biserica Ortodo, casi cea Romano-
Catolica, nemaivorbind de protestantismul complet desaatlitrec printr-o
acuf criza liturgica. lata cum semnala #intele profesor ene Bragte aceast
criza: ,Daca Liturghia este jertf, se inelege de la sineamumai prin consumarea
ei se atinge pe deplin ceea ce este scopul ultionicrei jertfe, adié realizarea
comuniunii cu Divinitatea... Ini8n pe acest fapi accentdm acest lucru tocmai
fiindca Tn practicasi mentalitatea actualel este aproape cu totul pierdut din
vedere. Astzi cand, deobcei, la Sfanta Liturghie se idngzesc numai
liturghisitorii, Impartasirea credincigilor nu mai constituie un scgpermanentgi
unul ocazionalsi deci secundar,al Liturghiei. La originea sai in instituia ei
nsi, Sfanta Liturghie nu se poate concepea fimpirtasirea credincigilor,
desigur a celor pratjti si vrednici™’.

Pe lang absera generalizatde la Sfantul Potir, criza se mai manifiegt
prin intelegerea individuali§ta impgirtasirii cu Trupul si Sdngele Mantuitorului
lisus Hristos, in vreme ce canoanele fiearate mai sus (2 Apostolic; 2 Antiohia)
subliniazi caracterul eclesiologic al Trapasirii chiar si in afara Dumnezegéi
Liturghii*®. Pirintele Profesor Ene Brapié vedea in aceasta una din cauzele
slabirii constiintei eclesiologice, biserigge a credincigilor; de aceea ,Pentru
restabilirea sensului ad&at si autentic al actului Tmgtasirii, se impune n&
curmarea unui obicei, care tindedevin uz, din pricina gbiciunei ori lipsei de
intelegere, de care se fac vingvanulti pregi, si anume: & nu se mai

5 Toti credincigii care inté (in biserid) si ascult scripturile dar nuaman la rugciune (sluji)

si la Sfanta Imprtasanie, aceia trebuigi se afuriseasc(excomunice), cai€and neoranduialin

Biserica” (Canonul 9 Apostolic), a se vedgiZCanonul 2 Antiohia; Dionisie Alexandrinul.

“5Pr. Prof. Univ. Dr. Ene Braste, Op. cit.,p. 35.

" Ibidem, p. 99.

*8 Nu ma refer binefreles, aici la cei bolnavi ori afiain alte situgi din cauza drora nu pot
participa la Sfantai Dumnezeiasca Liturghigi cédrora li se acordl si administreaz Sfanta
impartasanie duj caz.
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administreze Tmgrtasirea ca un act individuai izolat de Sfanta Liturghie, adic
savarsit oricand ar fi sau dup Dumnezeiasca Liturghie, cum ebuiesc unii
preai, de exemplu la Sfintele B sub pretext de ordine, discipdirsi buna
randuiafi n Biseric. Impartasirea trebuie administrainumai in cadrul ei normal
si firesc, cu alte cuvinte la locul unde a fost piawi totdeauna in randuiala
Sfintei Liturghii, si anume atunci candisura chemarea: ,Cu frica lui Dumnezeu,
cu credina si cu dragoste apropiava”“*®.

Existi, de asemeneaj comuni&ti Tn care, copiind exemplul catolic sau
protestant, crginii se imprtasesc fira o pregitire prealabi, ceea ce deterniro
alta abatere. Imfirtasirea se face in urma unei pitig in strand legiturd si
relaie cu spovedaniasi calauzirea duhovniceasc acordai de duhovnicul
fiecaruia. Redescoperindu-ne n acest fel paternitgtébatia duhovniceass in
care spovedania ocaiplocul centralsi primordial, si Tmpartasirea, se poate
revigora viaa liturgica, pentru &, prin Sfanta Taif a Spovedaniei, cggnul se
rengte din punct de vedere spiritual, iar prin Sfantgdrtisanie se unge cu
Domnulsi Mantuitorul nostru lisus Hristos.

Cat private vrednicia sau nevrednicia indeSfantului potir, megonezsi
subliniez cuvintele &intelui Profesor Alexander Schmemann in care zite
»Nici unul nu a fost ,vrednic” & primeasé Sfanta imprtasanie, nimeni nu a fost
pregditit pentru aceasta. lasici meritele, dreptatea, dewmanea dispar, se dizaly
Viata vine din nou ca Dar, un dar dumnezeiesc grafgeasta este tianea
pentru care in Biserica Ortodoxioi numim Euharistia — Sfintele Daruri. Adam
este din nou introdus Tn Rai, ridicat din ningicincoronat ca rege al cnga.
Totul este liber, nimic nu este vredgidotul se ofek. Si, de aceea, cea mai mare
smereniesi ascultare esteasaccep darul si si spui da — cu bucurigi cu
multumire. Noi nu putem face nimic, decétdevenim ceea ce Dumnezeu a dorit
sa fim din vesnicie. Adici si fim Tn stare euharistit>.

Concluzii

Pe lang evoluia fireasa, istorici, in spirit evangheligi patristic, Sfanta
Euharistie nu a suferit transfolimy ea Bmanand in continuare VY& Bisericii;
numai inelegerea ei a suferit modific si transfornari atat in plan teoretic, cét
in plan practic. De aceea, atat teologia academiniversitaii, elevai si
elaboral catsi practica liturgi@ au datoria de a-i descoperi locul centialle a

“9Pr. Prof. Univ. Dr. Ene Braste, Op. cit.,p. 100-101.
%0 Alexander Schmemaniihe world as Sacramersg. cit., p. 54.
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rezolva criza liturgig in care se aflintreaga Biseric Pentru costientizarea atat
a slujitorilor, sacerdglor, cétsi a credincigilor asupra importaei si locului
Euharistiei, se impune revenirea la rostireaacugilor, cel puin a anaforei, cu
voce tare, implicarea gnilor in viata Bisericiisi savarirea tuturor celorlalte
Sfinte Taine n straddeditura cu Jertfa Euharistic Sfanta euharistie nu trebuie
redud, asa cum se intampladesea, nici la fui@ une simple rugriuni ,de
pomenire” a celor vii, pentruigatate, ori pentru ,rezolvarea anumitor probleme”
si a celor adormi pentru a beneficia de bawointa divim, nici la funaia
simbolica de inlocuire ori substituire, ci trebuietétead ca Taing a tainelor si
Taina vigii vesnice, fapt pentru care, in ua liturgici a Bisericii, ea améane
miezul acesteia, Taina de refefinfata de care, in special sfifi slujitori ai
altarelor sacre trebuiei saiba 0 atenie deosebit. lati cum sfituia pe slujitorii
Sfintelor Altare unul din marii duhovnici ai Bisetiinoastre, din ultimele decenii
ale secolului trecut: ,5Bfim cu mare atee cuisi cum dim Sfanta Imprtasanie,
ca mare #spundre avem in fa lui Dumnezeu. Nici prea rar, nici prea des. S
tinem seama, pe cat se poate, de sfintele canpa®epractica frintilor iscusti
de asizi"®".

Ca atare, n fiecare Sfantain, lisus Hristos ni sealuieste cu o lucrare
a Sa, In Euharistie, #s ni se druieste cu Tnsgi Trupul si Sangele Su, deplin
penetrate de Dhul Lwi prin care ne spiritualizeazsi pe noi, avand acordul
vointei noastre libere. Euharistia este Taina care xtinde pe lisus Hristos in
noi, sau prin care suntem noi asiriila umanitatea Sa prearita prin Invieresi
iniltare. Aceast extindere a lui lisus Hristos in noi constituies@iica — o
comunitate de persoane unite intre ele prin sicélap si Sange al lui Hristos,
pline de Duhul Sfant. Biserica care este astfelsttnita ca o comunitate
concred, vizibila, a oamenilor cu Dumnezeu prin lisus Hristos in @fant, are
la randul ei puterea sacramedtde a-L extinde mai departe pe lisus Hristos in
alti oameni, prin organele aleseesfintite de Hristos Insgi in easi pentru ea, prin
Duhul Lui cel Sfant, atugand Trupului & noi midulare. De asemenea, puterea
sacramenta| sfintita si sfintitoare a Bisericii izvaiste tot prin puterea lui Hristos
Cel gilasluit Tn ea prin Duhul Sfant. Euharistia Biserica sunt dau realititi
nedesprtite, intr-o contina si indisolubila legitura, una implicand-o pe ceala]t
una fiind condie a celeilalte, iar in améandoeste prezent Acelalisus Hristos
prin Trupul Lui, deplin pnevmatizat, &gand toate rdularelesi membrele Sale
spre Tdltimea la care se &fEl.

51 pgrintele leroschimonah Paisie Olaru de la Schituhl§j in volumul ,Duhovnici Romani
contemporani”,Editura Bizantii, Bucurati, 1999, p. 214.
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Prin urmare, importaa si semnificaia Sfintei Euharistii sunt
fundamentalesi maxime pentru vigh omului, pentru vi@a lumii, Gci ea este
unirea cea mai indlicare se poate realiza intre gnDomnul nostru lisus Hristos,
cu Dumnezeu, in Inipitia Sa. Dumnezeiasca Iampisanie din cadrul Sfintei
Liturghii care se &/arseste in Biserid pentru credincig, ne ungte cu lisus
Hristossi pe noi unii cu &li, deoarece t credem Tn Unicul Hristos — Care este
ieri, azisi In veci Acelai si prin Care ne Tmjrtasim cu acelesi Sfinte Taine. Ea
este Taia a Bisericiisi a uniitii Bisericii fiindca in ea se pecetlyiee unitatea de
credina incununand Liturghia Cuvantului. Ea sine crgterea permaneita
crestinilor Tn Hristos, Tn Trupul & tainic — Biserica — ih comuniunea iubirii cu
lisus Hristossi intre ei, Euharistia fiind prin aceasta un sa@anal imgcarii >
al iubirii si a uniétii profunde a oamenilor in lisus Hristos, a manidir El si
prin El, @a dug cum am mai spus in acest studiu. Unitategtiotetrebuie & se
rasfrangi asupra lumii intregi, pentru cé se pregteasd in acest chip unitatea
eshatologia pe care Sfanta Iniptisanie o prefigureaiz imparatia lui Dumnezeu
cea venica pe care o pregush ina din viaa aceadgtteresti si care nu este o
comuniune umaf) ci 0 unitate in Dumnezeu, in plenitudinea adewi si in
bucuria Impratiei®® - aceast concepie ar trebui § asigure ecumenicitatea sau
gindireasi miscarea ecumenicBisericii cea una dupcum si lisus Hristos —

Asadar, in vremurile de a&st, cand suferite si necazuri foarte multgi
foarte variate cum ar fi neajunsurgiesaracia, bolilesi singuiitatea, nedreptatea,
patimile si violenta si multe altele incea#csa cuprindi sub aripa lor nefastcat
mai muti semeni, este foarte necesay reveniresi 0 reorientare sincéra
existenei noastre #@re Dumnezeu. Singur aflandu-se omul nu poaie s
depiseasd zidul dezridejdilor pe care suferialesi greugtile i-l aduc Tnaintesi
astfel se lovgte continuu cu renuareasi cu cedarea. in aceste cofiidiurereasi
necazul §i amplifica dimensiunile, lucraregi roadele negative in sufletul uman,
ajungand uneori chiar la graag disperare. Individualismuli autonomismul nu
fac decat & ne introdua in izolarea tragediei personale. Dar prin lisustdssi
de la lisus Hristos primimgi noi putereasi capacitatea de a invinge toate
dezanigirile pe care ni le aduc inainte. El nu a fostictima in faa motii, a
stramtoérilor si a batjocoririlor ce i s-au adus, ci un biruit&@ingurul biruitor
adevirat (si) asupra vigi. In mod liber primete moartea: ,Eu imi pun sufletul, ca

2 pr, Dr. Gheorghe PetrarBpharistia — Taina Unitsi Bisericii si a mantuirii in Hristos in rev.
“Mitropolia Moldoveisi Sucevei”, Anul LIX, Nr.10-12, Octombrie-Decemb(i983), p. 642.
%3 Pr. Prof. Dumitru Siniloae,Legitura intre Euharistiai iubirea creting..., p. 33.
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iarasi si-l iau. Nimeni nu-I ia de la Mine, ci Eu de la Mifesumi 1l pun. Putere
am eu ca &l punsi putere am iasi sa-l iau” (loan 10, 17-18), pentru ca nici un
om g nu mai fie sclavul ei, ci in tbsa se trezeascdorinta de druire, in mod
liber, Tnaintea lui Dumnezeu.

Trebuie subliniat ngnut faptul, @ ,jertfa lui Hristos nu se reduce la un
simplu exemplu de comportare sogjati se distinge prin superioritatea absblut
si puterea de-@arsita pe care Fiul lui Dumnezeu i-o impr#tt™. In urma unirii
cu lisus Hristos, ia geresi in noi manifestarea iubirii Saletfade lume. Prin
mine lisus Hristos 1l iubge pe semenul meti acela primgte iubirea mea careii
are sursa in lisus Hristos. Prin aceasibire si prin puterea lui lisus Hristos
ajungem fiecare din noi, Intr-oasu’l mai mare sau mai Micsi ne diruim ca
jertfe vii. Dar, precum Jertfa lui Hristos n-a faksprtita de Inviere, tot ga nici
jertfa noastt nu @mane sttina de viaa pe care El ne-o oferSi sa nu uim
faptul & fara de jertfa Domnului lisus Hristos, indeosebi ceaagistic, nu
putem face nimic. Tocmai de aceea se cere Tmphnimpartasita.

Incheiem cu constatareaa dEuharistia actualizeazintr-un dinamism
convergent, spre plenitudinea exig@n marile potetialititi umane care
semnific si simbolizea ceea ce trebuieiglevini lumea adig o daruire si un
imn de laud adus, neincetat, Creatorului; o comuniune univgfisaTrupul lui
lisus Hristos, o imjratie a drepitii, a iubirii si a pacii in Duhul Sfant, pentru
unitateasi mantuirea tuturor Tn lisus Hristos Domngil prin lisus Hristos,
ajungand, astfel, la d&grirea noas#t cu ajutorul Sfintei Eubharistiiaceia Ti
descoperim, in acest fel, valoarea ei duhovnicedsaeprauit.
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INFLUEN TA DIADOHIAN A
ASUPRA INVATATURII DUHOVNICE STI
A SFANTULUI MAXIM M ARTURISITORUL

Pr. Conf. univ. dr.
Adrian Gh. PAUL
Universitatea de Nord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

Diadochos, the bischop of Photiken Epeiros of Illyricum, is one of the most
significant ascetical writers of the fifth centuife was born about 400 and died around
468 in North Africa, after being taken there in anidal raid. From his extant writings, it
is seen that he was an adversary of the MonopBysitel the Messalians. Of. The
writings of Diadochos, the most important is hisstigal, ascetical treatise, One Hundred
Gnostic Chapiters. It is here that Diadochos prssaspiritual guide, a way hristian
perfection, that was to be used by some of the most impoRatiters othe Christian
East

Diadochus’s main purpose is severely practicghréwvide a canon for discerning
genuineChristian prayer and so his mothod is empirical and descriptivamiight be
said that the is a phenomenologist before his tivhe. Language normally employed
about physical sensation has been transposed twrdiee of spirit.Saint Maximus the
Confessor is the master of synthesis asgistematisation by virtue of his style of
thinking rather than of his having produced a dtfi@ summa of his thought. We know
that he was familiar with the work of Diadochus audthat he would have appreciated
the use of the phrase in its original context. My @ study is merely to provide a
distych in which the similarities and contraststie handling of this notion by both
authores becomes apparent.

Keywords: Diadochos, the bischop of Photike, Saint Maximus th
Confessor, the Christian East, Christian perfectid@hristian prayer,
systematisation by virtue

Sfantul Maxim Mirturisitorul este fra indoiak unul dintre cei mai de
seand ganditori cretini din toate timpurile, un uriaal cugeirii crestine si un
exponent de Tnatclasi al gandirii crgtine din istoria Bisericisi poate cel mai
reprezentativ ®&inte al Bisericii Risiritene. In calitatea sa de profusd fin
teolog, de monah consacrat ce a dus ¢iwaprafireast de printe spiritual, de
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fervent nérturisitor al dreptei credie al Bisericii Risaritene, Sfantul Maxim face
parte din pleiada deaRnti bisericati care d@ne o intreag teologie prin vastai
profunda oper literara si prin viata sa exemplér dandusi obstescul sf&it prin
moarte martiri@ pentru aprarea dreptei ritaturi a lui lisus Hristos. Istoricul
francez J. Tixeront il nunge ,un munte inalt, un pisc de neatins in ale teoldgiei
si ,un mistic care e deopotevmetafiziciansi ascet degvarsit, care din contactul
cu filosofia aristotelic a c&tigat o stringem: si 0 precizie de nedepit a
cugetirii”®. Caci pe bur dreptate Sfantul Maxim, dincolo de autor de strier
monahalési de opuscule hristologice antimonotelite, a in¢egiufie descoperit
de cerceirorii teologi actuali drept culmea gandirii patiist a Bisericii vechi,
drept unul care a reil sa sintetizeze admirabil toate curentele duhowticg
teologice ale epocii patristice intr-o perspectivistocentrid@ grandioas exting
la dimensiuni cosmice

Alaturi de el, dgi a trait cu aproape dausecole nainte, ntalnim o alt
personalitate de Tnaltinuta duhovniceast de o rax discreie si smerenie, ierarh
cu o viaa exemplaf, care a oferit lumii crgine si rasiritene o veritabid
meditgie ascetig prin opera sa teolodic unic si profundi in felul ei, prin
deosebita ei complexitate, reprezentand o conteébmajoi la consolidareai
organizarea teologiei ascetice ortodoxe. Este vaibapre Sfantul Diadoh,
episcop al Foticeei in Epiraftor in prima junatate a secolului al V-lea, aléraci
scrieri ascetice prezihb viziune caracteristicasupra vigi de olte, dovedindu-
se a fi, prin viga sa duhovniceascsi prin scrierile ascetice, un profund
cunosdtor al tainelor vigi mistice crgtine. Din lucrarea sa deygitai, intitulag:
,Capete teologic¢é, in care se adreseazfratilor” ce triiau intr-o comunitate

1 J. TixerontPrecis de PatrologieParis, 1934, p. 394-395.

2 Caci, intr-adevir, scrie pentru monahiai si faci vreo distingie intre cele daufeluri de viaa
crestina. Numai @&, pentru el, experiga nevoinei monahale sergte drept model pentru imitarea
vietii divine, la implinirea &reia sunt chematoti crestinii, nu doar monahii. (Despre ceréte
vieti monahale la Sfantul Maxim Bfturisitorul a se vedea I.H. DalmaiSheologie de la vie
monastiqueParis, 1961).

3 Cf. Arhid. loan I. Id jr., Studiu introductiia SfantulMaxim Mirturisitorul si tovardsii sdi intru
martiriu, Edit. Deisis, Sibiu, 2004, p. 5.

* ScriereaCele o sui capete teologicapare in colgia lui Jean Paul Migne, P.G., ton, col.
1167-1212, dup o traducere latihfacuta de Fr. Turrianus la 1570 cu titlulCapita centum de
perfectione spirituali Despre existea unui text grecesc al acestei scrieri avem infarrireca
din anul 1782, cand a fost publicat la Vgaén marea coleie intitulati ,Filocalia”. Acest text
grecesc a fost reprodgstradus in limba romé&nde Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae in coleia
»Filocalia sfintelor nevoire ale degvarsirii ” (prescurtat F.R.)edkia |, Sibiu, 1947si reeditat in
ediia a ll-a a Filocaliei, Edit. Harisma, Bucyte1992, pp. 390-450. In studiul detfanoi am
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manastireas@ organizad si unde, dup toate probabilitile, era parinte

spiritual”®, reiese cotinutul religios-moral al vigi monahale ce vizeazunirea
cat mai intink a sufletului uman cu Dumnezeu, parda contopirea
Tndumnezeitoare intru iubire dedrsita.

Sfantul Diadoh al Foticeei este un veritabil ugmel Avvei Evagrie
Ponticul, nume marei binecunoscut in istoria spirituditi crestine si ascetice,
recunoscut pe drept cuvant ca fiindigjptele literaturii spirituale’$i teoreticianul
spiritualititi monastice a crginismului rsiritear?, si care se apropie mult de
invatatura ascetico-mistica Sfantului Macarie Egiptearfubpatinand sistemului
,teologiei de sentiment”, inclinand spre ditiacpiettii traditiei rasiritene. intre
mistica mult prea intelectualisa Avvei Evagriesi cea a vigi constiente in harul
simtit al Sfantului Macarie, Sfantul Diadoh ocup poziie de mijloc, el fiind
unul dintre cei mai substaali, mai adancisi mai originali scriitori mistici
patristici, precursorul prin excelgnal isihasmului bizantin. Cu alte cuvinte, Tn
opera Sfantului Diadoh se intalnesc celeadtndirte tradtionale existente n
spiritualitatea monahal patristic rasaritear, care, mai tarziu, l-au influgst
decisiv pe Sfantul Maxim Bfturisitorul: pe de-o parteiradiria macarian: a
sinyirii congstiente a haruluj care vorbgte de sinyirea” sufletului, de simyirea si
atitudined sufletului, despre inirisi patrunderea in inid iar pe de ait parte,
tradifia intelectualist-interioadi evagriani, care accentuedznai mult cuitirea
progresid a sufletului incepand cu partea poftitogreinaintand spre partea
irascibili a sufletului in tendifa sa spre négimire; iar la negtimire se ajunge
numai prin unirea mistica omului cu Dumnezeu realiZagimit in rugiciune.

Inainte de a sintetiza profunda #nitura spirituak a celor doi corifei ai
spiritualitatii crestine din Risarit, se cuvine & trasim cateva linii biografice cu
privire la viga si activitatea lor, potrivit datelor pe care letidem. Vom sublinia
dintru inceput & foarte ptine informaii s-au strat despre via si activitatea
monahal a acestor Sfitn Parinti bisericati. Sfantul Diadoh se presupuné a
trait in orasul Epir, din Grecia, pe la mijlocul secolului allga. Din scrierile sale

folosit traducerea franc&ézdugi original grecesc, a lui Edouard des Plat#adoque de Photice.
Oeuvres spirituellesdin colecia ,Sources Chretiennésnr. 5 bis, Les Editions du Cerf, Paris,
1955.

® Cf. Arhim. Dr. Theodoritus Polyzogopoulokife and Writings of Diadochus of Photjctn
“Theologid, an. 47, nr. 3 (1984), Atena, p. 772.

® Cf. H. ChadwickJohn CassianCambridgeediia a Il-a, 1968, p. 86.

" Marcel Viller & Karl RahnerAszkese und Mystik in der Vater zEiteiburg im Breislau, Herder,
1939, p. 228. A se vedaa Otto BardenhewerGeschichte der altkirchlichen Literatuvol. 1V,
Freiburg im Breislau, Freiburg, 1924, p. 189.
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putem deduce unele aspecte algiivig preocugrilor sale, anume & Sfantul
Diadoh scrie ca unatugar si cu o viziune caracteristicvietii de olyte. Aceasta
reiese din faptul £in lucrarea saGapete teologicese adresedz,fratilor’ si
face referire constaiia ,asce” si ,viata ascetig’, ceea ce presupuné e tait
intr-o comunitate @nastireasé organizai, unde, probabil, era dpnte spiritual”.
Mai concret, din ,Capete 53” deducemd ta vremea aceea in Grecia erau
,chinovii, eremii si solitari”®, iar in ,Capete 100” se vorjge despreincilcarea
regulilor”®, ceea ce insearmi aceste reguli erau deja fixate in interiorultivie
de olgte, matenind monahismul vechi egiptean de tip pahomidicef&a nu se
stie despre vig acestui monai apoi ierarh, care trebuié § fost mare asceti
un adanc cunostor al tainelor vi@i mistice cratine.

Mai multi scriitori bisericgti fac dese referiri la scrierile sau ideile
Sfantului Diadoh, socotindu-Isfant, binecuvantasi evlavio$'®. Se pare &
Diadoh a ajuns episcop al Foticeei in Epir intr&,48ul celui de-al 1V-lea Sinod
Ecumenic, la care a fost prezent predecesaiul spiscopul loansi 457, data
trimiterii unei scrisori étre imgiratul Leon | (457-4743i in care apare seriitura
episcopului din Epf. Germanul Francisc Dorr sugergaz Diadoh este, de fapt,
autorul acestei scrisori, deoarece existvizibila aseminare de stil intre ed
celelalte scrieri diadohieffe

Si cu toate & perioada pstoriei si a activititilor sale pastoralesi
bisericati nu ne este cunoscufin anmanuntime, scrierile sale, care tratéaz
chestiunile cu subiect dogmatic, opunandu-se feéreeziilor epocii sale, da#rfa
si neglijeze spiritul religios-moral al wie monahale din Rsaritul crestin, ni-|
prezin ca un marsi profund ganditor ce istoria |-a consacrat in noodenit.
Sfantul Diadoh a fost recunoscut drept unul dicgemai importan scriitori ai
Crestinismului, care a pus bazele uneidtituri asceticei duhovnicati de inalt

8 Vezi Diadoh al FoticeeiCapete teologic&3 (dupi Places, in SC nr. 5 bis, p. 115).

° Diadoh,Capetel00, (dug Places, in SC nr. 5 bis, p. 162).

19Cf. The. Polyzogopoulosrt. cit., p. 773.

1 Cf. J.D. Mansi,Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectmmul 7, Floreta, 1757-
1762, col. 619bapud.The. Polyzogopoulos, p. 773.

12 Francisc DorrDiadochus von Photice und die Messaligriereiburg, 1937, p. 2. In prefala
,Historia persecutionis Africanae provinciarfascrisi de Victor, episcop de Vita, in anul 486
d.Hr., se face o referire cu caracter de #alal adresa lui Diadoh, care-i defie puternica
personalitate de scriitor. Eate se scrie In aceasprefaa: ,Eruditus a tanto pontifice, totoque
laudis genere praedicando beato Diadocho, cuiuastita lucentia extant quam plurima chatolici
dogmatis monumenta dictorim(Text citat aici dup Otto BardenhewerGheschichte der
Altkirlichen Literatur, p. 187). Aceste cuvinte ale episcopului Victoatarca exista o legtura
intre Diadohsi regiunea Africii, dar din ficate sursa nu of@mai multe informai.

130



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

tinuta ortodoxa si care a influerat decisiv mui scriitori asceticisi mistici de mai
tarziu, intre care se raggste si Sfantul Maxim Marturisitorul. ElI ne apare ca o
mare autoritate in textele multor scriitori bisegtc patristici de mai tarziu, care-l|
citeaz frecvent spre a dovedi caracterul ortodox adifaturilor lor.

Si in ceea ce-| privge pe Sfantul Maxim, datele biografice sunt dedtul
sarace in cotinutul lor. Pe baza cerceilor istorice si cronologice oferite de
Parintele romano-catolic, V. Grumel, Sfantul Maximasaiscut in jurul anului
580 d.Hr., intr-o familie nokil din capitala imperial Constantinopol, primind
din copitrile o aleas educaie’®. Opera sa dovege din plin calitatea studiilor
sale de retoricsi filosofie. Nu stim unde a in#tat filosofia si cum a cercetat
celelaltestiinte, Tn& avem informéi ca facand uz de eduga sa aleasa atras
atenia Tmparatului Heraclie, care pe la anul 610 d.Hr. l-aitatv la curte,
incredinandu-i slujba de prim secretar imperial. La scwreme, prin anul 614
d.Hr., s-a retras la #nastirea Filipic din Chrysopolis, de pgrmul opus al
Constantinopolului, spre a se dedicativimonahalesi se instaleaz un an mai
tarziu, la maastirea Sfantul Gheorghe din CyAdiind atras de o via linistita
de la ninastire, "0 viga de pace”, ga cum 0 va numi el mai tarziu. Alatorit
foarte mult. La Tnceputul anului 632 tisgim in Africa, stabilit la Cartagina, diip
ce a frasit Asia Mia, probabil, din pricina unei invazii persane cevatdoc in
jurul anului 630. Intk in manastirea lui Euchrates ca monad| intalneste pe
vestitul monah Sofronie, care va deveni patriardelsalimului n anul 634 d.Hr.

In calitatea de ucenic al acestuia, Sfantul Maxiiriiin marea #tilie cu
monoteliii, ceea ce |-a transformat pe monahul Maxim imtrteolog de seain
Aceasti lupta impotriva monotelismului nu a fost doar o digpigoreti@ privind
una sau dau vointe Tn lisus Hristos, ci in joc erau conseela inwtaturii
ortodoxe referitoare la cele douaturi sau firi in Hristos, stabiitla Sinodul al
IV-lea ecumenic de la Calcedon (451). Implicare@n&flui Maxim avea ca temei
profunda lui experiei duhovniceastsi devaiunea lui faa de dreapta credifin
lisus Hristos. Fiind educat, in prima peridadvigii monahale, in spiritul practic,
asceticsi contemplativ al Tnitaturii crestine, adoptat de precursoriiisde tip
origenist (ceit fiind influenta asupra lui din partea lui Origen, a Avvei Evagrie
Ponticulsi Sfintii Grigorie de Nazianzi Grigore de Nyssa), Sfantul Maxigi-a

13 Cf. V. Grumel,Maxime de Chrysopolis ou Maxime le ConfesskurDictionnaire de theologie
catholiqué, tomul X, nr. 1 /1928, col. 448.

1% Lars ThunbergDmul si cosmosul in viziunea Sfantului Maximitirisitorul, in trad. rom de
Prof. dr. Remus Rugdit. IBM al BOR, Bucurgti, 1999, p. 15.
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pastrat echilibrulsi discerramantul in propo&duirea Tnwtaturii hristice, izbutind
si integreze sistemul de gandire origenist in progaiartodoxie.

La acest nivel muil cercettori l-au studiat pe Sfantul Maxim, sugerandu-
se @ ar fi avut loc ,0 cri2 origenist” in viata sa°. Dar Sfantul Maxim a rait si
corecteze, in scrierile sale, origenismul de tighaa si extremist, condamnat ca
sistem ontologigi filosofic, fatd de care a adoptat o atitudine férnfira a se
rupe complet de el. De pildcerceitorul francez J.M. Garrigues spune in acest
sens: Qrigen, Evagriesi Grigore de Nyssa au fost gitde qitre Maxim ntr-un
context mai larg, al tradiei spirituale..”*®. Aceasta inseamrca Sfantul Maxim
s-a adaptat tragiei alegorizante a exegezei asupra Sfintei Sciiptomovate de
Scoala cateheticalexandrig, tradtie matenita de madstirile Tn care monabhii
erau indeofie credincigi Tnvataturilor ortodoxe ale Bisericii. Astfel, Sfantul
Maxim a practicat stilul ,sentielor gnostice”, sipanit mai ales de Avva Evagrie
Ponticul si Sfantul Macarie Egipteanul, cunosicuSfantului Maxim prin
intermediul Sfantului Diadoh al Foticeei.

Pentru a telege mai bine aceasnfluenta ortodox asupra sistemului de
gandire a Sfantului Maxim vom reda in cele ce uzhe&dteva date cu privire la
aceasgt tradtie monahal. Pentru inceput vom sublinia faptd §fantul Diadoh,
n calitatea sa de autor ascetitar in secolul al V-lea, a purtat inevitabil o
legatura direct cu literatura ascetica secolului al V-lea cgtin reflectat in
sistemul a doducurente existente in sanul Bisericiignee la acea vreme: biblicii
sau esteticil si filosofii sau ,jntelectualit*’. Primul curent ia ngere o dat cu
Tnvatatura teologid a Sfantului Apostol Pavedi Parintii Apostolici, trasatura
caracteristid a acestei mgcari fiind aceea & da prioritate voinei umanesi
capaciitii omului de a iubi. Acest curent are, la randul hlte dod ramuri care
s-au dezvoltat ceva mai tarzigi, anume: ceaextrena, reprezentat de adepi
eretici ai mgcarii messaliene,si parteaortodox: reprezentat de scrierilesi
spiritualitatea Sfantului Macarie EgiptealfulCel de-al doilea curent, intelectual

5 |bidem p. 16.

183, M. GarriguesiMaxime le Confesseur. La charite-avenir divin dethme Paris, 1976, p. 76.

" A se vedea pe larg refigite lui Hans-Georg BeckKirche und theologische Literatur im
Byzantinischen SichMunchen, 1959, pp. 344-35#Irenne Haushertd, es grands courants de la
spiritualite orientale in ,Orientalia Christiana Periodicg vol. I, Roma, 1935, pp. 114-138§i
mai ales pp. 121-124 126-128.

18 Tn favoarea acestei presiz aducem ca argument reftéle lui Theodoritus Polyzogopoulos,
caretine s precizeze faptul®% “de fapt, messalienii n-addut altceva decéatisexagereze teme
care nu corineau n ele insele nici o erezie, dar care accamticontinuu importam
sentimentuluyi a experierei cornytiente, ducandu-o panla erezii extreme, n timp ce literatusa
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sau filosofic, §i are originea Tn axioma anaxagolanbswpra 01l TEAOG TOU
piouv’, care d prioritate minii si este reprezentatin teologia crgina incepand

cu Origensi Parintii alexandrini, dar dezvoltatde binecunoscutul monah din
Nitria si Sketis, Avva Evagrie Ponticul (345-399). Desigoyppztia dintre aceste
dowa scoli nu trebuie exageratdar nici inelead intr-un sens limitat, deoarece
exist muli autori de mare prestigiu ai Bisericii care aur@pat ambelor curente

n acelai timp fara si decad in vreo erezie. Un exemplu cert este Sfantul loan
Cassian, care, gieeste un discipol al lui Evagrie, pune mult acoépe criteriul
experienei spirituale’*°,

Desigur @ se ridi@ aici intrebarea: care este dagra Sfantului Diadoh cu
cele dod curente teologicgi mai ales cu principalii reprezentarai acestor
curente, Evagrigi Macariesi apoi, plecand de aici, ce influgrbenefié au avut
aceste curente spirituale asupra faningandirii Sfantului Maxim Mrturisitorul?
Raspunsul la aceasintrebare ar putea constitui subiectul unei ofetregi, dar
vom recurge, in studiul de tfa la cateva precizi in legitura cu aceast
chestiune. Cei mai muulteologi, care s-au apropiat indeaproape de ahactri
spirituak a Sfantului Diadoh, vorbesc despre el ca fiindagrad lui Evagrie.Si
cu toate & Avva Evagrie a fost condamnat la Sinodul al V-Eeumenic,
deoarece Titatura lui urma pe cea a lui Origen in punctele esg®le, scrierile
ascetice evagriene, adese#stpate sau transmise sub numele altor autori, au
influentat decisiv gandirea patristiculterioati. Teologul John Meyendorff
sublinia, cu privire la Evagrie, uitoarele: Din cauza faptului & scrierile lui
Evagrie au intrat clandestin in Trath cresting, a fost nevoie de indreptare
ortodoxi de Sfinii Parinyi bisericeti”?’. Aceasta vreaasspuri ci invatitura sa
desi nu este intru totul ortod@X’, totwi terminologia impus de Evagrie a
supraviguit in spiritualitateaasiriteari®,

spiritualitatea macaria, in ciuda faptului & insista asupra importaei sinyirii, raméane
substamal ortodoxi”. (Theodoritus Polyzogopouloart. cit., p. 776, nota 30).

9 Despre spiritualitatea Sfantului loan Cassian aestea lucrarea lui Columba StewaBgssian
monahul. Tndfatura ascetico-mistig, Editura Deisis, Sibiu, 2000.

20 cf. John MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, in trad. rom de Angela
Pagu, EditEnciclopedid, Bucurati, 1995, p. 19.

2L Concefia neoplatoniz despre divinitatea natusah intelectului uman, l-a determinat pe Avva
Evagrie 8 conceap asceza monabhilor nu ca pe drtarie vie, adus de ,ingisi materia”, despre
prezema in noi a Impratiei lui Dumnezeu, ci mai degralza pe o desfacere a miirle trup, care,
n rugiciune curat, se deda cu totulgtivitsii ei firesti”. Aceast laturd intelectuad a misticii lui
Evagrie, de tip origenist, a fost condananatterior de Biserig, gandirea sa teologicfiind
perceput mai pdin cateologiemistici, cat mai degrabcafilosofie mistici. (Cf. Irrene Hausherr,
Le traite de IOraison dEvagre de Pontiquén ,Revue dascetique et mistiqtenr 15 / 1934, p.
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Parintele John Meyendorff plaseazradtia evagriad si cea macarian-
diadohiai intr-o oarecare opaee, sau cel ptn in contrast, una fa de cealakl,
pe motiv @ Evagrie este ,intelectualist”, acesta din &rin abordarea sa ascétic
punand accentul in principal pe inteleciogc), inteles ca loc al intélnirii cu
Dumnezeu, in timp ce pentru SfirMacariesi Diadoh naiunea biblia deinima
(kapdia) servaete Tn mod principal pentru a indica centrul fénomensti si
locul acestei intaIniff. Este adewat ¢i Sfantul Diadoh a fost influgat de
scrierile evagriene, dar opaa dintre cei doi corifei ai Spiritualitii rasiritene
apare mult mai pregnant decéat punctele comune. st&epentru & Evagrie
apatine curentului intelectual, intreguis sistem depinzand dequg’ (minte si
activitatile sale, pe cand Diadoh gagteein termeni desjnmy” si ,, gust, utilizand
expresii ca yevol¢’, "yeveaBbal” si ,yALUKUTNG', punand astfel mai mult
accentul pe elementul estetic. Pentru Diadohtavduhovniceascapare de la
nceput pam la sfagit ca o jfraire” si aproape la orice pas se vogteein scrierile
sale despre experieni”. Aceasta este o caracterigtiguséa lui Diadoh, ce-l
incadreaz in sistemul ,teologiei de sentiment”, inclindndespliregia piettii
traditiei rasaritene, in care #iirea mistié nu poate fi identificadt nicidecum cu o
simpk stare sentiments| ci mai degra se pune accentul psipyirea miryii” .

117). De aceea intregul efort de sistematizaretiascg mistica a Avvei Evagrie Ponticul a fost
plasat Tn interiorul cadrelor unui sistem ce a paat controverse atat de amarngc@olarizate,
incat au condus la condamnarea sa pastaiogi 150 de ani, la Sinodul al V-lea Ecumenic din
anul 553, odat cu Origen. (Despre condamnarea lui Evagrie PontiguSinodul al V-lea
Ecumenic, a se vedea Ilucrarea Ilui O. Zocklé&yagrius Pontikus Biblische und
Kirchenhistorische Studien 4, Munchen, 1893, p.98%i F. Diekamp,Die origenisti-schen
Streitigkeiten im 6. Jahrhundert und das funftgatheine KonzilMunster, 1899, pp. 101-138).

2 Tinem @ subliniem @ Evagrie a degit mult tradiia origenisi, originalitatea sa constand in
intensa lui preocupare practitvitda atat din propria lui participare la traidi traitd a Ririntilor
desertului, dovad stand scrierile sale ascetice, g&din propria sa experigha vigii anahoretice.
Aceasi dimensiune a fost acceptatu recunetinta de monahismulasiritean, iar operele sale ce
s-au [@strat in limba gredc au exercitat o imeasinfluenid asupra teologiei misticai
duhovniceti ortodoxe #saritene prin rolul capital jucat de Evagrie Tesu(Despre tensiunea
interioad dintre harismatismul asiritean si autoritatea ierarhi; a se vedea pe larg bine
documentata lucrare a lui Karl Holinthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Momch
Leipzig, 1898, mai ales pp. 220-330).

2 Cf. Jean MeyendorffTeologia bizantia. Tendine istoricesi doctrinare, in trad. rom de Pr.
Alexandru Stankdit. IBM al BOR, Bucurgti, 1996, p. 41.

24 Cf. Marcel Viller & Karl RahnerAszkese und Mystik in der Vater z&iteiburg im Breislau,
Herder, 1939, p. 228. A se vedgaOtto BardenhewerGeschichte der altkirchlichen Literatur
vol. IV, p. 189.
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Comparand inutatura Avvei Evagrie cu cea a Sfantului Diadoh, ob&ar
urmatoarele: referitor la fiita uma#, Evagrie, datorit influentei lui Origen, vede
omul Tn termeni dualist-platonici, @and & omul nu este mantuit ca intréag
existena psihosomatig, ci doar sufletul & este mantuit. Mai mult, pentru
Evagrie, materiasi existena materiad a omului nu sunt rele in sine, dar
aseninator Sfantului Grigore de Nyssa, el credencateria a fost creanumai in
vederea pcatului, si ci ea va fi purificat pani la cel mai inalt nivéP. Aceasi
doctrim spirituak de tip origenist-platonic a Avvei Evagrie se prezinta fi
tocmai opusul Tnuaturii lui Diadoh in ceea ce priyee fiinta uma#, care este
mai mult biblic, probabil cu unele influea de natutr stoici. Termenul de baz
»Kapdla” (inima) la Evagrie, ca pentru Origen Sfantul Grigore de Nyssa,
devine sinonim cu cel prin care se exgrippou¢’-ul sau platonicul ,suflet”, in
timp ce Diadoh regdltermenului jnima” intreaga lui semnifigge biblica de centru
al intregii viai psihofiziologice a omului. De fapt, aici nu esterba doar de un
conflict de concepte, ci mai degeabste vorba de daudoctrine cu privire la
chestiunea omului, cea a lui Platshcea biblic. In acest punct, Diadoh se
situeaz Tn opoziie cuscoala intelectualidtevagriad, desi in esema Tn\ataturii
sale el a fost influgat de scrierile marilor autori nitrieni. g titlul operei sale
de bai (,Capete teologic¢é®) traideaz legitura sa cu Avva Evagrie. Binegtes,
un anumit nurir de idei comunesi termeni utilizai pot fi pusi pe seama
influentelor comune: Sfanta Scriptyr Origen sau literatura attna ascetid
CUNOSCUi.

Prin urmare, in opera Sfantului Diadoklisign sintetizat armonic atat
tradiria macariani a sinirii constiente a harului divin pentru & el vorbate de
,Sinyirea” sufletului, de sinvirea si atitudined sufletului, despre inir@ si
patrunderea in inifl, cat si tradifia intelectualist-interioas evagriani, care
accentueaz mai mult cuitirea progresi¥ a sufletului incepand cu partea
poftitoare si Thaintand spre partea irascibib sufletului in tendita sa spre
nepitimire. Asa se face & Sfantul Diadoh adunla un loc ceea ce e adeat n
spiritualitatea inimiigi In cea a mitii, spiritualitatea sa fiind deopotgva inimii,
fara a fi materialisi (in inteles messaliany a mirvii, fara a fi intelectualist (in

%5 Cf. Louis Bouyer,The Spirituality of the New Testament and the RafHia traducere engléz

Londra, 1963, p. 383.

% Scrierea (Cele o sul capete teologiceeste tradus in limba romaa de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stiniloae in coletia ,Filocalia sfintelor nevoire ale dedvarsirii ”, Sibiu, 1947 (edia I-a)si la

Editura Harisma, Bucugg, 1992, pp. 390-450 (etitk a Il-a).

135



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

sens evagriaf). Sfantul Diadoh estgi raimane unul dintre cei mai importan
scriitori ai Bisericii crgtine, care a pus bazele unei dtituri asceticesi
duhovniceti de Thalt tinuta ortodoxa si care a influerat decisiv pe mil scriitori
asceticisi mistici de mai tarziu, care-l vor cita frecvemqtre a dovedi caracterul
ortodox al Tnvitaturilor lor.

Faptul @ scrierile Sfantului Diadoh s-au bucurat de o ngpularitate in
intreg Cratinismul asariteansi au avut o influeth important asupra genetidor
urmiatoare, ne-o dovedte si Sfantul Maxim Marturisitorul (+662), care 1i este
profund indatorat Sfantului Diadafi prin intermediul acestuia Avvei Evagrie
Ponticul si Sfantului Macarie Egipteanul. De pildinvatatura sa despre bing
rau, precumsi relatia intre iubiresi teani, este influerata de scrierile Sfantului
Diadoh, Sfantul Maxim folosind de dauori texte integrale din ,Capetele”
diadohiene pentru a dovedi cert dtitura sa despreautodeterminar&®. Uneori
Sfantul Maximtine neaprat s dea o interpretare ortoddexpresiei diadohiene
,incercai de focul juded;ii”?°, despre al arei inteles l-au intrebat unii, iar el le
raspunde astfel: .,.iar cei ce n-au cdigat cu totul degvarsirea ci au picatesi
ispravi bune laolal&, vin la locul judegrii si acolo, fiind oarecum af prin
cercetarea faptelor lor bung rele, dac: se va ingreuna curipa celor bune n
defavoarea celor rele, se vor iah de chinuri®.

Invitatura cea mai dezvoltatdugi cuprinsul ei duhovnicesc, este cea cu
privire la forma concrat de rugciune pe care trebuieaso adopte
credinciosul/monahul in vederea cergridobandirii harului dumnezeiesc sau ca
arma indreptat Tmpotriva ispitelor ce vin din partea celdiur Pentru Sfantul
Diadoh, "repetiia constarit’ a unei formule biblice sau chiar a numelui laus,
nu este doar o protge impotriva asalturilor demonice sau a altor felde
Tmprastiere a minii, ci inseami mai degrab o rugiciune neincetatsi o cale spre
un fel de yugaciunesi mai inalz”. De la acest scriitor aleg ascet ded/arit a
raimas un scurt tratat:Despre perfetunea spirituad”, care s-a bucurat de o
foarte larg raspandire in lumea ona, ceea ce ne-o dovedesc multele
manuscrise care ni s-adgtrat, precunsi prezena lui nelipsit din toate ediile

27 A se vedea lucrarea nodstintitulati Miscarea eretiéd messaliafi si spiritualitatea monahai
rasariteand, Edit. Mega, Cluj-Napoca, 2006.

% A se vedea citarea lui Diadoh d@puscula Theologica et polemicim colegia lui J.P.Migne,
P.G. tomul1, col. 277Gsi Disputatio cum Pyrrhpdin P.G. tomuB1, col. 301C.

29 Cf. Diadoh,Capetel00, (dug Places, in SC nr. 5 bis, p. 162).

%0 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Rispuns la intrebarea 10 din Questiones et Dukim P.G.
tomul 90, col. 792, irtrad. rom de Pr. prof. dr. Dumitru Stiloae, in FR, vol. Il Edit. Tipografia
arhiedecezan Sibiu, 1988, p. 40-41.
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Filocaliei. Este poate singura scriere, antetiagalei a Sfantului loan Sinaityi
intitulata ,Scara Raiului, care se preziéitca un tot unitar sau ca un demers
sistematic concepugi care cuprinde, pe scurt, aproape toate elementefi
asceticd"

in lucrarea amintit, Sfantul Diadoh vorbse despre cufirea de patimile
trupesti si curatirea mirtii de gandurile rele, ceea ce duce lastinea mirtii prin
lucrarea Duhului Sfant, Care ni se descepee in ,sinvirea mirii”, fie n
»inzelegerea inimii. Mintea, cand ncepeasfie lucrat cu putere de lumina
dumnezeiasg se face intredgstravezie, incat si vede, in chip imbelgat,
lumina sa, tinzand mereu spre a vedea in chiprsfava lui Dumnezeu. Uneori,
cand mintea ncepeascaute harul Sfantului Duh, atungi Satana mangaie
sufletul printr-o ,simire dulce” care vine ca o adiergoai peste el. Dar mijlocul
suveran pentru a #Hga de aceste curse ale ispititorului, este,adDpadoh,
invocarea numelui Domnului lisus Hristos in Zoigine. Aceadt invocare va
trebui @ fie cat mai deds permanenetchiar, pentru a nu da prilej ispitirii
vrajmasului, caresi duce necurmat Tn z§i In noapte izboiul fiu newizut
Tmpotriva nevoitorilor spre dégarsita cunogtere a Dumnezeirii.

Prin aceast abordare, Sfantul Diadoh al Foticeei salegte a fi unul
dintre primii talcuitori airugaciunii lui lisus aceast arma secrei si suverad a
contemplativilor Tmpotriva celui au, influentat fiind de ideile spiritualesi
abordirile ascetico-contemplative ale Sfantului Macasiele tradiiei monahale
egiptene. Nu de pine ori Sfantul Diadoh a luptat cu vehertteimpotriva celor
care ignorau orice lectiiisau cultut teologic, dedicandu-se numai ragunii si
adesea viziunilor contemplative, stegpeaunatoare, precursi opusilor acestora,
care se intreceau in lectgridispute teologice, ce erau in detrimentul conéeint
si adancirii pe care oarugiciunea ceaafa cuvinte a inimii, sauugaciunea
tacerii, cum 1i phkcea lui 4 spura. Pentru el, rugciunea mimi este zbovirea
numelui celui prea &Vit al lui lisus prin pomenirea miim in caldura inimii sau
trecerea acestui nume prezent in inchipuiregiingnn baia de lacrimi a inimii.
Acest fel de rugciune era numitrugaciune monologistdsdeoarece se baza pe o
formula alctuita din foarte ptine cuvinte sau chiar dintr-unul singungnos,
metodi a rudiciunii ce a aprut in deertul Egiptuluisi care aveaasmodeleze,

31 Este recunoscut faptul @cest mic tratat diadohianaalri de ,Scard Sfantului loan Sinaitul,
de ,Omilile duhovniceti” ale Sfantului Macarie Egipteansil de celelalte Centurii’ diadohiene,
s-a bucurat de un Tnsemnat prestigiio mare influeg Tn lumea monahalrasiriteari. Toate
aceste scrieri cu caracter duhovnicesc pun accpetal metod mistico-ascetig, Tn ascensiunea
spirituak a fiearui pas Tn plus a monahului spre #@lgssire, cuprinzand mai toate elementele din
care s-a alimentat dezvoltat mai tarziu ngcarea isihast
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mai tarziu, intreaga spiritualitate monahlizantira si ulterior cea rus sub forma
asa-numitei yugdaciuni a lui lisug®2

De altfel, aceasttemi este vechai are adanciadacini in spiritualitatea
monahal rasiritearsi, plecand de la Sfantul MacageAvva Evagrie (secolul al
IV-lea), preluai de Sfinii Marcu Ascetulsi Diadoh al Foticeii (secolul al V-lea),
consolidai cert de Avva Dorotei din Gaza in secolul al VI-lgan repetarea
neincetat a formulelor Poamne, lisuse Hristoase, milgie-mi!” si , Fiule a lui
Dumnezeu, ajutmg!”, anticipand astfel tradia rasiriteard ulterioa angajai
din plin pe drumul ei in dirgia Tnvataturii si practicii rugaciunii lui lisus legat
de micarea isihasf®.

Sestie foarte bine ce rol a jucat ,isihasmul” Tn tdaaascetico-mistic a
Rasaritului crestin, fiind o adevrata forma de viga monahal dedicai in
ntregime rugciunii. Acest mod de rugiune, ing, nu este un procedeu mecanic
n spirit messalian avand drept scappsomoveze extazul, ci departe deaata
stari mistice superioare atugarii isihasti tind spre stareattezviei” (VeTol1c¢), spre
atentia interioa#, spre unirea miii si a inimii si controlul inimii de @tre minte,
spre ,paza inimif de citre minte, spretgcerea inimit ( yeonkia). Mai mult, este
acea dezdacinare total de lumea sinurilor si activitatea facufttilor spirituale,
acea lingtire deplirh a omului in Dumnezeu, e starea@l@ssita a contemplgei,

a unirii mistice cu obiectul iirii religioasesi a doririi noastre neincetate; este
expresia propriu-zis cggna a nepitimirii” (a/m@era) in care agunea si
contempl@a sunt doa randuieli comune de i@ crestina Tn exerdfiul lucrarii
mentale” gpali¢ vogpa). Miscarea isihadt in tot parcursul dezvalti ei, de la
origini pari in prezent, promova exeticl mintii in unirea cald a inimii prin
invocarea necontedita Numelui lui lisus in rugiciune curat, care trebuie
efectual numai cu mintea, deckra ajutorul cuvintelor, ce trebuie cobatain
cuptorul inimii si acolo & aprindi intreaga fiimi umard para la transfigurare
interioat deplini. In aceast rugiciune contemplatév neintrerupt, inima devine
altarul pe care se aduce, de liturghisitorinteg jertfa lui Dumnezeu, jertfa
tainica a rugiciunii.

32 Cele mai bune comentarii asupra temeiaciwgnii lui lisus le regsim la Irenne Hausherr,
Comment priaient les Peregtn RAM, nr. 32 (1956), pp. 284-290, idefhe Name of Jesus
Cistercian, Kalamazoo, 1978, pp. 191-240nai ales in studiul lui Lucien Regnaulta priere
continuelle monologistos dans les Apophthegme®de=sdin ,Irenikori’, nr. 48, Paris, 1974, pp.
467-493.

33 A se vedea pe larg Thomagidlik, Spiritualitatea gsaritului cregtin. I. Manual sistematicin
trad. rom de diac. loan I. Ejr., Edit. Deisis, Sibiu, 199%i idem, Spiritualitatea esaritului
crestin. 1. Rugiciunea intrad. rom de diac. loan I. kjr., Edit. Deisis, Sibiu, 1998.
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in explicarea ruggiunii , Tatil nostru’®*, la Sfantul Maxim Mrturisitorul
intdlnim o expresie ce ar putedrgr, la prima vedere, abuita: aicOnoic
voépd™>. Totwsi la 0 cercetare mai amunita aflim ci aceast expresie se aflin
centrul doctrinei duhovnigt a Sfantului Diadoh al Foticeei. Scopul princiél
Sfantului Diadoh este strict unul practic, anumeadasigura un canon spre a
discerne rugciunea crgtind adevirati de celelaltesi astfel metoda lui este una
empirica si discriptiva. S-ar putea spune despre el este un adewvat
fenomenologist inaintea timpurilor. Spre deosebee!, ing, Sfantul Maxim este
mai degrab un maestru al sintezei al sistematiarii datoriti modului su de a
gandi. Stim bine @ 1ii era familiad opera Sfantului Diadoki ca ar fi apreciat
folosirea frazei la care facem referire Tn contextuginal. Obserim cum toate
aceste #saturi se oglindesc in simetricile teorii bizantingssi n-ar trebui &
uitam si faptul G a dat, pentru Diadoki pentru intreaga tragie patristi@, o
Tnvatatura ce a avut ca sutrincipak Sfanta Scriptur si experiena cratina a
vietii duhovnicati care prezirt @soAoyia ca Insemnandiotnoic voépa. Scopul
nostru in aceastabordare este de a asigura un diptice in careveleniem
asendnarile si deosebirile evidente din abordarea celoraoaiuni asa cum o
regisim n scrierile ascetice ale celor doi corifetraiditiei rasaritene, pentru a-i
apropia pe unul fa de cedlalt atat cat este cu putin pentru perpetuarea
marturisirii aceleigi credine si descoperirea unei practici ascetice comune
traditiei monahaleasaritene.

Metoda psiho-fiziologig a rugaciunii isihasteintuita de Sfantul Diadoh
nu este nimic mai mult decat unijloc printre multe altele pentru a realiza
»atenyia” sau ,apararea inimii”, si nicidecum nu constituie es@si nici scopul ei
ultim®. Viata monahal era Tnelead la inceputul Crginismului monahal ca un

3 A se vedea Sfantul Maxim aturisitorul, Oratio Domine (Pater Nostgrin coledia lui J.P.
Migne, P.G. tomul 90, col. 769-910.

% |bidem col. 877C.

% Tn acest sens régiunea isihagt crestina se deoselyée radical de yoga hindiisi de dhikr-ul
musulman, care nu sunt altceva decét tehnici celumma starea misticdoriti, asemeni unui
automatism mai mult sau maitpupronunat. In acest sens, francezul Laurent Gardet adateir
schieze o paralélintre mistica crgina si cea musulmahin ceea ce priwte rudiciunea adresat
Cuvantului Divin,si admite @ este imposibil de negat faptul eceste dai spiritualititi, sub o
forma sau alta, nu s-au influgat reciproc. [Vezi L. Gardet)n probleme de mystique comparee:
la mention du Nom divin —dhikr- dans la mystiquesuhmane in ,Revue Thomiste nr. Il
(1952), pp. 642-679i nr. | (1953), pp 197-216]. Desigui @cest paralelism nu face decét s
sublinieze contrastul dintre practica musulthan interpretarea cggtina a aceluigi fenomen
psihologic referitoare la ,rugiunea respiratorie”, care in condepspiritualiitii crestine, a
devenit inseparaldilde o mistid tainici si de o teologie a harului divin.
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»isihasni, pentru @ se baza pe dawrincipii: distanarea fa de lume (retragerea
in pustie spresihie) si rugiciunea permaneiit. De aceea asti se vorbgte
derutant despreisihasmul de dinaintea Isihasmulti. De asemenea, lsmra
interioat dintre monahismi ,isihie”, se lag usor identificat in ,Apofthegmata
Patrum”si in operele ascetice ale Sflor monahi Macarie Egipteanul, Evagrie
Ponticul si Diadoh al Foticeii. La agti autori gisim argumente clareac
»praxisul” rugiciunii de mai tarziu practicat in Sfantul Munte A#h pomenirea
necontenit a Numelui lui lisus;i metodele isihaste, au fost adancilicinate in
traditia monastié egipteas si sinaitica a secolelor al IV-VI-lea cgtine. lar dag

in vechime, metoda rdgiunii isihaste era telead numai in legtura cu viga
sacramentdl a Bisericii, Sfintele Taine ale Botezulyi Euharistiei fiind
recunoscute deitre monahi punctul central al viecrestine®®, iar experiem
harului divin se dovedea numai in exisgesacramentad| pentru Sfantul Diadoh
harul divin sacramental cuprinde omul intreg (tgupuflet), iar inima omului este
cea care dee rolul central al filpei umane, itelead ca loc in caregmul e atins
de Dumnezeu in vederea indumnezeirii. [ibate acestea sunt idei diadohiene
constante, care vor fi luate in considerare at&fdatul Maxim Mirturisitorul n
dezvoltarea Tnataturii sale duhovnicgi, céat si de isihasmul de mai tarziu,
deoarece isihasmul biblic si hristocentri¢ al Sfantului Diadoh, se opunea
eficient impotriva jsihasmului platonicsi intelectualist al unui Origen sau al
Avvei Evagrie Ponticul.

Revenind la formula invocat vom spune & Sfantul Diadoh gseste
complementul biblic asupra propriei exisespirituale in Psalmul 33,8, unde se
spune: Gustai si vedei ca bun este DomnulLimbajul folosit in mod normal cu
referire la senzale fizice a fost transpus la nivel spiritual. Pegtia este
catalogat de Diadoh canoetiei” sau, @a cum o numge el, "spiritualaciodnoic
voépa” . O fungie a simurilor trupeti este folosii pentru a ilustra ceva ce are
loc la un nivel mai Tnalt al cgtiintei. De la un sens extern al cuvantului am trecut
la unul intern. Accentul pus pe spiritualitate caeaizeaz tot ceea ce Sfantul
Diadoh a avut de spus despre ,petepirituak”. Aceast gustare este ,0

37 Cf. John Meyendorff Houyaopoc, articol publicat in @onokevtikn kar HOIkn", vol. 6,
Atena, 1962, p. 8%pud Theodor NikolaouAskese, Monchtum und Mystik in der Orthodoxen
Kirche, EOS Verlag, Munchen, 1995, p. 86-87.

3 A se vedea Irenne Haushdrg Methode dration Hesychastén OC, vol. 9/2, Roma, 1927, p.
111s.u.

%9Vezi J. Meyendorffart. cit, p. 85,apud.Nikolaou, p. 87.

“0 Sfantul DiadohCapete teologigel (dug Places, in SC nr. 5 bis, p. 85).
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cunoatere exact’*, desigur neavand aceeprecizie ca in cazutiintei pozitive,
dar e consideratasa datorit modului in care e frles cuvéantul ,Domnul” in
acest sistem religios. Se spuriearest gust este fructul ,dragosteifyqry)*?
sprijinit de toate celelalte virtif®. Vazul derivi din gust. Astfel se nte
bucurid?, o Implinire a iubirii, iar acest lucru impligi un fel de posesie a celui
iubit. Prin iubire, Dumnezeu este empiric cunosaufiind bun. Diadoh consider
ca omul 1l simte pe Dumnezai cu toate & folosete un limbaj facultativ, scopul
sau nu este de a prezenta un profil psihologic, cadeansmite percép lui ca
omul este in unire cu Dumnezeu. Toate celelalteutuel le vede prin prisma
acestui punct de vedere.

Fona interioa#i a acestei cungteri nu se datoreézunei transforrari a
incorstientului. Ni se amintge @& ,...daa: divinitatea nu lumineaz comorile
inimii noastre, noi nu putemissinyim si S gustim in acelai timp e Dumnezeu
este buh®. La rmdacinile acestei cungteri gisim harul fopnc) (Capete 76).
Milostenia Tncepe o daicu Botezul®, ceea ce insearui experieta despre care
autorul vorbete trebuie 5 fie lua& intr-un context eclesiologic. Aceasta sei afl
,in adancim&®” unde se ascundé® astfel incat, fiind in contrast cu expetin
umari, sursa sa e uricizvoriste ,din interior'*®, ceea ce inseamrti e mai
profundi decat orice altceva ce apae omului. Cu toateacs-ar putea spuneic
acest lucru ar cauza pergep,bunatatii divine”, nu ne putem gepta ca aceast
percepie si fie asemenea acelui tip de cugteae cu care omul intrin contact.
De pilda ,milostenia”, du@ cum spune Diadoh/isi manifest prezema printr-o
percepie inexpresig”>’. Tn cazul neofilor ea indlzeste inima doar paial, pe
cand Tn cazul celor perfgt sensibilizeax sufletul pentru a-L putea iubi mai
mult pe Dumnezeuintr-o percepie totaki”?. Pentru acei care progresadn
cunoatere (gnoZ) milostenia le ofer pari si bucuria trupului (Capete 79). Nu
ncape ndoialaacomul este intr-un anume fel pasidcceste stimulat pentru a

! |dem,Capete 30 (p. 101), 90 (p. 151).

2 |dem,Capete 1 (p. 85), 14 (p. 91), 23 (p. 96), 40 (p. 108)(p. 113), 95 (p. 157).
3 |dem,Capete 16 (p. 93), 30 (p. 101), 85 (p. 145).

4 |dem,Capete 79 (p. 137), 91 (p. 152).

> |dem,Capete 29 (p.
“5 |dem,Capete 76 (p.
*"|dem,Capete33 (p.
“8 |dem,Capete77 (p.
“9|dem,Capete 76 (p.
* |dem,Capete 85 (p.
*1 |dem,Capete 90 (p.
%2 |dem,Capete 40 (p.

100).

134).

103), 90 (p. 151).
135), 85 (p. 144-145).
134).

145).

151).

108).
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atinge Tmplinirea. Conform textului de mai sus putsugera £ Dumnezeu este
prezent in stifundul sufletului stand aturi de darurile pe care omul le are de la
Insusi Dumnezeu.

Dinamica acestei viemilostive este prezentaprin faptul & omul este
»dupa chipul” lui Dumnezeu. Suntem dup chipul lui Dumnezeu prin ggarea
inteligent: a sufletului®, adic prin faptul & suntem vii din punct de vedere
spiritual. In alte locuri aceastimagine este identificat astfel: trsitura
sufletului” care devine plihde splendoare datatimilosteniei ce reiese din Botez
(Capete 89). Nu ne sunt date infotindetaliate, dar scha ce se afl in leditura
cu ,chipul” trebuie pelead, in primul r&nd, ca ceva potgl, "ca fiind posibik
i se realizeze numai in kmrd cu Dumnezed®. ,Aseminarea” cere cooperarea
omului si de asemenea exercitatea libgirtde citre el. Culorile impuse de
straturile schei iconice reprezifdtvirtutea prin care omul trece la assrarea cu
Dumnezeu. El poatgi faptul ci dezvoltarea lui are loc pentrd gminteanous
ncepe & guste din bulfitatea Duhului Sfant (Capete 30). Numai prin integdinke
Duhului dumnezeiesc omul poaté guste din buitatea lui Dumnezeu. lar
»aiofnoig” releva faptul g omul este format ,,in lumii (Capete 90).

Doui lucruri par a fi implicate aigii anume dezvoltarea corstientizarea
acestei dezvailti care este concomitentcu aceasta. Pera@p ingisi este un
simptom al dezvaditii si pentru Sfantul Diadoh aceasta pare a fi 0 compiaree
.-aseminarii”. Omul este ,asemenea” lui Dumnezeu cand estient de aceasta:
,Cel ce iubgte pe Dumnezeu cu inima este cunoscutdates € *°. Experiema
.,de a fi cunoscut” produce abilitatea de a-L cup@ape Dumnezeu prin
intermediul iubirii. Sfantul Diadoh nu discéutinsi posibilitatea ca aceast
maturitate ar putea fi atia§n mod incogtient. Dar subliniaz ca aceast simtire
este concrdt imediat si specific la nivelul spiritului, @ este sigut si infailibil a.
Aceasta presupuné prin analogie cu simrile trupati, sentimental-spiritual este
unul prielnic. ‘Asa cum trupul, gustand din gderile pimanteti, este infailibil Tn
a experimenta simal, asa se intampl si cand mintea, incantand mai sus de
nivelul simurilor trupesti, poate negrgi si simt: consolarea Duhului Sfant;
,,...carét7atea spirituadi se obine cu certitudine numai prin iluminarea Duhului
Sfant>".

>3 |dem,Capete16 (p. 93), 30 (p. 101), 85 (p. 145).
>4 |dem,Capete 89 (p. 149).

5 |dem,Capete 14(p. 91).

*% |dem,Capete 30 (p. 101).

" |dem,Capete 89 (p. 149).
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Caritatea este darul suprem. Sfantul Diadoh crédeeasta ar fi acordat
n mod costientsi ca aceast caritate este lucrul care-l face pe om as@itor lui
Dumnezeu. In opotie, in cratinul inci neformat, toate elementele sufletuluis
nu sunt ing destul de luminate deitte lumina harului sfant pentru o #legere
profundi”®. Tn gandirea Iui Diadoh aceastorstiinta este in stramslegitura cu
,amintirea lui Dumnezeu”viun toi Ocov)>®, care este dobandiprin folosirea
rugaciunii lui lisus. Aceasta necesitin efort perseverent un exerdiiu viguros
al mini, dar cénd lucrarea lui Dumnezeu este experimi&nia adancul
sufletului, venind ,dirduntru”, atunciuvijun ot Ocov pare § se dezvolte din
stadiul de amintire al unei experiety la experiera in sine, constituind acea
,amintire”®, Treptat aceasta devine gfiinta.

Sfantul Diadoh ne mai spuné patrunderea inimii este cea care permite
mintii , s simé parfumul bunurilor supranatural&®. Aceasta este o alteferire
la simturile trupsti, completandu-le pe acestga astfel putem presupunéi c
aceleai condtii ne duc la afirmfaa ca aceast cunoatere este concrgtimediat
si experimental la nivelul spiritual. Aici mai exigt o referire la influeta
reciproG pe care o awapdia si vovg. se pare £ inima este motivul personal al
pozitiei omului la baza intregii sale actiit si pasivititi. Mintea poate ,sim
parfumul”; din moment ce acedaspatrundere concrétvine dinkuntru, inima
poate fi consideratca aflandu-se in centrul cel mai adanc al suflétulchiar al
mintii, unde iubirea este transformatn cungtintd. Inima are membre
(elemente¥’ si se mai spuneicare par;i vizibile’®*. Acestea din urths-ar pirea
si fie acele locuridcaguri din inima accesibile introspeéei, in opoziie cu
regiunea intunecaunde se gseste indurarea. Existem acestora din urindevine
descoperit numai cand Dumnezeu sgeaz acolo. Mintea este lucrul prin care
progresul in cungéere/simire (aiocBnoic) contine toad virtutea (Capete 89).

Virtutile, si mai ales iubirea, sunt date cunoscute de mistic ca fiind
oferite. Aceast cunatinta servate la unificarea vig@ omului prin excluderea
penumbrei imaginilor intamiioare care inconjoaicele mai bune intein si care
stimuleaz dragostea de sine excesivNi se spuneic,intreaga fiinra a omului

8 |dem,Capete 88 (p. 148).

%9 1dem,Capete3 (p. 86), 11 (p. 89), 27 (p. 98), 32 (102).
¢ |dem,Capete 90 (p. 150).

¢! |dem,Capete 14 (p. 91), 30 (p. 101).

%2 |dem,Capete 23 (p. 96).

%3 |dem,Capete 33 (p. 103).

% |dem,Capete85 (p. 145).
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este Tntoars citre Dumnezelf®; ,harul din cei ce progresedan cunoatere di
bucurie trupului®® ,un asemenea om are o pasiune ardeuentru luminarea
stiingei pani cand simte chiar percep in oasele IUi®”. De aicisi preocuparea
Sfantului Diadoh despre totalitageplenitudine. Pentru el, in mod ideal, eXist
simtire (aiefnoig) in om, Tn care pot fi distinse domiscari: cea a sirtului si cea
a spiritului (Capete 29). Sim este diversificat in cele cinci sfumi. Aceste
diviziuni sunt rezultatul nesupunersi al unei @deri (Capete 29). Existo
tensiune intre aspitia sufletului spre bunurile cefté si inclinatia sa dtre
bunurile pﬁméntetiég. Dar pentru Diadoh, perfganea omului necesit
reintegrare, reconstituirea uitit sale primare. Aceasta poate fi atirsgunci cand
perfegiunea luiaicbnoic voépa este experimentatse revarsin corpsi se simte
n maduva oaselor o anticipare a widn raiul cel nousi pamantul cel nou. De
cele mai multe ori Sfantul Diadoh se réféa ,unitateacicOnoig-ului” (Capete
29). Aceast unitate este cuprifitare; esteyn sentiment total de plenituditfé
Poate fi realizat numai cand Dumnezeu Sei gpe Sine Insgi fara vreun
intermediar Tn Tn&tatura iubirii si dupa ce omul va fi progresat de la chip inspre
dobandirea depliha aseranarii.

Pentru Sfantul Maxim RKhturisitorul, aiocOnoic inseama organul
percepiei simturilor si functia sa, senza. Este parte a unei treimi gtenite de la
invatatura lui Aristotelsi cea a stoicilor:aicOnoig, Adyog, vove. Ingi schema
platonician , kdouog aicOytoc” este n contrast cu fanea xoouog vontog”. Ar
fi 0 gresala s credem & Sfantul Maxim Telege aceste lumi felepte si
inteligibile ca 4 le coordoneze ntr-un mod platonic. intr-un pasapbru din
Mistagogiasa, Beopia cupporikry” corespunde lui Peopia mvevpatikny” Intr-un
mod care face o paraletorespondeei lucrurilor vizibile si celor invizibile’®,
Lumea spirituadl este in intregimea ei exprimain mod misterios prin forme
simbolice in lumea teleapi, pentru cei ce au puterea neceésade viziune, iar
lumea ineleapi este rezumat in lumea spiritual prin activitatea miti.
Interpretirii reciproce a celor daulumi i corespunde o cedare a conceptegi@
umbrelor. Nu se pune problema igirdirfenomenelor in interesul ,noumener”,
nici al lui ,aicOnoig”, candvonoig este atins. Sfantul Maxim suge a ,lumea

® Ibidem

% |dem,Capete79 (p. 137).

7 |dem,Capetel4 (p. 91).

% |dem,Capete24 (p. 96).

%9 |dem,Capete40 (p. 108), 44 (p. 110), 68 (p. 128).

0 Cf. Sfantul Maxim Mirturisitorul, Mistagogia,in colegia lui P.J. Migne, P.G. tomul 91, col.
669 CD.
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este una’i ca ea este pierdit AiocOnoic este cognitivitate in direciegatura cu
ceea ce este perceptibil prin gim (té eowoueva), intrucat, pentru Sfantul
Maxim, aceasta este integralorgtiintei umane.

Este paradoxalacSfantul Maxim folosgte naiuneacaiotnoic in alt loc
pentru a transmite o Tatatura care nu e limitdt la simturi, un anumit tip de
Tnvatatura care o dejseste cu mult pe cea desciige el in lucrareMistagogia
in ,Raspunsuri gtre Thalasié aflam ¢ aicOnoic este folosit analogic pentru a
vorbi despre o nitatura mai Tnalti care e accesikildoar minii umané®. Sfantul
Maxim dezbate daucai de cunostere a lui Dumnezesi relatia lor reciprod:
una este intelectualiar cealali este mistig; cea dintai se prétgste pentru cea
de pe urm si cea de pe urthse poate lipsi de prima. Tadtura discursi trebuie
sa-i faca loc celei experimetalgi tot astfel trebuie &i faca loc si 0 invatatura
simplificata prin ascensiuneatre un concept al lui Dumnezeu, cagieare o
afinitate faa de ,Cel Unul”, neles in spirit neoplatonic. Cung@rea mistié are
loc intr-o ordine difert: prin participarea, in avantajele asupra natlaiiubirea
agapesi prin intalnirea persoanei umane cu Persoanelendmeigti intr-o unire
care sfideazintelegerea conceptual

Sfantul Maxim mai folosge naiunea aicOnoig pentru a desemna
cunaitinta care transcende nu doar sirie, cisi intelectul discursiv. In ,Pater
Noster” Sfantul Maxim desemneaacest tip de cuntnta prin expre3|a pe care
am intalnit-o deja la Sfantul Diadoh al FoticegisOnoic voépd'%. In gandirea
patristic gasim o distingie mai importart decat cea dlntr&ocuog vontog s
Koouog aicntoc; este vorba despre lumea ciegitcea necredt iar in utilizarea
Sfantului Maxim afim c mintea devine facultatea necreatului, astfel Tncat
aicnoic voépd, In loc & constituie o contradi@ ntre termeni, den®t,o teand”
de Impiratia lui Dumnezeu analodgelaiei dintre sim si sensibilitate.

in lucrarea ,Ambigua” putem citizcsufletul are trei ngcari universale
unite ntr-una singudrprin harul divin: una care se afin ordinea mitii (voug),
alta Tn ordinea cuvantuluidyoc) si alta in ordinea curgtintei (aioOnoic). Cea
dintdi este simgl si dincolo de irelegere, prin care sufletul, soat de
cunogterea lui Dumnezeuafa cungtinta discursid, 1l cunoate ,par excellence”
adici , simplusi nu pe al cale a origirui lucru existenit’®. Harul §apic), care
implica iubirea @yaun), st la baza sintezei celor trei puteri descrise &€ntul
Maxim folosate limbajul unei psihologii spirituale pentru a sne G experiera

" |dem,Raspunsuri étre Thalasigin P.G. tomul 90, col. 621C-624A.
2 |dem,Oratio Domine (Pater Nostgrin P.G. tomul 90, col. 877 C.
3 |dem,Ambigua in P.G. tomul 91, col. 1112D-1113A.
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mistica, pe care o descriadand referire la termeniat évépyeiav si uébeéig, este
culmea posibilitii omului de a crea o légura imediat cu Dumnezeyi astfel i
mediaz cunatinta par excellence casimpli si dincolo de Tpelegeré. Aceast
cunatinta este cea care face posibitoordonarea unificatoare a ,celor trei
miscari fundamentale” ale sufletului. Mintea prigte prin har aceastcunatinta
suprend, care la randul ei entinconstairile (informaiile) Aoyog-ului, Tn timp ce
recolteaz intelesurile serdnate in lumea sensibi§i dez\aluite de étre aicOnoig.
Acest lucru asigurfaptul @ totul plead de la Dumnezesi tot la El se intoarce
prin funaionarea mistiz a omului desvarit. In acest stadiu omul este
.inconstient” de orice lucru, dar 1l percepe numai pe Cel care aduce iluminarea
in el a minii prin milostenié ",

lubirea este mijlocul prin care suntem asiguca unitatea puterii, intr-o
ultima analiz, este adus prin unitatea persoanei care o exdrgt Intr-un
asemenea mod Tincat cugimsea lui Dumnezeu este concomitertu cea
personal. Contrastul pe care Sfantul Maxim ni-l expune estk venit dintr-o
cunatinta care e relgonak si 0 cunatintd care invinge limitele origei stiinte
relaionale si intra in sfera realiii ei prin experiems, cunatinta si obiect™,
Aceasta nseaminsi-L cunosti pe Dumnezeu ,sub influema deosebit a
energiilor divine, adié aga precum il cunaogem printr-o relaie practiai, vie,
determinat de @éwaic”’®. Sfantul Maxim nu nedgin nici un fel validitatea
nswirii oferite de @étre cungtinta conceptual si de medierea ideilor, Tasel
indica, fara nici o indoiak, ca acest tip de cugtinta, prin care tisitura realidtii
este Tncurcatintr-o rgea de concepte, trebuig fie depisita dac@ omul vrea -si
satisfad dorinta de a-l cunagie deplin pe Dumnezeu.

Omul tanjgte dup realitatea existaai lui Dumnezeu in interiorul lui.
Aceasta i se deschide numai printr-o ciimpa care este aseimatoare mai mult
cunaitintei simurilor din cauza concretitudingi a rapidifitii sale. yéowg, care
caracterizea¥ cungtinta inadecvat descrid de Sfantul Maxim, se referla
natura abstragta cungtintei conceptualsi, prin urmare, la deptarea ei de la
ceea catie. Chiar dag aceast cunatinta este valid, ea este medigtmijloacele
ei suntidyor si vonpoto. Cealali cunatinta are loc Tnuébe&ig katd yaprv, prin
care omul primgte ,indumnezeireéa(6éwoig). Scopul acestei cugiinte se spune
ci este constituit din ,lucrurile divine” si, mai exact, din insyi Dumnezet/”.

" |dem,Capete teologiceéin P.G. tomul 91, col. 985 AB.

5 |dem,Raspunsuri étre Thalasiein P.G. 90, col. 621C-624A

S Cf. T. F. TorranceTheology in ReconciliatigrLondra, 1975, p. 248.
7 Sfantul Maxim,Raspunsuri étre Thalasiein P.G. 90, col. 624A
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Mijloacele cungtintei se gsesc in ordinea harulgi milostenie. Prin urmare,
aicOnowg are loc prinmeipa, care este posilil prin pédefic. In acest sens,
referindu-se la pgera lui llie de pe Horeb, Sfantul Maxim spun@sstera este
ascunzul nzelepciunii cu privire la minte. Cel care sesgste acolo va irelege
cungtinyFa mistiei intr-un mod mai presus de pergep Se spune acinsyi
Dumnezeu se aflacold’ "2,

Harul este cheia in felegerea cea de deasupra peafegpinde mintea se
ridica deasupra ei intr-un mod personal pentru a devdéacultate a curgintei
practice despre Dumnezeu. Sfantul Maxirrelege @& facultitile trebuie § fie
suspendate deitte Dumnezeu prin indurare, virtute care cere clufationarea
lor s se intoart la elsi la sursa lor. Acesta acceapstfel viziunea tradonak a
trupului ca fiind supus sufletulgi a sufletului ca supus lui Dumneze\éyog-ul
este cheia reteei dintre mintesi aiocOnoiwg in ineles literal. Mintea, facultatea
divina din om, este deschisntelegerii inteligibile a lumii, plecatdin Adyog spre
aicOnoic. lar aicbnoig este innobildt de cGtre Adyog si voug si e slujiti de ctre
Aoyoc, astfel @ prinvovug, transformat deatre yapic in puterea de cungiare a lui
Dumnezeu intr-un mod personal, intregul universtgdiaintors inspre El prin
rugaciune si preandrire. Aceasta aratca Sfantul Maxim cunogie din tradiie
faptul &: vouc-ul este intr-adeir inteles ca ocupandu-se numai de Dumnezeu
de caracteristicile Lugi ca mergand direct inspre slava inefékal binecuvaririi
Lui, fara judecata discursiy ca Aoyoc-ul devine interpretul lucrurilor ielese de
voug si care Tnafi cantece de slavsi chiar juded intr-un mod potrivit gilor
unificatoare care i-au condus la ek @cOnoig, Tnnobilat de raune, formeaz
imagini de puteri diferitgi energii in universi se descopérsufletului, atat cat
este posibil fiimelor raionalée’.

Foarte gor putem descoperi in aceasabordare influega gandirii
Sfantului Diadoh asupra sistemului de interpretpue teologi@ a Sfantului
Maxim, intrucat regsim aici termenii de siny” si ,gust, sau expresii ca
,YELOIC", "yeveaBal” si ,yYAUKUTNG', din care imelegem & trairea mistié nu
este o simpl stare sentimental ci ea trebuie ieleag ca ,sintire”, ca unire
indumnezeitoare dita, experiai a omului cu Dumnezeu. Pentru Sfantul Maxim
scopul vigii duhovnicati a omului este unirea sufletului cu Dumnezeu prin
dragoste, care ne conduce nestingherit la dobangaseninarii” depline, daa
va cragte in noi dragostea de Dumnezeu in mod goieér Abia du@ ce am
sporit in ,aseranare”, in dragoste, ni se facesinyit” si harul, care apoi va

8 |demCapete teologice2, 74, in P.G. 90, col. 1160A.
¥ Jdem,Ambigua in P.G. tomul 91, col. 1116D.
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»lumina toati firea printr-o oarecare sipre mai adang, inailzindu-ne spreyi
mai multz dragoste de DumneZeBau ceva mai incolo ziceDumnezeyi omul
1si sunt unul altuia modele intru iubirea de oamere, cat de mult omul, Tt
intru iubire, s-a putut indumnezei pe sine, lui Deaeu;si asa de mult a fost
rapit omul prin minte de Dumnezeu spre cuiteee, pe cat de mult omul aclut
aratat pe Dumnezeu, Cel prin fire rigut, prin virtyi”®. lati, asadar,tinta finak
a omului izuta de Sfantul Maxim in perspectiva indumnezeirii gad@ harul
simtit, dobandit in rugciune, pe temeiul consttiei sale ca dptura creat dup
chipul lui Dumnezeu.

Pe linia acestei influea, Sfantul Maxim s-a adaptat tradi si
spiritualitatic monahale biseric#i din Rasarit, practicand stilul ,sentilor
gnostice” de tip alexandrin, dublat de o expgtigrersonal, de o téire simuak
intengt duhovniceast inspirati din viga monahal egipteas, avand dorita
nestvilita de a promova ielepciunea crgina practic, intr-o formi concentrat
si experiafi. Influenta Sfantului Diadoh asupra Sfantului Maxim este acert
foarte importarit si trebuie luai serios in seainde cerceitorii moderni ai
teologiei sale, chiar dacunii socotesc i nu este una hatatoar&’. Sfantul
Maxim Marturisitorul este cel care a gtenit terminologia platonicizaft pe
filiera Evagrie Ponticul, iris de-a lungul diverselor stadii ale dezvadlt sale
teologice a descoperit 0 noalternativi, abordarea aristotelicin special prin
respingerea origenismulyi lupta Tmpotriva monotelismului. ya se face &
Sfantul Maxim, in abordarea temelor spirituale, vid#Z o Tnvatatura profund
teologic de nuari practia intelead casi comuniune intre Dumnezew om in
baza unui habitus al iubirii reciproce dat prin zalitatea harului divin, care se
imprima in credincios in virtutea asiraili acestuia tot mai depline cu Hristos
prin virtute, asimilare ce se de$irseste in rugiciune,si al carei rod este iubirea
unificatoaresi transfiguratoare.
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V. ASISTENTA SOCIALA
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DIFERENTE DE GEN PRIVIND STAREA DE SANATATE
A PERSOANELOR DE VARSTA A TREIA

Pr. lect. univ. dr.
Marius NECHITA
Universitatea de Nord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

Even though there are some particularities withvarg age category which can
be applied to all its members, third age personspose the population's most
heterogeneous segment and theirs functionalityerdifeven more comparing a person
with another one than the case of other age persesto the different aging rhythm,
genetically heritage, psycho-spiritual profilegliéxperience, familial and social-cultural
context that he lives irexperienced eventsThe studies reveal the existence of a great
variability and individuality concerning experimerg aging processand, implicitly,
concerning experimenting different needs and trsatisfaction.

One of the factors with a major contribution detiging the different
experimentingof the aging process is representedt®s gender The gender seems to
have an effect significant on living, experienced thirdage persons’ satisfactiorit is
possible to say, in general, that the third age different experience for women and
men.

Keywords: The gender, the population's, age persons’ satisfac
experimenting, aging process, experienced events.

Cu toate & in fiecare categorie de varsexisé niste particularisti care
pot fi aplicate tuturor membriloias persoanele de varsta a treia constituie cel mai
heterogen segment al popus# iar fungionarea lor difef mai mult de la un
individ la altul decéat in cazul celor de alarst, datoriti ritmului diferit de
imbatranire, zestrei genetice, profilului psiho-spiaku experierei de viaa,
contextului familial si socio-cultural in care #este, evenimentelor aite’.
Studiile aral ca exisé 0 mare variabilitatgi individualitate in ceea ce priyte
experefierea procesului de Tmtvanire, si, implicit, in ceea ce priwte
expereferea diverselor nevgi satisfacerea acestora.

! Sorescu, Maria E. (2005)Asistema sociali a persoanelor varstniceCraiova: Editura
Universititii din Craiova.
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Unul dintre factorii cu o contriliie majo& in determinarea experigerii
diferite a procesului de nitranire este reprezentat de gen. Genul pasabs un
efect semnificativ asupra \ig experienelor si satisfatiei persoanelor de varsta a
treia. Se poate spuné,dn general, varsta a treia este o expefidiferita pentru
femeisi barbati.

in zilele noastre, Tmitranirea populgei si genul au devenit aspecte
proeminente ale forumurilor inter@nale si arii importante ale preocéplor
social demografice. McMullin (1995) a afirmat exis& “o remarcabi lipsa a
preocugrilor teoretice privind relga dintre gersi imbatranire”. Interesul fei de
gen se focalizeazadesea pe inechiile care dezavantajeatemeile, in timp ce
studiile privind imlatranirea se focalizedzpe vulnerabilitatea econoricsi
sociak a persoanelor varstnice. Multe dintre astfel deefri s-au focalizat pe
studiul femeilor (Gibson, 1996). Se considei in general femeile sunt mai
vulnerabile in compate cu karbaii (Afzal, 1996; HelpAge International, 2000;
Metha, 1997)

Friedman si colaboratorii & (2003) au identificat in literatura de
specialitate dauiipoteze privind existaa unei mai mari vulnerabiliti a femeilor
de véarsta a treia:

1. perspectiva asupra cursului viecu accent pe difererele de gen in
etapele vigi timpurii si tarzii (Hatch, 2000).Aceasi ipotez susine faptul @
dezavantajul relativ al femeilor varstnice se tieteaez in special cu difergale
privind rolul economicsi de ingrijire pe care le-au avut de-a lungultivilr si
recompensele primite pentru indeplinirea acestbi@yifhan, 1999). Explicarea
diferentelor de gen prin raportarea la dezavantajele siaiuanterior constituie
totodat si o0 limita a acestei abo#d. Sunt ignorate avantajele oferite de statutul
anterior.

2. ipoteza jongdrii duble. Tn cadrul acestei perspective accentul este pus pe
efectele negative ale ocurp a dou statute stigmatizante, cel de a fi femgieel
de a fi titram®”.

2 Rokach, A. & Neto, F. (2005). Age, culture, and #intecedents of lonelineSocial Behavior
and Personality33, 5, 477-494.

% Friedman, J., Knodel, J., Cuong, B. T. & Anh, T.(303). Gender dimensions of support for
elderly in ViethamResearch on Agin@5, 587-629.

* Chappell, N. L. (1989). Health and helping netveosmong the elderly. Gender differences.
Journal of Aging and Healtli,, 102-120.
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|. Diferente de gen privind starea de#atate mentak
a persoanelor de varsta a treia

Modificarile sinatatii mentale sunt rezultatul efectelor induse de téaita
baza lor existand factori interni, cum ar fi eratbsi modificarile hormonalesi
factori externi, cum ar fi pensionareaaderea potemlului biologic, patologia
asociai, saderea nuriirului membrilor de familie, decesul unor rude saieteni
de varste apropiate.

Literatura de specialitate este dominate existeta a trei tulbuiri
mentale prezente la persoanele de varsta a tre@esia, delirulsi demena.
Evaluarea acestor tulbinr se face prin intermediul interviurilor, autodasdilor,
descrierilor persoanelor din proximitatea varsthicumetodelor psihofiziologice,
obsenvrilor directesi evaluirilor performanelor.

1. Diferente de gen privind depresiai simptomele depresive
la persoanele varstnice

Simptomele depresive pot sapadi ca un #spuns la pierderea unei
persoane dragi sau a sutui controlului asupra propriei ie ca efecte secundare
ale existetei unor boli cronice sau ale mediea prescrise pentru alte bafi
tulburari. Schnittker (2005) a evidéat ci persoanele care dezvolle timpuriu
boli cronicesi/sau dizabilisti tind sa experefieze mai multe simptome depresive
in comparégei cu cele care dezvélmai tarziu boli cronicgi/sau dizabiliti®.

O mare parte din studiile privind depresia la \drat treia au pus la
ndoiak convingereaimbitranirea este asociatu nivele crescute ale depresiei
(Charles, Reynolds & Gatz, 2001 erceirile epidemiologice aratca incidena
depresiei acute este maiasgta la nivelul populdei de varsta a treia in
compargie cu cea a adtilor tineri. Cu toate & in experetierea simptomelor
depresive exigto mare variabilitate care poate fi pyspe seama diferealor de
gensi etnie, In general, se congtat s@dere a depresiei 0 datu avansarea in
varst.

®> Muntean, A. (2006)Psihologia dezvadirii umane.lasi: Editura Polirom.

® Schnittker, J. (2005). Chronic illness and depvessymptoms in late lifeSocial Science &
Medicine,60, 13-23.

" Charles, S. T., Reynolds, C. A., & Gatz, M. (200Ape-related differences and change in
positive and negative affect over 23 yedmurnal ofPersonality and Social Psychology, 836—
151.
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Unele metaanalize ale studiilor epidemiologice anctuzionat faptul &
prevalema depresiei goare sau a celei subclinice este mult naspéndite la
varsta a treia in compai@ cu depresia majdrar prevalema depresiei tindeas
descreastla o varsi Tnaintat®. Rueggsi colaboratorii & au concluzionat &
simptomele depresive ale persoanelor varstnicefipadesea mascate de acuze
somatice sau simptome fizice, ceea ce le fatefies trecute cu vederea,
diagnosticate incoreci tratate superficial. Simptomele depresive surtefmic
asociate cu un risc crescut pentru dizabilitatectionak, suport social slab, o
intensificare a utilirii serviciilor de ingrijiresi 0 stare de bine negaliyBruce et
al.,1994;Henderson er al., 1997; Pennix et al.818&n, 2002; apud. Katsumata,
Arai, Ishida, Tomimori et al., 200%)

Nguyensi Zonderman (2006) au evidgast faptul & exis& un oarecare
grad de stabilitate a simptomelor depresive inlgagrsoanelor sub 70 de ani. Cu
toate @ starea depresivsi problemele interpersonale ainras stabile, in cazul
persoanelor peste 70 de ani, a existat gteme a simptomelor somatigeo lipsa
a stirii de bine. Nu s-au constatat difererle gen in studiul prezerifat

Silversteinsi colaboratorii §i (1999) au afirmat & prevalea depresiei
este egal in cazul ambelor sexe iar subtipul somatic al egpr este mai
prevalent in cazul femeilor. Unele studii au ofesitport empiric ipotezelor
elaborate de Silverstein (Nolan & Wilson, 1994, Ksiein et al., 2000, Frank et
al., 1998; Young et al., 1990).

in general, studiile au atat ci simptomele depresiei majogiecele atipice
sunt mai prevalente in cazul persoanelor de gemferin compargae cu cele de
gen masculin (Weissman & Klerman, 1977; VasquezjBamo et al., 1992;
Dewey et al., 1993; Kessler & al., 1993; Weissmiaal.e 1993; Stechtman et al.,
1997; Zunzungui et al., 1998; Prince et al., 19989nzunegui, Minicuci,
Blumstein, Noale et al., 2007). Ceretii au adus in disgie diverse motive

8 Nguyen, H. T. & Zonderman, A. B. (2006). Relatibipsbetween age and aspects of depression:
Consistency and reliability across two longitudisiaidiesPsychology and Agin@1, 1, 119-126.

° Katsumata, K., Arai, A., Tomimori, M., Denda, K. #@&mashiro, H. (2005). Gender differences
in the contribution of risk factors to depressiyenptoms among the elderly persons dwelling in a
acommunity, Japamnternational Journal of Geriatric Psychiatr20, 1084-1089.

12 Nguyen, H. T. & Zonderman, A. B. (2006). Relatibipsbetween age and aspects of depression:
Consistency and reliability across two longitudisiaidiesPsychology and Agin@1, 1, 119-126.
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biologice si psihosociale privind difergale de gen existente (Piccinelli &
Wilkinson, 2000§*.

in cazul populdei varstnice, Forsellsi colaboratorii &, analizand
distribuia simptomelor depresive, au constatatpersoanele de gen feminin au
manifestat mai multe simptome depresive tretate cu dispoma, in timp ce
barbaii varstnici au prezentat mai multe simptome depeegelgionate cu
motivatia.

Kockel si Heun (2002) au examinat difetete de gen privind
experefierea simptomelor depresive in cazul persoanelmad&a a treia. Datele
obtinute de la 236 de participgrvarstnici diagnostiga cu depresie inaintea
varstei de 50 de ani 357 de participatn din populaia general au a#tat G
femeile din populga general au manifestat mai multe simptome depresive in
compar@e cu persoanele de gen masculin, in special fértuale apetituluisi
bucuriei. Difererele de gen privind nuiinul simptomelor depresive din poptiéa
general au fost explicate in intregime de difegga de gen privind variabilele
psihosociale, cum ar fi statutul familial. In sitisapersoanelor varstnice nu au
fost identificate difereg@ de gen privind nuaénul de simptome depresive.

Femeile si barbaii diagnostica cu tulburare depresiv majo au
prezentat un profil distinct al simptomelor depvestare nu a putut fi explicat pe
deplin de factori psihosociali. Femeile varstnicepmsive au manifestat mai
multe perturbiri legate de apetit, in timp cerb&ii varstnici depresivi au relatat
ca sunt mai agitd Explicaiile invocate de autorii studiului pentru aceste
rezultate subliniak ca este posibil ca persoanele de gen femidiprezinte un
subtip diferit de depresie saud existe diferete in percepa si exprimarea
simptomelor depresivé

Depresia majar la varsta a treia apare sub forma unor simptonngapa
diferite in cazul bBrbatilor si al femeilor. Aceste rezultate sugergai diferertele
de gen privind expergierea simptomelor depresiei majore in cazul persioan
varstnice reflect difererte de gen in percép si exprimarea simptomelor
depresive.

Prevenia si reducerea simptomelor depresive are un rol ingmbrin
mertinerea unui nivel crescut al calit vieti a persoanelor varstnice.
Identificarea factorilor de risc ai depresiei egtéa atat pentru planificarea unor

1 Kockler, M. & Heun, R. (2002). Gender differenafsdepressive symptoms in depressed and
non-depressed elderly persolgernational Journal of Geriatric Psychiatnl 7, 65-72.
12 Kockler, M. & Heun, R. (2002). Gender differenafsdepressive symptoms in depressed and
non-depressed elderly persolgernational Journal of Geriatric Psychiatnl7, 65-72.
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stategii de preveie adecvate, cafi pentru Timbuatitirea bazei de curtnte
privind tratamentul simptomelor depresive in cadarhunititii din care fac parte
varstnicii. Printre factorii de risc semnificatié@ciai cu simptome depresive la
varstnici se numra dizabilitatea fizid, deficitul de suport sociaji izolare,
apartia unor evenimente de viastresantsi prezena bolilor cronice (Beekman
et al., 1995, Prince et al., 199%)

Djernes (2006), realizand un review al puliit@ relevantesi a celor din
baza de date MEDLINEi Psychinfo a constatacprincipalii predictori ai
tulburarilor depresivesi ai simptomelor depresive sunt: genul feminin,ileol
somatice, afg@nile cognitive, afegunea fungonak, lipsa sau pierderea
contactelor sociale apropiageistoricul unei depresif.

Katsumatasi colaboratorii 8i (2005) au examinat diferegle de gen
privind contribuia unor factori de risc la apéaa depresie la persoanele de varsta
a treia, utilizand ungantion de 665 de varstnici japonezi. Factorii de Bvalua
au fost caracteristicile demografice, starea #letate si dizabilitate, stresuki
retelele sociale. Simptomele depresive au fost evalpdah intermediul a 30 de
itemi din Scala de depresie geriairi@rink et al., 1982; Yesavage et al., 1983;
Niino et al., 1991). Rezultatele acestui studiuagadiaptul & factorul de risc stres
a contribuit cel mai mult la explicarea varn@nsimptomelor depresive in cazul
persoanelor masculine iar starea di@atatesi dizabilitate a explicat cel mai mult
variarta simptomelor depresive ale femeilor varstnicei(deexa 2)°.

Sicottesi colaboratorii §i (2008) au aitat c relgiile sociale stranse sunt
asociate cu o prevalgnmai sé@zuti a simpromelor depresive independent de
prezema stresorilor. Femeile care au fost sau susiterite, tiiesc in familii
extinsesi au relaii sociale stranse cu rudeje copii manifesi o prevaleri mai
sazuta a simptomelor depresive.afb&ii au manifestat mai pine simptome
depresive in cazul in care eraisatoriti si nu locuiau singuf?.

13 Katsumata, K., Arai, A., Tomimori, M., Denda, K. Bamashiro, H. (2005). Gender differences
in the contribution of risk factors to depressiyenptoms among the elderly persons dwelling in a
acommunity, Japamnternational Journal of Geriatric Psychiatr20, 1084-1089.

4 Djernes, J. K. (2006). Prevalence and predictdrslepression in populations of elderly: a
review.Acta Psychiatr. Scand113, 372-387.

15 Katsumata, K., Arai, A., Tomimori, M., Denda, K. Bamashiro, H. (2005). Gender differences
in the contribution of risk factors to depressiyenptoms among the elderly persons dwelling in a
acommunity, Japamnternational Journal of Geriatric Psychiatr20, 1084-1089.

16 Sjcotte, M., Alvarado, B. E., Ledn, E.-M. & Zunzgui, M.-V. (2008). Social networks and
depressive symptoms among elderly women and métauana, CubaAging & Mental Health

12, 2,193-201.
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O atenie deosebit trebuie acordétsi modului in care genul persoanelor
varstnice influereaz managementul depresiei. Unele studii au evidemaptul
ca persoanele varstnice de gen feminin primesc m@@intervemi medicale in
cazul unor tulbuiri majore, in comparee cu karbaii (Consiliul Afacerilor Etice
si Juridice, Asociga Medicah Americari, 1991, Ayanian & Epstein, 1991,
Ramani, Byrne-Logan, Freund, Ash, Yu & MoskowitP0R; McMahon, Wolfe,
Huang, Tedeschi, Manning & Edlund, 1959)

Frayne si colaboratorii & (2004) au examinat modul in care genul
vartnicilor influerteaz managementul depresiei realizat d&rec medicii care se
ocup de ingrijirea lor. Rezultatele studiului lor neak cu 243 de medici
selecta aleator stratificat au evidegat faptul & genul pacientului nu influeeaz
recomandrile de management al depresiécute de &tre medici atat in cazul
varsignicilor tineri (67-79 de ani), céitin cel al varstnicilor &trani (peste 79 de
aniy—.

2. Diferente de gen privind anxietatea persoanelor varstnice

Fuentesi Cox (2000) au examinat diferghe de gen privind anxietatea in
cadrul unui gantion de 132 de participavarstnici, 39 de femai 45 de larbati.
Femeile au ofinut un scor mai mare la anxietatea caatiura in comparge cu
barbaii (vezi Anexa 3). Utilizand ungantion de 636 de participarvarstnici cu
varsta cuprins intre 56si 103 ani, Reynoldssi colaboratorii & (2003c)au
identificat difereme de gen semnificative sub aspectul armgietmanifeste,
cronicé®.

3. Diferente de gen privind dinamica stresului posttraumatic
la persoanele varstnice

Numeroase studii epidemiologice auatat & stresul posttraumatic
(PTSD) tinde & fie mai prevalent in randul persoanelor de genirfemin
comparde cu cele de gen masculin (Breslau & Davis, 199&ssler, Sonnega,

Y Frayne, S. M., Skinner, K. M., Lin, H., Ash, A. &.Freund, K. M. (2004). Effects of patient
gender on late-life depression managemémirnal of Womens'’s Health 3, 8, 919-925.

¥ I1dem 62

% Lowe, P.A. & Reynolds, C. R. (2005). Do relatioipsh exist between age, gender, and
education and self-reports of anxiety among oldkita? Individual Differences ResearcB, 4,
239-259.
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Bromet, Hughes & Nelson, 1995). Alte studii s-awcdiizat pe identificarea
cauzelor care determiirexperiefierea diferif a acestei tulbdri de atre femeisi
barbai. Cauzele incriminate au fost uftoarele:

1. persoanele de gen feminin tintlexperefieze mai multe evenimente
traumatice

2. persoanele de gen feminin tindexperegieze diferite tipuri de
evenimente traumatice (poate evenimente mai seaer@atogene).

Studiile efectuate pornind de la aceste ipotezeamwferit intotdeauna
suport empiric pentru existgn diferenelor de gen in expergarea stresului
posttraumatié’ Din cont, alte studii au evideiat faptul & persoanele de gen
masculin tind & experefieze mai multe evenimente traumatice in comgai
cele de gen feminiff: Rezultatele inconcludente ale studiilor de genfpptsesi
pe seama unor probleme de ordin metodologic cum sun
- utilizarea unor gantioane de convenign
- utilizarea unor instrumente diferite de evaluastrasului posttraumatic
(de exemplu, interviuri semistructurate, chestiepar

Analizand numeroase articole publicate de-a lungei perioade de 25 de
ani, Tolinsi Foa au realizat un amplu review cantitativ alesdora, incercandis
ofere njte rezultate concludente privind difetele de gen legate de gen
tulburarea de stres posttraumatic. Metaanalizelengrriscul specific genului de
a trai evenimente poteral traumaticesi tulburarea de stres posttraumatic au
indicat @ participanii de gen feminin manifesto probabilitatea mai mare de a
corespunde criteriilor DSM pentru tulburarea pestnati@ in compargae cu
participanii masculini, chiar dat acestea expergazi mai puin evenimente
traumatice. Cei doi autori auatait ci genul explid doar patial diferenele dintre
cele dod genuri in riscul pentru direa evenimentelor traumatice a stresului
generat de acestéa.

% Giaconia, R. M., Reinherz, H. Z., Silverman, A, Bakiz, B., Frost, A. K., & Cohen, E. (1995).
Traumas and posttraumatic stress disorder in a aottyn population of older adolescents.
Journal of theAmerican Academy of Child & Adolescent Psychia@dy,1369—-1380.

Z Breslau, N., Kessler, R. C., Chilcoat, H. D., Sthu_. R., Davis, G. C., & Andreski, P. (1998).
Trauma and posttraumatic stress disorder in thenuamity: The 1996 Detroit Area Survey of
Trauma.Archives of General Psychiatry, 5326—-632.

2 Tolin, D. F. & Foa, E. B. (2008). Sex differendagrauma and posttraumatic stress disorder: A
guantitative review of 25 years of researBgychological Trauma, Theory, Research, Practice,
and Policy S, 37-85.
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4. Diferente de gen privind consumul de alcool la varstnici

Consumul de alcool exagerat contribuie lastenea riscului pentru
diabetul de tip II (Wannamethee, Shaper, Perry &efti, 2002), bolile
coronariene, aritmii cardiace, precugn la riscului pentru apatia altor boli
(Bartholow, Sher & Krull, 2003).

Schonfeldsi Dupree (1994) au atat & aproximativ 60% din cele 35 de
milioane de persoane vartnice din SUA consuaicool cel ptin ocazional.
Numeroase studii au evidgét apania consumului abuziv de alcool in perioada
adulé tarzie. Majoritatea cercdbrilor estimeaz ca 10% dintre persoanele
varstnice au avut episoade de consum abuziv delglkbrand & Welte, 1996;
Hays, Greendale, Damesyn & Reuben, 1999). Conswahutiv de alcool in
randul varstnicilor poate fi periculos datargchimbrilor fizice privind modul Tn
care alcoolul este distribuii procesat. Riscul pentru intetami adverse ale
interacgiunilor medicamente-alcool g datorit numirului mare de medica
luate de &tre vartnici. Alcoolul poate cauza, de-asemeneablpme adionale,
cum ar fi @derile, accidentel&

Wiscott, Kopera-Fryesi Begovic (2002) au evaluat difenehe dintre
batranii-tineri si batrani-batrani consumatori de alcool. Rezultatele aatedrc
batrani-batrani sunt de 15.7 ori mai pn predispyi sa consume alcool abuziv n
comparde cu kitranii-tineri. Femeile varstnice au fost in genetal19.7 ori mai
putin predispuseasconsume alcool in mod abuziv. Datardiferertelor privind
compoziia corpului si metabolismul alcoolului, persoanele vartnice deng
feminin care consu#nalcool abuziv au un mai mare risc de a se cordraot
diverse aspecte negative precum deprésia.

5. Diferente de gen privind suicidul la persoanele de varstateeia

Factorii de risc care contribuie la suicidul varsilor includ Tnaintarea n
varst, genul masculin, bolile fizice, izolarea sogidParker, Cantrell & Demi,
1997), statutul deaduv si tulburarea psihiatric (Barraclough, 1971; Lindesay,
1991, Cattell & Jolley, 1995; Baldwin, 1997; Harwbd& Jacoby, 2000; apud.
Salib & Green, 2003), abuzul de substarn special alcool (Bird & Hutchinson,

% gchonfeld, L., & Dupree, L. W. (1994). Alcohol asuamong older adultReviews in Clinical
Gerontology, 4217-225.

2 Wiscott, R., Kopera-Frye, K. & Begovic, A. (200Binge drinking in later life: Comparing
young-old and old-old social drinkeiRsychology of Addictive Behavipfs, 3, 252-255.
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2003). Dintre acgi factori, cei mai asociasuicidului sunt varstai genul. In
general, Brb&ii recurg mai des la suicid in compgaeacu femeile iar varstnicii au
o rafi de suicid mai mare in compéeacu persoanele mai tinefe.

Studiile au confirmat diferea de gen privind comportamentul de suicid,
barbaii varstnici avand o réatmai mare de suicid in compéecu femeile
varstnice (Breed and Huffine, 1972; Cattell, 1988nwell et al., 1991; Cattell
and Jolly, 1995; Quan, 1999; Harwood & Jacoby, 2000cazul persoanelor de
gen masculin, riscul de suicid gre mai ales dup moartea sdlor sau a
partenerelor de via (Bock and Webber, 1972; Cattell and Jolley, 19951995;
Harwood and Jacob, 2000), izolarea saciahd un factor de risc (Bock and
Webber, 1972). Conwelji Duberstein (2001) au evidgat ca un alt grup de
barbai varstnici care preziatun nivel crescut de suicid sunt cei care nu au
contacte active cu cei care afeservicii de ingrijire medical®®

Salibsi Green (2003) au realizat un review in care auremat difererele
de gen ale persoanelor de varsta a treia priviqeechs sociale specifice ale
procesului suicidaki contactului cu serviciile de ingrijire dinaintee dsuicid.
Datele au ditat ¢ persoanele de gen masculin au avut mainpucungtinte
privind serviciile psihiatricesi au relatat mai pine tentative de suicid in
comparde cu persoanele de gen feminin. Nu au existatefife intre lrbai si
femei privind morbiditatea fizicsi psihiatrici, frecvena contactelor cu medicul
generalist Tnaintea suicidului, izolargdocuirea in singuitate.

Parker, Cantrei Demi (1997) au examinat atitudinile varstnicifata de
suicid, fiind interesg mai ales de diferaale de gersi de rad privind acest
aspect. Participam au manifestat un nivel moderat de empatiaa fae
comportamentul suicidai un nivel sézut de acord cu @anile suicidale. Nu au
fost identificate difereg@ de gen sau de taprivind empatia fe&i de oamenii care
se sinucid sau §& de adunile sucidale. De-asemenea, nu au fost identdica
efecteﬂde interaitine semnificative intre rassi gen asupra atitudinilor fa de
suicid:

% Pritchard, C. & Hansen, L. (2005). Comparison wuitisle in people aged 65-74 and 75+ by
ender in England and Wales and the major Westaintdes 1979-1999nternational Journal of
Geriatric Psychiatry 20, 17-25.

% galib, E. & Green, L. (2003). Gender in elderlyciie: analysis of coroners inquests of 200
cases of elderly suicide in Cheshire 1989-206ternational Journal of Geriatric Psychiatryl 8,
1082-1087.

%" parker, L. D., Cantrell, C. & Demi, A. S. (199Dlder adults’ attitudes toward suicide: Are
There race and gender differencBsath Studies?1, 289-298.
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6. Diferette de gen privind luarea deciziilor relgionate cu finatatea

Eficienta procesului de luare a deciziilor cugigaun declin o détcu
Thaintarea in varst De obicei, persoanele de varsta a treia nuagauga muli
informatie despre alternativele decizionaletind si se bazeze pe ceea gel
deja. Performaele in acest domeniu devin mai slabe, in comjgaca cele ale
tinerilor, Tn situaile in care ltranilor li se solicii sa fie creativi sau inventivi n
deciziile lor, in domenii mai pin cunoscute de éf.

Datorita unor probleme precum proasta practimedicad si lipsa
importartei accentarii autonomiei pacientului, asigh la o schimbare dramaiic
a modului in care au loc deciziile de tratamentdntextele medicale actuale
(Pierce, 1996). in prezent, tratamentul medica estilt mai orientat spre pacient
si pacienii sunt mai mult implicé in seleda tratamentului, mai ales in domeniile
n care exist mai mulze opuni de tratament, cum ar fi cancerul de san sadee
prostad (Davison & Degner, 1997},

Meyer, Talbotsi Ranalli (2007) au efectuat ddustudii in care au
examinat dat persoanele de varsta a treia iau mai rapid déoizbpmparge cu
cei tineri privitor la tratamentele pentru cancedd sansi cel de prostat
Rezultatele au arat & persoanele varstnice iau decizii imediate Tn caaigacu
persoanele tinere. Cercetarea de faste importadt nu doar prin faptul €
demostreaz consistera efectelor varstei indiferent de domeniu, genpgegtnic,
educaie ci si prin faptul @ investigheaz un model care incedrcsi explice
efectele varstei asupraahii deciziilor. Datele indig faptul &G atuni cand i-au
decizii cu privire la tratamentele medicale pe cgirde urmeze, persoanele de
varsta a treia se bazégze cunetintele lor despre tratament, intergsmplicare
si resursele cognitive. Aceste motive se tieleeaz cu diferite modalitti de
procesare a infornidor despre tratamendi preferinele pentru luarea deciziilor
immediate sau intarziate. Persoanele care aveabagaj de curginte bogat
despre tratamente au efectuat decizii imediatecfimb, persoanele care posedau
mai multe resurse cognitiwe manifestau un interes mai mareafae tipurile de
tratament au luat decizii intarziate. In studiuézentat nu au fost evidgate

% Muntean, A. (2006)Psihologia dezvaltrii umane.lasi: Editura Polirom.
2 Meyer, B. J. F., Talbot, A. P. & Ranalli, C. (200Why older adults make more immediate
treatment decisions about cancer than youngeraé&slychology and Agin@2, 3, 505-524.

163



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

difererte de gen intre persoanele de varsta a treia inaeepavate rapiditatea
luarii deciziilor cu privire la tratamentele medicalentru care pot opf&.

7. Diferente de gen privind costurile medicamentelor

Consecirele bolilor persoanelor de varsta a treia suntig@amor costuri
suplimentare pentru medicamenge perioade mai lungi sau mai scurte de
spitalizare, privauni alimentare, reducerea modhitit, iar in cazurile mai grave,
chiar pierderea autonomiei in anumite grade, probl@ccentuate de lipsa sau
reducerea accesibiiii medicamentelosi asisterei medicale.

Banii pentru medicamente constituie o pavaranciaé pentru persoanele
varstnice. Unele cercet au adtat ¢ femeile tind 8 cheltuie mult mai mdil bani
pentru medicamente in compgeacu lirbaii (Blustein, 2000; Gibson & Foley,
2000; Mojtabai & Olfson, 2003). Acest lucru poaite@xplicat prin intermediul a
mai multor factori, incluzand diferggle de gen privind utilizarea, acoperirea
retetelorsi venitul financiar.

Femeile varstnice soli¢it mai frecvent rgete medicale (Mojtabai &
Olfson, 2003; Moon & Herd, 2002; Poisal & Murray)@®). Multe dintre femei
nu au acoperire pentru te¢ele medicale, avand un venit destul de redus
(Sambamoorthi, Shea & Crystal 2003).

8. Diferente de gen privind fungionarea informationala
a persoanelor varstnice

in ceea ce priwge vitezasi eficienta de procesare a inforfiibor, acestea
scad o ddt cu varstasi depind de nivelul de procesase de particulariitile
sarcinii. Explicaiile posibile pentru salerea vitezei de procesare infotmoaak
sunt reprezentate de faptui caspunsurile implig fungionarea mai multor
conexiuni neuronale sau de faptélla fiecare nivel de procesare infonmoaak
se pierde mai multinformaie decat in cazul persoanelor tinéte.

Numerai cercetitori au aitat & acest declin cognitiv nu este uniform, din
moment ce patternurile de schimbare prézintare intrasi inter-variabilitate®?

% Meyer, B. J. F., Talbot, A. P. & Ranalli, C. (200Why older adults make more immediate
treatment decisions about cancer than youngeraéslychology and Agin@2, 3, 505-524.

3 Muntean, A. (2006). Psihologia Dezuslt Umane.Editura Polirom lasi, p. 425

%2 Baltes, P. B. (1987). Theoretical propositiondifef:-span developmental psychology: On the
dynamics between growth and declibevelopmental Psycholog®3 (5), 611-626
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II. Diferen te de gen privind funaionarea atertionala

Deficitul atenional si Tncetinirea mentél au un rol major in declinul
relaionat cu varsta a mai multor ahilit cognitive (Albert, 1988; Craick & Byrd,
1982) si au fost asociate cu demtanAlzheimer chiasi in formlee sale medii
(Nestor, Parasuraman, Haxby & Grady, 1991). Swudiil acest domeniu au
evideniat o sadere a eficietei ateniei voluntare dar ngi a celei involuntaré®
La varsta a treia apare un declin al capgéacdle concentrare a atgai (Filley &
Cullum, 1994).

Chiar dad unele studii au identificat faptub dmhatranirea normal nu
produce schimiri ale atemiei, Mazaussi colaboratorii (1995) 8 au constatat
persoanele de varsta a treia au prezentatabdiertionale redussi o vitez de
execuie mai redus o da# cu inaintarea in vagstGenul feminingi nivelul de
educaie sazut au fost relgonate cu o mai slabfungionare a proceselor
atenionalesi performana de exectie >*

1. Diferente privind abilit atile cognitive
ale persoanelor de varsta a treia

Procesele de control executiv sunt descrise Tergéma fiind fundi cu
nivel inalt de fungonare care organizesz secvefiaza si regleaz
comportamentul. Aceste procese sunt vitale pentutemdintre activiitile
cotidiene, Tn special pentru cele care sdlipianificarea, operarea cu mai multe
scopuri sau memerea flexibilitii cognitive.

Unele studii au evideiat ci persoanele de varsta a treia preziot
performami mai slald la sarcinile care solicitaspecte ale controlului executiv n
compargie cu persoanele adulte. Declinul ftilor executive ale persoanelor
varstnice a fost evideéiat prin intermediul sarcinilor de sortare de cage

% Bucur, V. & Macivan, A.Probleme ale varstei a treitn Neanu G. (coord.) (2003). Tratat de
Asistena Sociafi. lasi: Editura Polirom.

3 Mazaus, J. M., Dartigues, J. F., Letenneur, Lrridg D., Wiart, L., Gagnon, M., Commenges,
D. & Boller, F. (1995). Visuo-spatial attention arusychomotor performance in elderly
commmunity residents: Effects of age, gender, addcation. Journal of Clinical and
Experimental Neuropsychology7, 1, 071-081.
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Wisconsin (Fristoe, Salthouse & Woodard, 1997 pagir (Uttl & Graf, 1997i
fluenta verbaki (Isingrini & Vazou, 19975°

Reimers si Maylor (2005) nu au evidelat diferene de gen ale
persoanelor de varsta a treia privind controlulcexig in efectuarea unei sarcini
de schimbare bazape internet.

Rezolvarea de probleme colaboratiin care doi sau mai ntulindivizi
muncesc impreuinpentru a realiza o sardéina fost descrisca 0 modalitate prin
care persoanele de varsta a treia potiss optimizeze performaa si sa
compenseze schirible cognitive care apar o datcu inaintarea in vast
(Meegan & Berg, 2002). Cuplurile formate din perswavarstnice tind as
manifeste o0 mai mare expettizolaboratid in comparge cu persoanele adulte,
explicaiile fiind legate de implicarea intr-o modalitatdaptai punctelor tarisi
slabe cognitive ale propriei persoamele partenerului de via

Bergsi colaboratorii §i (2007) au studiat difereele de varstin ceea ce
priveste doui aspecte ale expertizei colaborative: 1. cgtevaa din partea
partenerilor a ceea g#iu eisi abilitatile cognitive ale partenerilaii 2. abilitatea
de a manifesta control asupra acestor abikiognitive. In studiul de & nu au
fost identificate difereje de varsi in ceea ce priwee expertiza cuplului, fieac
este vorba de capacitatea de a prezice #hbditcognitive proprii sau ale
partenerului de vid sau de capacitatea de a exercita control asupgstoac
abilitati. Tn schimb, au fost identificate difenende gen. Femeile tind exercite
mai bine un control asupra ahititor cognitive propriisi ale partenerului de
viata, in timp ce Brbaii au exercitat un control bun doar asupra ahildr
cognitive ale spilor. Acest ultim aspect poate reflecta stilul aeteristic al
barbailor de a interagona cu partenerele lor de wiaDoar in cazul persoanelor
de gen feminin, s-a constatat ¢ mai bu@ potrivire intre controki abilitatile
cognitive a fost asociatcu o performafa mai buri. Aceste diferere de gen
refleck 0 mai mare senzitivitate a femeilondade tésaturi ale interagunii n
situgii interpersonale (Strough & Berg, 2000), in spkdra cadrul relgilor
maritale (Kiecolt-Glaser & Newton, 20039.

% Reymers, S. & Maylor, E. A. (2005). Task switchihe life span: effects of age on general and
specific switch costDevelopmental Psycholog¥1, 4, 661-671.

% Berg, C. A., Smith, T. W., Ko, K. J., Henry, J. MFlorsheim, P., Pearce, G., Uchino, B. N.,
Skinner, M. A., Beveridge, R. M., Storz, N. & Glaz&. (2007). Control and Cognitive abilities
of self and spouse in collaboration in middle-agad older couplef2sychology and Aging2, 3,
420-427.
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2. Diferente de gen privind reactivitatea cardiaé relationate
cu anumite aspecte psihologice

Manifestirile psihologice ale regtii ematiei au un rol important in starea
de bine a indivizilor, inclusiv a persoanelor varse. Studiile au evidemt un
pattern in ceea ce prite diferenele dintre persoanele tinege varstnice in
manifestarea reactiditi cardiace la variate metode de inducere a te&mo
Persoanele varstnice manitest reactivitate cardidacmai mic in comparge cu
persoanele tinere.

Labouvie-Vief, Lumley, Jairsi Heinze (2003) au evide@at faptul &
femeile varstnice tindasmanifeste o reactivitate semnificativ mai protaghla
maniesi furie Tn comparge cu kirbaii varstnici. Nu au fost evideiate diferere
de gen in ceea ce prite raspunsul emgonal subiectiv la diverse amintiri
personale eminale®’

O cantitate voluminoé@sde literatui s-a acumulat in ultimele decenii
evideniind ca o mare varietate de stresori din laborator couniteida crateri
semnificative ale ratei cardiace (Haynes et al.9119Treiber et al.,, 2003;
Matthews et al.,, 2003). Reactivitatga revenirea constituie ddu strategii
importante pentru caracterizarea difeedor individuale n reglarea
cardiovascular relaionat cu stresul (Gerin et al., 2000; Hocking, Schuler &
O’Brien, 1997; Kamarck & Lovallo, 2003; Schwartzagt 2003).

Studiile realizate pe animajeoameni arat ca 0 pronunati reactivitatesi
revenire cardiovascularla stres poate constitui un mecanism n patobgal
artritei coronariene (Manuck, Kaplan & Clarkson,839 Persoanele varstnice
manifesi o rat cardiad@ de Bispuns la stres mai ndi¢n comparge cu persoanele
tinere si adulte. Studiile de gen au evidet faptul & dupi expunerea la
elementele stresoare, persoanele varstnice de gsoufim revin la nivelul de
baz dinaintea expunerii la stresori (Kudielka, Buskieskhbaum, Hellhammer &
Kirschbaum, 2004%®

37 Labouvie-Vief, G., Lumley, M. A., Jain, E. & HeiezH. (2003). Age and gender differences in
cardiac reactivity and subjective emotion respontsegmotional autobiographical memories.
Emotion,3, 2, 115-126.

¥ Kudielka, B. M., Buske-Kirschbaum, A., Hellhammeéd, H. & Kirschbaum, C. (2004).
Differential heart rate reactivity and recoveryeafipsychosocial stressors (TSST) in healthy
children, zounger adults and elderly adults: Impzfcage and gendemternational Journal od
Behavioral Medicingll, 2, 116-121.
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3. Diferente de gen privind starea de bine a varstnicilor

Starea de bine psihologieste un construct multidimensional care include
absema strilor emaionale negative, prezem unor experige pozitha si
satisfaga de viaa globak (Diener, Suh, Lucas & Smith, 1999). Caracteristici
obiective precum varsta, genul, edigavenitulsi statutul marital prezic starea
de bine (Csikszentmihalyi, 1999). Evalile subiective ale resurselor personale,
incluzand suportul social, sunt predictori mai puoig ai strii de bine in
comparde indicatorii sociodemografici.

Cerceirile au identificat diferete de gen privind starea de bine nedativ
si pozitiva (Csikszentmihalyi, 1999; Diener et al., 1999). Dleicei, femeile
relateaz un nivel mai crescut atat akst de bine negative, cat al stirii de bine
pozitive Tn compar#e cu krbaii (Smyer & Qualls, 1999; Turk-Charles, Rose &
Gatz, 1996). Dat fiind o temperaresi o relativa stabilizare a experi¢glor
emaionale o dat cu naintarea in vatstdiferenele de gen privind starea de bine
a persoanelor de varsta a treia se pot atenua (S&y@ualls, 1999; Turk-
Charles, Rose & Gatz, 19995).

Friedmansi colaboratorii 8 (2003) au examinat diferetede de gen
privind suportul primitsi starea de bine economii¢a persoanele varstnice din
Vietnam. Sursele suportului examinate au fost mussc@ortul nonfamilialsi
suportul familial. Rezultatele studiului au evidahfaptul @& diferertele de gen
privind starea de bine econoriicconceptualizat prin buristarea gospadliei,
sunt modeste 7n conille in care se controleawarstasi statutul maritaf’

Studiind rolul genului Tn determinarea difefgor privind suportul
emaional si starea de bine a persoanelor varstnice caredscun mediul rural,
Patrick si colaboratorii & au constatat & nu exisi difererte de gen privind
percepia suportului emgonal. In schimb, au a@put diferene de gen privind
importana variatelor surse de suport amoal. In cazul persoanelor de gen
masculin s-a constatati © satisfage crescut a fost asociétcu o afectivitate
negativi scizuti si cu o afectivitate pozitiv crescui. Cu toate & satisfaga fata
de suportul familial oferit de familig numarul de ani de edudia au fost asociate
cu un nivel sgzut de afectivitate negatiy suportul emgonal din partea
prietenilor a imbo#gtit afectivitatea poziti¥. Aceste rezultate subliniazaptul a

39 patrick, J. H., Cottrell, L. E. & Barnes, K. A.0@1). Gender, emotional support, and well-being
among the rural elderlsex RolesA5, Y2, July, 15-29.

0 Friedman, J., Knodel, J., Cuong, B. T. & Anh, T.(803). Gender dimensions of support for
elderly in ViethamResearch on Agin@5, 587-629.
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este nevoie de noi programe pentru a-i ajuta pstiar si-si menina starea de
bine*

4. Diferente de gen privind furtionarea sociad
a persoanelor de varsta a treia

Perioada de #tranee aduce cu sine numeroase schimbmportante n
modul n care individul se percepe pe sindumea din jur, respectiv au loc
schimhari in viata profesional, in relaiile cu familia, prieteniisi comunitatea.
Studiile din acest domeniu au evidaho serie de modifici de gen.

5. Diferente de gen privind identitatea varstnicilor

Sarcina majar a dezvolirii identitatii cons& Tn integrarea diferitelor
aspecte ale sinelui in toate domenglede-a lungul timpului. Integrarea de-a
lungul timpului implia Tincorporarea experiggor in identitate. Aceast
ncorporare poate fiatuta in doudi modaligti: 1. integrarea experiggior prin
perceperea unei schimb si revizuirea identitii si 2. integrarea experigglor
prin perceperea stabiiti si confirmarea identittii preexistente. Percép
stabilitatii si schimbirii contribuie la dezvoltarea sentimentului perdoda
continuitate.

Nargiunile reprezini instrumentele prin care se integrgazxperiema
pentru a explica daca avut loc o schimbare sau nu a idéfitit Acestea se
dezvolt prin intermediul ragonamentului autobiografic care este dependent de
timp. Inaintarea In varsoferi timpul necesar pentru a reflecta asupra trecutului

McLean (2008) a studiat continuitatea persaialidentitatea narativ a
persoanelor vartnice In compgeacu cele ale persoanelor tinere. In urma aplic
unor interviuri extensive, autorii au desprins maulte caracteristici ale
rationamentului  autobiografic: conexiunile sine-eveente reprezentand
autostabilitatea sau autoschimbarea, conexiunileeniment-eveniment,
procesarea reflectivsi coerena tematid. Rezultatele au afat G nu au existat
diferente intre persoanele tinege cele varstnice in ceea ce pite frecvema
conexiunilor sine-eveniment sau nivelele de proeesesflectivi. In comparége cu
cei tineri, persoanele de varsta a treia au maaifescoereta tematid@ mai mare
si mai multe poveti reprezentand stabilitatea. In schimb, persoatieere au

L patrick, J. H., Cottrell, L. E. & Barnes, K. A.0@1). Gender, emotional support, and well-being
among the rural elderisex Roles45, Y2, July, 15-29.
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relatat mai multe powd care au reflectat schimbarea. In ceea ce geve
diferentele de gen s-a constatat f'emeile manifest un avantaj in dezvoltarea
identititii narative?

6. Diferente de gen privind variabilitatea individuala

Variabilitatea individua se refex la fluctuaia persoanei fa de tendima
sa centra a unei anumite dimensiuni. Teoreticienii persaagilisi sinelui au
subliniat importara examidrii variatiei intraindividuale ca o caracteristic
definitorie a sinelui (Nesselroade & Boker, 199%dson, 2001).

Hultsch, MacDonald si Nixon (2002) au examinat variabilitatea
intraindividuak a persoanelor tinerg varstnice in sarcini cognitive. Rezultatele
studiului lor au indicat faptul ac variabilitatea intraindividual de-a lungul
timpului a fost mai mare in cazul persoanelor desteéda treia. O variabilitate
mare a fost asoctatcu o mai slahb performad cognitiva, mai ales in cazul
persoanelor de vérsta a treia care sufereau dengerfiéultsch, MacDonald,
Hunter, Levy-Bencheton & Strauss, 2000).

Studiile transversalesi longitudinale care au abordat problema
variabilitatii individuale si a sinelui au evideynat faptul @ in perioada adultsi
cea a varstei a treia exisb meninere a sinelui chiagi in ciuda unor pierderi
(Caspi & Roberts, 2001). La varsta a treia, persleatind 4 aibia un sentiment de
sine mai puternic care poate fi dispus la mainguvariaii. Persoanele de varsta a
treia sunt mai dispuser se acceptesa cum sunt in compgra cu persoanele
tinere (Ryff, 1991). Trolki Skaff (1997) au atat in cadrul studiului lorzctrei
sferturi din participati varstnici investigé au relatat ei suntsa cum setiu de o
viata si ca nici unul dintre ei nu au expengai schimkbiri drastice in ceea ce
priveste esera sinelui lor.

Charlessi Pasupathi (2003) au analizat variabilitatea intteviduali a
descrierilor simelui a 182 de participaou varsta curpirisintre 18si 94 de ani.
Rezultatele au arat ¢ variabilitatea intraindividuél ale evalérilor descrieii
sinelui a variat in funee de gensi varst. Persoanele de gen feminin au
manifestat o variabilitate intraindividéiacare a sizut o dai cu Tnaintarea in
varst. In plus, femeile au manifestat o variabilitatei mare Tn compatie cu

*2 McLean, K. C. (2008). Stories of the young and ¢ie Personal continuity and narrative
identity. Developmental Psycholog§4, 1, 254-264
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persoanele de gen masculin. In cazul ambelor geouriai mare variabilitate a
fost relaionat cu 0 mai mare intensitate a etiffor negativesi pozitive**

7. Diferente de gen privind stima de sine a persoanelor varste

Stima de sine globalreprezind una dintre cele mai frecvent studiate
variabile in psihologie. Cercetle au evideriat faptul & o stima de sine crescéit
este relgonat cu o serie de rezultate pozitive, printre carengeuara succesul
profesional (2001), refale sociale de succes (Murray, Holmes & GriffirQaD),
starea de bine subieciiv(Diener & Diener, 1995), percgp pozitive ale
prietenilor (Robins, Hendin & Trzerniewski, 2001¢wita scolaf (Liu, Kaplan
& Risser, 1992), peristea in faa eecului (McFarlin, Baumister & Blascovitch,
1984)si imbunatatirea deprinderilor de management al stresgildie autoreglare
(Greenberg et al., 1999).

Alti autori au evidemat faptul ¢ o stimi de sine sizuta este relaonat
cu simptome depresive (Roberts, Gotlib & KasseB6)9probleme deasatate
(O'Conner & Vallerand, 1998%i comportamente antisociale (Donnellan,
Trzesniewski, Robins, Moffitt & Caspi, 2002; apudzesniewski, Donnellan &
Robins, 2003}

Un studiu realizat de Robiscolaboratorii §i (2002) a evidetat faptul
ca nu exisi diferene in ceea ce prigee dezvoltarea stimei de sine sub aspectul
genului, statutului socio-economic, etnjenationalitatii.

Trzesniewski, Donnellagi Robins (2003) au examinat stabilitatea stimei
de sine de la varsta de 6 ani la varsta de 83 idd&Ranlizand o metaanadia 50
de articole publicatgi analizand patru studii care au utilizat cateve gde mii de
participani, aceti autori au concluzionatacstima de sine are o continuitate
substariala comparabd cu stabilitatea #saturilor de personalitate. Ambele
studii au evidefiat un pattern de dezvoltare robust: stabilitateaes de sine este
relativ sézuta in timpul copitriei, creste de-a lungul adolescen si tinergii si
cunoate un declin in timpul perioadei adukiea varstei a treia. Nu s-au constat
nsi diferente de gen intre persoanele varstnice fegingirbati.

*3 Charles, S. T. & Pasupathi, M. (2003). Age-relafd variability in self-descriptions:
Implications for everyday affective experienBsychology and Agind8, 3, 524-536.

*4 Trzesniewski, K. D., Donnellan, M. B. & Robins, ®.. (2003). Stability of self-esteem across
the life spanJournal of Personality and Social Psycholo§¢, 1, 205-220.
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8. Diferente de gen privind personalitatea varstnicilor

Caracteristicile de personalitate descriu patterdistinctive si recurente
de ganduri, sentimentg agiuni care apar caaspuns la soliciiri situaionale
particulare®

O discuie a ceea ce inseampersonalitatea la varsta a treia nu poate fi
intelead fara a face referire la cinci mari aspecte care sureardzdiferenele
individuale: Neurotiscismul (N), Extraversiunea ,(Beschiderea spre experien
noi (O), Agreabilitate (A)si Corstiinciozitate (C). Unele studii au evidgst
faptul G o dati cu inaintarea in vagsiscade nivelul de extraversiune (Heiman,
Stallings, Hofer & Hewitt, 2003; Small, Hertzog, ltaech & Dixon, 2003)°
*'Alte studii au evidetiat faptul G exisé un declin doar in ceea ce prite
congtiinciozitatea (Heiman et al., 2003), deschide@@ £xperiete noi (Smith &
Baltes, 1999) sau agreabilitatea.

Small si colaboratorii & (2003), utilizdnd gantioane formate din
participani cu varsta peste 80 de ani, au evitdrci deschiderea spre expetien
noi scade o datcu varsta iar neuroticismul tindé sreasé@ mai ales in cazul
participanilor foarte Tnaintd in varst (Weiss, Costa, Karuza, Duberstein et al.,
2005). Aadar, rezultatele privind consistansi stabilitatea tisaturilor de
personalitate sunt contradictorii.

incercand % clarifice rezultatele existente Tn literatura deedalitate
privind acest aspect, Costa, McCrae colaboratorii lor (2005) au studiat
personalitatea particighor cu varste cuprinse intre §6100 de ani. Acestora li s-
a adiministrat Inventarul celor 5 factori NEO (NE®4; P. T. Costa & McCrae,
1992). Cei 1084 de varstnici au fost categarigagrupe de studiu in furie de
gensi varst (65-79 de angi 80-100 de ani). Rezultatele auitat G persoanele
de gen feminim manifestun nivel de neuroticism, deschidere spre expgrign
agreabilitate mai mare in compgeacu kirbgii. Participanii cei mai varstnici
(80-100 de ani) au almut scoruri mai mari in ceea ce pgtee agreabilitatea.
Diferentele de varst sub aspectul agreabili au fost mai pronugate in cazul

> Mischel, W. (2004). Toward an integrative scien€¢he personAnnual Review of Psychology,
55, 1-12.

6 Heiman, N., Stallings, M. C., Hofer, S. M., & Hetyi). K. (2003). Investigating age differences
in genetic and environmental structure of the Tnielisional Personality Questionnaire in later
adulthood BehaviorGenetics, 33171-180.

*” Small, B. J., Hertzog, C., Hultsch, D. F., & DixdR. A. (2003). Stability and change in adult
personality over 6 years. Findings from the Viadrbngitudinal StudyJournals of Gerontology,
Series B: Psychologic&ciences and Social Sciences,BB;6—P176.
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barbailor. Cu excega agreabilistii, studiul de faa nu a evidetiat alte diferere
de personalitate in ultima etap vidii intre femeisi barbai.

Caprara, Caprararg Steca (2003) au realizat trei studii crostsewle
prin care au examinat stabilitated schimbarea persondiiti de-a lungul
timpului, insistand asupra reibor dintre varsi si trasaturile de personalitate,
convingerile de autoeficacitate, valorgiestarea de bine ale unwamtion format
din participani italieni de ambele genuri. In fiecare studiuafide dintre varsi si
personalitate au fost examinate in fumocde varst, incepand de la tingea
timpurie pad la varsta a treia. De-asemenea, contructele grpérsonalitatea au
fost examinate in termeni de mediitioite pe gersi vasré si in termeni de
coreldii cu varsta, in condile in care s-au controlat factorii demograficepum:
statutul marital, educ¢@ si sianitatea. Rezultatele a#atca fundionarea
personaliitii nu cunogte cu necesitate un declin in ultimii ani aitirieDeclinul
personaliiti a fost mai pronutat in cazul persoanelor de gen masculin n
compargie cu cele de gen feminin, sub aspectul stahilitemaionale,
convingerilor de autoeficacitate, in special a rcelegate de eficacitatea
confrungérii cu emaii negative, in ciuda faptuluiacfemeile au raportat scoruri
mai mici la aceste variabile. Aceste rezultate sem@ faptul G persoane
varstnice de genul feminin tind §ie mai bine echipate in a facg&arocesului
de imbitranire’®

Dovezi privind schimbarea personatit de-a lungul vigi au fost oferite
si de studiile longitudinale realizate de Carol Ryf€olaboratorii §i. De-a lungul
perioadelor de varstluate in calcul (tinetea, varsta addf varsta a treia),
participanii, atat kirbai, catsi femei, au prezentat schir ale patternurilor de
gandiresi de comportare. Persoanele de gen feminin au pt@ze schimbare de
la valorile instrumentale (amt®, curaj, capabilitate) la cele terminale (sensul
Tmplinirii, al libertatii, al sfasitului unei vigi pline) o dai cu trecerea de la varsta
adulé la cea a #itraneii. Se poate observa @cccentul se matde la ,a face” la
,a fi". La barb&i, aceast focalizare pe valorile terminale a fost evidati inca
din perioada adult subliniind faptul & aceast schimbare a valorilor se face
timpuriu in viaa.

in general, literatura de specialitate sugeresimivelul de agreabilitatg
constiinciozitate sunt pozitiv asociate cu varsta, impt ce extraversiuneai
deschiderea spre experiemoi sunt asociate negativ cu varsta. Cu toatanc
nivel mediu de neuroticism este in general aso@ghtiv cu varsta, existateva

“8 Caprara, G. V., Caprara, M. & Steca, P. (20033rsénality s correlates of adult development
and agingEuropean Psychologis8, 3, 131-147.
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studii care aratca nu exist diferene de varst in toatetarile in ceea ce prigte
acest aspect. De obicei, pasui de indivizii inaintea in varsi, unele tasaturi
de personalitate rglanate cu interesuji comuniunea socialpar & creasé in
timp ce tasaturile relgionate cu agunea personalin viaa tind s descreasc

Donnellan si Lucas (2008), incercand as depiseasd problema
reprezentativittii nationale si a abordrii separate a #siturilor de personalitate,
au constatat existea unor patternuri general consistente privind @atdtinute
atat din eantionul britanic, cagi din cel german. Extraversiungadeschiderea
spre noi experige au fost asociate negativ cu varsta, in timp cealgitatea a
fost pozitiv asocidit cu Tnaintarea in vagstUn nivel mediu de catiinciozitate a
fost Tnregistrat la participainde varsi adulé medie. Nivelul de eduga si genul
nu au fost identificate ca fiind factori moderataridiferenelor de varst privind
cei cinci mari factori ai personatiti. *°

9. Diferente de gen privind rel&iile sociale
ale persoanelor de varsta a treia

Majoritatea studiilor evidgiaza faptul @ femeile varstnice fitesc mai
mult Tn comparge cu lkarbaii varstnici. De exemplu, in America de Nord,
femeile tdiesc In medie mai mult cu aproximatpapte ani in compatia cu
barbaii (Belsky, 1999). Ca rezultat al difenen expectatelor de varst ale
barbailor si femeilor, mai mult de 75% din persoanelgrne de gen masculin
sunt @asatorite si traiesc alituri de saiile lor in timp ce doar 40% dintre femeile
batrdne sunt &satorite si traiesc adituri de saii lor. Considerat un eveniment
traumatic al varstei a treia, in sodide industrializate, &duvia este #ita de
aproximativ 65% dintre femai doar 15% dintre #rbai.®

Probleme sunt diferite pentru cele d@exe. Dg rata bolilor mentale, in
special a depresiei, este mare pentiduvii de ambele sexe in compgeacu cea
a persoanelorasatorite, kirbatii vaduvi tind ¢t moa#t in urmitoarele 6 luni de la
decesul stei, iar femeile ¥iduve & dezvolte condii cronice, & manifeste un
declin al &natatii fizice si psihice (Bennett, 1996}’

In timp ce rbatii, in special cei care s-au bazat Erénee pe ajutorul
saiilor lor, nu regesc intotdeaund se adapteze bine laduviesi nu vad nici un

9 Donnellan, M. B. & Lucas, R. E. (2008). Age diffeces in the big five across the life span:
Evidence from two national sampléxsychology and Agin@3, 3, 558-566.

0 Muntean, A. (2006)Psihologia dezvaltrii umane.lasi: Editura Polirom.

*1 Bennett, K. M. (1996). A longitudinal study of Weding in widowed womenlnternational
Journal of Geriatric Psychiatryll, 1005-1010.
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avantaj in pierderea partenerei lor detd/idemeile pot i uneori un sentiment
nou de libertatesi autonomie (Davidson, 2001). Femeiladuve sunt mai
implicare socialsi sunt inconjurate de mai multe rglasociale satisfcatoare

emaional (Arber, Davidson & Ginn, 2003; apud. Rokabdftalon, Rokach &
Safarov, 20075

Suferirta femeilor la dispatia saului depinde de tipul de rela pe care I-
a avut cu acesta in timpul tiie respectiv de gradul ei de autonomie in timpul
casniciei. Persoanele de gen masculin sunt afectade mult de perioada
vaduviei. Pe misuia ce stereotipurile sociale de gen se scHigibbarbaii se
implica mai mult in treburile casnice, gtia devin mai capabiliasse ajusteze la
situaia de aduvie (Muntean, 2006’

Viata sociai se schimb atat pentru femeileaduve, cati pentru arbaii
vaduvi. Desi prieteniisi familia sunt aproape de celmas iduv, acetia au viaa
lor, iar lui i revine sarcina de a creea o figtructué a vigii. Barbaii vaduvi
tind s Tsi gaseass o alt femeiesi sa se redsitoreaséd, iar femeile iduve caut
prietenia femeilor aflate in sittia sa, neinvestind prea mult in tierea unei
relaii cu un kirbat. Unii autori (Atchley, 1975; Crandrall, 1988) consideratac
barbaii vaduvi pot apaine unor organisme sociale, pot avea maithprieteni,
pot conduce o my@a si pot avea un venit mai mare in comperau femeile cu
acelai statut social (Mandri, 2005)>*

Ca orice alt perioad de criz, vaduvia afecteaz oamenii Th moduri
diferite, in funcie de personalitatea Igr de circumstatele in care se &@fl Una
dintre probleme majore cu care se conffuaibele sexe este reprezentde
reducerea sau pierderea venitului. Cei care pasesadapteze foarte bine la
perioada &duviei se metin ocupai, cautandusi roluri noi (angajarea in activ
platite sau voluntare), focalizdndu-se pe rolurile epistente, vizitandg
prietenii si participand la grupurile de suport din comunitaf@ care #ieste
(Papalia & Wenkedos, 1986).

Foarte rar exidtsitugii in care cupluri formate din persoane varstnite s
solicite divorul. Femeilesi barb&ii divortati la varsta a treia vor relata un nivel
mai sd@zut al satisfaiei in ceea ce priyee viga de familie in compati@ cu cei
casatoriti, vaduvi sau burlaci. Brbaii divortati vor fi mai puin satisficuti de
relaiile de prieteniesi de activiitile nerelaionate cu munca in comp@eacu cei

2 Rokach, A., Matalon, R., Rokach, B. & Safarov,(B007). The effects of gender and marital
status on loneliness of the ag&adcial Behavior and Personalit$5(2), 243-254.

3 Muntean, A. (2006)Psihologia dezvaltrii umane.lasi: Editura Polirom.

** Mandrila, C. G. (2005). Procesul de fattanire din perspectiva asistensociale. lgi: Editura
Tehnopress.
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casatoriti, vaduvi sau celibatari. Acest lucru nu este valgbiin cazul femeilor
varstnice.

in urma divotului, rata bolilor mentalgi a motii este mare atat la femei,
catsi la barbai, ceea ce poate reflecta o inadecaiam reelei de suport social
pentru fatranii divortati. Multe din persoanele de varsta a treia diaar se
confrunti cu o serie de probleme care apar in cazul cétiuwe sau celibatarg.

Cele mai multe dintre persoanele de varsta a seig@dsitoresc pentru a
obtine o companiai si scape de singélate. Acestea sunt motivele care sunt cel
mai des invocate deatbai atunci cand sunt intrebade ce se resitoresc, iar
femeile \aduve consider ca, de cele mai multe ori, se #sstoresc datorit
sentimentelor sau calitlor pe care la are nouklbat. Fericirea femeilor tindei s
fie legat de factori externi, cum ar fi aprobarea prietenit@ani suficien, iar cea
a hirbailor tinde s fie relaionat mai mult cu girile interne, de exemplu, starea
prezeni a sinatatii lor fizice si mentale (Papalia & Wenkedos, 1988).

10. Diferente de gen privind singuitateasi izolarea persoanelor varstnice

Varsta a treia esteiguti uneori ca o periodda singuiititii. >’ Singusitatea
a fost definii ca nemulumire subiectig privind reldiile interpersonale rezultate
din schimbarea ref@or sociale actuale sau a schinib nevoilor si dorintelor
pentru relgi (Peplau & Perlman, 1982). Singiatea apare cand reie nu
satisfac nevoile socialesweaz n implinirea dorigelor personale sau cand scad
recompensele sociald.

Cerceiirile au evideriat faptul é singutitatea devine mai frecvenpe
Mmasurd ce oamenii se apropie tot mai mult de momentultim@enninx et al.,
1997)%° Singutitatea este strans reé@mati cu izolarea, nivelul seut de
educaie, venituri reduse, moarte altor persoane senatifie si somaj (Fischer &
Philips, 1982), celibatul (Weiss, 1975, 1976). ¥hiiele de personalitate asociate

% papalia, D. E. & Wendkos Olds, S. (1986). Humardbepment. New YorkEditura McGrae-
Hill, Inc..

*|dem 100

" Jylha, M. (2004). Old age and loneliness: Crossiseal and longitudinal analyses in the
Tampere longitudinal study on agir@anadian Journal on Agin@®3, 2, 157-168.

8 Rokach, A. & Neto, F. (2005). Age, culture, and tintecedents of lonelineSocial Behavior
and Personality33, 5, 477-494.

*¥ Rokach, A., Matalon, R., Rokach, B. & Safarov,(B007). The effects of gender and marital
status on loneliness of the ag&awcial Behavior and Personalit$5(2), 243-254.
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cu singuiitatea includ: stima de sineagafa, timiditatea, sentimentul de alienare,
locus de control extergi convingerea & lumea nu este un loc drept (Jones,
Freeman & Goswick, 1981), sociabilitate inhib@Horowitz & French, 1979),
plictiseah, neliniste si nefericire (Perlman, Gerson & Spinner, 1978),csli
(Jacob, 1971; Wenz, 1977), boli fizice (Lynch, 1p7@epresie (Bragg, 1979;
Schultz & Moore, 1984), asumareigati a riscului sociaki motivatie de afiliere
scazuti (Russel, Peplau & Cutrona, 1980; Schultz & Mood984) si
autocriticism (Loucks, 1980). Studiile privind dingunile interpersonale ale
singugtatii au indicat @ persoanele singure se evaluegiai evaluea pe ceilafi
negativsi asteapt ca ceilali sa ii evalueze negativ (Jones et al., 1981). Perseane
singure tind % se evalueze ca avand o giiinta de sine ridicdt, neprietenoase,
neacceptate de ceilaki neatractive pentru persoanele de sex opus (Jemnais,
1981), fac atribti negative interne, in special in sitile interpersonale
(Anderson, 1983; Anderson, Horowitz & French, 1983)

Wengersi Burholt (2004) au constatati dzolareasi singuitatea sunt
asociate cu o amatate fizica slaki, depresii, maladii care sunt devastatoare
varstnicilor (Rokach, Matalon, Rokach & Safarovp2p In general, singétatea
este reldonati cu izolarea, dispoga negatid, atribuiri inadecvatai deprinderi
sociale deficitare. Toti, aceste reld sunt moderate de vassgi gen (Schmitt &
Kurdek, 1985). Deseori, persoanele varstnice sdrwoii cu o varietate de
tulburari alimentare (Roy, 1986), moartea prietenilor sapartenerului de via
(Rabasca, 19993 izolare social de diferite grade (Delisle, 1988). Aceste
circumstare, evenimente de & afecteaz modul in care oamenii varstnici
traiesc, evalueaigsi se confruni cu solicitirile vietii. **

Rokach, Matalon, Rokach Safarov (2007) au realizat o cercetare in care
au explorat aspectele calitative ale sidgiti persoanelor de varsta a treia.
Datele au fost dinute de la 89 de dobai si 239 de femei, participain din
ambele categorii avand varsta curpiiistre 61si 94 de ani. Cele cinci aspecte
calitative ale singuitatii evaluate in studiul de f& au fost: distresul enional,
inadecvam si alienarea sociadl crestere si descoperire, izolare sodcialsi
autoalienare. Rezultatele au confirmat ipoteza aomfcireia femeile varstnice
traiesc diferit singuitatea fa de lirbai. Persoanele de gen feminin auinbt
scoruri semnificativ mai mari la scala de stege si descoperire. Acest lucru
indica faptul @ femeile sunt mai predispusé perceap aspectele pozitive ale

% Rokach, A. & Neto, F. (2005). Age, culture, and tintecedents of lonelineSocial Behavior
and Personality33, 5, 477-494.
® ldem 105
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singuatatii. In cazul celorlalte aspecte ale singfati nu au fost identificate
diferene de gen. Compaide realizate pentru a constat dastatutul marital
afecteaiz trairea singuitatii au indicat faptul & barbaii varstnici asatoriti au
obtinut scoruri mai mici la scala de izolare interpet in comparge cu
barbaii varstnici nedsatoriti.®*

Schmittsi Kurdek (1985) au examinat difengte de vérstsi de gen in
ceea ce privge corelatele de personalitate ale sidgigi Tn cadrul unor relgi
sociale diferite: familiale, de prietenie, romasficsexualesi din cadrul unor
grupuri mai mari. Comparativ cu femeile tinere, Jpamnele de varsta a treia
manifestau un nivel de satisfec mai mare fe&i de relaiile pe care le au cu
membrii familiei si cei ai grupurilor mai mari din care fac parte. $ohimb,
persoanele de varsta a treia s-au declarat men patisticute de relgile lor de
prietenie %3
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TRAIREA CREDIN TEI CRESTINE,
ECOU DIRECT IN REALITATEA SOCIAL A
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Abstract

Given the context of the Romanian society and tljiean Union membership
of Romania a location for civilization, culture agdod development- the issuehafman
rights and anti-discrimination strategies is identifiedhna system of priority domains of
influencing factors and ordinary citizens. We sthidm the hypothesis that a real
implementation of the rights of differeabcial categoriesind a significant reduction of
discrimination occurrence had to be based on wapéns irthe social reality on facts
and specific resources.

It is important to have a pragmatic perspectivehaman rights and on what is
defined agdiscrimination, on one hand, as well as on changing the ideolpgpular,
dogmatic and political like practice which affeetisthe presenthe social domainon
another hand. We can state that the issue of gheé o have a religion daith, to have a
culture or to be able to express freely is intenamted with the level of education and the
nature of fundamentalocializationof the beneficiary or solicitant.

Keywords: the social domain, human rights, social categoriagh,
socialization, discrimination, the social reli

1. Gandirea teologi@ si actiunea sociah
a bisericii in lumeacontemporam

Inainte ca asistea sociai si se dezvolte sub forma unei profesiuni, au
existat diferite forme ale asistensociale. Primele forme de asigtesociak in
Romania au fost organizate ddre Biseri@. Aceasta a amnat pentru acordarea
de srijin moral si material pentru persoanele aflate in impas, r&@speopiilor
orfani, bolnavilor cu deficiae, fizicesi psihice, &racilor si altor categorii de
persoane care au necesitat ajutor,sirmod incat agia s fie redai societitii
intr-un timp cat se poate de scurt. In decursubmit, biserica s-a Ingrijit Tn
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permaneta de problemele de asistérsociak, nu numai pentru credingid Sai
ci si pentru intreagaaptura, contribuind la alinarea sufetelor fzicesi morale.

Mijlocul principal de care s-a servii se servgte Biserica pentru
ocrotirea social a anumitor categorii de oameni este tot cel mpr@t de latura
divina , In sensul & Biserica s-a preocupagi de nevoile materiale ale
credincigilor, private prin prisma obiectivului religios peare il urnireste.
Primele forme prin care atamnat Biserica pentru ocrotirea celor orapau fost:
comunittile bisericati cu proprietate de gke, comuniitile bisericgti sub forma
colegiilor, corporéi sau asocigi admise de leggi comunitti fara proprietate
de olgte, care au tea de sociéti religioasesi institutii de asisteti sociak.

Institutiile de asistetd sociak se infirigh Tnci din anul 300, de pe timpul
lui Constantin cel Mare 306-33%) pari la lustinian 527-5653i care si-au
destisurat actiunile lor in cadru religias cu scop social.

in funaie de doveziile pstrate, pricipalele institii de asisteti sociafi in
Biserica vehe au fost

-Brefotrofiile (leagine de copii mici prasiti, gasiti sau abandong in
varsti de pad la sapte ani),Orfanotropiile (orfelinatele, geziminte speciale
pentru orfanii crgtini sau necrgini a caror ingrijire era incredtati personalului
clerical, care §i deshsura activitatea sub Tindrumarea episcopilgr a
presbiterilor),

-Partenocomiile (case de agbost pentru tinerele fecioare proventie din
familii sarace sau din orfelinatefzhircomiile (azile pentru aduve katranesi
fara sprijin) si societatea religioas a Parabolianilor (grupuri de voluntari
crestini care indeplineau servicii sanitare in folosdlor afecta de diferite
maladii).

Chiar dad@ aceste institii actionau individual sau 1n interiorul
bisericilor, primeau sprijin material sau indrumapgrituak din partea bisericilor,
prin episcopi, educatori religiosi duhovnici.

O dati cu Tinceputurile cgginismului, asisteta sociad ia forma unor
agiuni cu caracter religios. Pama Reforma protestandin secolul al XVI-lea
agiunile asisteriale ale Bisericii s-au intemeiat pe o con@eppozitiva” in
legatura cu ,siracia”. Oamenii au acceptairiciasi bogdatia ca fiind nite fapte
normale, ba chiarasacii erau muumiti, cu faptul @ s-au @scut in astfel de
familii, crezand & este mai $or si intre in Impgiratia lui Dumnezeu,dupcum au
Tnvatat in Biblie. Binele &cut oamenilor in numele lui Dumnezeu ajgt la
purificarea sufleteloravaritorilor, la iraltarea lor pe treptele dumnezeirii. Tgisu
Domnul nostru lisus Hristos, vorbind despre Judecks apoi, ne-a atras afien
ca in Tmpratia lui Dumnezeu nu vor intra decat aceea care frapti faptele
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iubirii fata de semeniil aflati in necaz si in nevoie, pe d&ré numeste “frati mai
mici”.

Deci fara ajutorarea semenilor, oamenii nu pot fi mamtuogatii fara
siraci nu aveagansa de a practica milostegiaau mai puteau spera la salvarea
sufletelor lor. Aadar 8racia nu era considetab problend, ci dimpotriva , era
idealizati, considerat in termeni pozitivi.

O dati cu destimarea sistemului feudal din Europa Occidental
Tnceperea instaanii capitalismului, au ajut noi categorii deasaci: oameni din
mediul rural lipsii de pimant sau de alte mijloace materiglecare caut un loc
de muné in orage. Cei fira 0o sluji sau cei d&a pamant ingroga randurile
saracimii orasensti. Nobilii nu se mai sireau responsabili pentru rezolvarea
acestor problemgi puneau tot in seama Bisericii, aceasta fiindigall si
rezolve aceste probleme.

Cu timpul, gracia nu mai era considetadoar o proble moral-
religioasi ci una socidl. Era consideréto consecitdi a leneviei, ca 0 gseah
morak si chiar ca o crifisi 0 subversiune ce trebuiesc reprimate. Rienaa
contribuiesi ea lastergerea ,pozitivitii saraciei” , iar reforma lui Luthegi a
lui Calvin ii retrage &aciei sensul & absolut. Astfel se dezvaltegislgii menite
si redu@ mobilitatea socialsi sa pedepseasdc vagabondaju$i cersetoria,care
adesea erau considerate ca fiind periculoasepstatbilitatea social

Asistena sociad Tn tara noastra a avut la inceput un puternic caracter
religios, dezvoltandu-se secole de-a randul inljumanastirilor. In secolul al
Xlll-la au fost organizate pe laagnanastiri asa-numitele “bolnie” care nu erau
altceva decat azile pentru bolnaviiraci, pentru invalizisi Tn general pentru
batranii siraci. Dintre gezimintele organizate sub patronajul Bisericii amintim
bolnitele-spital ale rinastirilor Putna, Bisttia de Valcea, Cozia (secXVI), apoi
cele ale mnastirilor Dragomirna (1619), Sadova (1692), Hurel46), Sfantul
Spiridon Igi (1757), Precista Mare-Roman (1787), spitalul d@é mentale al
Manastirii Neant (sfasitul secolului al XVlll-lea), etc.

Luand exemplul Bisericiisi Domnitorii romani au Tinceput as fie
preocupd de ingrijirea celor aft@in suferina. Astfel, in secolul al XIV-lea Radu
Basarab reintemeietorul Campulung-ului a fondahgddaceast localitate,
ospiciul de mizeri de la Maul de Jos pentru adapostirea orbilgrhiopilor,
garbovilor, ologilor, Tnzestrandu-i cu Bie si scutindu-i de orice nejteri.
Neagoe Basarab recomandiului siu Teodosie ca “prisosul averiia-6
intrebuineze pentru a face odifigi pace &racilor.” Cele mai vechi gzri de
asisteim social apar sub denumirea de “calicii”.
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Astfel de geziri infiinteaz si Negru Vodi in secolul al XVI in Bucurgi
in miatina Dimbovitei sub dealul Mitropoliei. Asistatiiripeau ajutoare de la
Domnie, din incasile vamale, din taxele de divosi din “cutia milelor”.Ins
toate aceste asgminte erawi ele puse de Domnitori tot sub patronajul Biseérici
Astfel pam la aparia Regulamentului Organic din anul 1831 prin caee s
organizeaz servicii sociale in cadrul Instifilor Statului, nu exista nici o
organizaie de asistefi sociai a statului, prota@ diferitelor categorii
defavorizate realizadndu-se exclusiv prin ingiiie Bisericii si cele domngi
patronate de ea.

Incepand cu primele decenii ale sec.al XIX 4eaai ales cu domnia lui
Alexandru loan Cuza se constata d@iautorititiior publice de a se implica in
domeniul asistentei sociale prin infamea de institutii careaswu fungioneze sub
patronajul Bisericii. Cu toateacStatul se implica din ce in ce mai mult Tn acest
domeniu, Biserica Ortod@x a drei situaie financiaé fusese d@bita prin
secularizarea averilor anastiresti, isi mentine poztia sa, privilegiat in campul
asisterei sociale, majoritatea instiitlor de profil avand painin 1948 caracter
bisericesc.

Instalarea regimului comunist la putere in Romaaidacut ca § fie
desfiinate toate instittile de asistetd sociaf care fundonau in cadrul Bisericii.
Au fost confiscate de asemenea, toate averile ¢aamasesex Bisericii si care
constituiau baza materigpentru intr@nerea acestor insitiit Biserica a continuat
nsi sa se preocupe de ocrotire sogiakin intermediul comitetelor parohiale din
cadrul celor aproximativ 8000 de parohii ortodoxep@ cuprinsufarii.

Comitetele parohiale formate din 12-20 de persadinefiecare parohie
aveau responsabilitatea ajuiioirsaracilor, bolnavilor, Btranilorsi copiilor orfani
de pe raza parohiei respective. Acolo unde erabposomitetele parohiale
organizau aguni de binefacere periodic la instiile statale de ocrotire din
apropiere.

Organizarea sistemului bisericesc detesis sociafi cuprinde pah in
prezent un birou de asistérsociaf la nivel centralsi 15 Birouri teritoriale in
Municipiul Bucursti si in urmatoarele judee: Alba, Arad, CarmaSeverin, Cluj,
Dolj, Galai, lalomita, lsi, Neam, Sibiu, Suceava, Teleorman, Tgsi Vaslui.

Se poate afirma ac Biserica Ortodox Romam, atat prin structura
administrativ-organizatori¢ catsi prin potenial uman deosebit, este singura
institutie capabii si asigure diversificareg amplificarea sistemului de servicii
sociale existent. Prin sistemul propriu se realiZea asisteti sociak
personalizat de tip preventiv, focalizatin special pe familie, in cadrul familiei.
De aceea majoritatea programelor de asigteociak se deruleazin cadrul unor

184



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

parohii — unitatea administrativde ba, ce se dorge a fi “familia krgita” —
pentru a sprijini persoanele aflate in dificultstelegiseasa situgia de criz si sa
se reintegreze in comunitate.

Prin interveia sa, Biserica sensibilizeazi corstientizeaz societatea
civila asupra problematicii sociale grave cu care seragotd numerg membri ai
sai, pentru asi asuma, Tmpreuncu acetia raspunderea n sofionarea situgilor
dificile din cadrul comuniitii. Astfel, se produce o autendiénnoire spiritual si
morak care conduce la Tmbatitirea relaiilor inter-umane si accentuarea
solidarittii sociale.

2. Abordarea teologié a persoanei umane

Aceasta probleth este de o mare actualitatecicabordarea ei se refela
omul de asizi — membru al corpului eclezial, cu toate impliba sale, finda
taina persoanei este o realitate ceataatrgtinismului. Si, deci, adunea socia
a Bisericii are ca temei de refetirnvaloarea persoanei, intrucit prin persoaa
depageste o inelegere exclusivigtsi ideologici a relaiei dintre Biserid si
societate. Nici sistemul ideologic centrat pe imdlialism, nici cel bazat pe
colectivism nu pot epuiza realitatea persoanei.

Persoana ca fi{a orientai spre trascendeh si deschid totodas
comuniunii cu semenii, integredzata verticala, Ccitsi orizontala existetei.
Persoana ca entitate retmak se implingte Tn viaa eclesial care are ca model
comuniunea trinitar Astfel se dejseste arice fel de logic a izolarii si al
egoismului.

Cooperarea dintre Biset#igi Stat in planul atunii sociale trebuie&splece
de la asumarea demmit persoanei umane. In aceagberspectii, doctrina
sociak nu poate sa fi expresia unei logici bazate exclpg cifresi statistici.
Inclusiv atunci cind sunt dezvoltate programe det@sa sociafi care vizeax
angrenarea unor structuri sociale, acestea nuetuitrsa fag abstrage de
valoarea unig si irepetabii a persoanei. O guane social fidela cu exigerele
Evangheliei se va revendica mereu din AdalPersoanei dumnezegiesi a celei
umane.

Obiectivizarea valorilor morale in plan social mgg@ama autonomizarea
si impersonalizarea lor. Riscul existent Tn misiuseaiah a Bisericisi a Statului
const in abdicarea de la principiul persoanei asumatiale de asistgnhsociaé.

, Biserica nu este indiferentfatd de valorile si institutile vietii sociale.
Dimpotriva, ea recunade importama acestorgi are o atitudine pozitivfata de
ele... In felul acesta toate sunt privite din peciva principiului ipostatic, adic
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din perspectiva principiului persoanei, care caarisi unicul fundament pentru
unitatea lumii.

Trairea creditei cratine are ecou direct in realitatea sacidimplinirea
poruncilor lui Hristos de catre credingioda o culoare specific pricipiilor si
criteriilor vietii sociale. Marele pericol care trebuie semnalatmlinct de vedere
teologic in domeniul moralei cine 1l constituie respectarea autoriora
principiilor si valorilor morale la nivel social. In acest cazomala cretina se
nstaineaz de baza harismatigi, in paralel, se matde la nivel religios la nivel
metafizic sau ideologic.

In aceast situaie, valorile sociale sunt prezentate ca avind #ater
egahl cu adeirurile religioase sau cu poruncile dumnegiiecu toate & se
deosebesc esg@l de acestea, deoarece poruncile lui Dumnezetstitos
expresia voitei si a lucrarii lui Dumnezeu. Dagi dumnezeigtile porunci pot gor
sa fie socializatesi ncadrate sub a@tforma in viga sociad, moment in care ele
sunt autonomizatei Tsi pierd caracterul personal. incetéasm mai fie socotite
expresie a voigei si a lucirii lui Dumnezeu Cel ce fiieaz n trei Persoang
sunt abordate ca valori religioase obiective. leagt i mai aibe caracter
personal absolui divin deontologii absolute”

Doctrina social crestina revendicat din taina divono-umariitii lui
Hristos nu poate fi redisla o ideologie sau la diferite sisteme utopiceoldgia
este expresia unui umanism ar autonom fega de implicaiile concrete in
istorie ale Intruprii. Doctrina social crestina se intemeaz pe Intruparesi pe
inviere. Pe deoparte, prin intrupare istoria estaveai si valorificati pozitiv, din
moment ce Insi Fiul Lui Dumnezeu ing in istorie. Pe de dltparte, prin
inviere, fiecare act realizat in plan social nu @realoare exclusiv istoric ci se
deschide eshatologiei. Adeata semnificae a adunii sociale se descopein
perspectiva Imjratiei lui Dumnezeu. Dar este vorba de o frgie care este
pregustat, inci de aici, n viga Bisericii.

Parteneriatul dintre Bisetici Stat in planul asiste@ sociale, trebuieas
tina cont & doctrina socidl crestina este orientatde cogtiinta eshatologicsi de
teandria Bisericii. Exiggele eshatologice ale doctrinei socialestre nu o reduc
pe aceasta la o utopie nearticiil nevoile lumii. ,, Doctrina socialcrestina nu
e deloc o utopie, fiindcea emite judeti morale care urdresc & orienteze
comportamentul, practica umaindreptai spre o incidefd istorica, adia spre
realizarea idealului: cgtiinta eshatologit

! Georgios MantzaridisGlobalizareasi universalitateatraducere de Pr. Prof. Vasilédci , Ed.
Bizantin , Bucurati, 2002, p. 139 — 140.
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Faptul &, burioas, idealul nu va fi realizat niciodatdeplin in aceast
lume (dar va fi ceruki pamintul nou: deci va fi implinit prin lucrarea lui
Dumnezeu in timpurile de pe ufiinnu duce la imobilism, ci la tentativa de a
construi expresii tot depline in vederea unei col@ii a omului pe cit ii gt cu
putintd, la planul lui Dumnezeu...Doctrina sodiarestina indica 0 miscare spre
realizarea deplih a realifiti omului. Miscarea Tn care umanitatgaDumnezeu
conlucreai, si care se va implini deplin la sfitul veacurilor, dar care incepé s
se realizeze Tricde pe acum, in istorfe.

Taina lui Hristos #ita in interiorul umanitai constituie nucleul identitii
gindirii si agiunii sociale crgtine. ,, Dac izvorul doctrinei sociale cgdne este
Revelaia, atunci urzeala ei adise lead direct de taina lui Hristos, feleas ca
figura care aduhsi interpreteaz relizarile umane in istoriesi pe care doctrina
sociak crestina 0 asumd ca perspecty hermeneuti profundi pentru propriul
discurs asupra lumii: criticilgi atacurile nu trebuieasuimeaség, dac e adeyrat
ca azi casi in vremea Sf. Pavel, Crucea contingi ne fie nebunie in ochii
lumii”®,

Ca o concluzie, sadar, a celor mai sus memnate, remarn faptul é
Biserica Ortodox nu a formulat p&hin momentul de f& nici o doctriri social —
diaconai referitor la reléia ei cu lumea, cu Statul, sau privind atitudinefag
de fenomenul globarizarii, seculafid, bioetici... Lipsa unei astfel de doctrine,
minutios elaborat si autentic articulat, se explid, conform spuselor regretatului
Mitropoli Antonie Phmpdeat, ,, prin faptul & nu este in spiritul Ortodoxiehisi
formuleze dogmatic experignei de tiire si de slujire, care este anteridayi
izvor al oricirei definii teologice™.Elaborarea unor doctrine, devine necisar
cand cominiunea este pusub semnul intreldoii.Grigorios Lasentzaki afiri ca
L,unde se stduieste dumnezeiescuki omenescul intr-o armonie comunitar
acolo nu este nevoiei se stabileasc definiti negative sau pozitive®,Vremea
noasté este , ind o vreme a lipsei comuniunii, fiéi @ste vorba de neglegerisi
conflicte religioase, politice sau sociale, fia este vorba de sincretisme
religioase.

2 Antonio Maria BaggioDoctrina sociali cresting : identitatesi metodi, in volumul Gindirea
Sociak a Biserici,coordonat de loan idr. si Germano Marani, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 286
3 Antonio Maria Baggiopp. cit.,p.291

“*Mitropolit Antonie Pimadeali, Biserica slujitore in Sfanta Scriptiyr in Sfanta Tradie si in
teologia contemporanhlucrare de doctorain Studii TeologiceXXIV, Nr.5-8/1972, p.583

® G. LasentzakidDie Ortodoxe KircheWien, KéIn, 2000. p.215
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3. Despre sinergia Stat—Biserit, in domeniul asisteitei sociale

Aplicarea principiului subsidiagiti nu creeaz doar drepturi, cisi
respunderi. In planul moralei sociale, ceea ce psbpriu subsidiariitii este
delegareaaspunderilor. Onoarea acestaspunderi creeazdrepturile aferente.
In paralel, sistemul creeazanodalittiie de control prin care fiecare subsistem
poate verifica modul Tn care celelalte subsistepee,verticad, isi Tndeplinesc
obligaiile. Acest lucru este foarte important, caci jgofatevitate doa pericole :
centralismul, pe de o part@,excesul de responsabilitate, pe dé pHrte. Cu alte
cuvinte, Statul trebuieiscedeze o seairde atribtii, atunci cand céteanul ( sau
0 comunitate) este indrépgt sau capabil & le preia. Anume, & incurajeze
asumarea subsidiarin acelai timp, in situaia in care ceteanul, respectiv
comunitatea, din cauza ap#i riscurilor, nu pot sat onoreze obliggile,
nivelele superioare trebuié 8e preditite a le prelua.

in ceea ce privge Secretariatul de Stat pentru Culte, trebuie spus
atribuiile sale in domeniul care ne preoduwgci sunt limitatesi oricum indirecte.
Conform, statutului &, Ministerul Culturiisi Cultelor ,, asigud reldiile Statului
cu toate cultele religioase legal recunoscute dam&nia”si , sprijind toate
cultele religioase legale recunoscute, potrivité&ta de organizargi functionare
a acestora, in vederea partiriplor la viata sociai si spirituak atarii, si mediaz
situgiile litigioase”. Cu alte cuvinte, creeazadrul optim pentru aicinea social
a Bisericii.

Limitele competetelor noastre provin din aceea Biserica OrtodoX si
celelalte culte recunoscute dfara noast pot interagona direct cu instituile
statului, fad a fi obligate & recurd la medierea Secretariatului de Stat pentru
Culte. Aceasta este o dovad autonomiesi libertitii de manifestare de care se
bucug cultele Tn Romania. In aceste caiidMinisterul Culturii si cultelor poate
numai 4 sprijine proiectele de asisténsocialk ale cultelor religioase, la
solicitarea expreisa acestora.

In conformitate cu Legea nr. 125 din 18 martie 2@@dtru aprobarea
Ordonanei Guvernului nr. 82/2001 privind stabilirea unarsrrhe de sprijin
financiar pentru unitile de cult apamand cultelor religioase recunoscute din
Romania, din bugetul Ministerului Culturisi Cultelor se acor@ fonduri numai
.pentru...sprijinirea activitiilor de asistetdi sociali organizate de cultele
religioase in spitale, centre de plasameiimine pentru btrani si alte forme de
asistemm, pentru sugnerea unor aguni cu caracter intergi interngional realizate
de cultele religioase din Romania”.
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Prin aplicarea principiului acnii sociale, Biserica devine parte a
societtii civile nu numai in plan spiritual, darin plan func¢ional. Prin natura sa,
Biserica poate contribui cu mareléuspotenial de diruire uma#, atfel incat
serviciile sociale oferite de aceaghstituie 1 fie mai puin costisitoare decéat
cele finanate in mod tradiional prin buget.

Mai Tntai, din perspectiva Statului, implicareaistica cultelor religioase
nu poate fi decat benefipentru societatea romaneass ansamblul®1, daé ar
fi sa avem Tn vedere numai cota de credibilitate de sarducut in prezent
Biserica. Mai mult decéat atat, sprijinul acordatltelor de Stat in vedera
participirii lor la viata sociad atarii nu constitue un privilegiu, ci un act reparator
fata de o perioa#lcomunisi in care au fost ingdite manifestrile de ordin social
ale cultelor religioase. Este un act de reintrarendormalitatea unei tragli
indelungate a asistgm sociale patronate de culte, abuziv intreruge regimul
comunist. In al doiulea rand Biserica nu face det&i indeplineast vocaia de
slujire a aproapelui mai ales a celor afia suferina si in nevoi.

inca de la nceputurile existexi sale, Biserica a fost #jitoarea prin
excelemi a drepturilor celor defavorigaincepand cu dreptul sacru al copilului la
viata si continuand cu toate celelalte drepturi care asigw dezvoltare spiritual
dar si materiafi normal a copiilor. In acest sens, Bisericatide o experieti
indelungai, pe care Statul o poate valorifica in eforturildesde rezolvare a
problemei persoanelor defavorizate.

Dialogul dintre Stat Biserica poate duce la conjugarea eforturilor
pentru realizarea deplina reformei,mai ales in acele zone dificile in care o
singura institusie a Statului nu poate aveaispuns absolutcum ar fi:

Saracia, casi cauz a abandonului copiilagi izolarii batranilor;

Cauzele socio-economice, care duc la desirea familieisi a valorilor
familiale, care au conseg¢enegative mai ales asupra copiilor ;

Cauzele delincveni juvenile;

Includerea socidla unor categorii grav afectate anume tinerii cu varst
peste 18 ani careapisesc centrele de plasament, copiazty copii infectai
HIV/SIDA

As dori st amintesc, pe scurt, o parte din disigeide agiune din prezent:

1. Descentralizarea actigiti de protegie a copilului, inclusiv prin
delegarea la nivel local a responsabiliprivind bugetul alocat acestei actiit
completat de cvofinaéri substariale din partea bugetului de Stat, prin
intermediul Autorititii Nationale pentru Protei@ Copiluluisi Adoptie;

2. Dezinstittionalizarea copiilor, care in prezent este in ceractivititii
de protege a copilului, iar Biserica este unul din promdtacestei tenditr;
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3. Dezvoltarea variantelor de tip familial, care & intr-un stadiu
avansat de desfuraresi diversificare;

4. Dezvoltare serviciilor alternative de asisgerociad, proces aflat iric
intr-un stadiu de Tnceput, incercandu-se integremeaunitai a acestor servicii;

5. Schimbarea mentaditi celor care lucreaza in sistem, proces etrem de
complexsi de lent;

6. Participiarea Bisericii inseandno agiune de costientizare a predor
in primul rand, ca gruginta, casi grup profesional axtrem de dezvoltat, care sunt
cheia in aceastreforma,si —prin preai, mai departe-a oamenilor din aceasta.

4. Tendinte si perspective viitoare

In Romania, cai in restul statelor Uniunii Europene, este defdiiniti o
forma de protege sociaf. Numai & sa ajins la concluziaadnstituionalizarea
duce prejudicii, afecte@z personalitatea beneficiarului extrem de tare. De
exemplu, efectele negative ale ingitaalizari copiilor abandoniasau asupra
celor handicapanu mai pot fi recuperate ulterigr copilul nu mai areanse la o
evoluie normal, fiind extrem de dificil de integrat, dapaceea in societate. De
aceea este importagitpentru preot &fie cortientsi sa fie implicat tot timpul Tn
reforma sistemului de asist&rsociafi la modul cel mai practic. Pentru ditide
judgene de proteie a copilului, § fie mai multe parteneriate cu bisericile la
nivel de jude

Motivul pentru care Ministerul Muncii, SolidaritaSocialesi Familiei a
dorit ca beneficiarul principal al fondurilor denéintare 4 fie dirediile judetene a
fost acela & i sa prut firesc ca aministtea locahk, cea care are responsabilitatea
pentru aceste serviciii gleruleze proiectele respectiyiein acelai timp, 5 nu
apat un sistem paralel caré se dezvolte in afara adminigtealocale.

Un aspect pe care il consider de maximportana si care se constituie
intr-unul dintre principalele obiective ale procesule refornd in domeniul este
descentralizarea sistemului la nivelul autoiibr locale avand ca finalitate
sprijinirea crdrii si dezvoltrii treptate a serviciilor sociale la nivelul figei
comunitti locale.

Scopul acestor deplas de responsabilitate este acela de a creea
condiiile necesare n esgn responsabilizare comudi locale, apropierea
serviciilor de binefacergi unificarea deciziilor la nivel local — caré permigé
restructurarea vechilor insttiude protede si creearea de servicii alternative la
protecia de tip rezidemmal in instituie. Aceast restructurare implic conjugarea
unor agiuni foarte complete: reorganizarea ingiitar existente prin inlocuirea
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practicilor de globalizare a asistensocialesi a fungionarii inertiare, centrate
practic pe interesul instifiei, cu ingrijirea personalizat a persoanelor
defavorizate, posibil prin untroducerea modelulamilial de organizaresi
functionare:

organizareai dezvoltarea serviciilor de prevenire a séparcopiilor de
parinti;

dezvoltarea serviciilor de consiliere a persoanaledizabiliiti, precumsi
a persoanelor defavorizate economioifneri, sraci) prin organizarea la nivelul
comunifiti a unui sistem multilateral de consiliere: comsg juridic,
psihologic, psihopedagogi; consoliere socio-medicalconsiliere profesional

activitaiti specializate destinate dezinstitmalizarii  copiilor  prin
intregrarea lor asistain familiile biologicesi prin adopie .

Dezoltarea unor programe de instruire a personailmplicat in centrele
de asistera sociah suginute de Biserici;

Popularizarea programelor de asigiesociak susinute cu fonduriel puse
la dispoziie de U.Esi instruirea personalului clerical astfel incat amre
desfisoai activitati de asistetd sociah sa deprindi procedurile de accesare a
fondurilor europene.

La nivel naional soluia de parteneriat ( dofitatat de Biserici, cafi de
Scretariatul de Stat pentru Culte), este colabaratsinuta si sistemati@ intre
Biserici, Ministerul Muncii, Solidariiti Socialesi Familiei si Secretariatul de Stat
pentru Culte prin instituirea unui Forum consultatiare & reuneast instituiile
Statuluisi cultele religioase recunoscute. Scopul acestuiioeste valorificarea
experienei istorice a cultelor religioase Tn domeniul fil@pic, in vederea
Tnburatatirii calitatii vietii iTn Romania post-comunist

Nu cred @ mai este necesai subliniez importata coordo#rii actiunilor,
astfel incat resursele umagienaterialele &-si gaiseasa cea mai bulutilizare, 4
se evite redundaelesi dublarea agunilor pe de-o parte precughabserma totak
a intervemiei pentru un anumit gruginta, pe de aft parte.

Este important ca in acest moment :

Legea Cultelor #se aplice in recungi@rea statului de partener social al
cultelor religioase, pentru ameliorarea sistemd&iasisterd sociak si medica;

Sa se formalizeze prin convgiprotocoale cadru, colaborarea la nivel
central,

Sa se realizeze legura la nivel local intre Diretile judetene de Proteie
a Drepturilor Copiluluisi Birourile de Asistets Sociaf ale Bisericii Ortodoxe
Romane, respectiv funtide/asociaiile infintate pe lang bisericile/locaurile
celorlalte culte;
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S fie popularizatesi cunoscute la nivelul serviciilor de asistgisociak
ale cultelor : standardele tipurilor de servicii pet fi dezvoltate de atre
organizai neguvernamentalg demersurile necesare pentruiobrea autorizgei
de fungionare in domeniul serviciilor soci

In contextul celor enumerate mai sus, trebuiesttentizat faptul & taina
»ajutorarii aproapelui” este in acelatimp taina liberdtii si mantuirii noastre.
Fiecare persoanaflati in suferina si in nevoi, percepdétsi abordai cu ochii cei
mult milostivi ai lui Hristossi in iubirea Sa, descopefaptul G aproapele nostru
raméne pentru fiecare dintre noi cel mai mare obstacoalea mantuirii noastre,
a realizrii deplinei comuniuni.

in acest context, putem sugera,afaici un fel de rezeev ca adgiunea
filantropici, social-misionat a Bisericii este o lucrare duhovnicegs@ar viaa
duhovniceasteste un izvor de iubire sfé@npentru aceastlucrare evanghelica
Bisericii.
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A INFLUEN TE SI CONFLUEN TE BIZANTINE 5
IN GRAIUL SI SPIRITUALITATEA MARAMURE SEANA

Pr. lect. univ. dr.
Vasile BORCA
Universitatea de Nord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

Relations between the North and South of the DaRiber and Dacians -Roman
population manifested and materialized through Rwanan, Oriental andByzantine
protection andinfluence over the first and the second Millennium to Thd faf
Byzantium.

Sheep, trade and religious links have shaped agstrelationship between
Maramures county and The south- Danubian espedgthantine. They reflect up some
points today: 1) Saint Dimitry’s feast, 2) walking with "chiralexa’ during Epiphany
3) birthday and terminology fromlaramures dialectfound inthe Byzantineand south-
Danubiarnvocabulary

Keywords: Byzantine influence, Maramures dialect, the Byzemnti
vocabulary, chiralexa, Saint Dirpis feast.

Este un privilegiu & te afli incadrat cu apartertan prin pimad sau
sange, cu prezem dar mai cu seahtegat sufletgte de aceastobili si ,cea mai
curati matc a spiritualititi romanati”,* cel mai frumosi mai autentic leagn al
trainiciei si continuitatii noastre etnice. Maramuy@ ne-a f@stratsi ne imbie din
negura timpurilor o impresionanti miracuload ,zestre de taif a unui heam
nefnvinssi tanar”.?

Istoria si destinul acestor locuri mirifice se interpusiese suprapune in
general cu cea a gpdui carpato-danubiano-pontic fiind imposikilincorect a le

1. Sandu Mendredflaramurey, Ed. Sport-Turism, Bucugg, 1982, p. 3.
2. Ibidem, p. 4-5.
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segmentasi a le trata fragmentasi izolat de ansamblul contextultiTotusi,

Maramurgul ca untinut situat aproape in extremitatea tadai daco-roman, in
calea multor obstacolg incerciri, Tsi are existeta mai conturdt si mai bine
inchegal, aceasta impunandu-sedovedindu-se prin specificyi dainuirea ei
autenti@ si integra pari in zilele noastre, incat impresionggrzcucergte pe toi

strainii, facandu-l pe acel cercabr japonez, mai anii tregy si-l defineasa,

fiind ,satul primordial” sau ,centrul lumii*.

O

Mutarea capitalei Imperiului Roman Tragrit si inaugurarea noii capitale
de Constantin cel Mare avea in primul rand un ststegic, propiu organigi si
fiintarii de tip romanic. La 11 mai, 330 s-a@cbt sfintirea si inaugurarea
Constantinopolului (osal lui Constantin), care, il numea Roma ceaanda
spaiul grecesc dar cu administi@si organizare roma cu legile scrise in limba
latina, para in sec VI, noul imperiu avea cgiinta deplirh a continuiétii celui
din Apus. Sinamintele imgratului Constantin, nu e de mirare, cau fost
profunde pentru acestérg orientale, incét el era originar din localitatés din
sudul Durarii.”

Imperiul Roman de Apusizand sub barbari impreicu Roma in anul
476, Constantinopolul amane singurul puitor, atat organizatoric casi
administrativ, al faimosului imperiu de odini@amMNoul Imperiu de Rsarit si-a
pastrat concega si faima unicittii. Bizantul n-a Tnsemnat numai Imperiul i
Biserica. Acest Imperigi aceast Biserica avand ca centru Constantinopolul ca
un totsi unitate si-a dobandit un renumg un prestigiu deosebit nu numai in
Rasarit ci si Tn Apus. Basileii din Constantinopol impresionau fascinau
delegaiile straine prin splendoarea, fastgil luxul lor. Ceitenii noului Imperiu
purtau numele deomei iar Imperiul o bua parte de vreme s-a nuniitbmania.’®

3. N. lorga,lIstoria roménilor din Ardealsi Ungaria, Ed. Stiintifica si Enciclopedi@, Bucursati,
1989, p. 23.

4. Apud VasileStetco, Cuvantarea de deschidere a celui de-al ll-lea Sinmo ngional de istorie
,MARAMURES — VATR{ DE ISTORIE MILENAR", Borsa, 02-04 august, 1996, in vol. cu
acelai titlu, Ed. Dragg Voda, Cluj Napoca, 1997, p. 11-12.

5. Stelian Brezean@ istorie a Imperiului BizantinEd. Albatros, Bucuggi, 1981, p. 10-11.

6. N. lorga,Istoria vigii bizanting Ed. Enciclopedit Roméar, Bucurati, 1974, p. 19, 20, 136,
163.
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Crearea de noi provincii cu regimuri militare dieicde fortificaii n
punctele strategice, mai ales Th muimdeosebi prin acele ,clisuri”, ca posturi de
observae si spionaj au fcut din Imperiul de Bsirit o mare putere militar’

Supreméa si protecia romard orientafi a fost exting si intarita prin
Justiniansi n nordul Durrii. Popoarele migratoarg apoi slavii vor diminuai
slabi aceast protedcie si influenta bizantird dar nu o vor desfiga in totalitate. Ea
va ramane impregnatin cormtiinta populak si alimentad prin lediturile continui
intre populdile daco-romane din nordgl sudul Duririi. Cei din nord nu puteau
raméane insensibili sau nagitori fata de famantrile si schimhirile uneori
radicale din sud. Un Imperiu vlaho-bulgar cuaAsstii in frunte, in secolul al
Xlll-lea, cu aere de ingpati bizantini dar de n#une valali, o provincie ca
Valahia Mare din Tesalia, o fica unui conduitor al acesteiaasatorita cu un fiu
al regelui Serbiei la inceputul sec. X1V, un loandds, principe al Vlahiei cu un
secol mai devreme, un demnitar pe nume Balicaati $&i Teodorsi Dobrotici
din Carvuna, ultimul devenit ginere al Tangtului bizantin Apokaukos Alexios pe
la jumatatea sec. XIV, cu ufitefan Dyat care a indenit s ia titlul de ,imgirat
al sarbilorsi al romanilor’, o preting tara slavo-albano-latino- valahde la
Tesalonic spre vest apoi constituirea chefaliei \iahia Mare, iat doar cateva
franturi din realisitile politice ale vremii de care vlahii din norduliBrii nu erau
straini ci adesea intereggi implicati cum remarg si cronicarul catalan Muntaner
la inceputul secolului al XIV-lek.

Protedia si influenta roma# orientak sau bizantia e cat se poate de clar
reliefatd in raspunsul voievodului Menumorut dat trighor lui Arpad: ,Spung
lui Arpad, ducele Hungariei, domnului vostru. Dafiorsuntem ca unui amic, cu
toate ce-i sunt necesare fiiide un om s#in si duce lipg de multe. Teritoriul
nsa ce |-a cerut buneivoia a noastre nu i-l vom ceda nicictflatat vreme vom
fi Tn viata. Si ne-a @rut rau & ducele Salanus i-a cedat un foarte mare teritoriu,
fie din dragoste, cum se spune, fie dindriceea ce sagaduieste. Noi Tn& nici
din dragoste nici de fricnu-i cedm din gimant nici cat un deget, gdea spus &
are un drept asupra lui vorbele lui nu ne tulbdrinima, G ne-a aitat &
descinde din neamul lui Athila, care se numea uittii Dumnezeu”.Si chiar
dac acela adpit prin violerta aceast tara de la stimosul meu, acum iris graie

7. Ibidem, p. 303.
8. Ibidem, p. 498, 519, 521, 522, 526, 548.

197



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

stipanului meu, imfratul din Constantinopol, nimeni nu poate mi-o smulg
din mainile mele ®

Daci aceasta se intampla pe la finele veacului IX, de-imirare & la
sfaiit de secol XIV cei doi tineri voievozi maramgeai Balta si Drag se
indreapi para la Constantinopolascea# patriarhului ecumenic pentru ctitoria lor
Manastirea ,Sfantu Mihail” din Peri, dreptul de stavigipie. Faptele aceastea
denot si constituie o narturie clai a costiintei si credinei ca legea crgtina
oriental ortodoxi constituie zestrea noastspirituak ci intru aceasta ne-am
plamadit ca neansi aceasta se cuvine s-oagjm, s-0 imbitisam, Tn ea & traim
si s-0 iubim.

in acest context socio-politig spiritual putem frelege mai bine de ce
majoritatea domnitorilor ngri, chiar dup caderea Constantinopolului (1453) se
socoteau descenderai basileilor din Constantinopali ca unii si-au luat n
casatorie prirtese bizantineSgefan cel Mare — Maria de Mangop, Comnena), ¢
nvingerea definitig a turcilor si chiar eliberarea Constantinopolului au fost
cateva #izuinte frumoasei marete nutrite de actia.'°

Prin urmare, ceea ce Nicolae lorga numea ,Bizlup Bizant” sau, mai
bine zis Romania noastdupi Romania bizantiéy nu este doar o spectig ci 0
realitate istori@, o conjunctut fericita care a marcat in concernultio@ilor
europene acest miracol romanesc, cum este nunseadaceasinsuk romanié
intr-o mare slay, dar cu nuate sau specific oriental.

Asa se explig faptul & desi imixtiunile si prozelitismului Bisericii
Apusene au fost multg agresive, cu toate afidtile de limka si origine latirg, n-
au reyit sa ne converteadci sa instaureze catolicismul printre romani, deoarece
acetia aveau deja un ggnism bine gezatsi conturat, venit prin filiex orientah
adici ortodox.

lata de ce Mnastirea Peri apare ca o0 cetate spiriiual ortodoxiei
romaneti, aici in aceadt parte nirginasa si tulbure a romanimii provocatde
propaganda neobositsi misiunea prozelitist recrudescetit a catolicismului
maghiar. Maramugenii au apgmnut de la Tnceput Bisericiiagiritene, iar ,la
statornicia in aceastreapi credina a contribuit in cea mai mareisuta ura faa
de unguri, care au dat cultului latin un caractetional unguresc, fiind

9. Acest #spuns este reprodus dupelatarea Cronicarului Anonim al regelui Bela. ApHp.
Vasile ComanDin trecutul B.O.R .Rolul Mhastirii din Perii Maramuregulu, Tn rev.M.A. nr. 1-
3/1978, p. 13-14; Arhid. Gh. Papuerocesul Memorandumuluin vol. ,intru nnoirea vigii”,
Sibiu, 1978, p. 43.

10. N. lorga,Studii asupra Evului mediu roméaneded. Stiintifica si Enciclopedid, Bucurati,
1984, p. 43, 49, 60, 61, 306, 309, 369, 398, 406, 414.
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reprezentam oficiali ai catolicismului in acesteapi. Ura aceasta era pe deplin
justificata, deoarece maramuyemnii au fost martorii oculari ai nimicirii atator
organizaii politice romaneti de citre invazia maghiar”** Asadar Maramurail a
ramas intotdeauna Wdacinat de vatra spiritualitii strabune roméangi, pulsand
totodat la un ison cu intregul corp al romaititorientale. Ca rasuri de precaie
nsa si ca mijloace de fortificare in acestérg atat de tulburisi ameninate de
interese meschine expansioniste, maragemie n-au &mas nepsatori si izolati
intre munii lor ci si-au pus vigilea in lucrare. Asta i-aa€ut € menina o
legatura strand si aproape permaneftin misura posibiliitilor, cu celelalte prti
ale spaului romanescsi mai ales cu spiritualitatea vlaho-bizartirsud
dunireari.

Prezeipa in folclorul maramuggan a principalelor provincii localitati
romangti este o marturie in acest sens: B#al, Sibgii, Durire, Binat, Prut,
Tarigrad, Béilat, Hotin, Nistru, Moldova etc. Aceasta demnai locuitorii acestui
tinut nu erau rste ignoram, nici izolati de lumesgi realitatea romaneasgi chiar
universai.*?

Pastoritul, ca ocup@e de bai a poporului roman cu transhuman
specifia ,a cutreierat toatginuturile locuite de romani, gstrand intre ei un
contact viusi contribuind la o continii unificare de grai” spiritualitatesi
corgtiinta. ,Pastoritul a fost scutul individualiti noastre etnice. Gt lui,
populaia slawi e asimilai de romani.*®

Schimburile comerciale, facilitate prin vestitelenghuri romane, réftute
si intretinute prin grija autorittilor bizantinesi apoi locale, au guratsi Tntretinut
legaturile intre cele mai indé@ptate zone. Nu-i de mirarei @e timpuriu ia fiina
in capitala Bizatului o biseri@, un palatsi apoi un intreg cartier numit
Blacherne, adital vlahilor, care se bucura de apreciére.

Marile sirbatori crestine care in Bizanse bucurau de o atém deosebi,
hramurile locaurilor de cult, descoperiregi cultul moatelor, marile praznice
inchinate unor sfih cu renume ca de exemplu Sf. Gheorghe, Sf. Dumifu
Parascheva etc., au intreit, amplificat, dezvoltatsi extins importam si
semnificaia lor, incat, @a ca pah astzi, aceste &batori erau adeirate
manifesiri ecumenice ingde de targuri. De exemplu Sf. Dumitru patronul
orasului Tesalonicsi al intregii cratinatati balcanice &rbatorit la 26 octombrie a

11. Prof. Alexandru Filipgu, Istoria Maramuregului, Ed. Gutinul, Baia Mare, 1997, p. 39.

12. A se vedea in acest sens vol. lui Tache PapaBagi, Folklor, Etnografie Ed. Minerva,
Bucurati, 1981.

13. Tache Papahadifnografie lingvistia roméanz, in vol.Grai, Folklor, Etnografie p. 30, 33.
14. N. lorgajstoria vigii bizanting p. 87, 88, 609.
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devenit un fel deabatoare ngonaki ba mai mult extinzandu-sein alte regiuni.
Scriitori din sec. Xl confirii ca la aceste &@batori participau oameni din
regiunile duérene, din Moesia, din Sgg, de dincolo de Duine, ba mai mult,
din Occident, dinspre mtin Alpi. Aceste drbatori erau inspte si de agiuni
comerciale, de leduri si schimburi de idei, inform@, obiceiuri sau alte practici
pe care le observau reciproc, le admisigerobabil le Tnsgeau®

In acest context istoric de amiphnvergui: politici, economid, sociaf
dar mai ales religiodsvoi remarca pe baza celor niemate mai sus o lagira
aparte, specificde influena si confluenta intre tinutul Maramurgului in special
si al Transilvaniei Tn general cu Biziah si spaiul vlahic sud-dusirean. Acestea
le voi enumergi expune sumar in cateva puncte urmand a le prezbsthilat
intr-un alt studiu. Reperareg consemnarea acestora se vrea un exergiplu
marturie vie din viaasi spiritualitatea maramugeara.

1. Datina ,magilor de S&dmedru” sau pomenirea nilor. Stim ca in
cultul crestin ortodox exist anumite soroace, in cursul anului liturgic, de
pomenire a maior: a) Samhta dinaintea Duminicii infricgatei judedti, sau
Samlata dinaintea Bresimilor adid a siptaimanii de branz si a Postului Mare
numiti Mosii de iarri; b) Sambta lui Lazir sau Mgii de primivara sau in unele
parti Pagtile Blajinilor legate de Duminica Tomii; c) Sagth Rusaliilor sau Mgi
de va#; d) Pomenirea m@lor de toam# legat de obicei n straislegitura cu
hramurile bisericilor din aceasperioad (Sf. Arhangheli), la catoligi reformai
— lumingia (1 Noiembrie) dar in majoritatea locatitor din Maramure mai ales
pe Valea lzeisi pe Mara megii de Samedru sau Mp de toam@i. Aceasi
pomenire esteatuti in unele comuniti in sdmiita dinainte de Sf Dumitru, fie
vineri seara (inceputul zilei liturgice) fie in ailde samita. Aceasi datim a
»,mosilor de Sdmedru” e bine incrustan corgtiintasi practica religioasa multor
maramurgeni care are adacini adancisi bine infipte in fondul comun al
religiozitatii si spiritualititii noastre.

2. Datina umblatului cu ,chiralexa” cu ocazia sfin caselor din
ajunul Bobotezei. Grupul sau ceata de copii caeenprg preotulugi canaretului,
intra Tn curtesi incep cu aceastexpresie urmétde udri de besug, buristaresi
sanatate. Practica era bineigira para in secolul trecut in tot Maramugré si
zona lapus:

Kir’ Alexai, Doamne,

15. Augustin RBunoiu, Marele Mucenic Dimitrie, patronul cséinatarii balcanice, interviu cu
academicianul Emilian Popescu, profesor de bizatigie in ,Lumina de Duminig€’, nr. 42
(259) anul VI din 24 oct 2010, p. 9.
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Grau de primivara

Si-n podsi-n caman.

Toti din cag iasi afas.'®
Formula ,chiralexa” este preldatdin limba grea& Kirie eleison=Doamne
miluieste, expresie atat de des intrebathsi intalnita in cultul ortodox.

3. Onomastica greceasori sud-dugireara in graiul maramurggan.

- Nacu —de la lanacu, diminutiv al lui loan

- Balc — Balc — Balcani? sau Blachus — Blah

- Chira — Kirios (gr.)-domn

- Filipas — Filipi (gr.)

- Lucaci — Lykos-lup

- lIstrate, etc sunt nume de provenéegreceast preluate prin filief
sud-dudreara (aromad, meglenoromat istroromag) care s-au transmisi
pastrat Tn onomastica maramgeari.’’ De asemenea in vocabularul graiului
maramurgean intalnim astfel de termeni ca:

- fotoghin (petrol-gr. foto-lumiasi ghineo-a face),

- ponihos — gr. ponirosiu

- chodomarie — gr. zidire

- strafa — gr. ostrapi-fulger

- ascotoci — gr. scotizo-a intuneca

- astivui — gr. stiheo-a aranja

- chilav — gr. kilos-ciung

O

Intr-adevir ci ,in marea carte nesciiscare este folclorul, obiceiurile,
datinile”, onomasticai toponimia, poporul a creaf a pistrat in condii de
restrste dovezi autentice ale trecutului tenebros prire Gatrecuti cu care s-a
confruntat:® Limba si datinile unui popor sunt ,expresia frumtiséauntrice a

acestuia™®

16. Vezi T. PapahagiGraiul si Folkorul Maramurgului, in vol amintit, pag. 316, 375; Pamfil
Biltiu, Boboteaza Tifara Lapugului, in rev.Memoria etnografié, nr 1/2001, p. 26-27.

17. T. Papahagi, op. cit., p. 158-161; Mircea AedelCuriozitatea unor nume de familii din Seini
si coincidena lor cu nume similare din Gregién ,Graiul Maramurgului”, nr. 6142 din 31 mai
2010, p. 10.

18. Onufrie Vineler,La inceput a fost cuvantul Arded&d. Eikon, Cluj Napoca, 2003, p. 142.

19. Maria nis-Frertiu, Limba romaw si limbajul rugaciunii, Ed. Anastasia, Bucutg, 2001, p.
14.
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Maramurgul este ing un inepuizabil rezervor de batg naturale dar mai
Cu sear spirituale care ar figrat 4 se risipeasc Maramurgul mai pistreaz
inca incomensurabile comori vii ale spiritudlit romanati si crestinesti
nealterate pe laidgcare trecem de atatea ori Agftori si nu avem maturitategi
prudena de a le valorifica la justa lor valoare. Maranurenai este sub diferite
aspecte — port, obiceiuri, credinocupaii etc. - , un muzeu viu. Aici mai presus
de toate intomenia este la ea aa#$

,vai de acea nge caresi-a pierdut religia suvenirurilor”, zicea Nicolae
Balcescu sau ,,Un popor care gtie trecutul este ca un copil ce sita cunoscut
parintii...”, scria Paul Leu Tn volumul omagial dedicat Ciprian Porumbescth.

De aceea, incréori in maturitatea, identitateasi verticalitatea
maramureenilor cu ei Risi si cu vrednicii lor Tnaintgi, in elanulsi daruirea lor
pentru aceste valori sfintg nepieritoare, dorniciasle pistrezesi promoveze cu
aceeal ravm si straduinta, ca lucétori vrednici in ogorul Bisericisi Neamului
romanesc, prudeinsi increztori in ajutorulsi binecuvéantarea lui Dumnezeu care
nu va uita de credia si evlavia lor, ne expriim si noi gandul optimist
dimpreura cu marele nostru poet Mihai Eminescu, dar traésidu-| si
adaptandu-I laarasi poporul neag al Maramureului: ,Samarta din care aasarit
acest popor e nolil si poporul nu va pieri decat atunci cand romanii
(maramurgenii) vor uita de noblea semitiei lor.”?
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CHROMATIUS DE AQUILEEA
SERMO XIX

De passione Domni ubi dicit
»tunc milites praesidis suscipientes lesum in poaieim congregaverunt
ad eum universam cohortem et exuentes eum chlangat=imeam
circumdederunt ei”
(Matei 27, 27-28)

Dupa o traducere din latinde
Masterand Marius BUDEA"*
ROMANIA

1. Multe lecturi ni s-auatut cunoscute nay intr-ade¥r, dar de unde
trebuie 4 le rostim mai degrabdecéat din Evanghelie, unde rezith mod special
mantuirea noasi? Desigur, bul este lectura proféor, dar mai bua este cea a
Evangheliei, deoarece in relatarea profietiste prezicerea, iar in Evanghelie este
aratat adevirul. Spusele profetice sunt umbrite de norii tadneldar spusele
evanghelice sunt luminate deasiticirea Soarelui drepi.

Lectura Evangheliei detiaa attat clar cu cét nedreptate a fost tratat
Domnul si Mantuitorul nostru de dre iudeisi de citre pigani pentru mantuirea
oamenilor. Gci cand a fost luat de sold@laDomnulsi Mantuitorul nostru cassfie
dus spre cruce,l-au Tmbracat, zice, cu otunica rosie si L-au infisurat cu o
hlamid stacojie® $i au pus pe capul Lui o cundmle spinisi I-au dat o trestie Tn
dreapta Lui. Si ingenunchind, se inchinau Lui, zicand: Butldie, Regele
iudeilor”. (Mt. 27, 27-29). Acestea le-adcut iudeiisi paganii in litaie de joc.

! Textele urmitoare din acea®tsegiune reprezint traducerea literér efectuai de studentul
masterand Marius BUDEA, preldatlin colegia patristié latind ,Patrologiae Latinaé (P.L.) a
scrierilor lui Chromatius de Aquileea (serie derpatredici). Ele au fost traduseinterpretate de
tradudtor, prin explicaile elevate date in notele de subsol, sub atestedonare a Pr. conf. univ.
dr. Adrian Gh. PAUL, in calitate de indrétar, care gi dat acordul spre a fi publicate in acest
volum.

2 Hlamida era o mantie de origine grecéafixati pe umirul drept cu o agraf Felonul predlor
inchipuie acea hlamigd pentru & acopei umerii si spatele. El semnific demnitateasi
solemnitatea slujirii sacerdotale.

229



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Dar acum, printr-o cereastaini, cunogtem insei aceste faptd.in aceia lucra
nedreptatea, dar Tn neamuri taina cresligi ratiunea adeirului.* Cici este
Tmbricat cu o tunig rosie ca un rege, iar In hlandidstacojie ca o dpetenie a
mucenicilor, deoarece 8luceste prin séngele & ca 0 purpur prgioas. A
primit cununa ca un biruitor, fiindcinvingatorului i se confer cunurd in mod
propriu. Este adorat cu genunchii ple@a un Dumnezeu. Deci este Tgn&ntat
Tn purpud ca un rege, in hairrosie ca o @petenie a martirilor, este incununat ca
un biruitor, este salutat ca un Domn, este inctdaatn Dumnezeu.

2. Dar chiasi in tunica purpurie Biserica o putem cust@adesemnaf
care, #manand in Regele Hristos, @ticeste de o sla¥ regal. De unde este
numiti de atre loan in Apocalips,neamul Tmpiratesc”. (1,6). Aceast purpui
este cea despre care citim scris Tn Cantareaaflant ,Tot patul lui este de
purpurg”. (3,10). Gici in acest pat Hristos se odiktee unde va fi putut i
purpura, credita regeast adia si suflet de mare pte Caci prin purpud se
indica, intr-adevir, un lucru regaki de mare valoare, deoarece, cu todteste
din substata pimantului, totgi schimka firea lucrurilor cand este Tmbilaai-si
schimhti si Infitisarea. Altceva este Tn nalyraltceva ca aspect. in natyi.e. in
stare brut] e de mi@ importana, dar prelucrarea este de mare inseata’
Astfel, si trupul nostru e prin el insuneinsemnat, dar estéctit de mare valoare

® |udeii si paganii au slujit, prin faptele pe care le-aivassit cu Mantuitorul, unui plan ceresc al
iconomiei divine. A Tngduit Dumnezeu toate aceste evenimente atat Tn plaralui etern al
mantuirii lumii din s&nul Sfintei Treimi, cat tinand seama de libertategofurii umane.

* .In gentibug semnifici Biserica alatuita din neamuri, adic din pigani, care au venit la
credirta. Chiar in lataia de joc a géanilor, Tn prosternaregpleciciunea lor in deradere, giceau
un lucru cuvenit. Adig 1l adorau ca pe un Tripat, dei cu indiferena. Cici si Caiafa, chiar dac
gandea viclerge si-L piardid pe El in favoarea unui intreg popor, a prooronitadevr. Asadar,

n pigénii care s-au purtat inuman cu Domnul se cupdnBiserica dintre neamuri, care | se va
inchina paa la pimant. Ca atare, eigargeau un lucru de care nu erau gi@nti. Interpretarea
acestui episod Tn maniera de mai sus se masegg n literatura exegetiqatristia. Amintim pe
Sf. llarie de Pictavium, care scriein,his autem omnibus Christus dum illuditur, adorat(In
Matth. 33, 3)si pe Sf. Ambrozie al Mediolanului:Detestabili itaque mentis affectu honoratum
tamen ludaei exitum produnt, nam et conpungentemneot, illudentes adoraht (In. Luc. X,
105). Asadar, luarea Tn ras ascunde Tn e@aetia unui ade@r incontestabil: Hristos este demn de
Tnchinat chiagi Tn extrema chendagz fiindca El daruieste viaa tuturor prin patimile Sale.

® Lana sau mtasea se scufunda in stare frdhainte de filare sau desere, intr-o baie de
purpufi. Se &sa aici aproximativ 5 ore. Se recufunda de atétedeocét era nevoie, pentru ca
teditura 4 capete culoarea ddijt potriviti. Aceasi baie transformacpmmutati) o materie
obignuita (natura vilig Tn purpué de mare pre Asa trebuie irelead expresia utat natura cum
tingitur”. Aici purpura semnifig stofa ca atare sau materialul, nu sulystasau tinctura care
coloreaa.
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prin intervenia harului, atunci cand este scufundat, prin Ttdar&ira a Treimii, in
purpura duhovniceascintocmai cgi o stofi. De unde reiesea@aa vrem & fim
socotii 0 purpus preioasi, trebuie & pazim harul schimbrii noastré, ca &
putem fi demni de un asemenea Rege.

Chiarsi in hlamida stacojie putem remarca desetmsktva mucenicilor,
care, stropi cu propriul sdngei impodobti cu sangele martiriului, stiucesc in
Hristos ca o purpdrnobild. Aceasi purpul este ceea ce s-a prescris odirdoar
spre a se aduce in vederea Tmpodobirii cortuluDumnezeu (Ex. 25-26);aci
mucenicii impodobesc Biserica lui Hristoar s-a poruncit ca acea purpur
pentru impodobirea cortuluiasfie adugé in chip indoit. Gci indoit har au
mucenicii lui Hristos, intrucégi-au incredigat patimirii si trupul, si sufletul. De
afaim trupul le era sddat de sangele martiriului, dintru inima lor se
impodobea cu anturisirea creditei? Si prin aceasta mucenicii ofero indoit
purput pentru impodobirea cortului, deoarece st valorgi lui Dumnezeu
atat cu trupul, cadi cu sufletul.

3. lar Tn cununa de spini pe care a luat-o Ddnasupra capului &
este aftata adunarea noagtrcare am venit la credihdin pagani ce eram. Noi,
desi am fost candva spini, adigacatosi, ne-am #icut totwi, crezand in Hristos,
cunurd a drepitii, deoarece acum nu-L maité@mm sau nu-L maianim pe

® Aici Chromatius trimite neindoielnic la imersiuneaptismal pe care o frelege ca pe o purpur
spirituak, ntrucat noi ne botém intru moartea Domnului, precum Tgvadanc dumnezeiescul
apostol (Rom. 6, 3-4). ,Harul schiriti” este de fapt o metonimie pentru innoirea omybentru
imbracarea in vgmantul luminii lui Hristos. Imediat dupbotez, neofitului i se confémecetea
Duhului Sfantsi leacul nestrigciunii, cum zice Sf. Ignatie Teoforul, adieuharistia. Astfel e
condus de la scufundarea rid@ cunoaterea sangelui, adida asumarea jertfei lui Hristos, cum
scrie atat de profund sf. llarie de Pictavium, cémdrpretea secvern prefacerii apei fluviului
Nil Tn sdnge n timpul @bilor aduse asupra EgiptuluiCum vero signo tertio aqua ex fluvio
sumpta et in terram fusa sit sanguis, sacrametitd niscetur his, siquidem qui per aquam abluti
in cognitionem sint sanguinis transitlr{ Tractatus mysteriorum, 31, in col. S. C., vol. 19, ed.
du Cerf, Paris, p. 126).

" Podoabele care au fost aduse spre infruracese cortului Legii 1i inchipuie, mai ales covoarel
pieile de berbegi de vitel si perdelele, toate cu frumoase culori ornate —¥jostacojiusi
visiniu—, pe mucenicii Domnului, cargi-au vopsit vemantul slavei din sangiuirile lor. Tag
hlamida rgie aruncat peste umerii Mantuitorului este un simbol al martii. n talcuirea
Sfintilor Parinti, culoarea rgie semnifi@ sangele, intruparea, putinde a ptimi, deci jertfa.

8 S-au predat totalmente lui Dumnezeu. Au urmat otutanarelui Pavel;C  de vei mirturisi cu
gura ta @i lisus este Domnui vei crede in inima taccDumnezeu L-a Tnviat pe El din miote
vei mantui. @Gci cu inima se crede spre dreptate, iar cu guranggturiseste spre mantuire”.
(Rom. 10, 9-10).
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Mantuitorul, ci Tnconjum crestetul Lui cu nirturisirea credirei’, atunci cand
marturisim pe Taidl in Fiul, findca Dumnezeu e Capul lui Hristos, precum arat
apostolul. (I Cor. 11,3). Aceasta este cununa @espre David propciuia
odinioa#, zicand:,Pus-ai pe capul lui cunud de piatez scumg@...”. (Ps. 20, 3).
intr-adewr, candva am fost spini, dar, dupe am Inceputisfim socotii cunuri a
lui Hristos, ne-am dcut pietre prgoase. Gci Acela a ficut din spini pietre
pretioase care a ridicat din pietre fii ai lui AvraaMt( 3,9).

4. Dar nu e de prisos faptdl kectura de f@ relateai ca i-a fost dai o
trestie in dreapta Domnului. Asculca David marturiseste in psalm despre
Hristos: ,Limba mea zice, este trestie de scriitor ce scrie cu repeziciun@s.
44,2)!° Asadar, Cel care va lua asupra Sa patima a prinditdapta Sa o trestie

° Asa cum o coroahinconjoad capul unui om, cand este impodobit ca in#¥ag intocmai noi
stim n jurul lui Hristos ca intr-o hayin cerc. Suntem cunéircare inconjutm pe Hristos, pentru
ca toti sfintii se aduéi imprejurul Lui. Un chip al acestei redtitil avem in Sfanta Liturghie, cand
pregii stau in sobor, in frunte cu arhiereul, in juprestolului, unde se aflHristos in mod
nevazut. Tamaierea in cele patru laturi atatniversalitateai centralitatea Persoanei Sale.akar
vedem acest adaévinchipuit in visul patriarhului losif, care e coardi a Domnului. G si acolo
snopii frgilor au Tnconjurat sau, ca s1e exprinim conform celor scrises-au strans road”
(Fac. 37, 7) in jurul snopului lui losif, in sema pledciune sau inchittiune.

10 Ccalamus”, care apare in reproducerea versetitupsalm, se deosefte intrucatva de calhlt
termen — ,arundo”. Primul se fologe in special cu sensul instrumental (in cazul rnpsta
obiect de scris). Al doilea se refédn general la planta ca atare.

M Primirea trestiei in dreapta Sa in deradere Hara impirat, dar nu unul lumesc ce se spijin
pe o trestie firalv ca pe un sceptru, ci unul cerescegmaticaglasului al Vil-lea). Tns, precum
au procedat osgi cand L-au salutat cu pléciuni si ploconeli, ludndu-L n rés, la fel au Tnchipuit
adevrul lucrurilor si aici. Desi 0 faiceau 1n Btaie de joc, ei recugteau, chiar ra si-si dea
seama, calitatea Lui de Tamatsi ca om, nu doar ca Dumnezeu. Dar ei l-au dat @ptse de
trestie poate pentru a neat nou ce credeau ei despre Enftia Lui. Precum trestia se frange
repede, la fel socotead ce va surpa domnia Sa. Poata &or fi cugetat ei, potrivit spusei
proorocati: ,Ah, stiu! 7i-ai pus nidejdea in Egipt; ai luat ca ocrotitor aceddrestie frang, care
spargeysi intra Tn manaoricui se sprijini de ea”.(Is. 36,6). Trestia e aici un chip al fraditit. Pe
de alti parte Ing, faptul de a fi primit o trestie semnificatiunea unui adeir ascuns. Hristos a
scris iertaregi a sters zapisul care ne acuza. A insgidpat cu trestia crucii Legea Lui pe tablele
de carne ale inimii noastre. A primit trestie tocroa ¢ semneze, am putea spune, decretul de
iertare sau grgere al tuturor. Acum s-a plinit ceea caige proorocul;Toata faradelegeadi va
astupa gura ei”.(Ps. 106,42). O frumoasalcituire liturgici exprinmi poetic aceastintelegere:
»Hristoase, Dumnezeul nostru, Cel ce ai priragitignire de bufivoie, spre invierea cea destdba
neamului omenesg prin trestia crucii sAngerandii-degetele cu vopsele gig Te-ai milostivit a
iscali pentru noi, ca un imrat, cele ce sunt de iertare, nu ne trece cu vageaoi cei ce suntem
ameninati iardsi cu defirtarea de la Tine. Ci Te milostigte, Unul Tndelung abdatorule, spre
poporul Tau cel ce este in nevai, Te scoal si biruieste pe cei ce se lupimpotriva noastrca un
atotputernic”. (Stihira de la Slav.., vecernia duminicii a lll-a din Marele Postel ce este numit
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fie ca 4 daruiasa, printr-o scriere cerea&ciertarea fradelegilor noastre, fie ca
si Tnscrie legea Sa, prin litere dumnezgjein inimile noastre, precum Ingu
graieste prin profet:,Voi scrie legile Melein inimile lor si in cugetele lor le voi
scrie pe ele”.(ler. 31,33). Dar putem felege trestiasi in alt mod, deoarece
sensul duhovnicesc este multiplu. In chipul tréste@re este goalsi fara
maduva, era indicat Tn mod adit poporul @ganilor, care fusese odini@gafara
maduva legii dumnezeiti'?, gol de creditd, lipsit de har. Deci o trestie de acest
fel, adia poporul @ganilor, este pusin dreapta Domnului, deoarece in stanga
eratinut deja poporul iudeilor, care-L persecuta pestés’® Ca in chipul trestiei
este desemnat poporudganilor, o arat Isaia, cand afirih astfel despre Hristos,
zicand: ,Trestia frantz nu o va zdrobi’(42,3), adié@ poporul neamurilor, care,
desi parea zdrobit deatre diavol, totgi nu a fost strivit de @re Hristos, ci Tririt.

lar in Tngenuncherea celor ce se inchinau et@tarcredina si mantuirea celor
credincigi ai poporului, care-L adérzi de zi, cu genunchi plegape venicul
Rege Hristos?

5. Apoi se relateazin prezenta lectdrcum &, pe cand era dus
Domnul spre pati® ,au gasit, zice, pe un om oarecare, Simon Cirineul. Pe
acesta l-au obligat s poarte crucea Lui”.(Mt. 27,32). In cruce este triumful
puterii si trofeul victoriei. De unde reiesea dericit e acest Simon, care s-a
Tnvrednicit atat de mult incat gpoarte cel dintai stindardul unui atat de mare

de prooroci Dreaptadfntelui (Ps. 117, 15-16; $e15,6) a binevoit&accepte o trestie in dreapta
Sa. De batjocdrera, dar mantuire lucra.apén era, dar ca o sluge aiita. Pe toate leibda cu
barbatie pentru a ne @ui puterea abdirii Tn durerisi necazuri. Prin cele contrare a vindecat pe
cele asemenea.

2 Remaram interpretarea subiila episcopului Chromatius. Trestia mai egtain simbol al
sterilitatii sau infertilititii, caci este godl la mijloc, fira substati. Ea prefex locurile umede,
mocirloase. Tn chip alegorigj pacatul e gol, produce o teribidesertare spiritud. lar picatosul,
aseninandu-se trestiei, iug locurile noroioase, pline démol. Tot acolo pandesc, diuprofet,

si fiarele cele ingrozitoare care sigpnstesc asupra dreptului cand trece pe cale (F31)67

13 Daci trestia pe care o primise Mantuitorul in mana pied inchipuia pe pgani, stanga era
partea poporului evreu, ca unul care dauf contrar lui Hristos. Dgei trebuiau & primeasé mai
ntdi propovduirea, au inchissile harului prin Tnvartgarea de buivoie a inimilor lor. Sfanta
Scriptuéi obisnuieste ¢ infitiseze partea stddgca semn sau indiciu al ostilii, ca Tn scena
infricogatoarei judedti (Mt. 25,33).

1% Soldaii lui Pilat care s-au prosternat intdaui Hristos, zeflemisindu-L, ii arape tai cei ce in
decursul vremiigi vor pleca genunchii, umilisi rugatori, in duhsi adevir, Imparatului care ne-a
mantuit.
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triumf!*® Intr-adevir, aceast cruce Domnul a purtat-o mai intaiastfel Simon a
fost silit s 0 poarte, pentru ca in crucea Sa Domiuhrate harul Tmpodobit al
dumnezeigtii taine, deoarece Dumnezeu gram, Cuvantul ergi trup, Fiul lui
Dumnezeu ergi Fiul Omului. Deci a fost astignit ca om, dar a biruit ca
Dumnezeu in chiar taina cruciiatinirea este a trupului, dar triumful biruwe
este al dumnezeirii. &i prin crucea Sa Hristos a biruit asupra finogi a
diavolului. Prin cruce Hristos se igata intr-un car triumfal de lujtSi de aceea
a ales patru evanghgilica pe o cvadrifjcereast alead ca % vesteast intregii
lumi pe nvingtorul unei asemenea biru;m16 Acest Simon din Cirene pe umerii
sii a purtat[ crucea]; tovag s-a ficut patimii, ca & fie partas al Tnvierii, precum
zice apostolul;,Daca vom muri impreud cu El, vomsi trai impreuni cu El.
Daca vom amane adturi de El, vonyi imparari impreuri cu EI”. (Il Tim. 2, 11-
12). De aceea Domnul zice in evanghelieCine nu-si ia crucea sasi nu-Mi
urmeaz, nu poate fi ucenicul Meu{Lc. 14,27)’

6. Crucea lui Hristos este victoria noastteoarece crucea lui Hristos
ne-a cétigat nou triumful victoriei. Cine dintre noi ar fi atat dericit, care 8 se
nvredniceast a purta Tn sine crucea lui Hristos? Paant el crucea lui Hristos
cel care moare acestui veacare esteastignit impreust cu Hristos. Asculi-l pe
inswi apostolul care aratacest lucru:,M-am rastignit, zice, impreum cu
Hristos, dar nu mai #fiesc eu, ci Hristos #ieste in mine”.(Gal. 2,20). Aadar,
cine este (in)sim(at) de viciile trupului, precum gieste apostolul, (in)siin(at)
de pofta veacului, s-astignit impreust cu Hristos. Dar cine dreste Tn viciile
trupului, in pofta veacului, nu poate zighl-am rastignit cu Hristos’; fiindca nu
vietuieste dug Hristos, ci potrivit vigii veacului acestuia, potrivit voiai
diavolului.

Crucea lui Hristos este, prin urmare, @aa lumiisi trofeul cersatii
victorii. Caci si maretii regi odinioas, dupi ce repurtau o falnicvictorie cu
neamurile supuseadeau trofeul biruitei in chipul crucii, cadsatarne spre semn

5 O exclamége de-a dreptul emimnanti. ,Unde beatus iste Simon qui tantum meruit ut primus
tanti triumphi signa portar8 Nu s-a luptat el, dar a purtat flamura birign A cules roadele unei
mantuiri pe care nu a lucrat-o. S-a invrednicibdenste atat de fneaa!

16 Evanghelitii sunt cei patru cai care trag carul viftor. Ei sunt intimati la cvadriga Domnului,

1l poarti pe El, 1l vestesc pe El lumii. Ei suniauti in chip simbolic de tre profetul lezechiel
sub infitisarea celor patru fiarg a celor patru r (cap. 1)si de ctre apostolul iubirii, ca patru
fiinte ce stau Tmprejurul tronului Mielului (Apoc. 4 83-

" Tot paragraful este un elogiu adresat cinstiteticcare ne-a pricinuit atingerea de pomutivie
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de venica aduce-aminte prile capturate ale gmanilor® Dar cu totul alta este
victoria crucii lui Hristos. Victoria acelor regionsta in uciderea popoarelor, in
ruinarea orgelor, in p&darea provinciilor. Dar acedsbiruinta a crucii const in
raiscump@rarea neamurilor, in salvarea gabor, in libertatea provinciilor, n
sigurana intregii lumi. Poateacea este uciderea numai a diavolufuinrobirea
demonilor, intrucat crucea lui Hristodscumpra lumea, 1i face prizonieri pe
demoni. Paila urma, in biruina crucii lui Hristos stau atarnateipile capturate
ale demonilol® candsi as@zi prin semnul crucii lui Hristos diavolii sunt

18 Regii pigani instaurau o pace relati{pax romana) de multe ori prinacel. Biruirta lor
Tnsemna &rsare de sange, ucidere de oameni. Ca trofeutalridcpe care o repurtau asupra celor
cucerii obisnuiau § adud in cetate capetele glaanilor &pusi, find aclamai de popor. Ins
Hristos nu a slobozit pe oameni prin uciderea alter prin \irsarea propriului snge. lar trofeul
pe care l-a atat tuturor este tocmai cinstita cruce, simbol attificarii si jertfei de sine.

19 care sunt pizile vraijmasului de care a fost spoliat, decat numai sufleedadamnate la
Tntunericul iadului? Pe acestea leaaaumprat Hristos prin crucea Sa, intrdnd triumfal Tnatea
lerusalimului de susi infatisindu-ne pe noi, in Sine, Ehti (Ef. 2,6). Deci de crucea Domnului
stau atarnate, ca gte trofee scumpe, sufletele celor dehi. Desigur, aici imaginea este
metaforid, dar adesrati. Ea trimite la interpretarea pe care o face mae, folosind tot un
limbaj ,militaresc”, luptei pe care a purtat-o Hristos pentru néi El le-a fost izlavitor in toate
stramtoirile lor. Si n-a fost un trimis, nici un inger, cif Lui i-a mantuit. Intru iubirea Luji
intru Indurarea Lui El i-a discumprat, i-a ridicat si i-a purtat in toafi vremea de demult{63,9).
Sfintii Parinti Tnteleg, Tntemeig pe Sfanta Scriptdr (in spea cuvantul Mantuitorului, care se
exprimé ca ntr-o parabalatunci cand spuneimu poate nimeni jefui casa cuiva, daw va fi
fost legat mai intai 8pénul acelei case —Mt. 12,29), pogorarea la iadoanfului ca pe o
dezlegare a durerilor celor ferg¢icaca pe o indtusare a diavolului —&panul infernului—si o
surpare a intunericului de acolo. Cérturie, dintre atatea altele, aducem pe cea a |Sfaiie al
Ciprului, care notedzintr-o splendid omilie la Marea Sanda urmitoarele: Jeri L-au lovit,
astizi lovete El locuina iadului cu fulgerul dumnezeirii. leri L-au legadstizi El strange in
obezi pe tiranul diavol cu leguri nedezlegate. leri L-au osandit, ast diruieste libertate celor
osandii. leri slujitorii lui Pilat L-au batjocorit, asfizi portarii iadului L-au vizut si s-au
cutremurat. (Cuvant la ingroparea trupului dumnezeiescDdmnuluisi Mantuitorului nostru
lisus Hristos trad. rom. de pr. Victor Manolache, ed. EguneenGalai, 2010, p. 23). Dasi
evanghelistul Vechiului Testament odtifeaz aceasta intr-un chip mai obscur, atunci cand zice
,oare poate g i se ia celui viteaz pradg celui puternic 8 i se smulg din méar cei robii? Dal,
zice Domnul: Chiar robii unui viteaz i se vor luarada unui ezboinic ii va sépa; Eu na voi
razboi cu potrivnicii & si pe fiii tazi Eu 1i voi s@pa”. (Is. 49, 24-25). Recomaiwh lucrarea
eruditului episcop rus llarion AlfeyeyHristos, Biruitorul iadului”, trad. de Cristian Vajea, ed.
Sophia, Bucurgi, 2008. Cartea respeciiveprezini o tratare pertineat poate chiar exhaustiva
ntelesului soteriologic pe care-l implipogoréarea la iad.
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spanzurg, chinuiti, arsi, deoarece suninuti prizonieri prin crediga cruciisi prin
semnul patimif°

7. Asadar, dup ce au ajuns la Gogotd;au dat, zice,oret amestecat cu
fiere. Si dupi ce a gustat, nu a voitusea”. (Mt. 27,34). El insgi spusese prin
David acest lucru care trebuia se intample, atunci candagsste: ,Mi-au dat in
mancarea Mea fiergi In setea Mea M-au aghat cu oret”. (Ps. 68,25). Vezi
taina!? Oarecand Adam a gustat din dulcele pioaaflat amara moarte pentru tot
neamul omenesc. Dimpotdy Domnul a primit arfiraciunea fierii, ca & ne
recheme pe noi din amara moarte la dulce&.vissadar, a primit adraciunea
fierii, ca g stingi Tn noi anareala f@catului; a luat asupra Sa acreatatolui, dar
a virsat pentru noi ptosul vin al sangelui 1.2 Ca atare, le-a suferit pe cele
rele, dar le-a impitit pe cele bune; a primit moarte, dar @uit viata. Nu fara
motiv a fost #stignit in acest loc, unde trupul lui Adam era omat?* Asadar,
acolo se astignete Hristos unde este inmorméantat Adam, caavs lucreze
acolo unde moartea lucrase ea cea diht@a & se ridice viga din moarte.

2 Diavolii se Infricgeaz de acest semn sfant. Ei sunii,achinuiti numai la vederea lui, deoarece
el reprezind expresia ultimei smerenii (chenoze) a Fiului lwintnezeu, opusul trufiei dicesti.
»,Doamne, arni asupra diavolului crucea Ta ai dat-o nou”. Ea este semnul patimii, pentra c
nu se poate despi intre easi Hristos. El Eméne pe veci cu semnele cuigdpale suliei pe trupul
Sau, ca dovad a supremei jertfe aduse Tn favoarea oamenilora&eeasi-a aiatat mainilesi
coasta ucenicilor, iar Toma ne-a Tncredinde realitatea duhovniceésa trupului Su prin
pipaire. El iméane pentru totdeauna stigmatizat, ca indiciuiatati oamenilor care i-au cauzat
acestea. Stigmatele din trupul lui Hristos, chiefidt, ne ardt pari unde a putut merge slaiania

si ura oamenilor fei de El, dasi valoarea eterha jertfei Sale pentru noi, din care sérte, ca
dintr-un potir nesecat, intreaga Biséri©ar crucea mai g semnul (e)venirii Sale la sfaitul
lumii (Mt. 24,30). Ea 1l va dita intru slai pe Cel ce a fiimit cu trupul. Deci crucea este
aratatoarea nvieriki a slavei, iar invierea este slava crucii.

ZTn toate aceste pasaje sunt puse in ojeozle prin care ni s-a strecurat moartea iravimasts

si cele prin care ni s-aaduit viata prin moartea Mantuitorului (acreéalamniraciune, fiere, ¢t, vin,
sange).

#1n sec. al IV-lea era foartéigpandii aceast credina. Origen o atestase deja in comentariul s
la Matei, preludndu-o pe filigrevreiasg. Si Sf. Ambrozie o mefioneaa, atunci cand scrielpse
autem crucis locus vel in medio ut conspicuus ommilvel supra Adae, ut Hebraei disputant,
sepulturam. Congruebat quippe ut ibi vitae nostménitiae locarentur, ubi fuerant mortis
exordid. (In Luc. X, 114). Cercetile arheologicesi istorice au dezavuat Thsceast opinie larg
raspandii. Ea este mai degralo pied teologicé decat un adew obiectiv, istoric. Ea a servit la
construirea unei simbolistici teologice de Taaltas, tocmai pentru a putea asocia pe cei doi
Adam (cel vechii cel nou)si a pune in evideg contrastele.

% Hristos merge panla ridicina lucrurilor, paa la fibra cea mai intim a lor. in iconografia
ortodoXa apare frecvent dedesubtul crucii Infipte pe de&lipatanii un craniu de om. Este al
protopirintelui, conform télcuirii patristice. Bdoari, Adam doarme subamant, iar Hristos se
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Moarte prin Adam, vig prin Hristos, care din aceagtricina s-a socotit vrednic
Si se Bstigneast si sa moa# pentru noi, cassteard prin lemnul crucii pcatul
lemnuluisi si dezlege osanda miprin taina motii. *

pogoad, prin somnul maii, para in cele mai de jos (#nuntaie) ale pmantului ca & trezeasg si
impreurd cu el pe td cei din veac adorrii Crucea este astfel axis mundi, ca una caratene
cerul cu méantul, nouki vechiul pom al vigi, Tn mijlocul raiului. Crucea a fost ditata pe dealul
calvarului tocmai pentruicera un simbol al Trijpatiei neclintite a lui Hristos. Darstignitorii au
stat la poalele ei, la picioarele Lui, pentru ahipai supunerea lor fade El, cum sugereaatéat
de frumos;i de poetic marele mistic al teologiei siriene,E&ftem din Nisibe.

% Tnci o dak tema recureei este prezeditin aceste profunde cuggtpatristice. Aceasta poate
constitui in mod optim o alternafivpentru stereotipia unui limbaj teologic osificagarlad.
Meditatia asupra cuvintelor Scripturii este o hiaspirituak mereu noda, fard putina de a se
Tnvechi vreoddt Contraria contrariis curantur!

237



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

CHROMATIUS DE AQUILEEA
SERMO XXVI

In dedicatione Ecclesiae Concordiensis

Dupa o traducere din latinde
Masterand Marius BUDEA
ROMANIA

1. Lui Dumnezeu, care a socotitimmpodobeascBiserica Sa prin toate,
trebuie 4-1 aducem mubmiri de nespus. Désaritu-s-a biserica Tn cinstea
sfintilor si repede s-a désarsit. Ati fost provoca de pilda altor biserici, firge,
spre o evlavie de acest fel, dar felioit osardia voasir deoarece ta luat-o
Thaintea exemplului lor;aci ai Tnceput mai tarziu, dartiaspravit mai intai voi,
intrucét v-a invrednicit 4 avei voi mai intai relicvele sfiilor. Noi am primit de
la voi mogtele sfirtilor, voi ai primit de la noi ravna fidelitii si zelul credinei.
Buni este acea&tivalitatesi lupta religioas, in care nu ne sttiuim din ésputeri
fatda de avaria acestui veac, ci fa de darul harului. Noi am primit ceea ce
fusesei adus de are voi din darul sfifilor cu 0 mare dorita sfant, dar din chiar
acest lucru v-am starnit ravna voasta 4 ne cerg cel puin o particica. Nu am
putut $ va refuzim, deoarece era cuvenit ceea ce voi ceiitisdfi s-a dat o
parte, casi voi si avei intregul in partesi noi nu am pierdut nimic din ceea ce
fusese oferit, precum este scrj€ine are mai mult, nu prisosee, iar cine are
mai puin, nu duce lipg”. (Il Cor. 8,15). Aadar, impodobit este Biserica din
Concordiasi de darul sfiilor, si de zidirea locsului de cult,si de slujirea marelui
preot. Gici s-a invrednicit sfantuldmbat, fratesi coepiscop al meu, a fi cinstit cu
cea mai mare slujire, care, prin daruri de acdsaleesfirtilor, a cinstit Biserica
lui Hristos, venicul Arhiereu?

! Intregul pasaj este un elogiu pe care episcopub@htius 7l aduce comuaiti crestine din
Concordia, care pératunci se afla sub jurisdia Aquileei. Circumstata rostirii acestei cuvain

o constituie rdvna cgénilor din Concordia concretizatin edificarea unui logade cultsi
aducerea matelor sfintilor apostoli. Ind nustim cu exactitate de unde au fost aduse. Poata de |
biserica din Mediolanum sau probabil din Orient.icOm, aceadt solemnitate a depunerii
mosstelor s-a amplificat odatcu consacrarea unui episcop pentru respectiva mibaber Sfinirea

lui a fost avarsitda de episcopul Chromatius. Deci acé@astivantare coincide cu hirotonia unui
cleric pentru crginii din Concordia. De aceea sg¢ numste ,In dedicatione Ecclesiae
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Intr-adevir, multe sunt meritele sfiitor ale ciror relicve suntinute aici.
Dar & zicem, dag vrei, din multe ptine. Cici este cuvenit ca noias
propowaduim macar ceva din meritele lor, @ror credina si slava stialuceste n
intreaga lume, aacor puteresi har pretutindeni lucreéz,C aci in tot pimantul
precum giieste profetul despre ei In psalm,iesit vestirea lorgsi la marginile
lumii cuvintele lor”. (Ps. 18,4). Desigur, asi¢ vestea apostolilor in taatumea,
nu doar atunci candsezai in trup, 1l propoviduiau pe Hristos in lume, dar #c
para si astzi iese, cand puterea creginsi harul duhovnicesc lucreafata de
feluritele boli ale pcatelor. Dar nugep@im de aici un har mai mic al apostolilor
din faptul & suntem tizuti a nu avea relicvele tuturor. Unde sunt doi saij sunt
toti, deoarece comure credima si asenanator harul. Asculi-L pe insgi Domnul
Ca 0 spune aceasta atunci cand zjtimde vor fi doi sau trei adury@in numele
Meu, acolo suntsi Eu Tn mijlocul lor”. (Mt. 18,20). Aadar, dag& Hristos este
laolalta cu doi sau trei, td apostolii sunt impreuncu Hristos. Este necesar ca
acolo unde se dflHristos 4 fie de faa intregul cor al apostolilor. De unde rezult
ca trebuie & credemsi sa tinem astfel, cagi cum taqi[ ar fi] in cei puini. Dar
intrucat nu suntem in staré &lcuim meritele fiearuia, trebuie % vorbim pe
scurt despre ele, pentru adtnfa ceva din aceste merite ale gfor, ale cror
ramasite le avem.

3. Evangheliile aratcat de mare a fost sfantul loan Bdaterul
Tnaintea Domnului, cat de mare chigrsfantul loan evanghelistul, aleiror
moaste sunt pistrate aici. Acela a fost loan Bo#éarul, acesta loan evanghelistul.
Acela, né fiind asezat in pantecele maicii sale, L-a recunoscut periob siu;
acesta, aflat pgirmul marii, L-a descoperit pe Hristos. (Lc. 1,44; Mt. 21-22).
Acela L-a botezat pe Domnul, acesta s-a culcatiggyd Domnului. (Mt. 3, 13-
17; In. 13,23). Acela este numit primul intre céscui din femei, acesta este
iubit cu o afedune aparte (Mt. 11,11; Lc. 7,28; In. 13,23). Acekte denumit
inger, acesta fiul tunetului este chemat. (Mt. Q1Mc. 1,2; Lc. 7,27; Mc. 3,17).
Acela L-a aifitat lumii pe Hristos care era detdazicand: lata Mielul lui
Dumnezeu, care ridic pacatul lumii” (In. 1,29); acesta L-a propaguit n
intreaga lume prin predicarea evangheliei, zicmitu Tnceput era Cuvantuji
Cuvantul era la Dumnezeu Cuvantul era Dumnezeu. Acesta era intru inceput |
Dumnezeu. Toate prin El s-agéctt si fara EI nimic nu s-adcut”. (In. 1, 1-3).
Amandoi sunt admirabili, amandoi sunt foarte mAdela a vizut pe Duhul Sfant

Concordiensis (,La consacrarea Bisericii din Concordia”). Ingpurarea este festiy stilul
discursiv este unul elevatirfi prea multe expresii familiare. Textul este mairijitg pregitit cu
sobrietate.
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coborand deasupra Domnului sub chip de porumbedstac &pit in duh, a
cunoscut tainele cerului (In. 1,32; Apoc. 4, 1-lt)tine, acela, datogtinfrararii,

a fost trimis de are Irod in temni; acesta, pentru numele lui Hristos, a fost
relegat in insdl de étre Cezarul Domian. (Mt. 14,3; Apoc. 1,9).

4, Ce 8§ zicem despre apostolii Andrgi Toma, despre Luca
evanghelistul? @i si moastele acestora suntagtrate aici. Andrei este fratele
sfantului Petru, care a primit el crucea pentru Hristos, precuimPetru, fratele
lui. Egali Tn patimi, intrucat sunt egali in cre@dinCaci amandoi sunt egali pentru
Hristos; ei iRisi au luat crucea Luii, intr-adevir, drept a fost ca cei ce erautfra
de sangessfie frati si in slava patimii.

Dar si Toma este unul dintre apostoli. Acesta este doeha care, dup
Tnvierea Domnului, s-a indoit, incat cre@itui o intireste Domnul Tn mod deplin
si-i zice lui: ,Pune mana ta in coasta Mea nu fi necredincios, ci credincios”.
(In. 20,27). Acest Toma, daEe a pusi a pipiit?, a giit Lui: ,Domnul meusi

2 Obserdm cum Chromatius este consecvent peripatristice Tn majoritate despre seaeen
ntalnirii dintre Hristossi Toma du@ inviere. L-a atins Toma pe Domnul ori s-a tadlit si
contemple diafanitatea Sa? Chiar @&criptura nu megoneaz lamurit, ea invil la privirea
tainei. Dorului apostolului, suflet infocat, i ss@spuns cu prezea concret a trupului Domnului,
deci a persoanei Sale. | s-a oferit mainilor saatm cercare. Pe acgetinie de cugetare se
situeaz Sf. loan Hrisostom, Sf. Roman Melodul, Sf. Chiall Alexandriei, Sf. Teofilact al
Bulgariei, care inva ca, ntr-ade¥r, Toma a pipit trupul Mantuitorului.Si cantrile liturgice
marturisesc aceasta. Exemplifin cateva: Q, cu adexrat vrednici este de laud fapta cea
infricogatoare a lui Toma. @ a pipait cu indzneafi coasta care siilucea de dumnezeiescul
foc’. (cantarea a V-a). SauTpma Geamnul, care singur a ndiznit, ficandu-ne bine cu
credirya lui cea indoielnig, risipeste Tn toa& lumea necunginsa cea intunecatcu indoiala cea
credincioag, iar lui Tsi impletete cu ade#rat cununi, zicAnd: Tu gi Domnul, Preaidlrate
Dumnezeule alginsilor si al nostru, bine gi cuvantat” (cantarea a Vll-a). SauQ, nevinovata
indoiakz a lui Tomd (stihira vecerniei). Sau:lar el simind cu méana firea cea indaitcu frici si
credincigie a strigat @itruns de credini: Domnul meusi Dumnezeul meu, slavyie”. (stihira
litiei). Sau: ,0, uimitoare minune! loari-a plecat capul pe pieptul Cuvantului, iar Tomaa s-
invrednicit @ pipaie coasta Lui; acela a scos de acolo, cu infyame, adanc de teologie —taina
intrupdgrii lui Hristos—, iar acesta s-a Tnvrednicit a neviira pe noi cele de taifh ca ai pus
lamurit Tnaintea noastr dovezile Tnvierii Lui, strigand: Domnul meu Dumnezeul meu, slav
Tie". (Stihira stihoavnei). Remaim recurern ideii de indizneal (mappnola) sau cutezaa.
Hristos vrea ca noidasavem acel curaj neinfricat, acea cutezdirbiteasd de a credsi de a
cerceta. Deci nu e valabil dictonul: cregenu cerceta! Nimic mai fals. Dimpotiyv Prevalera
interpretirii ,spiritualiste” in Apus e stiina de viziunea patristic rasaritears. Chiar si un
Augustin di impresia 8 Toma a pus méana sa in coasta lui Hristos. Oaraceata e telesul
afirmaiei ioaneice:,Mainile noastre au pigit despre Cuvantwiesii”’ (I In. 1,1)? Apostolul las
si se Tneleag ci unul dintre ei ne-a incredat, pe eisi pe noi totodat, de certitudinea
nezdrobit a invierii. Toma a adus un mare serviciu tutuRyin necredita lui —so# cu bucuria
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Dumnezeul meu!’(In. 20,28). Da, s-a indoit sfantul Toma dufnvierea
Domnului, dar indoiala lui a Tt credina Bisericii® Si astfel a atins Toma mana
Domnului, ca 8 cunoasg strapungerea cuielor; atinssacoasta Domnului, caas
pipaie in rana de & semnele trupului &i; ca 4 nu se pretindl de dgmanii
credin,ei4 cum @& Hristos nu a inviat din morin acelai trup.®> Bunioari, cu toate
ca sfantul Toma a probat, prin vederea ochioprin atingerea mainii saleac
Hristos a inviat in trup, togunici asa Marcion sau maniheii nu au voit sread
ca Hristos a inviat in trup. Dar ce aigrToma duja ce a atins mainile Domnului?
,Domnul mey zice, si Dumnezeul meu!"Deci pe Hristos L-a recunoscut ca
Domn al 4u numai din puterea invierii, deoarece a birui rtessgi a nvia trupul
din moarte prin propria putere apae doar driei dumnezeigti si majesitii
veshice® Si de aceea ziceatre Dansul:,Domnul meusi Dumnezeul meu!”

frenetici a dorului de a-L vedea pe Cel inviat— aiittsi asigurat credita noastt. in el am atins
si noi trupul de foc, precum d@dut-o el. Minunat se expriinSf. Roman Melodul: Cine a pigiit
nears: palma ucenicului, de coasta cea @aware a Domnului apropiindu-se? Cine i-a dat ei
aceast tarie, de osul cel de foc putandu-se atinge? Cu adeycoasta cea piita. Cici daai nu
ea l-ar fi intzrit, cum ar fi pipzit dreapta cea de lut cutremitoarele patimi cele de sub cgrcele
de sub pméant?...Si cred celor scrise de Moise pentru ména lui To&ci stricicioasi fiind si
plinag de spini, nu s-a ars cand s-a atins de céast de o flagr-aprinsa si, precum oarecand
focul s-a pogorat in rugul de spini, acum a alergéatre foc mana in chip de rdg(Imnele
pociingei, trad. rom. de Parascheva Grigoriu, ed. Trisadamn, 2006, p. 184). Acest condac, care
se affi in Penticostar, relévcondescendea Mantuitorului faa de ucenici. Qsul cel de gpai€’
indica Tn chip tainic unirea inefaliila celor dodi firi. , Dreapta cea de lUteste o perifraz pentru
mana lui Toma. Semnele patimilor cutremdtioare’ ne aral realitatea jertfei Sale car@mane pe
veci inscrid in firea Sa uman Ele sunt rarturia insondabilei iubiri jertfelnice pe care ardit-o
Dumnezeu oamenilor. Cine nu va contempla adancubidé al acestui pog@mant paroxistic?
Cine nu se va ingpmanta de chenoza Ta, Hristoase? Neariul dine-l va spune?

3 Cu adeiirat indoiala lui s-aicut maié a credinei noastre! De aceea 1l ferite Hristos & s-a
invrednicit de un asemenea dar, de a atinge cdast@paie dumnezeiagcdar ii fericgte si pe
cei ce vor credsi marturisi, fira a-L vedea cu ochii trupulyi a-L atinge in mod fizic, Domsi
Dumnezeu. Da, ferigicei ce n-au &zut, precum Toma Geamul, dar vor crede, Intemeige
credina lui, in adegrul invierii!

* Cine sunt dgmanii credinei dad nu ereticii? Aici Chromatius i vizeazn spea pe doche,
care sugneau @ Hristos a avut doar un trup aparent, spiritualunul real, aseamator intrutotul
cu al nostru.

®> .In eadem carre Chromatius insist cu preddere asupra acestei expresii tocmai pentru a
demonstra & exisé o unitate de substgiintre trupul de dinainte de inviegiecel de dup inviere.
Termenul ,caro, carnis” e suficient de puternic tpera exprima conoté materiale, trupsti,
concrete.

® Numai invierea a deschis orizonturilesnigiei. Ea e premisa, baza, temelia creelirin
eternitatea persoangia creaiei. Prin inviere am cunoscul exist o alt realitate cu totul diferit
de aceasta. Apostolii autétes, in Duhul lui Hristos pe care L-a suflat asupr dup ce s-a sculat
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Acesta, dup ce a pornit cu toat horirarea spre India, potrivit cuvantului
Domnului, ca &L propovaduias@ pe Domnul Hristosgi in India, du@ multe
semnesi minuni, care au T@tit credina celor ce credeau, a primit pe Bun
dreptatesi 0 moarte ddvita. Asadar, cand trupul lui se afla ingropat in India, un
oarecare negustor,attat cratin si prea evlavios, a pornit spre India datbrit
afacerilor sale, caisadu@ de acolo romanilor, cu o pafta ctigului pimantesc,
pietre pr@ioase sau #rfuri indiene. Dar s-a aflat, in loc de negustocelor de
aici, negtator al lui Dumnezeu. &i dup ce a ajuns in India, i s-aagat prin
descoperire unde sésgste trupul sfantului TonTasi i s-a poruncit &1 poarte cu
sine la EdessaSi astfel acela, ca un negtor al lui Dumnezeu, dupce a
dispreuit averile gimantati, a inceput % cugete numai la gégurile cerati. Caci

a gisit, mai mult decat pietrele Indiei, #splat pe care nu oattase.®.

din moti, sensul existeei adevirate. Invierea a schimbat pergegi modul de a privi ontologic
intreaga existga. ,Acum toate de lumins-au umplut; ceruji pamantulsi cele de dedesubt

" Moastele sfirtilor sunt deci adeiratele pietre pigase. Cu catgriji nu au adunat cgénii din
Smirna oasele Sfantului Policarp, care a suferitenicia pentru Hristos pe la anul 156. Ei le-au
socotit mai de pttedecét toate bijuteriilgi averile gimantati. Caci vedeau lucrand in ele o putere
mai presus de fire.

& Textul se intrerupe brusc. Bine digiprofetul: ,C dutat am fost de cei ce nu intrebau de Mine,
gasit am fost de cei ce nuancautau”. (Is. 65,1). Traiectoria vié multor oameni se poate
schimba radical candagesc, precum este scrisangiritarul din tarird si vand toate pentru a-l
cumgira pe el. (Mt. 13, 45-46).
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CHROMATIUS DE AQUILEEA
SERMO XXX

De Ecclesiae nascentis exordiis

Dupa o traducere din latinde
Masterand Marius BUDEA
ROMANIA

1. Dug@ ce Domnulsi Mantuitorul nostru lisus Hristos, fiind birdit
moartea, a inviagi s-a raltat la cer, Biserica Lui s-a adunat in riurde o sut de
oameni (F.Ap. 1, 12-15), precum a auzit dragostest in prezenta lectar Dar
s-a adunat Biserica Tn fmerea de sus imprescu Maria, care a fost Maica lui
lisussi a fratilor Lui. Asadar, nu se poate numi Biséricla@ nu va fi fost acolo
Maria, Maica Domnului, Tmpredncu fraii Lui.! Cici acolo este Biserica lui
Hristos, unde se propaduieste intruparea lui Hristos din FecidarSi unde
propovaduiesc apostolii, fid Domnului, evanghelia este auziUnde e sinagoga
iudeilor nu se poate numi Bisefjdiindca nu a vrut & cread nici in intruparea
lui Hristos din Feciodr, nici 1 audi pe cei care 0 propdaduiesc in chip
duhovnicesc.

2. Simaiintéai, dug Tnaltarea Domnului la ceruri, Biserica s-a constituit
dintr-un nunar de o sut douizeci de oameni; pe ugirs-a extins atat de mult,
incat a umplut intreaga lume de neamuri nefrata. insgi Domnul arai n
evanghelie £ acest lucru se va petrece, zicaattecapostoli;,Daca grauntele de
grau nu va fi fost aruncat in brazdraméane singur. Dar cand va fi muraduce
multz roads”. (In. 12,24). Intr-adesr, multi roadi a adus invierea in urma
patimii domnéeti pentru mantuirea neamului omenesaci(rin grauntele de grau
Domnulsi Mantuitorul nostru inchipuie trupula8. Cand acesta a fost ingropat in
pamant, muli si nenunarata roadi a adus, deoarece prin invierea Domnului in
intreaga lume au asirit roadele virtgilor si recoltele popoarelor celor

! Maica Domnului e imaginea Bisericii. Sfinsunt impreus cu ea aduna De aceea zicemPge
Preasfanta, Preacurata, Preabinecuvantatajrivh Stipana noast# Nasaitoarea de Dumnezeu
si Pururea Fecioara Maria cu tsfinsii s¢ o pomenirh In Faptele Apostolilor ni se istorisie ci
in Biserica primat crestinii se adunau zi de zi la frngerea painii. Bupaltarea Domnului,
apostolii au revenit la lerusaligi s-au reunit in camera de sus—unsdoiin casa lui loan
Marcu—, avand n mijlocul lor pgMaria, mama lui lisussi cu frasi Lui” (1,14), petrecand in
rugiciunesi invatatura.
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credinciai.? Caci moartea unuia s-aidut viaa tuturor. Pe drept cuvant, cand
compad imparatia cerurilor in ali parte Tn evanghelie, zicgaa ,Asemenea este
Tmparatia cerurilor unui gzunte de mgtar senanat intr-o guding, care este cel
mai mic dintre toate semigle. Dar cand a crescut, se va face mai mare decat
toate legumele, astfel incatisarile cerului vor locui in ramurilelui”. (Mt. 13,
31-32). Domnul s-a asemuit pe Sine s giauntele de mgtar si, in timp ce
era Dumnezeul slavei al majesitii veshice, s-a fcut foarte mi¢, fiindci a
socotit lucru cuvenitisse nast din Fecioa& intr-un trup firav. Aadar, acesta a
fost seminat in amant atunci cand trupula8 a fost increditat mormantului. Dar
apoi s-a ridicat din moarte prin slava invierigrascut pe gmant, incat s-aitut
un copac, avand ramuri intru care locuiedsagle cerului. Biserica inchipuie
acest arbore, care s-aalat, prin moartea lui Hristos, intru stavRamurile
acestuia nu le talegem altceva decéi ceprezind pe apostoli, deoarece, precum
crengile Tmpodobesc in mod firesc un copac, aidim@odobesc apostolii, cu
frumuseea harului lor, Biserica lui Hristos. In acesteatstunoscute locuiesc
pasarile cerului. Noi suntem desenthaa psiri ale cerului in chip alegoric, care
venim la Biserica lui Hristosi ne odihnim, ca in gie ramuri, in Tn#tatura
apostolilor.

3. Dar & revenim la subiect. fadar, mai intai Biserica s-a constituit
intr-un nunar mic, dug inaltarea Domnului. Dar pe ufratat de mult a crescut,
incat a luat in gpanire intreaga lume, nu doar e, cisi feluritele neamuri.
Este crezut de dGtre pesi, este crezut de ctre indieni, este crezutde dtre
intreaga lume. Nu ingrozirea sabiei sau frica anapilui le-a tras pe aceste
popoare spre ascultarea lui Hristos, ci numai aradui Hristos le-a redat cele ale
pacii. in cele din urm, cand neamurile insele se lphtre ele din cauza unei
domnii pamanteti, isi revendi@ teritoriile sau regiunile lor; dar cand vin la
credinta marturisind numele lui Hristos, nimeni nu se mai lypdeoarece toll
recunosc pe lisus Hristos ca pe unicul Rege afdutdlu mai este nicio rivalitate
intre neamuri cu privire la acest Rege; pe Acestallt cinstesc, 1l adat, Tl
venereaz cu un consens egal. De dragul Lui ele refhua viaa silbatici si 1l
slavesc cu cinstgi cu credina. Si macar @&, potrivit puterii lumati, felurimea
domniei le face &se certe, towi, potrivit puterii lui Dumnezeui unitatii pacii,
printr-o credina egaf, se supun unui singur Tr@t; potrivit credinei, tot
slujesc lui Hristos. De la Acesta primesc zilnitdete méantuirii; de la Acesta sunt

2 E o imagine preluatdin In. 4, 35-38. Efectele invierii Domnului suméeninate cu bglgul
holdelor.
% Adica smerit, umilit.
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ohtinute gratificirile® duhovnicstilor daruri. Si daci necesitatea o cere, pentru
Regele lor sunt gata-si pum bucuros sufletele lor, decéi-g piarda credina; si

pe drept cuvant de banseani, deoarece acest Regéruwa 1i slujim ofes
soldailor Sai rasplat chiarsi dupa moarte. Regele lumesc nu-i poate face nimic
ostaului ucis pentru el dupmoarte, deoarecg el insyi este supus mar, dar
Regele Hristos auieste soldalor ucisi pentru El #splata nemuririi venice.
Ostaul pamantesc, dacva fi fost ucis pentru rege, este biruit; dar ggtdui
Hristos atunci invinge mai abitir, dase invrednicge a fi ucis pentru Hristos.

*Tn text apare termenul ,donativa”. Acesta se fejtescu preddere in sfera militdrsi reprezing
gratificarea sau generozitatea pe care o manifestari imgratul faa de soldd. Ea consta in
oferirea unor daruri in bani de cele mai multeariocazia unor evenimente festive( urcarea pe
tron, serbarea zilei de gtare, gréerea unui osandit etc.).
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CHROMATIUS DE AQUILEEA
SERMO XXXl

Homilia sancti Augustini de Alleluia

Dupa o traducere din latinde
Masterand Marius BUDEA
ROMANIA

1. Spre lauda lui Dumnez@guspre narturisirea adesratei credipe ne
invita acest cuvant ebraic, cargsuri neintrerupt in Biseri; adia ,Aliluia”.
Caci din ebrai@ in latim asa este iteles: ,Canta Celui ce este” sau ,
Binecuvanteazne pe noi, Dumnezeule, imprédim unul” sau, desigur, JAudai
pe Domnul”; pentru & totul este necesar mantugiicredirtei noastre.

2. Caci trebuie & cantim Celui ce este, fiindcfie noi, fie Tnaintaii
nostri cantau odiniodr celor care nu erau, adizeilor neamurilorsi chipurilor
idolilor.? Dar cantau atunci in zadar, deoareceade erau cele pe care le

! Pentru 0o mai bunh intelegere a semnifigidor acestui cuvant de origine ebrajcredim
echivalentele multiple Tn latigte. Se propun trei posibile variante de interpetgCantate ei qui
est sau ,Benedic nos, Deus, simul in unusau Laudate Dominufh Cea din urnd e mai uzitat
n limbajul teologic. Cuvantul ,Aliluia” exprih de fapt o bucurie a prezein este o exclanie a
epifaniei dumnezeigi, care inund sufletul omului de pace. In trecut intonarea adeshn era
asocial unei siri de extaz mistic, uneépiri in duh. Pr. prof. Alexander Schmemann apreciz
aceast intongie ocupa n Biserica primelor veacuri un rol impoit in Tntregul cult. Ea ar
apatine acelui tip de cantare melismatién care melodia primeaasupra textului. De aceea pan
azi avem reminiscee (de pild, cantarea ,Aliluia” din timpul deniilor tamanii Patimilor,
interpretai pe glasul al Vlll-lea, dulcegi duois, pe larg)Si chinonicele duminicale sau praznicale
sunt intercalate cu acest refre@uyéantul acesta nu este deci un cuvant simpluggiazingé o
exclamaie melodi&. Corrinutul lui logic poate fi tradus prin cuvintele J{&d: lui Dumnezeu”,
dar si cu acest cofinut el nu se epuizeazi nu poate fi redat, @ci el insyi este elan de bucurig
lauds Tnaintea afitarii Domnului, este reate la venirea Lul. (Euharistia—Tainalmparariei,
trad. rom. de pr. Boris #uleanu, ed. Bonifaciu, p. 97). Deci nirdf rost se ca#tla finalul
pericopei apostolice. El prégste pe credincig pentru primirea Celui care vine prin cuvantul
evangheliei Sale, care Se predje Sine insgi prin gura sacerdotului. ,Aliluia” este o laligh
prezenei personale.

2 Aici se infiereax credina zadarnig in idoli si zei pigani, care nu sunt nimic in lume, dup
cuvantul marelui apostol (I Cor. 8,4). Ei erau timgle ctre cei care identificau pe adeatul
Dumnezeu cu diferite feg ale naturii. Sub chipul lor faducrau diavolii, care ¥elau minile
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cinsteau. Dar dupce am venit la credia si la cunoaterea dumnezeiascam
inceput § cantim Celui ce este, adicDumnezeului atotputernic, Creatorului
cerului si al pamantului si Facatorului nostru insgi, care astfel giieste citre
Moise: ,,Asa vei zice fiilor lui Israel: Cel ce este m-a trenia voi”. (Ex. 3,14).
Caci Acela este care totdeauna a fgddumnezeu dra de incepugi care amane
pe veci firi de sfagit. Acestuia Ti cartm pe drept cuvangi in chip vrednic,
intrucat ceea ce suntem, ceea éamtrnu apatine firiei noastre, nici puterii
noastre, ci este a drépt si bumtatii Lui. Asadar, unui asemengaatat de mare
Dumnezeu, care totdeauna a fosste, trebuieasl canm cele ce sunt vrednice,
cele care se potrivesc spre lauda magjesBale: & este vegnic, & este
atotputernic, & este nesfait, ca este Creator al veaculgiiMantuitor al lumii, @
a avut atata dragostetfade oameni, incat chiar pe FiuilSL-a predat pentru
mantuirea lumii, precum Tingu graieste in evanghelie;,Asa, zice, a iubit
Dumnezeu aceasiume, incat pe Fiul & Unul-Niscut L-a dat, ca t cei ce
cred in El § nu piaw, ci s7 aiba viagd vesnica”. (In. 3,16)°

3. Asadar, ,Aliluia” se flmaceste ,Cantai Celui ce este”; se mai
talcuisste ,Laudai pe Domnul” sau ,Binecuvanteane pe noi, Dumnezeule,
Tmpreurd in unul”. Da@ ne gandim, remaiicn cat de mult se potrigee aceasta
credinei si mantuirii noastre. Ca atare, cand rostim ,Aliluiae rugim &a:
»Binecuvanteazne pe noi, Dumnezeule, imprauim unufl. Deci daé@ suntem
Tmpreura in unul prin credith, prin pace, prin buivoire, prin armonie
desivarita, putem §-L laudam pe Domnul Tn chip cuvengt suntem vrednici&
meritim a fi binecuvanta de cétre Domnul impreufin unul. Gci aceasta este

oamenilor, socotindaclumea aceasta e ultima realitate. Era deci unegantridicol, care n-a
dispirut nici asizi in unele concep. Profetul &i bate joc de unii ca agta, zicand:,ldolii
neamurilor argintsi aur, lucruri de méini omend#: gurg au si nu vor gui; ochi ausi nu vor
vedea: urechi ayi nu vor auzi; @ri au si nu vor mirosi; maini awi nu vor pigii; picioare ausi

nu vor umbla; nu vor giui cu gatlejul lor. Asemenea loi e cei ce-i fac pe eji tofi cei ce se
incred in ei”.(Ps. 113, 12-16). Aici autorul pare a face refeldaraceste versete.

% Intr-o inregistare, pr. Constantin Galeriicda cateva reflexiuni asupra acestui verset,
contempland taina negtei chenoze a Fiului lui Dumnezeu. Repetand vetdatcaui, el spunea,
printre altele, cu adaadraire: Cum a@a?, aiitand Tn aceld timp spre icoana intrdpii. Da, &a a
iubit Dumnezeu lumea,acS-a ficut ca un copil neajutorat Cel ceaphdeste pe prunci in
pantecele maicilor lor. #a S-a smerit Dumnezeuj &-a pironit pe cruce intre doi talhari Cel ce
suspend pamantul peste ape. Degiaaa ficut Dumnezeu: totul concret. El a lucrat ce afatsi a
implinit ce a giit. De aceea poate vorbi Sf. Nicolae Cabasila deaatragoste nebara lui
Dumnezeu pentru noi. L-a jertfit pe propriul Fiupdiufire pentru a ne infia pe noi intru El prin
Duhul. N-a precup# nimic Parintele pentru copiii 8. Ca i-a iubit cu o dragoste nebijnca i
asteapti mereu, & le este scugi apirare Tmpotriva primejdiilor ce grabnic ii TmpreshaCa
urmare, aceasta e iubirearipteasd: asa a iubit pe oameni Dumnezeu!
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scris:,lat a cat de binesi cat de pdicut a locui fraii impreun:”. (Ps. 132,1)Si
iarasi: ,Dumnezeu gazi in cag pe cei singuratici”.(Ps. 67,6}.Si astfel suntem
binecuvanta de Domnul, dat suntem gsiti Tmpreurd in unul, adid@ daa
ramanem in unitatea cred@i, in armonia ficii, in inflicairarea dragostei, dép
ceea ce indeararyi sfatuieste apostolul, spunéangbar va implor ca tgi sa va
nrelegei si sa nu fie intre voi dezbimi. Ci sa firi desivarsiti in acelgi cugetsi in
aceeai cungtingg”. (I Cor. 1,10). De unde reiesei @ac exisé intre noi
discordie, dezbinare, divergén nu suntem demni de binecuvantarea lui
Dumnezeu, nici nu putema4 laudam pe Dumnezeu, cétvreme suntem in
aceast rautate® Caci cum putem dspunde ,Aliluia” cu rostire frinteasa, fara
sovaiala, cand nu ne regim Tn unul? Aadar, mereuasfim in unul, ca & meritiam

a fi binecuvéantg in unul si s ne invrednicim aauda pe Dumnezeu in mod
cuvenit.

Nu se potrivgte acestaspuns ,Aliluia” ereticilor, schismaticilor, tuturor
dusmanilor unititii Bisericii.® Nu sunt fmpreunin unul cu Biserica cei care nu
aduri Tmpreurd cu noi in unul. @ci acest lucrusi Domnul Tnsyi 1l araé n
evanghelie, zicandCine nu este cu Mine, este impotriva Méacine nu adut
cu Mine, risipgte”. (Mt. 12,30). Gci apatine lui Hristos a ne aduna intr-unul,
dar este al diavolului a imgtia in toate prtile. Asadar, cine iubge unitatea
Bisericii, 1l urmeaz pe Hristo; dar cine se indulse de vrajh, il urmeaz pe
diavol, fiinda autorul dezbiarii este diavolul.Si de aceea citim spusa lui
Solomon:,Vreme este de a impgtia pietresi vrieme de a le culege{.Eccl. 3,5).
Fost-a odinioar vremea in care diavolul ne-a risipit in toatetipe, dar a venit

* Versetul acesta a fost tradugadn ediia Bibliei din 1988. in textul original latin fasse
deosebgte intrucatva: Deus qui habitare facit unius moris in domds-ar putea traduce:
,Dumnezeu este Cel care facelscuias@ in cag pe cei de un singuranav’. Si in traducerea
mitropolitului Veniamin Costachi se intalte aceastoptiune. Fidel textului grec, el traduce prin
»monotropi” (uovotpomovg). Literalmente, inseamin,cei de acelsi mod, de un singur fel”. E
vorba despre cei ce au un singur suflet, odimtertie si dispoziie, sunt aseamatori cu riravul
sau cu obiceiul. Tn acesttées se Inscrigi versetul in cauz

® Cei ce nu s-au unit sau unificat in &ji§i ntre eisi intre eisi Dumnezeu nu pot aduce laud
cuveniti lui Dumnezeu. Unitateaapii revine deseori in scrierile patristice. Darugisapostolul
Pavel spune tot in acegacrisoare & ,Dumnezeu nu este aleoranduielii, ci al gcii”. (14,33).
Cerem necontenit de la Dumnezeu ,unitatea ctedgh impartasirea Sfantului Duh”, cunoscéand
ci doar El poate unifica Biserigape oameni.

® Remarém darza opotie a episcopului fid de cei care tulbuunitatea Bisericii (aseinitoare
cu cea a Sf. Ciprian de Cartagina). ,, Aliluia” esemnul coeziunii, este cantat de tot poporul ca
imn de laud.

’ Aluzie la cuvintele paulinglun Domn, o creding, un botez” (Ef, 4,5).
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laragi vremea in care Hristos ne-a adunat intr-unul.li@eul aceluia, al a@rui
autor cunogtem c e diavolul, trebuieasfugim si sa ne @zim; Si urmam paceai
unitatea Bisericii, caasputem #spunde Th mod cuvenii pe burd dreptate
JAliluia”, adica ,Laudgi pe Domnul” sau ,Binecuvanteane pe noi,
Dumnezeule, impredrin unul”.

4. Vezi cat har este in aceastterpretare! Fiecare dintre naispunde
LAliluia” si cerem binecuvantarea condyica fiecare in parteidie binecuvantat
intr-unul. Gici suntem un unic trup al Bisericii (I Cor. 10,1%),de aceea to
trebuie 4-L laudam pe Dumnezeu cu un singur glas, cu o silaguma, adié o
singuti intelegere, cu o singéircredintd, cu o singui nadejde, cu o singar
dragoste. Aadar, vrednic este Dumnezeu aifidat de &tre cei drep, dar nu se
nvrednicate de cei pcatosi. Vrednic este a fidudat de &tre cei dreptcredinci,
dar nu se invrednigt de cei eretici. De cei credingipnu de cei necredingid
Si din acest motiv astfel trebuiei :1.e puim si si ne ducem vig, ca & fim
socotti vrednici de aduda pe Dumnezeu sia ni se potriveascacel cuvant
profetic: ,L audai, copii, pe Domnullaudai numele Domnului”.(Ps. 112,1).
Aceasta o facem in mod cuvesiifpe burd dreptate, dacne supunem intru toate
vointei si poruncilor Sale in chip credinciés.

8 E ceea ce spune Mantuitorul ucenicildbagi Md iubisi, pazii poruncile Melé&. (In. 14,15).
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