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Dragostea de Sfanta Euharistie
inseamra dragostea de Dumnezesi de a Sa Imgir atie!

Interviu cu Parintele Profesor Ilie Moldovan
de la Facultatea de Teologie Ortodak,Andrei Saguna” din Sibiu

In memoriam

Cuprins fiind Tntodeauna de respgctecungtinta m-am tot gandit, pte
de mai multe clipe, cumasmi pot exprima, cat mai bine, in cateva randweste
stari si sentimente f@ de Parintele nostru Profesor de Moral Ilie Moldovan de
la Facultatea de Teologie OrtoddXAndrei Saguna” din Sibiuacum, in aceste
momente, la adormirea sa in Domnul, la veneralditativde optzecsi trei de ani,
petrecti Tn spiritul si duhul bunei noastre f@lepciunisi cumintenii tradtionalesi
autentice a poporului nostru roméanesc!

In minteasi n inima mea personalitatea preacucerniciei saleontureaz
si se identifié prin cateva #&saturi si calitati distincte,si anume: in primul rand
prin maturitateai bogata experiga sau ielepciune pastoraki duhovniceasg,
prin atgamentul &u fata de valorile spirituale, perene ale poporului nosprin
felul siu de a fi foarte firesgi mai puin sofisticat sau complicat; da@aceea prin
tenacitateasi persevereta lui, prin dispozia pe care o are spre intensificarea
eforturilor in vederea rezalvii unei probleme, atunci cand sitieao cere; prin
cultura teologig, si nu numai, cu care este inzestrat datanuncii si tenacittii
sfintiei sale — deoarece este un autodidaciscutsi foarte consecvent cu el de-a
lungul intregi viéi; prin luciditateasi spiritul critic insait de foarte mult
intelegeresi condescendef; pe urnd, prin spiritul 4u de dgciplina, Tn primul
rand cu propria lui persoanrevelat cu fiecare slujire ori cu fiecare prédsau
cuvantare, susute intr-un mod foarte concis, coerent giazonsistent in diferite
Tmprejutiri sau cu diferite ocaziil... De asemenea, a mat gi\calitatea de a fi un
om de o sinceritate, dis¢ie si modestie igite din comun caretiiinspira foarte
multa Tncredere, confort sufletesgi dragoste fe&i de valorile eterne ale
spiritualitatii noastre romang si ortodoxe!

In ultima vreme a ajuns la o vatstrespectabil si venerabifi, la care
probabil, s-a gandit tot mai mult la ce a fost tmd; ficandusi tot felul de
bilanturi, cu gandulsi intentia de agi incheia activitatea, didactic pastoralsi
apologetic—misionar insi, atat eu personal i-am sugergt |-am Tncurajat
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permanent, casi multi alti cunoscti, ucenici si admiratori, & nu renure
definitiv, la toate aspectele actitii sale care a fost, intotdeauna, foarte
folositoare multor oameni — studertineri, slujitori ai altarelor sau credingicai
Bisericii noastre dreptanitoare, in§ constaim acum cu toi ca momentelesi
perioadele de suferidin ultimii ani au Tnvins, in cele din ughn

Cugetand la activitateg la personalitatea preacucerniciei sale, care este
foarte bine conturatsi cat se poate de auteritigi de fireas&, ma gandesc la
darul omului providetial cu care |-a inzestrat Creatoril Stipanul nostru al
tuturor — Domnul Dumnezegi Mantuitorul nostru lisus Hristos — pe care gén
sa L-a cinstiti L-a slujit cu toad sinceritatea, dragostgeabnegéa.

M-as bucura § stiu ca atat contemporanii cat posteritatea 1i vor acorda,
totdeauna, cinstea, recuytiata si pretuirea cuvenit pentru tot ce aatut, pentru
ceea ce est@ inseama (sau ar trebuidsinsemne) in cafiinta si in memoria
noastd colectiva, care, i rog lui Dumnezeu&snu fie alterat si 0 spun aceasta
cu mare infrigurare fiindg din pacate, noi cam avem ,darul” acesta de a ne uita,
foarte repede bina€atorii si Tnaintaii nostri dar incerc, totgi, si—mi fac un act
de Tncurajargi de optimismsi sa cred @ ori de cate ori va fi pomenit numelgus
va fi pronunat cu venenge si respect, pentru tot binele pe care laaut atator
oamenisi care fapte sunt consemnate dée Mantuitorul nostru lisus Hristos —
Arhiereul Cel Venic in Tmpiritia Sa cea cereassi vesnici de care, ne rugn
Lui, s aiba parte; rugciuni cirora ni alatur si eu, dorind din todt inima ca
Dumnezeu #il iertesi si-l odihneass, si-l numere cu dregi, in Imparatia Sa cea
Cereast, Sfant si Vegnical...

Si acum, dup aceast scurti introducere, in ultimii ani avand eu mai
multe drumuri la Sibiu, inclusiv la vestitgcoak teologi@ — Facultatea de
Teologie Ortodox “Andrei Saguna”, m-am hatat, luandu-migi) inima in dirti,
si vorbesc cuParintele Profesor llie Moldovang gazd primitoaresi plina de
Tngaduinta, in cadrul unui succinct interviu, desggharistiesi Mantuire, despre
necesitatea existggi acesteia intr-un mod cat se poate de indispéngabd
drumul nostru d&tre indumnezeirgi, iata ce ne-adspuns, in cele ce urmeazin
prea multa-i sa dragosgeexperiena, pe care vreauid supun atetiei, in cele ce
urmeaz, cu adanz preguire si recungtintd, Tntru amintireasi pomenirea
Parintelui Profesor llie Moldovan:

- Este perceput lisus Hristos ca fiifidri, azi si in veci Acela” in lumea
de asizi, in condiiile secularizrii la care, din pcate, suntem cu tiopartasi, intr-
0 mai mié sau mai mare asui?!...
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- Hristos este Aceda noi ins nu. Trebuie  ne apropiem mai mult de El,
in sensul realeuharistic prin Tnvatatura Bisericii, prin Sfintele Taingi prin
trairea crgtineasd in sanul familieisi peste tot acolo unde locuiri ne
desfisuram activitatea, simiim ca traieste in noi Dumnezeu. La toate acestea se
poate ajunge cu ajutorul catedriz de care suntem iidoarte mufi, lipsiti.

- Ce credg ca inteleg oamenii de asi prin naiunea deEuharistiesi
cum vedé@ raportarea lor la acest termen teologic careecéfl o realitate
duhovniceastfoarte mare, de fapt, cea mai mare?!...

- Mai intai trebuie explicat termen®uharistie pentru a itelege si
corgtientiza credincigii importarta termenulusi a faptului pe care el il caine,
care este ceva obligatoguindispensabil mantuirii.

- Mai vedei, astzi, o raportare persoridi autenti@ a credincigilor la
Sfanta Euharistie, cu alte cuvinte la Sfanta Lituegea fiind , Taina tainelor’?!...

- In anul 1986, cu prilejul vizitei sale in Romankatriarhul lerusalimului
— Diodor, dug participarea sa la mai multe Sfinte Liturghii arcluzionat & este
impresionat de numarul mare de credigicjoarticipani, dar & este foarte trist
pentru faptul & a vazut foarte ptini s-au nu a &zut nici un credincios caréi se
Tmpartaseasa!... Nu este voiedsexiste Liturghiedra Impirtasaniel... Mie nu mi-

a lipsit liturghiasi impartasania nici chiar in pgcarie, unde am cusut pe partea din
spate a maieului Sfantul Antimis, vinul il aduceamedic intr-o sticlti de vin
tonic, paineasi apa o r@gneam din hranai din alimentele primitesi asa mai
departe. Gsirea unei expligé la toaé aceast situgie ne duce cu gandul la
existena tainei lui Dumnezeu!... A&ti incG nu preastim (cum) $ ne rapodm la
Sfanta Imprtasanie dar suntem Tn drum sprejcic Impartisania Tnseamn
catigarea Imgratiei lui Dumnezeu de aici, cu alte cuvinte este worte
indumnezeirea prin har, care se faca o aceastviata.

- In alti ordine de idei, care vetlea fi termenul corect de abordare a
acestei probleme: - acela de de@mpartasanie, rafi impartasanie, cu vrednicie,
fara, cu pregtire sau fira, ori continud impartasanie?!... Care este, cu alte cuvinte,
pozitia Sfintilor Parinti cu privire la aceastproblema?!...

- Rispunsul meu est€ontinui Impirtdsanie, iar cat privete vrednicia,
noi preaii sfarAmam Sfintele Sfintele, dupcum citim in rugciunea de dup
Epicleza Euharisticce zice: Se sirama si se imparte Mielul lui Dumnezeu, Cel
ce se sframa si nu se desparte, Cel ce s@manai si niciodatz nu se sfageste, ci
pe cei ce se Tnaptasesc Ti sfipeste” — argument pentrgontinua Imgrtasanie. In
ce private vrednicia, aceasta este un dar de la Dumngizeicidecum meritul
nostru!... Motivele invodrii nevredniciei, cu canoanelej stiti ca sunt din lipsa
de dragostai sia se maistie ¢ Liturghierul care cuprinde rdgiunile de taigi



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

speciale pe care le citesc piiedrebuie 4 fie concrete, vii, personale iar nu doar
teoreticesi abstracte n idei!...

- Care este difergea de curente, de opinii sau de abordare refergor |
practica Tmprtasirii credincicsilor la slavi, romanisi greci si de ce asigm la
evidertierea acestor deosebiri de abordare a ageliégaomen, dat pot $ ma
exprim cu aceste cuvinte?!...

- Este o grgala de preuire a lui lisus Hristos, acda@ iL iubesti cu
adevirat nu te cramponezi in aceste deosebiri, din moreereste vorba de unul
si acelgi lucru, In fond de acela text liturgic — cu acelg coryinut!... Este
dureros & exist aceste deosebigi, drept urmare,ane stdéduim ca acolo unde
ne afim noi, & fie desfiinate, deoarece nu este mai imporatélcuirea
lingvistica si cea tipiconal decat receptarea Harului Divin!...

- Este lumea bisericeasccontemporai suficient de cogtienta de
valoareasi supremda acestei Sfinte Taine, care nu abordeasimph practia
liturgica ci pe ea se sprijin de fapt, todt viata noastt eclesiologiéd,
soteriologia@ si, indeosebi, cea eshatologffd...

- Este deplin corigeatdin picate, de la A la Z, de la Ortodoxie la
Catolicismsi de laA laQ!...

- Avem noi, astzi, bine structurat si articulaé o teologie a Sfintelor
Tainesi, n special, a Sfintei Liturghii?!...

- Din nefericire lipsgte evlavia cu privire la #irea in lisus Hristos,
permanerd, si numai Bunul Dumnezeu poate remedia lucrul acesta!

- Din punct de vedere moral-duhovnicesc cum nertaponoi la Sfantgi
Dumnezeiasca Iniiptasanie, in condiile in care, la momentul potrivit din cadrul
Sfintei Liturghii se imprtasesc foarte ptini oameni, gandindu-# aici, la situgia
de la noi dintara?!...

- Ar trebui & ne rapodm printr-o durere adascsi prin inceputul unei
ravne a mantuirii ce are in centrul ei tocmai pédaee ne mantuie. Dacl este
Centrul, atunci haidesa mergem cu tai la El'... La Dumnezeu nici un lucru nu
este cu neputii. Ferice de cel care, indiferent ce vargtin ce rost al vigi se
afla, se intoarce la direa cu Hristos, fiindt prin aceasta el se face aposfol
pentru afii!... Ca o concluzie @susine @, pentru a scoate asemenea apostoli
trebuie 4 ajungem la sacrificiul apostolge misionar de reunire a Bisericilgrde
revenire la tiirea primilor apostoli, astfel incat, Sfanta Eubae trebuie & fie si
temeiul uniftii crestine a reunirii Bisericilor, a ngcarii ecumenice autentice,
Tncununat fiind de stidania indumnezeirii de peépant étre cer!...

10
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- Cine ar trebui®si asume vina sau responsabilitatea pentru aborddeea
multe ori, destul de superficiah acestei probleme fundamentale a spirititalit
noastre?!...

- S nu cutam vinovai ci sa mergem Incre#ori cu convingerea a
Dumnezeu ne poate ierta decatul defsarii duhovnicsati, si rugandu-ne ca Elas
ne ia de maxn ca prin potir 8 ajungem acolo unde am fost, in paradis!sadhar,
lisus Hristos prin Euharistie ne reintoarce la Ehde datori comuniunii
euharistice vom ajunge la comuniunea (cemieg) cu El.

- Mai este, adri, relaia parinte duhovnicesc — fiu duhovnicesc una
sincesn, profundi, intr-un cuvant, autente!...

- Mai rar, dar este.&e rugm 1 se indeseasdcsi se infireasd!...

- Care ar fi soltila sau modalitatea indrépi acestei stri de fapt, a
acestei situ@ de compromis?!...

- Implorénd Providega Divina si priveasé spre noi cu ochi milostivi
povatuitori, convirgi fiind ca se aplid si aici cuvantul Scripturii care ziceac
»Fara de Mine nu puteface nimic.

- Credei ca lucrarile de inwdtatura ortodox, ,catehismele” noastre
prezint corect lucrurile cu privire la aceasproblend sau sunt destul de
scolastice?!...

- Suntem chema si scoatem scolasticul de aicil... Taainvatatura
cateheti@ are o comodr de izvoare, mult folositoare, cu toat# unele au fost
schimbate Tn camutul lor si care, astfel, nu auadut altceva decatisserveast
modernismului ispitit. In general, Catehismele sfo@trte bune dasi in ele se
strecoaf, uneori, f@reri subiective.

- Este nevoie, cumva, de o (re)catehizare a ategilor nostri cu privire
la aceast probleni a Bisericiisi nu numai, adig asisim, cumva, la o ,evolie”
istorica a acestei probleme?!...

- Repet, numai Providea Divind va face lumiti in privinta cursului
crestinismului nostru, care nu se poate concepe decanhd din nou, spre culmile
desivaririi!...

- Vedeai cumva, o stare de revigorare a acestei gsifisaintei optimist, in
acest sens?!...

- Da, bineieles! Nu cred, ci sunt conving ®umnezeu Care a creat
Bisericasi pe om, cu promisiuneai@e Aceasta l\ici porsile iadului nu o vor
birui” nu va intarzia aceastrevigorare pah la sfasit, ci cu mijlocirea Maicii
Domnului, ,Biserica cea Vie”, se va reface lerusali pimantesai abia apoi se
va contopi cu cel ceresc, cand vaun,cer nowi un pimant nod.

11
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- Acum in incheierea acestui interviu Y-aiga, Preacucerniceifhte
Profesor, & deslyiti cateva concluzii urmate de cateva sfaturi!...

- Dac dorim ca Dumnezeuigndrepte mila Sa spre ngiBiserica Lui, &
fim crestini ai milei si ai iertarii si sa traim mai mult In lisus Hristos Euharis§c
n evlavie la Maica Domnuluii asa, pururea cu Domnul vom fi pata sfagitul
veacurilor!...

Acestea fiind zise, acum la trecerea sa nieele kcasuri, ne rugm cu
totii, intr-un cugetsi o simire profundi, ca Dumnezeu ad ierte si sa-l
odihneasd!

Vesnica sa-i fie amintireasi pomenirea! Amin!

Cu mult preguire si deosebid recunastingd,
Drd. Stelian Gombagy —

Consilier la Secretariatul de Stat pentru Culte
din cadrul Guvernului Romaniei.
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Il. TEOLOGIE ISTORICA
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RELATIILE DINTRE BIZANTINI S| APUSENI
IN ZORIl CRUCIADEI A PATRA

Rird. lon Alexandru MIZGAN 1
Facultatea de [storie, Oradea
ROMANIA

Abstract

On the eve of the Fourth Crusadee relationsbetween Byzantines and Latins
were not very cordial, both parties being overwregnby resentments. This is also
proved bythe tensed relationsn the period 1054-1204, the year of Constantie@spl
destruction by the Western knightstbé Fourth Crusade

This study exposes the deepening of the crisisdmtvtheéwo Christian worlds
as well as the preparation of the Fourth crusaftier, gne arrival of Pope Innocent Ill on
the papal throne. Moreover, the stages of preperati the Crusader army are presented
until the moment of assembling an army capableafihg on a newnilitary expedition

Keywords: The Fourth Crusade, the relations, two Christianrid®s, the tensed
relations military expedition.

Evenimentele din 1054 n-au pus &apontactelor biserigél dintre Rasarit
si Apus, celelalte Patriarhiigaritene itmanand in comuniune cu Roma. Exist
intelegere diferit a schismei. Din perspectivaag&ritului ea a fost o rupere de
raporturi oficiale ohinuite Intre cele dauBiserici autocefale. Tn Apus schisma
era socotit ca un act de rebeliune grédmpotriva autoriitii papale. Cele dau
pareri provin din concegii diferite despre constitia sau natura Biseridii

! Studiul de fai reprezini cercetarea autorului in cadrul speciaiizde doctorat in

domeniul istorie, sumut casi referat in cadrul examenelor doctorale ale Fagulie
Istorie din Oradea, sub indrumarea coordonatoRiof. univ. dr. Sever Dumitgau, care
si-a dat acceptul spre a fi publicat.

2 Jean MeyendorffBiserica Ortodox ieri si azi, edtie noui, revizuti si indreptai de Jean
Meyendorffsi Nicolas Lossky, traducere dei@lin Lazurca, Editura Anastasia, Bucstie 1996,
p. 39-55.
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Schisma de la 1054 a trecut, pentru contemporaini, ihteresul si
rasunetul care s-ar crede @astca l-ar fi avut, asemenea incidente care au tulburat
raporturile dintre Constantinopgil Roma existangi inainte de 1054

Dupa incidentele din 1054 au urmat numeroase Tiricete refacere a
unitatii bisericesti, unele dintre acestea manifestandu-se prin digewlogicesi
de o partai de alt4.

1. Tensiuniintre Rasarit si Apus

Starea politid a Imperiului bizantin dup schisma din 1054 s-a agravat
prin aparia pericolului venit din partea turcilor selgiucizcsstia vor cuceri,
rand pe rand, teritorii care agaeau Imperiului bizantin, culminand cu marea
infrangere a bizantinilor de la Manzikert in 10&Ub Tmg@ratul Roman IV
Diogenes. in acelai timp Imperiul era atacat de normanzi, care auettigi
ultima posesiune bizantinin Italia (Bari) la 1074, debarcand apoi in Efir,
1081, amenitind Constantinopolul. Acedéssitugie nefasi pentru Imperiul
bizantin va determina pe mulmparati bizantini & incerce o apropiere de Roma
si chiar o unire bisericeascu aceasta, in schimbul unui ajutor militar sutisa
Papalitatea, la randul ei, a incercatfsloseasg situgia grea in care se aflau
bizantinii, pentru ai atinge scopurile & Astfel Tmgiratul Mihail VIl Ducas
(1071-1078), cel care a urmat la tron aldgitalia de la Manzikert s-a oferitas
mijloceasé o unire bisericeaddn schimbul unui ajutor din partea apusenilor, dar
papa Grigorie VII (1073-1085) nu a putut concretgatorul pe care inteiona

% E suficient 8 amintim de reldile tensionate dintre Constantinopsi Roma in timpul
patriarhului Fotie. A se vedea in acest sens: kgddeornik, The Photian Schism: History and
Legend Cambridge, 1948; Steven Runcimdihe Eastern Schism: A Study of the Papcy and the
Eastern Churches During the Xlth and Xlith CerggrClarendon Pres©xford, 1955, p. 22-27;
Milan Sesan,Patriarhul Fotiesi Roma,in revista “Mitropolia Ardealului” (Sibiu), anul 1960,
nr. 7-8, p. 535-559; G.a8dulescuSinodul al Vlll-lea Ecumenic sub Patriarhul Foti&69-870)
in revista “Ortodoxia” (Bucurgi), anul XXXVI, 1984, nr.4, p. 506-516; Dimitri idlensky,Un
commonwealth medieval: Bizah Europa de Rsarit, 500-1453 traducere de Claudia Dumitriu,
Postfaa de NicolaeSerban Tangoca, Editura Corint, Bucugi, 2002, p. 84-110.

* Aurel Jivi, Studii de istorie bisericeagc Editura Universittii ,Lucian Blaga”, Sibiu, 2001, p.
100.

®> Emanoil Bibus, Bizanul, istoriesi spiritualitate, Editura Sophia, Bucugg, 2003, p. 245-246.

® Lucian Gafton,Agravarea schismei prin incefdle de unire din secolele XI -XVin revista
L2ortodoxia”, (Bucursati), anul VIII, 1956, nr. 3, p. 398.
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sa-l trimita bizantinilor datorii conflictului siu cu normanziisi cu Tmpiratul
Henric al IV-lea al Germanieéi

Papa Grigore al Vll-lea adapb atitudine duplicitar fata de bizantini. Pe
de o parte, papalitatea va specula gdugrea in care se aflau bizantinii, n
vederea ofinerii unirii bisericati, iar pe de ailt parte, papalitatea va apropava
favoriza planuri de cucerire a Imperiului bizantin de supunere a Bisericii
grecati. Acestia vor fi cei doi poli ai politicii papale fa de greci, péh cand
Constantinopolul vaiatlea n mainile turcilor in 1483

Dezbateri notabile intre #&arit si Apus au avut loc in Bizarpe intreg
parcursul secolului al Xll-lea, cum au fost cela dil12, cand arhiepiscopul de
Milano, Petru Hrisologul (Grossolanul), a trecuinp€onstantinopdlsi mai ales
cele purtate de Anselm de Havelberg cu Niceta matitul Nicomidiei Tn 1135i
cea cu Vasile arhiepiscopul de Ohrida in 1154

Diferentele care existau de secole intre celeadwaditii crestine, erau
acum mai bine cunoscute, in urma frecventelor cb@taomercialesi ale
expediiilor cruciate, care awatut ca Risaritul si Apusul s se cunoascmai bine.
Istoricul David Talbot Riceemarca faptul & civilizatia bizantira, la sfasitul
secolului al XllI-lea, era un amestec ciudat de refidaresi nesiguram, in care
bizantinii erau forati de Tmprejudiri si devini corgtienti de lumea din afay
respectiv de occidentalii care le traversau teatitdn drumul lor @tre Locurile
Sfinte. Felul Tn care bizantinii priveau ciocnirea lumea occidentalin zorii
Cruciadei a patra,era influgh nu numai de evenimentele curente ale acelei
vremi, ci si de impresiilesi atitudinile pe care le mgtenised despre lumea
occidental din secolul precedett

Unii Tmparati bizantini, ca Manuel | Comnenul (1143-1180), efascinai
de modasi petrecerile occidentalilor. In schimb, #&enii de rand ai Imperiului,
care sufereau de pe urma de¥alstr armatelor cruciatesi erau @gubiti de
exploatarea negustorilor arogasi avari din orgele maritime italiene, atora

’ Ibidem p. 397.

8 bidem p. 399.

® J.M. HusseyThe Orthodox Church in the Byzantine EmpiBéarendon Pres©xford, 1986, p.
179.

12 Norman RussellAnselm of Haverlberg and the Union of the ChurtHiesrevista ,Sobornost”,
1979, vol |, nr. 2, p. 19-41.

1 Arhiepiscop Chrysostomo&elaiile dintre ortodogi si romano-catolici de la cruciada a IV-a
la controversa isihagt traducere de Raluca PopesgiuMihaela Precup, Editura Vremea,
Bucursti, 2001, p. 38.
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imparatii le faceau concesii comerciale avantajoase, deveneauoedin ce mai
ostili Occidentuluisi din ce in ce mai neincraori in faa ambiiilor acestord?

intre Rasirit si Apus, existau mai multe difergnin problemele biserigt,
dar cea mai importaftera legat de pretetia papalidtii la jurisdictie universal,
fapt care a contribuit la adancirea schismei dirtete do@ Biserici>Ar fi
imposibil & intelegem evenimentele din aceagerioad a organiirii celei de a
patra cruciade,afa si tinem cont de ostilitatea crescédndu care Rsaritul
bizantin privea Occidentul, de fenomenul cruciad@&ogeneraki de momentele
de frustare care au degenerat in vigldim raporturile dintre c#enii Bizanului
si occidentalii care &ceau negpsau conduceau diferite afaceri intre gréni
imperiului*®.

Moartea impratului Manuel | Comnenul, in 1180, a accelaraedetarea
relaiilor dintre Rasarit si Apus, fapt concretizagi prin masacrarea popuiei
latine din Consatantinopol in 1182 Asadar, in preajma Cruciadei a patra,
relaiile dintre bizantinisi latini nu erau din cele mai fericite, ambel&tpfiind
adanc ptrunse de antagonisghresentiment®.

in aceast perioad, lumea islamig era condus de un stilucit lider,
Saladin al Egiptului, care a devenit sultan. Aldihd fotele latine la Hattin,
langa Marea Tiberiadei, in 4 iulie 1187, armata lui Byotrs spre Palesting a
cucerit lerusalimdf, la 2 octombrie acejaan, numai orgul Tir rimanand n
mainile cratinilor. Caderea lerusalimului gocat lumea crgind apusead si
aceasta a dus la organizarea celei de a treigadeydn frunteaaeia se aflau

12 steven RuncimarByzantine Style and Civilizatipsecond edition, Viking Penguin, New York,
1987, p. 156-157.

13 John Godfrey1204 The Unholy Crusad®xford University Press, Oxford New York Toronto
Melbourne, 1980, p. 29.

14 Arhiepiscop Chrysostomosp. cit, p. 39.

15 Joseph GillByzantium and the Papacy: 1198-14@utgers University Press, New Brunswick,
New Jersey, 1979, p. 8.

18 |storicul apusearLudwig Hertling facesi el o prezentare succinta divergerelor dintre
bizantini si apuseni, in lucrarea skstoria Bisericii, apiruta si in limba romas, la Editura Ars
Longa, Igi, 1998, p. 249 -250. EIl adata inc din secolul al Xl-lea, Ven®m, Bizanul si
normnzii erau n conflict din cauza suprarmiain Marea Adriati, conflictul adancindu-se atunci
cand vengenii si normanzii s-au aliat impotriva Imperiului bizamtdug ce bizantinii ocupasgr
insula Corfu Tn 1149.

" Francis E. BarkefThrough the ages. The Story of the Christian Chy2ad edition, Guildford
and London, 1966, p. 134.
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Frederic Barbarossa irdmatul Germaniei, Filip Augustus regele Heinsi
Richard Inini de Leu regele Angliéf.

Colapsul celei de a treia cruciade va coincide ¢ongortani schimbare
pe tronul papal in 1198, cand Inogaral lll-lea va fi ales papsi va initia cea de
a patra cruciadt®.

2. Papa Inocetiu al lll-lea - ini tiatorul Cruciadei a patra

Giovanni Lotario, viitorul pa® Inoceniu al lll-lea, s-a ascut la Anagrf’
n 1160 sau 1161, intr-o vreme in care Bisericas&pt era angajatin lupé pe
trei fronturi: recatigareaTarii Sfinte, lupta mpotriva ereziildt si propria ei
purificaré®. El se tigea dintr-o familie nobil italiani, Conti, tafil siu fiind
Trasimondo de Conti, conte de Segni, iar mamaeluitsnea Clarirfdsi se tiigea
si ea dintr-o veche familie romanScott?*. Nu sestiu prea multe despre cojiiia
lui.

Tanarul Giovanni Lotario a studiat teologia la Paris timpul lui Petru de
Corbeil si ca student a vizitat Angliaaé¢and un pelerinaj la mormantul lui
Thomas Becket de CanterbfityMai tarziu, a studiadi dreptul la Bologn& unul
dintre profesorii lui fiind vestitul Uguccio de Fara. Intors la Roma, el a devenit
canonic, iar la varsta de 30 de ani a fost promosadinal de unchiulasi, papa
Clement al Ill-lea, fiind titular la biserica SfinSerghiesi Vah, pe care a inceput
Si 0 restaureze sa o infrumuseeze. Era un canonist de m@rdar in timpul cat a

18 \/ladimir Rosulescu,Cruciadele Editura Scorilo,Craiova, 1999, p. 236-252.

¥ Hans Eberhard MayeThe Crusadestranslated by John Gillingham, Oxford Universiess,
Oxford, 1972, p. 183.

2 John Godfreyop. cit, p. 32.

2L E vorba de cruciadele indreptate Tmpotralaigenezilorsi catarilor care au tulburat profund
viata Bisericii Apusene. A se vedea lucrarea lui J.eRédolmessi Bernard W Bickers: A Short
History of the Catholic Churé¢hBurns & Oates, Wellwood, Tunbridge Wells, 1984 84-86.

22 Joseph Gillpp. cit, p. 9.

% John Godfreypp. cit, p. 32.

24 Antony Bridge The Crusades_ondon, 1980, p. 229.

% Eamon Duffy Saints & Sienners. A History of the Pope¥ale University Press, 1997, p. 110.
% Gheorghe G. Shescu/Politica imperialisti a papii Inoceriu Ill si luptele de succesiune dintre
Staufisi Welfi, in volumulStudii de Istorie BisericeagdJniversali si Patristica, ingrijirea ediiei,
studiu introductiv, bibliografie suplimentasi indice de numesi locuri de loan Vasile Leb,
Editura Arhidiecezana, Cluj-Napoca 1998, p. 156.
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fost cardinal nu a participat prea mult lataipublic, ci era inclinat spre studii
meditaie, scriind, pe langalte tratate si pe cel intitulatContemplarea lumf.

Cu pdin timp Tnainte de moartea sattanul pag Celestin al lll-lea a
propus lui loan Colonrf4 si fie succesorul lui. Se spun&papa Celestin chiar a
sugerat abdicarea in favoarea lui Colonna, dargadleardinalilor nu a vrutas
audi de aceastd Cardinalii voiau mai mult un om de stat decageniu religios.
La moartea lui Celestin al lll-lea, survenia 8 ianuarie 1198, cardinalii au ales
pe tarrul Lotario Giovanni, in varstde 37 de ani, ca succesor al acestuia. In
ochii cardinalilor Lotario prea omul capabil i restaureze puterea politia
papalittii atat in Italia cagi peste Alpi, 8 apere drepturile religioase impotriva
puterii seculargi si combai ereziile periculoase pentru t@aBisericii.

Cardinalii austiut ca el era un om plin de energieambtie. Astfel la 22
februarie 1198 el a fost consacritincoronat ca pap’. Personalitatea Iui
Inoceniu era dinami&, mulki istorici considerand el a fost un om mai mult
admirat decat iubit. Era un orator désarsit si a avut un bun simdiplomaticsi
politic si munca lui Tn cancelarie i-a sporit expetgenEra si un om care a
practicat o vig ascetié fiind pregitit sa infrunte lucruri mai ptin placute. Era un
adevirat aprator al drepturilor Bisericii apusene pe linia pagaigorie al VII-
lea. Inoceriu a pretins o complétautoritate in problemele bisergtie(plenitudo
potestatis), considerandu-se ,vicarul lui Hristopgé p@mant si succesorul
Sfantului Apostol Petill. Tn concepa sa, doar papa singur avea ,plenitudo
potestatis” peste toepiscopiisi patriarhii si peste toate bisericile. Marea lui
ambiie era § faci lumea § recunoast supremga scaunului Romei nu numai in
materie religioas dar si in afacerile seculat® Credea, de asemenea c
papalitatea putea fi deasupra puterilor lgtingi ci papa putea fi preai rege”.
Din primele zile ale pontificatuluias Inoceniu al lll-lea a avut ideea unei

27 John Godfreypp. cit, p. 33.

2 Acesta e cunoscut mai bine ga@ardinal sub numele dgiovanni de St. Paul

29 s+ The Cambridge Medieval HistgrPlanned by J. B. Bury, edited by J.R. Tanner, C.W
Previté-Orton, Z.N. Brooke, volume VVictory of the PapacyCambridge, at the University
Press, 1936, p. 1.

% August Franzen, Remigius Baumdstoria papilor, traducere de Romulus Pop, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucytie 1996, p. 207.

%! Ibidem

320+ The Cambridge Medieval History (op.Git) 2.

% Jeannine QuilletCheile puterii in Evul Mediutraducere de Maria Pavel, préfale Serban
Papacostea, Editura Corint, Buaii,e2003, p. 51-52.

3 Antony Bridge op.cit, p.229.

% Hans Eberhard Mayeop. cit, p. 183.
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Cruciade n mintea lui. Sféitul cruciadei a treia l-a nemumit profund. El
considera & trebuiau @utate noi resurse pentru o expedj,sfané” mai eficace.
Pentru aceasta, considera el, se impunea luargamdsari in stare &redatepte
sentimentul religios, azut in amogeak si sa mobilizeze unitatea de e a
crestinilor®®. Astfel Inocemiu face apel #tre principii cratini si ia Crucea.
Enciclicelesi proclamaiile lui pentru indulgete s-au dcut in 1198 cu cooperarea
cistercienilorsi benedictinilor, in vederea restadr regatului crgtin latin n
Palestina. Inoceiu a cerut patriarhului lersusalimului, episcoputle Lidia si
marelui conduator al ordinelor militare, &l informeze despre sitta din Tara
Sfant si a intrat Tntr-o relée prieteneasccu regele Armeniei, care |-a recunoscut
drept episcop universal

In predicarea cruciadei Inoag@n a adoptat pasajul biblic din Psalmul
136,5: ‘De te voi uita lerusalinfe Papa nu a ezitatasfoloseasg armele
cruciailor pentru recuceriredarii Sfinte, in Sicilia, Tmpotriva albigenzilagi a
catarilor, precunsi a saracinilor in Spania. Inoa&n a scrissi liderilor cruciai
din Germania &i convingi si pe atii si susina expediia crucia&®. in timpul
razboiului civil din Germania intre Filip de Suabialin casa de Hohenstanfgin
Otto al IV-lea de Brunswick (Braunschweig) din@ae Welf, papa Inocén |-a
suginut pe Otto, pentruaclinia lui politica in Italia era diferit de cea a casei de
Hohenstanfel. imparatul bizantin Alexius al lll-lea Anghelos, de asamea nu il
suginea pe Filip, pentruacsaia acestuia, Irina, era fiica lui Isaac al II-lg&, care
el I-a inkturat de la tron. Papa Inogenal Ill-leasi imparatul Alexius al lll-lea
aveau deci o aversiune coniufeta de Filip de Suabia. Papasaacum am
precizat,tinea foarte mult &recucereascpentru crgtinatate Locurile Sfinte ale
Palestineisi a pus toat inima pentru organizarea unei noi cruciade, pe ear
proclamat-o in august 1198. Inodera privit spre Bizanin sperata unui ajutor
esemial pentru acest proiect. El era de asemeneayniet@t % realizeze o
reconciliere pozitig intre Biserica Ortodax din Bizan si Biserica Romei sub
supremg@a papad. Pentru indeplinirea acestor deziderate Inpgela ficut
numeroase chein catre Alexius al lll-lea, dar nu a primitaspunsuri

% Florentina Gzan, Cruciadele. Momente de conflughintre dou civilizasii si culturi, Editura
Academiei Roméane, Bucutte 1990, p. 94.

37+ The Cambridge Medieval History (op.cith. 16.

% Jean Richard,The Crusades,ranslated by Jean Birrell, Cambridge Universityed,
Cambridge, 1999, p. 243.

% Filip de Suabia era fratele lui Henric al VI-lea.

0 Harald ZimmermanrPapalitatea in Evul Mediu. O istorie a pontifiloomani din perspectiva
istoriografiei, traducere de Adinel-Ciprian DiaicEditura Polirom, g, 2004, p. 155.
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concludente. Astfel, in primukg an ca pajp Inoceniu I-a chemat pe Alexiusis
adud Biserica din Constantinopol in supungreomuniune cu Biserica Ronféi

si sa faca eforturi pentru a plasa Imperiuis in spatele cauzei pentrazboiul
sfant. In acelg timp a scrissi patriarhului loan Camaterus din Constantinopol,
cerandu-i & se supui Romef?. Patriarhului din capitala Imperiului i-a scris c
“Domnul i-a transmis lui Petru, nu numai conducerBssericii, cisi a intregii
lumi” *3 n raspunsul dat lui Inoceiu de dtre Impirat si patriarh se spuneaic
eliberarea Locurilor Sfintgi reunirea Bisericilor va veni cand Domnul va vrea
aceast lucru. In acagiascrisoare s-a afirmati@adci ar fi vreo Biseria indrepiitita

si se numeasc,mama Bisericilor’, aceasta ar fi Biserica lerusallui. S-a
condamnat de asemenea intwapuseah legati de purcederea Sfantului Duh
(Filioque), afirméndu-se acnici Sfanta Scriptuir si nici Parintii Bisericii nu
vorbesc despre purcederea Sfantului Qiuthe la Fiul. La fel nici Evangheliilgi
nici Sinoadele Ecumenice nu vorbesc de primatulamnmin problema unirii
Bisericilor pe care a cerut-o Inogen i s-a spuns & aceasta ar fi posildsiinumai

in urma unui Sinod Ecumefifc Inoceniu a scris din nou Patriarhului la sféul
anului 1199, afirmand ac ,Roma este capuki mama tuturor Bisericilor”.
Patriarhul a intrebat: unde se spune in Evangh&lgiserica Romei este capil
mama Bisericilor? El a m@onat cele cinci mari patriarhate, intre care R@rex
primatul de onoare, nu pentru pregeiui Petru acolo, ci pentria (Roma a fost
prima capital a Imperiuluf. Tn cursul anului 1200 au fost mai multe schimburi
de replici intre Inoceiu si Alexius al Ill-lea. Impiratul rispundea pretgiior
papale de supreme, c in gandireai traditia bizantira, Biserica era dependant
de puterea secutarin Rasirit, imparatului 7i revenea datoria de aas Biserica,
de a fi protectorul ei, Tnfpatul neavand nici o puterei daca schimlari
doctrinare, el avand doar dreptul de a prezidadsih Faa de aceste puncte de
vedere bizantine, Inocen a declarat £ datoria papei includea mustrargia
dojenirea condutorilor secularisi acetia nu aveau nici 0 autoritate asupra
Bisericii si a slujitorilor ei. Aceast corespondeti dintre impratsi pap punea in

*1 papa Inocetiu al lll-lea ii cerea mgratului Alexius al Ill-lea al Bizamlui, si faci eforturi
deosebite pentru a intoarce Biserica din Constapdihla unitatea Scaunului Apostolic al Romei,
tot ssa precum fiica se intoarce la mama ei.

“2 John Godfreypp. cit, p. 34.

“3 Antony Bridge op. cit, p. 229.

*4 Joseph Gillpp. cit, p. 11.

> John Godfreyop.cit, p. 34.
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lumina diferertele fundamentale intre eclesiologia Bisericii Ooxelsi a celei
Apusené®.

La inceputul pontificatului &, Inocenmiu al lll-lea nu a fost numai in
legatura cu Constantinopolul lui Alexius al lll-lea, gi-a indreptat atera si spre
Europa Occidenta) pentru a realizaizboiul sfant de eliberare a Locurilor Sfinte.
Pentru Inocefiu nu era nici o problemin ce privgte justgea unui asemenea
razboi. Razboiul era justificat de legea lui Dumnezgsuginut cu argumente din
Sfanta Scriptur si scrierile Sfinilor Parinti. Papa Inocetiu al lll-lea a ficut
cunoscut planul @ pentru un dzboi Sfant Tmpotriva saracinilor, pentru
recucerirea Locurilor Sfinte, in ,Scrisoarea get#@radresai arhiepiscopilor
apuseni, la inceputul lui august 1198, poruncireladestoraasi informeze pe
episcopii diocezelor in aceagrivinti*’.

3. Predicarea cruciadei

In scrisoarea de antawe dtre patriarhul latin al lerusalimului, despre
moartea predecesoruluitssi despre alegerea lui Tn scaunul papal n 8 iasuari
1198"® papa Inocetiu al lll-lea a anutat intenia lui de a lucra pentru cauza
Tarii  Sfinte si  eliberarea lerusalimului. Tarul pa@ asumandut
responsabilitatea decap al crgtinatasii”, a intertionat $ reia conducerea
razboiului sub auspiciile papatiii. La 15 august 1198 a proclamat noua crugiad
convocandnilitia Christi pentru luna martie a anului 1199. Pentruiisasea noii
cruciade, pe o perioadle doi ani, s-aatut apel atat la nobili cat la oriseni. 1n
apel nu seiacea referire la capii incorofiaai Europei apusene, deoarece papa
intentiona % pastreze noua expead cruciali sub controlul &u, iar regii, pe de
alta parte, erau angajdn rezolvarea propriilor lor probleme. loan al glei era
n razboi cu Filip Augustus al Fragi, in timp ce in Germania, Filip de Suabia era
in razboi cu Otto, pentru dobéandirea tronului. OameniseBcii puteau de

“ |deea sau niunea de,cezaro papism’ implica subordarea Bisericii lade puterea secular
idee care putea fi acceptate muti bizantini, dar care nu putea fi acceptat lumea apusedn
mai ales dup conflictul legat decearta pentru nvestitdrdin secolele XI-XII.

“7 Jean Richardyp.cit, p. 243.

48 »x+ The Blackwell Dictionary of Eastern Christianitidited by Ken Parry, David J. Melling,
Dimitri Brady, Sidney H. Griffith & John F. Heale\Editorial consultant John R. Hinnells,
Foreword by Rt Revd Kallistos Ware, Oxford, 1999145.

23



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

asemenea contribui fiecare cu oameni sau bani.r Cate participau in cruciad
li se ofereau indulgee pentru iertareaspatelof.

Inoceniu a incredimat predicarea cruciadei cardinalilor SoffregdPetru
Capuano, care au fost numlegati papali” pentru crucia#f®. Ei aveau & lucreze
pentru pacificarea Apusului, prin reconcilierea hilip Augustussi Richard I.
Cardinalul Soffredo a fost trimis la Veree si afle ce ajutor se putea primi de la
vengieni in vederea acestei expg@diiar Petru Capuano a plecat in Fara
sfagitul anului 1198si a proclamat cruciada papala ntalnirea episcopilor
francezi de la Dijon. Petru Capuano giolt de la episcopii francezi adun&
Dijon, promisiunea de a sirse cu economiile lor noua cruciad Episcopii au
promis o contribtie de 30% din veniturile I8f. Marile ordine religioase au fost
de acord & faci acelai lucru, un mare nusr de cistercieni partcipand la
expediie. Dar o amar decepie si dezanigire a papei Inoceiu Il a fost trecerea
timpului faira a primi vreun &spuns la apelurile pe care le-acdt pentru
sprijinirea cruciadei cu trupg cu bani. Condiile politice din Europa apusean
nu erau n® favorabile organirii unei noi cruciade. Filip Augustus, regele
Frartei, nu era interesat de proiectul papei Ingicetl. El fusese cruciat cu pin
timp Tnainte, in timpul celei de a treia cruciagienu mai dorea &intreprindi o
nouwa expediie, cu atat mai mult cu cat era in divergetu Inoceitiu in problema
divortului sau de sda lui de origine danez Ingeborg. Filip de Suabia al
Germaniei era angajat iazboi cu rivalul du la tron, Otto de Brunswick. loan al
Angliei succesorul lui Richard Iniinde Leu, era angajat in laptu Filip
Augustus al Fraei, pentru posesiunile sale continentale

In toamna anului 1199 famu era alatuiti nici o armai si Inoceniu a
refnnoit eforturile sale, Incercand etrezeast zelul vechilor crucig. Tn cursul
lunilor decembrie 1199i ianuarie 1200 au fost trimise scrisori In toatetife
lumii catolice. Crgtinilor care luau crucea li se ofereau gwhiitele indulgete de
iertare a pcatelor, proprietile lor fiind puse sub protga Sfantului Petru pe
durata abseni lor. Cratinii care nu luau crucea - spunea Inqaen trebuiau 8
contribuie cu fonduri pentru stirserea cruciadéf.

9 Donald E. Queller and Thomas F. Maddefhe Fourth Crusade. TheConquest of
ConstantinopleSecond Edition, with an essay on primary sourgeélfved J. Andrea, University
of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1997, p. 1.

*0 Jean Richardyp. cit, p. 243.

*John Godfreypp. cit, p. 36.

> |pidem.

%3 |bidem p. 37.
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La inceputul anului 1199 Inocgn a luat hairarea de a impune o sano
cotizgie, un fel de impozit papal, peste intreg clerublia in vederea stiserii
cruciadet®. Papasi cardinalii au pitit ei Trsisi a zecea parte din veniturile lor
pentru anul urritor. Au fost luatesi alte masuri pentru a cdiga suportul
financiar pentrulara Sfant. Astfel, in fiecare biseric a fost pus o cutie pentru
ofrande &ptamanale, donatorii putand primi iertare degie ori gvarirea unei
Liturghii pentru ei. Episcopii au convertit penitarin bani pentrifara Sfant.
Rezultatele au fost dezagitoare paa ce fervoarea religiodsa fost pus in
miscare de predica harismaticului Fulk de Nedfllyinainte de a dobandi faima
lui, Fulk fusese preot la o bisefidetara, la Neuilly, lang Paris. Cuvaditile lui
erau indreptate Tmpotriva faptelor imorale ale eongoranilor &. El a tinut
predici moralizatoare in fa unor urige mutimi in aer liber, concentrandyu-
atenia in denurarea cametesi a desfraului. De asemenea, concubinajul
clericilor a fost o alt tinta favorita a lui. Fulk a avut un considerabil succes in
rascumgrarea prostituatelor, pe care le-a instalat subméntul celibatului, n
manastirea de maici Sfantul Antonie de l@nBaris, ori gsindu-le s@ pentru o
viata de familie. Cand Fulk a dena picatelesi viciile vremii, el a umplut
strazile cu nenurarati peniteni. Multi din cei ce il urmau pe Fulk credeai el
era ficator de minuni, dand vedere orbilor, auzul surzilmgbilitate schiopilor
etc. Muli bolnavi de la mari distae erau adgi si pusi pe marginea drumului
pentru ca el spoat si-i atingd cu hainele sale. Contextul in care Fulk a devenit
un predicator al cruciadeimane neclar. Unii au afirmat &aica Domnului i s-a
aritat si i-a incredinat aceast misiuné®. Sestie ci in septembrie 1198 Fulk a
solicitat sprijinul @lugarilor in predicarea Cruciadei, dar a fost refudad. 5
noiembrie 1198, Inocein al lll-lea |-a autorizat & inscrie pe o lish <i-i
inregistreze, in campania lui de predicasiepe cilugari®’. De aceea Fulk a
calatorit mult si a predicat cu mult entuziasm noua crugidéredicarea cruciadei
de atre acesta aminge de fervoarea lui Petru Eremitul din timpul prime
cruciade. El a atins inimile poporului &buit, regind s inregistreze mii de
siraci in luarea Crucii. In acajatimp legatul papal Petru Capuano asiesi
realizeze negocierea unui armtstiintre Filip Augustusi Richard Inind de Leu,

> Cecile MorrissonCruciadele Editura Meridiane, Bucusé, 1998, p. 66.

%5 Edward GibbonThe History of the decline and fall of the RomarpEen A new edition, with
notes, by Dean Milman, M. Guizot, and Sir Williami#h, vol. VII, London, 1903, p. 288.

% Donald E. Qeller and Thomas F. Maddep.cit, p.2.

7 John Godfreyop. cit, p. 40.
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desi curand Filip va intra in dezacord cu Capuano chnza divogului siu de
regina Ingeborg a Danemarcei, in favoarea lui AgreeMeran®.

4. Organizarea armatei cruciate

Inchegarea unei armate cruciate s-a petrecut lareckere cavalereasc
organizai de contele Thibaut de Champagne, la castelubéuia Ecry-sur-
Aisnes®, in Ardennes, regiune in nordul Frainla 28 noiembrie 1199. Acestea se
intdmplau la cincisprezece luni dupe papa Inoceiu proclamase cruciada la
un an dup ce 1l autorizase pe Fulki predice aceastcruciadi. Acolo erau
aduna la un turnir, numerg cavaleri stiluciti, care $i incercau brbatia
militara, sau se bucurau de banchet, cangecelelalte piceri care le erau oferite
de starea lor soctial Dintr-o da#i, cavalerii condgi de contele Thibaunt ingiusi
de \arul sau, contele Louis de Blois, au fost cucede entuziasmul comugi au
militat ei Trsisi pentru o cruciadl Acssti doi tineri coni, in varst de aproximativ
20 de ani, erau printre cei mai distinobili francezi. Exemplul celor doi tineri a
incurajat pe mui si le urmeze n luarea Crucii. Imprewucu aceti doi corti si-au
mai pus semnul Crucii tcdoi mari oameni de vézai Franei: Simon de
Montfort si Renaud de Montmirail, ultimul dintre ei fiindaw cu conii de
Champagnai Blois. Gestul acestor cdma avut mareasunet in toat@nuturile.
Pe maia contelui Thibaunt de Champagne au mai luat séi@rucii: Garnier,
episcop de Troyes, contele Gautier de Brienne, i&ade Vignory, Guy de
Plessier, Vilain de Nully, Geoffroy de Villehardoyi margal al tinutului
Champagne, Guillaume de Nully, Jean Foisgiomulti altii®. Asadar intrecerea
cavalereascde la Ecry a produs cel dintai nucleu al armataciate. Curand
dupa Ecry, ceilati nobili din nordul Frarei, au fost de asemenea digpsi se
alature iazboiului sfant.

La 23 februarie 1200 in omal Bruges, contele Balduin de Flandra, a luat
si el Crucea. Balduin era cunoscut ca un om piasept, milostiv cu cei®acisi
generos cu clerul. $a lui, Maria, sora lui Thibaunt de Champagne, grea
miscati de spiritul Postului Rélor, al sacrificiului, a jertfei Mantuitorului $us
Hristos,si si-a asumati ea povara cruciadei, @lri de soul ei. Dup aceea, cei
doi frati ai lui Balduin, Henrysi Eustacesi alti nobili flamanzi, au depus

8 Donald E. Queller and Thomas F. Maddepm, cit, p. 3.

%9 Steven Runciman, The Eastern Schism: A StudyePépacy and the Eastern Churches During
the Xlth Centuries, Clarendon Press, Oxford, 195345.

0 Geoffroy de VillehardouinCucerirea Constantinopolulpitraduceresi note de Tatiana Ana
Fluieraru, edie Tngrijita si prefaa de Ovidiu Pecican, Editura Limes, Cluj, 2002, §. 2
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juramantul lor. Contele Balduin de Flandra, probabllmoai puternic dintre o
vasalii regelui francez, era, la cei 28 de ankgius condudtor care §i castigase
0 reputsie in toai Europa pentru perspicacitatea lui pofitidBBalduin i
dovedise abilitatea militarprin victoria repurtdt asupra lui Filip Augustusi se
araitase un mare diplomat, intrand in atiaou Anglia, forand pe Filip & accepte
prevederile tratatului de la Perofthe

in Picardia, provincie situafn nord vestul Fraei, puternicul conte Hugh
de Saint Pol, un veteran cruciat, s-a angajat in noua intreprindere cruciasi
multi nobili mai mici l-au urmat. In Flandra luageCrucea loan de Nesle,
castelanul de la Bruges, Conon de BéthgniBalduin de Beauvoir.

Doua intruniri ale nobililor crucia au fosttinute Tn Frara in vara anului
1200, prima la Soissons, iar cealaltipi dou luni la Compiégne. Prima intalnire
a fost dgizduita de episcopul ogallui Nivelon unul dintre oamenii Bisericii care s-
au nscris cel mai de timpuriu pe listele de Tm®lin cruciad. intalnirea avea
drept scop stabilirea datei p#it si a rutei pe care o vor parcurge. Pentiunzi
nu s-a adunat un ndmsuficient de cruci@si pentru @ parerile erau imprtite, s-
au desprtit fara a lua o hatrare. La scurt timp s-au intalnit, cum am mai spaus,
Compiegne, caastrateze organizaregi strategia expe¢ei care urma. Dg au
fost in dezacord in multe puncte, tgficateva decizii au fost luate. Nobilinand
cont de gecul lui Frederick Barbarossa, de neruatele dificultiti ale clatoriei
terestre, precum incetineala, obosealadjztc., au decisiameardg pe mare. Dar
cum nici unul dintre ei, cu excgp contelui de Flandra, nu tileea o flo&, au
hotirat €1 apeleze la unul din marile ge maritime ale Mrii Mediterane.
Intalnirea s-a incheiat cu un acord de a noming&aei mai buni reprezentan
diplomatici pe care 1i putealwig, cirora % le dea toate puterile de atiaoa in
numele lor in vederea asigtii transportului armatei crucidte

Conii de Flandra, Champagng Blois, au numitsase reprezenténin
acest scop: Geoffroy de VillehardofinMilon de Brébant, Conon de Bethuthe
Alard de Maquerean, Jean de Frais6autier de Gaudonwilfé Marea incredre
a nobililor era pusin acati sase reprezentén Deoarece nici un port francez nu

I Donald E. Queller and Thomas F. Maddem, cit, p.5.

2John Godfreypp. cit, p. 47.

®3Geoffroy de Villehardouirera 1in varstde aproximativ 50 de ani la acea vreghera foarte
apreciat pentru ielepciunea lui, pentru experiensa de vig, de la el #ménand postetitii o
Cronica a celei de a patra cruciade. Contele de Champagreein el cea mai mare incredere.
%Cononera membru al ilustrei familii Artois, un renunsitfaimos trubadusi un veteran al celei
de a treia cruciade.

®Geoffroy de Villehardouinop. cit, p. 31.
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era capabil & asigure un nuglr suficient de caibii pentru armata cruciat cei
sase reprezentdnau fost nevai sa faci o alegere dintre cele trei mari gea
italiene maritime: Genova, PisaVeneia®. Cruciaii francezi au ales Vetia. In
ceea ce privge alegerea Veniei de dtre cruciai, exis#i istorici care considér
ca papa nu numaiaca favorizat alegerea Vefg, dar chiar a poruncit aceasta,
increzandu-se n vetieni mai mult decat in genovegipisani. Inocetiu chiar i
indemnase pe vefieni, printr-un legat alal, € ia Crucea, iar spre sfdtul lui
decembrie 1198, aadut acelai lucru printr-o scrisoare adregatacestora.
Scrisoarea respectiveste importat pentru @ demonstrea dispoziia lui
Inoceniu de a face un compromis cu veéeaii, pentru a asigura viitorul succes al
cruciadei, in ciuda faptuluiacVengia era angajatin schimburi comerciale cu
Egiptul. Alti istorici considei ca nu exisi nici o evidema ca Inoceniu al lll-lea a
favorizat Ven@a in detrimentul celorlalte porturi maritime itahe. Istoricii
Donald E. Quellesi Thomas F. Maddenonsidei ca aceast preting poruné a
papei pentru alegerea Veigé este doar un mit care nu setqes’. Un mare grup
de istorici s-au plasat chiar la polul opusit@and @ se poate altui o istorie a
plangerilor papei impotriva vetienilor pentru refuzul lor de a abandona
tratativele lor cu dgmanii cretinatatii. Istoricii pomenii mai sus considérca
papa Inocemu al Ill-lea nici nu a incurajagi nici nu a descurajat alegerea
Vengiei. Preferinele papei in tot parcursul cruciadei nu au preat awao
semnificaie pentru vengeni. Condudtorii cruciadei au pus la punct problema
practic a transportulugi si-au urmat propriul drumjfa a cuta sfat nici la pap
nici la legatul 8u. Veneia didea impresia mai multidie capabii si furnizeze
ceea(l)ege ei aveau nevagje astfel reprezentam cruciailor au decis & mearg
acolo”.
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EXARHUL PATRIARHAL PAHOMIE
DE LA M ANASTIREA PERI

Prof. dr. Nutu ROSCA
Sighetu Marmaei, ROMANIA

Abstract

Themonk priest Pahomoniavas a venerable abbot Béri Monasterywith the
patron saint “Saint Archangel Michael” frattne north of Maramures having its origins
in Oas Country, relative of Dragos Voda the fireurider of Moldavia, patriarchal
messenger of Byzantine Constantinople in qualityexédrch of Maramures area. By
granting, for the stavropegial monastery of P, right of jurisdiction over churches
from eight counties in the north of Romanian tergitand by granting so many bishop
attributions to the monk priest Pahomonie, the hagiMaramures Romanian Orthodox
Episcopacy were laid. Thus, the document of foumdine stavropegial monastery
represents at the same time the act of settingepiscopate of PeriThe Episcopate of
Peri represented a model of superior organizatibiiransylvania Church. After its
example were later on organized the Episcopate ad, \Geoagiu and Silvas with
residences in monasteries. And the patriarchalcexBahomonie from the Stavropegial
Monastery of Peri was and remaingraat servantof Christ's Church and of Romanian
nation.

Keywords:  The monk priest Pahomonie, Peri Monastery, the oot
Maramures, exarch, great servagipiscopate of Peri.

1. Dinastia Dragosestilor

Familia Digosestilor isi avea rgedina in localitatea Bedeu, care seiafl
n Maramuregul din dreapta Tisei, la conflugnacestui rau cu Valea Talaborului.
Draga;, viitorul voievod, s-a #iscut in aceastlocalitate, probabil, in 1280
Draga Voda este menonat, impreua cu fratele 8u Drag, intr-o diplora din
anul 1336, in legfura cu restaurarea hotarelor pentrusmador in suprafgé de 25

'Radu Popafara Maramureului in veacul al XIV-leaEditura Academiei Republicii Socialiste
Romania, Bucurgi, 1970, p. 242.
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de kilometri ptrati de la Bedeti Acesti doi boieri din Bedeu au fost tregin
randul nobililor in 1317

Digosestii din Bedeu constituiau o familie care se buclaajmpul ei, de
mare prestigisi In care au fost mai mgiloameni de sealin Drag, fratele lui
Draga Desdlecatorul, este atestat de o diplanemisi de regele Ludovic cel
Mare la 29 noiembrie1355 cu demnitatea de cdm@emitele Drag a avut un fiu
cu numele Vasile, care este atestat la 1385 cu itkeen de pretor. El este
strabunul mai multor familii nobile din localitatea Bexdlsi din unele sate vecine.
loan, fiul lui Sas Vod, frate cu Balcu Voil a fost mare comis la Curtea Regal
din Buda. De o importad deosebit ingi sunt ceisapte voievozi din dinastia
Dragosestilor: Dragg-voievod al Maramurgilui si apoi al Moldovei, Sas, fiul lui
Draga — voievod al Moldovei, Balcu, fiul lui Sas — vomV al Moldoveisi apoi
al Maramursului, Drag, fiul lui Sas — voievod al Maramgutui, Stefan, fiul lui
Sas — voievod alTarii Sepeniiului, Dumitru, fiul lui Balcu — voievod al
Maramurgului, Bartolomeu Dragffy, nepotul voievodului Drag voievod al
Transilvaniei, cuscrul Iugtefan cel Mare.

Toti aceti eroi din dinastia Diagosestilor sunt ctitori de bisericisi
manastiri ortodoxe. Din aceastfamilie face partesi Pahomie, care n-a fost
voievid, ci un cleric de seam

In familiile boierilor roméani, ale cnajil, voievozilor, domnitorilor era o
traditie crestineasd privitoare la rugciune. Cei mai mal membrii ai familiei
erau ocup@ cu multiplele probleme ale wie pamantenesi nu aveau timp
suficient & se roage lui Dumnezeu. De ace@dehu pe unul dintre ei Bisericii,
care 4 se roage mereu pentru familie, pentru cnezat,rperdgievodat, pentru
tara. Avem numeroase exemple de acest fel: Din famMasatinilor pe
mitropolitul losif Musat, fratele domnitorului Petru Mat; din neamul stoicenilor
de Crsanesti pe losif Stoica, episcop de Maramyreare a fost canonizat cu
numele de Sfantul lerarh losif aturisitorul din Maramurg din familia
domnitoare a Movilgilor din Moldova pe mitropolitul Petru Mowij din ramura
familiei Dragosestilor de Giulsati, pe preotul Miroslav, atestat de o dipldmiin
1386; din neamulStefanca de Barsana, pe episcopul Gawiefanca al
Maramurgului; din familia voievodal a Dragosestilor de Bedeul Maramusgelui,

?loan Mihalyi, Diplome maramurgene din secolele XIyi XV, Editia a IV-a, Editura Sociafii
Culturale Pro Maramuse“Dragcs Voda”, Cluj-Napoca, 2009, p. 16-19.

3Alexandru Filipacu, Istoria Maramureului, Editura Ziarului “Universul”, Bbucusgi, p. 940, p.
42.

“loan Mihalyi,Op. Cit, p. 43.
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pe ieromonahul Pahomie, egumenukriistirii Peri si Exarhul Patriarhal al
Eparhiei Perilor.

Prin secolele al XllI-leg al XIV-lea, in jurul localittii Peri au existau
cateva schituri modeste, intre care mai importaatcel din Peri, susut de
Dragosesti. Cu timpul, la acesta s-au grupatcelelalte schiturisi, astfel, s-a
format Manastirea Peri, care a devenit apoi rendmit

2. leromonahul Pahomie

Pahomie a avut incliia spre rugciunesi spre viai monahal, a intrat
“de tamir in nevoiga ailugarease la unul din schiturile existente n partea
locului, s-a nvrednicit Tn ping vreme de darul prgmi si era plin de rava
pentru narturisirea lui Hristos si pentru apirarea credinei ortodox&>. Prin
vrednicia sa are in vedesealte geziminte sfinte. El fTncurajeaz dezvoltarea
vechilor silistrii Barsana, Cuheai Biserica Alli si ajuta intemeierea altor
sihgstrii noi, in satele mai importante din Maramité.

in 1352, DragoVodi, cu fiul siu, Sas,si cu fiii lui Sas: Balcu, Drag,
Dragomir, Stefan, loan, cu alte rudg cu o mutime de viteji au plecat in
expediia de alungare ait@rilor, care ne cotropeaara, au trecut in Moldova,
unde poporul i-a primit ca pe adestii eliberatori, iar boierii moldoveni |-au
proclamat pe Dragadomn al Moldovei.

leromonahul Pahomie #ng-a plecat in Moldova cu desecitori, ci a
ramas pe loc. in lipsa Bgosestilor din Maramurg, Pahomie a ocrotit Bhistirea
Peri, a indrumat Biserica ditinuturile Dragosestilor si a supravegheat \ie
romanesg din acesteinuturi.

Trebuie &facem aici precizareaidn multe documentg n si mai multe
lucrari de istorie se vorly¢e despreaptetinuturi, care sunt precizate cu numele
si, uneori, chiar numerotate: 1al§jul, 2. Arva, 3. Beregul, 4. Ugocea, 5. Ciceul,
6. Unguraul, 7. Bistra Bihorului. Din ace®t enumerare lipsge tocmai
Maramurgul, care este cel mai importasit care trebuie & fie pe primul loc.

® loanichie Bilan, Patericul romanesce cuprinde vigsi cuvintele unor sfiti si cuviosi parinti ce
s-au nevoit in fnastirile romaneti (secolele 111-XX), Tiprit cu binecuvantarea Preagftolui
Dr. Casian Ciciun, Episcopul Duirii de Jos, Edia a lll-a , Editura Episcopiei Ddrii de Jos,
Galai, 1998, p. 92-93.

® Joanichie Bilan, Vetre de sitistrie romaneast Secolele IV-XXTiparita cu binecuvantarea Prea
Fericitului Rarinte lustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romart&ditura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucgtie1982, p. 333.
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Astfel, corect, trebuieasse vorbeagcdespre optinuturi, si hu despresapte.
Dintre luc#rile amintite, metionam doar studiul de referimal lui Rafiroil.

loanichie Blan spune &, acest venerabil egumen alawtistirii Peri, din
nordul Maramurgului era originar din Tara Osasului, rudi a lui Drage Vodi,
primul desdlecitor al Moldovet®. Asa cum unul din neamul Byosestilor,
Giula, chiar frate cu DragoVoda, a t@it in localitatea Giulgi de pe Valea
Marei, tot a, un alt membru al acestui neamait fn Osul vecin.

Cand Digosestii se aflau in Moldova, Pahomie era reprezentadtll
frunte al dinastieiamas in Maramusgg ,,...ajungand cunoscut in toate satele din
Maramure, cuviosul Pahomie devenise sfetnic parinte duhovnicesc al
romanilor maramurgeni, pe care i cercetai ii povisuia pe calea mantuirif.

La intoarcerea voievozilor Balcgi Drag din Moldova, acgia l-au aflat pe
ieromonahul Pahomie la sfanta sa misiunea, tsthidanastirii Peri. leromonahul
Pahomigtinea foarte mult la Nhastirea Pergi la prestigiul ei, la care el ingua
contribuit din plin cu gandul, cuvantsil cu fapta. El s-a bucurat de revenirea n
Maramurg a nepalor sii, Balcu si Drag, pentru care avea ganduri mari,
privitoare la viitorul Bisericiisi al tarii. in primul rand i-a indrumat pe voievozii
Balcusi Drag ¢ zideasa la Manastirea Peri 0 bisericde piaté, pentru @ para
atunci ninastirea avea numai o biseticle lemn. Acest fapt este atestat de un
document amas de la fiii lui Balcu Vod, Stefansi Dumitru. Pahomie era mereu
alaturi de voievozgi totodat sfatuitorul lor.

Drage Voda este intemeietor al dinastiei d4gosestilor si al domniilor
moldovene, ajrator al neamului romanesgi al legii stamosesti, ctitor de
aseziminte sfinte Tn Maramuse Galitia si Moldova; un erou n@nal prea ptin
studiat in istoriografia romanedsdici ne vom restrange la tigtuirile sale din
domeniul bisericesc. Inainte de aceasta amintiml @ avut un plan grandios de a
constitui un comitat, gara romaneast, in partea de nord, caré suprindi cele
opt tinuturi amintite, cu Poaia si cele cincisase sute de localii romanati de
pe teritorile de adki ale Ucrainei vesticagi Poloniei sudice din veciitatea
nordici a Maramurgului si a Bucovinei, ceea ce istoricul GheorgheitBnu
spune & ar fi fost ,0 altz Moldowi:”. Dragosestii erau ctitori ai Mitropoliei
Ortodoxe din Halicki ai Episcopiei Ortodoxe din Przem3f5sIRomanii aceia din
nord aveau episcopul lor la Przemysl, pe Chiril Rool. N-a fost sfie! Draga,

" G. G. RafiroiuMandstirea din Perj Chiriasii Tipografiei Romangti, Oradea, 1934, p. 22.

8 |oanichie Bilan, Op. cit p. 92.

° Ibidem p. 93.

1% Gheorghe Bitianu, Tradisia istorici despre intemeierea statelor romaine Ediie ngrijita,
studiu introductiwi note de Valeriu Rapeanu, Editura Eminescu, Butiurk980, p. 144.
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cu armata lui recrutatdin aceste teritorii, a trecut mirspre &asarit de Carpé si
a pus bazele celeilalte Moldove, iar romanii nardnefiind cuprigi cu hotare
intr-o unitate romaneascpe parcursul secolelor, au fost ucraitiizalavizai.
Astfel, da@ la rasarit s-a realizat otara romaneasg la nord s-a inregistrat o
enornd pierdere de teritorii romasie si de popul@ie roméaneasc

Drage Voda a fost primit in Moldova cu entuziasm, ca un ddat/
eliberator. Cronicarul Grigore Ureche scrie cu adhi@ despre Drago
Desdlecatorul: ,Fost-asi Dragos Vodi, care a venit din Maramuse care se
vedesi mai de cinstai mai de folos decat tp pe care cu tgi I-au pus mai mare
si purtatorul lor"*!. Draga Voda a instituit dreptul la domnie eredifadevenind
intemeietor de dinastig de datira, fapt pe care il subliniazDimitrie Cantemir,
aritand ,ca de la Dragg, intemeietorul Moldovei, panla Stefan cel Mare, cat
timp Moldova a fost libef; dreptul de succesiune a fost tot timpul respétiat

Paralel cu lupta de ayare a neamuluii a maiei straibune, Drage Voda a
militat si pentru aprarea legii sttmosesti, a credinei ortodoxe.

3. Pahomie, Exarh Patriarhal

Planul lui DragoVoda n-a fost uitat de Pahomie, nici de BaicDrag, ci
dimpotriva a fost purtat cu sfienie in sufletele lor. Cei trei |-au deitint si au
cautat metode de a-i da wha Unii istorici au afitat aceasta, iar istoricii
Constantinsi Dinu Giurescu fac precizareai ¢'daa: n-ar fi fost cucerirea
maghiag, s-ar fi intemeiat cu sigurad un stat roméanesc in Transilvania. El n-a
putut ing lua natere din cauza amintitei cuceriri.sA s-au format numai dau
state romangi, in loc de trei, cum ar fi fost norniaf.

Pahomie trebuieaca fost cu ideea ac pentru a intemeia aqara
independerd, mai ntai trebuie asigutatindependera celei mai importante
institugii a tarii, care este Biserica. Astfel s-auitsfit cum voievozii Balcui Drag
si intreprindi o cilatorie la Constantinopai sa cead patriarhului ecumenic, cum
spune Nicolae lorgaca el si-si infiga crucea aicl in Maramurg™®. Expresia lui

! Grigore Urecheletopiseul 7arii Moldovei, Editie ingrijita, studiu introductiv, indicgi glosar
de P. P. Panaitescu, Hdia ll-a re¥zuti, Editura de Stat pentru Literafiugi Arta, Bucurati,
1958, p. 72.

2 Dimitrie CantemirOp. cit, p. 145.

13 Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurestsioria romanilor din cele mai vechi timpuri péra
ntemeierea statelor roméyte vol. |, EdituraStiintifica, Bucurati, 1974, p. 283.

“Nicolae lorga, Maramurgul nostru Conferind la radio, 21 decembrie 1938, “Datina
Romaneast, Valenii de Munte, 1939, p. 7.
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lorga nu este o metafgrci exprimi o realitate, adi; procedeul de ridicare a unei
manastiri la rangul de stavropighie. ,In dreptul canooitodox, prin stavropighie
se inelege o minastire care, potrivit doritei ctitorului, este scoasde sub
ascultarea sau obedtanierarhului loculuisi subordonat direct unei patriarhii,
lucrul vadit prin trimiterea crucii patriarhale, care seayaza (se va infige n. n.) la
temelia bisericii®>.

Dug indrumarea ieromonahului Pahomie, care ergldptul Tarii
Maramurgului, s-a procedat in acest sens, precum estgionah in gramata
patriarhai. Mult si-au dorit voievozii Balcusi Drag Episcopie Ortodax in
Maramurg si episcop roman, dar nu se puteairnd Episcopie Ortodaxde la un
rege catolicsi, de aceea, s-auawtat alte modaliti de apirare a Bisericii
romanati. ,Dobandirea de la Patriarhia Ecumemica dreptului de patronat
bisericesc asupra unor mase de romani, &toc teritoriu se cuprindea in
hotarele propriedrilor celor doi voievozi maramugeni; dobandirea acestui
patronat cu ocolirea cuti regale de la Budgi intemeierea acestui patronat nu
pe calitatea lor de mari dregori ai Ungariei, ci pe aceea de voievozi romani
ortodogi, precum si aspirgiunile politice ale lui Balia si Drag dovedesc
nazuiryele identice pentru care a luptgit a biruit voievodul Bogdan din Cuhea
Maramureului”*.

Trebuie precizat faptul @n istoriografia romaneasexist doui variante
ale documentului patriarhal. Prima este gramatagohah elaborai de patriarhul
Antonie al IV-lea de la Constantinopol la 13 audgl®91. A doua este o traducere
din limba greag in limba latira facuta de egumenul llarie de la Peri, Tn 1494. Mai
tarziu s-au tradug in limba romasn ambele variante. n istoriografie cel mai mult
s-a folosit varianta latéhh Dar in aceasta sunt unele deosebiti fie diploma
originakh grea@ din 1391. Citatele pe care léand in prezenta lucrare sunt din
traducerea in limba romaa dipllomei originale, din 1391.

La sfatul ieromonahului Pahomie, voieMo@uwag a ficut clatoria la
Constantinopol, ducand cu el cererea seingiate Balcu Vod pentru ridicarea
Manastirii Peri la rangul de Stavropighie Patriaghdh document este mgonat
prezena voievodului Drag la Constantinopol.

®Mircea Ricurariu, Studii de istorie a Bisericii Ortodoxe Romanel. |, Editura Academiei
Romane, Bucuwgi, 2005, p. 196.

16 |storia Bisericii romane Manual pentru Institutele Teologice, vol. |, Fijy cu aprobarea
Sfantului Sinodsi cu binecuvantarea Prea Fericitului + JustiniaatriBrhul Romaniei, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodok, Bucurei, 1957, p. 198.
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"Deoarece frai in Duhul Sfant aAscui din bun neam cinstitului
comandant al puterilor de sus Mihail, pentru cara aerut ajutorul de la
umilitatea noasté venind aici.

Si deplasandu-se din bun neamasoutul Dragg, la regina oraelor spre a
se inchina celor sfinte de aigi afland la umilitatea noastr iubire si stima si
prietenie cuvenit ca unul din bun neami mare omsi bun cretin si ortodox'*”.

Documentul arafin continuare scopulatitoriei, precizand & voievodul
Drag ,s-a rugat ca numita fmgstire, de aici Tnaintgi in viitor si se bucure de
vizita si apararea patriarhak, fiind chiar patriarhat: si numindu-se astfel;
umilitatea noast# primind rugimintea lui ca just si laudabiki"*®.

Prin cererea voievozilor Balgu Drag s-a obnut, la 13 august 1391,
gramata patriarhului Antonie al IV-lea de la Constaopol, gramata patriarhial
prin care Minastirea Peri a Digosestilor a fost ridicdt la rangul de Stavropighie
Patriarhal. Astfel Biserica romaneasdlin cele optinuturi a fost pus la adipost
de vreo jurisdige st@ina, pentru & era pus sub ocrotirea diregta celei mai
Tnalte autoriii bisericati ortodoxe din lume. De aceea sgi ordong, ca sfantayi
cinstita minastire din jurul Maramurgului, cea botezatdupi numele lui Mihall,
comandantul puterilor de susg sse bucure de acum Tnainge Tn viitor de
patriarhala supravegheresi protegie (apirare) si de stimasi autoritatea
provenite din acestea, fiind ea patriarkiai numindu-se astfét®.

Dar totodat patriarhul a aprobat ca amistirea Peri ,8 fie nu numai
stavropighie patriarhal, ci i-a acordatsi atribute episcopale. |-a acordat
egumenului Pahomie finalta misiuné ssfirreas@ in numele patriarhului
bisericile€’, si prin el ,si cele sangonate de arhiereii locului & se bucure de
apdrareasi supravegherea patriarhat .

in fruntea acestei instifiubisericeti era nevoie de o personalitate de
prestigiu. Patriarhul ecumenic Antonie al IV-lea linvestit pe ieromonahul
Pahomie cu toate atributele episcopale Tnaafigr hirotonirea predor, misiune
care era rezervaepiscopilor locali.

In documentul patriarhal i s& autoritate plenarde condudtor si se cere
si fie respectat deatre tai predii si de aétre tqi oamenii care se aflin tinuturile
mertionate. Umilitatea noast# pune pe preastimatul egumen al acestei cinstite
manastiri, pe ieromonahul PahomiExarh in fruntea localiérilor subordonate

" G. G. RafiroiuManastirea din Perj Chiriasii Tipografiei Romangti, Oradea, 1934, p. 45-46.
18 |bidem, p. 46.

' Ibidem.

0 |bidem.
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manastirii si anume Tn fruntea localitilor Salajul, Arva, Ugocea, Beregul,
Ciceul, Unguraul si Bistra”%, (bineinelessi Maramuraul, n. n.).

Patriarhul 1 aco#d exarhului Pahomie o mihe de prerogative
vladicesti, ca oricrui slujitor din treapta cea mai n@ala ierarhiei bisericgi.

» 1rebuie desigur ca numitul, preastimatul egursiegxarh al umiliti7ii noastre €
supravegheze pe pr@oaflatori Tn numitele localidzii si pe poporsi sa-l
sfatuiasai si sa-i invee pe ei la cele folositoare sufletukuila lucruri sfinte..

@ judecesi sa cerceteze chestiunile de dredpt eclesiastic ce igida
preai si lucrurile care recland indreptare 8 le indrepteze duplege si dupi
canoane...

g aiba autorizaia de a sfim bisericile divinesi sfinte ridicate in aceste
regiuni sub jurisdigunea patriarhadf: fiind obligat st aminteasé pe patriarhulsi
numele lui la toate finele de servicii divine aBtamintita nanastire cinstit: cat
si Tn toate divinelai sfintele biserici ce vor fi ridicaté®.

loanichie Blan ne arat ca exarhul Pahomie s-a dovedit demn de inalta
incredinare acordatde Patriarhia Ecumeriic, Cuviosul Pahomie umbla din sat
in sat, sfipea biserici noi, randuia prgg judeca neirelegerile bisericgi,
mhirbata pe rarani, inwira si apara dreapta credini. De asemenea conducea
duhovnicete si Manastirile leud, Barsanasi Peri din Maramure, in care se
nevoiau zeci deatugari, buni slujitori ai Bisericii lui Hristos, duhovgi pentru
credincigi, marturisitori si aparatori ai crediryei ortodoxe. Cuviosulguinte de
la Peri face, astfel, din augari parinsi si apologei ai Ortodoxiei noastre
strabune, iar din mingstirile Maramurgului face ade#rate cetisi ortodoxe de
rezistemi si aparare in nordul Transilvaniei, mereu lovit de pragemul
catolic’®.

4.Scoala de la Minastirea Peri

La ninastirea Peri a existat o scoah, in care s-a rigat scrisulsi cititul.
Tot aici se preffeau tinerii care voiauasdevini predi sau cantreti de stran?”.
Exarhul Pahomie gste considerat primul ctitor ajcolii de caligrafi de la
Mdndgstirea Perf?°. S-au Tntatsi limbi striine. Astfel @ acolo au fost @ugri

2 |bidem,p. 46-47.

2 |bidem, p. 47.

% |oanichie Bilan, Op. cit., p. 93.

4 Nicolae Albu, Istoria inwizimantului romanesc din Transilvania parna 180Q Tipografia
“Lumina”, Blaj, 1944, p. 16.

% |oanichie Bilan, Op. cit, p. 333.
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Tnvatati, care au tradus in limba ron#@airti din Biblie. Traducerile s-au copisit
unele copii s-au gstrat, iar cand au fost descoperite de oamentiniga, au fost
publicate sub diferite titluri formulate daigocul unde au fost descoperite sau
dupa pastratorii la care au ajunsi dupa continutul lor: Psaltirea Scheigén
Codicele Vorongean, Psaltirea Voromeari, Psaltirea Hurmuzaki. in aceste
manuscrise avem trei traduceri ale Psaltirii, iadiCele Vorongean cuprinde
traducerea in limba roméana altor texte biblice: o mare parte din Faptele
Apostolilor, Epistola sobornbiceasa Sfantului Apostol lacolsi cele doua
Epistole sobornicgi ale Sfantului Apostol Petru.

Minuna& si sfanti raméne aceast lucrare de traducerea cartilor din
Biblie, pentru @ de atunci Dumnezeu a incepéatwrbeass si in scris in limba
romara cu neamul nostru.

La aceastscoah exarhul patriarhal, Pahomig;a format ucenici, care i-
au continuat idealurile. ga sunt Simion 8ajanul, caresi-a pastrat drepturile de
exarh patriarhadi la 1456-1458 a stiaut drepturile Stavropighiei. La fel exarhul
llarie, care la 1494 a agat drepturilesi prestigiul Stavropighiei Patriarhale de la
Peri chiar in fga regelui®.

Cu domnia lui Bogdan |, Moldova a devetata independert iar
moldovenii se stiduiau & intemeieze Mitropoligarii lor. ,, 7Tinand seama de noile
realitasi politice din cadrul statului, trebuiagtut si pasul urnator, adiai
infiinsarea unei Mitropolii cu identitate proprie, recursagi de Patriarhia
ecumenid si de Tmpiratul bizantirf?”.

Mitropolia Moldovei s-a infitat Tn timpul domniei lui Petru Mat, cu
mitropolitul losif Musat, hirotonit intru aceastlemnitate la Mitropolia Haliciului
de atre mitropolitul Antonie. Patriarhia nu I-a recuras pentru prima datpe
losif Musat de mitropolit al Moldovei, pentriaar fi vrut € trimita in Moldova
un mitropolit grec. In acest scopsafost trimis in Moldova grecul Teodosie.
Moldovenii, care voiau & aibd un mitropolit romén, nu l-au primit. Astfel,
Moldova a intrat in conflict cu Patriarhia ecumeéniPatriarhia a trimis un nou
mitropolit, pe leremia, dar moldovenii I-au gasit in continuare pe losif Mat.
Este posibil ca bunele regliaale Patriarhiei cu exarhul Pahomie, cu voievozii
Balcu si Drag € fi avut un rol in diminuarea conflictului dintreatiarhie si
Moldova, pentru & asa cum voievodul Balcu a trimis delegat in 1391 la
Patriarhiesi a oltinut stavropighia, tots@ domnitorul Alexandru cel Bun, in 1402

% |oan Mihalyi, Diplome maramurgene din secolele XIM XV, Ediia a IV-a, p. 865.
2" Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romané&ditia a doua, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buatirel 991, p. 276.

39



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

a trimis o deleg#&e la Constantinopoki in urma tratativelor, Patriarhia I-a
recunoscut pe losif Myat drept mitropolit al Moldovei.

Dup multa truda si daruire inchinate Bisericii lui Hristossi vietii
neamului romanescjr, cursul primelor decenii ale secolului al XV-leayviosul
Pahomie de la Peri, fsintele romanilor ortodog din Maramure, s-a @varsit
cu pace,dsand in urmi numergi calugari si preai slujitori prin sate' 2,

Exarhul patriarhal Pahomie a pus o abaplidi Manastirii Sfantul
Arhanghel Mihail de la Peri. Aceastmanastire a constituit un model pentru
celelalte minastiri din Maramure, catsi din celelaltesaptetinuturi care erau sub
obladuirea Stavropighiei de la Peri. M@mam aici numai cateva dintre cele din
Maramurg. Aceste s-au intemeiat in hotarele lodaldgr: Barsana, Biserica Al
Budssti, Calinesti, Cuhea, Dragomigti, Giulesti, leud, Moisei, Petrova, Rona de
Jos, Rozavlea,a8el, Viseu de Sus.

Prin acordarea, pentru Stavropighia Rdtah de la Peri, a drepturilor de
jurisdictie asupra bisericilor din optnuturi din prtile de nord ale teritoriului
romanesci prin acordarea a atator atribuepiscopale ieromonahului Pahomie,
au fost puse bazele Episcopiei Ortodoxe Romanewamurgului. Astfel, actul
de intemeiere a stavropighiei patriarhale constifin acelgi timp si actul de
intemeiere a Episcopiei de la Peri. Episcopia deda a constituit un model de
organizare supericara Bisericii din Transilvania. Dupexemplul acesteia s-au
organizat apoi Episcopiile Vadului, Geoagiukii Silvasului cu reedinele la
manastiri.

Exarhul patriarhal Pahomie de la Stagbja Patriarhal de la Peri
ramane un mare slujitor al Bisericii lui Hristgisal neamului romanesc.
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SFANTUL ILIE SAU DIMENSIUNEA MAXIM A
A PROFETISMULUI

Pr. Lect. univ. dr. Vasile BORCA
Universitatea TehnicCluj-Napoca
Centrul Universitar Nord din Baia Mare
ROMANIA

Abstract

The prophetsare thetypical representativesf the Old Testament. The prophetic
mission implies great responsibility, because igigen from the supreme authority.
Prophet Elias’s intervention and mission takes glisca period of a pronounced social
and religious decadence — King Ahab’s reign, 9 usnbefore Christ. The prophet
intervenes directly to restore the injured divindignity.

The sacrifice from Carmel is a spectacular conatioh between monotheism and
polytheism, a splendid revelation of God, grandicmed of an overtaking greatness,
which makes out of Elias the Gogisophet by excellenceéAlso, the prophet shows very
solitary with society’s lower classes that got exjeld and under footed by the abused of
those with power. An eloquent classic example & phophet’'s warning addressed to
Ahab, after the hideous and abominable crime ofoNab

The archeological findings sustain the authentieityl historicity of the events
who took place in that epoch. Theessianic dimensiorof Saint Elias it's understood,
mostly, through his presence at God's Transfiganain the Tabor Mountain. Also, by
eschatological point of view, Saint Elias is goitmytake the precursor’s role at the
Second coming of Christ (Parousia). In people’ssc@nce and pietysaint Eliasis held
responsible forain, which is the reason why he is invoked in droutyhes. He is the
defender of those oppressed and the punisher sétwbo defy the justice and the truth,
and defame the name of God.

Keywords: The prophets, typical representatives, prophet bicekence,
messianic dimension, Saint Elias, rain.

1. Profetismul — fenomen specific poporului ales
Profetismul se preziat ca un fenomen unigi inegalabil Tn istoria

spiritualitatii universale, apatia si menirea lui fiind strans legate de destinul
poporului Israel, ca popor ales de Dumnezeu penptmi 0 asisted religioas
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speciai®. Profaii sunt reprezentaii tipici ai religiei Vechiului Testament ce au
Tmpartasit umanittii valorile cele mai inalte, cele mai nobile in aed cu
Divinitatea.

Daaci India i-a avut pe asderetrasi in codri pentru g birui trupul si a-si
Tnalta sufletul spre ne@inginire; da@ Tn China antig ii intalnim pe Tieelegii
sfatosi, deopotrivi claselor de josi para la cele din varful societii; daca Grecia
a excelat prin filosofii sistemelor dialectigearmonioase din umbra colonadelor;
daa Roma i-a avut pe marii legiuitori ai drépt ... Tn schimb poporul evreu i-a
avut pe prooro@i

Profeii sunt, mai presus de toate, crainicii, solii amisii directi ai lui
Dumnezeu d@re poporsi indeosebi &tre mai marii acestuia. Autoritatea lor s-a
impus n epox si a ramas 1n istorie, tocmai pentrii @i n-au depins de vreo
autoritate pméanteast, n-au dat socoteahimanui, nici regilor, nici preglor, nici
opiniei publice, dat aceasta eraitacita. Cuvantul lor ddea ca un #fisnet asupra
celor ce indglcau Legessi dreptatea divia. Ei criticau fira menajamente pe regi,
pe predi, pe demnitarisi mai marii zilei, pe bogasi pe siraci, dad era cazul. Ei
veneau in numele autatii divine, pe care o vesteguo promovau, dra ezitare,
la toate nivelele socii®.

Profeii au fost acei brb&i vrednici, desemnade Dumnezeu prin iluminare
cereast si trimitere specia sa descopere oamenilor voia §iasa vesteast cele
cu privire la viitorulsi destinul poporului aleg al intregii omeniti.

Misiunea profetie e de inalt responsabilitate, ea devine Tn majoritatea
cazurilor o povar cu riscuri imprevizibile; ea are conggaunui act de eroism, de
jertfa pentru Dumnezeu. De aceea, misiunea prafetiage dispnel si prigoana
din partea contemporanilor. Profetufiiégste intr-un zbucium permanent, intr-o
stare de tensiune, pentra mtampiri adversiiti, obstacole, batjocarsi ura. In
loc de #Bsplat se alege cu sufertw adesea fiindu-i periclitatchiar viga. Cu
toate acestea, el nu abandofieae pune intrutotul in slujba lui Dumnezeu. De
exemplu, llie trebuieasfuga de furia I1zabelei, Amos e alungat de preotul Amasi

1 Pr. prof. Dumitru AbrudarProfeii si rolul lor in istoria mantuirii in rev. M.A., nr. 3-4/1983, p.
142; Josy Eisenbergydaismul Ed. Humanitas, 1995, p. 21; Alexandre Westpbes, prophetes,
leur ecrits, leur doctrin, leur action dans les gggde la Bible Hebraigyeol. I, Lausanne, 1924,
p. 1053.

2 Giovani PapiniViara lui lisus trad. de Alexandru Marcu, ed. a Il-a, Buatitel 943, p. 68.

% Jon Banu, Profeii biblici vorbind filosofiej Ed. Stiintifica, Bucurati, 1994, p. 11; Pr. VI.
Prelipceanu,Aspecte sociale n scrierile Vechiului Testameagi, 1946, p. 6; J. Chaine,
Introduction a la lecture de prophetdaris, 1932, p. 8, 9, 15.

* Pr. prof. D. Abrudamgp. cit, p. 139; J. Chainap. cit, p. 15.
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din Betel, Isaia e ucis din porunca lui Manase,al@muncat in marg.a.m.d.
Profgii sunt pe deplin cagtienti si au convingerea ferinca sunt trimgii lui
Dumnezeuwi ca indeplinesc lucrarea Lui, altfel nu ar fi accemtanisiune atat de
dificil a°.

A privi si a trata profetismul ca un fenomen natugalcomun tuturor
popoarelor semite sau antigea-i asimila pe prof@ cu ghicitorii, magiisi vracii
pagani este o crasexagerare a t@nalismului nihilist, cesi vadeste pe deplin
aberaia si interpretarea faati. Intre oracolul pgan si profetul biblic este o
~-antinomie ireconciliabé. Oracolul este un profesionist, un profitor, utemesat,
un impostor, un Tigelator. Augurul sau oracolul, pentru sa-atinge scopul
material, recurge la mijloacge practici imorale. Profetul este ihe personalitate
morak de excepe, neinteresat de profit material. Dimpoiiivel declageaz
lupta impotriva mediului corupt idealul suprem este de a-L sluji pe Dumnezeu,
chiar cu preul vietii”. Prin viata si activitatea lor, profgi Vechiului Testament au
marcat cel mai Tnalt stadiu al revigd dumnezeigti din acea perioad De aceea,
personalitategi activitatea lor #man remarcabilgi admirabile peste veacuri,
umplandu-ne de admtra prin ravnasi abnegéia de care au dat dovadu inalta
responsabilitatesi corstinciozitate a chedrii si datoriei pentru cauza lui
Dumnezeui a poporului §u ale$.

2. Sfantu llie in contextul epocii vechi-testamenta

Pentru a itelegesi a incadra, Tn acelatimp, viata si activitatea celui ce a
fost ,corifeul proorocilor”’, cum il numge Teodoret din Cir sau ,proorocsi
parintele proorocilor’, cum 1l desemnea®’rocopie din GaZaori temelia
proorocilor”, cum ni-l prezirit troparul &rbatorii®, va trebui § facem o scuit
descinderesi 0 mica prezentarea a cadrului istoric In care s-au derula
evenimentele biblice sau ale istoriei poporulusale

® Pr. prof. D. Abrudamgp. cit, p. 144; G. Papinpp. cit, p. 71.

® Dictionaire de la Biblevol. V, col. 724; Pr. Prof. VI. Prelipcean®rofesi si profesii false dupi

Vechiului Testamentin rev. S.T., nr. 5-6/1949; Pr. prof. lon Bun€yvant de Tniratura la

duminicisi sarbatori, Ed. Arhiep. Ort. Rom. a Vadului FeleacuuiClujului, Cluj, 1983, p. 319;
Biblia de Studiu pentru o Via Depling, Life Publishers International, Bucytie 2000, p. 923;
Abatele de BroglieProfeiile mesianice Ed. Antet, p. 53-56.

" apud Eliane PoiroSfantul llie Proorocul, arhetipul monahuluEd. Anastasia, Bucuge, 1999,

p. 127.

® Mineiul pe lulie Ed. IBM al BOR, Bucurgi ,1984, p. 217.
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Sub timpul domniei regelui David (1010-970 1.Hrm), doilea monarh al
regatului Israel, constituit prin unirea tuturorlare douisprezece triburi sub
sceptrul lui Saul, prin demersuriléctite de judettorul si profetul Samuel, se
creeai un stat unitar, independesit puternic, avand capitala la lerusalim, un
important centru politic, administrati religios. Domnia lui Solomon (970-930
1.Hr.), urmaul lui David, se conture@zca un al doilea mare rege al poporului
evreu. Diruit cu intelepciunesi alese abiliti de conduétor, el se impunsi
ramane n cogtiinta conngonalilor sii prin opera capitél templul din lerusalim.
Coplssit de glorie, de fas§i maretie trectoare, Solomon, spre s§gul domniei
sale,si-a tradat shbiciunea pentru femai ,femeile stiine i-au aBtut inima spre
dumnezeii lor..si inima nu i-a fost antita spre Domnului Dumnezeusacum a
fost a @rintelui siu, David” (Il Rg. 11, 4). Faptul acesta il detenthgi adopte o
atitudine lax fata de propria religie, monoteismul, bazat pe Legeaaid si sa
faciliteze mtrunderea cultelogi practicilor idolatre s#ine. Toate acestea vor
avea repercusiuni pe plan moral social, atigand pedeapsa Ilui Dumnezeu.
Consecirele se wd dug moartea lui Solomon, cand fiulls Roboam, desemnat
a-i lua tronul, se consdltcu tinerii, promiand nasuri si mai aspre de fiscalitate
si, ca urmare, stargee revolta celor zece senincare in semn de protest aleg
ca rege pe leroboam, un fost general dizident dingaul taglui sau. Astfel are
loc marea schisinngionak a Regatului Israel, prin care zece seinise vor
constitui in regatul de nord, numit Israel, sub digrerea lui leroboam, iar 2
seminii (luda si Veniamin), in regatul de sud, numit luda, sub digerea lui
Roboam. Regatul de nord sau Efraim, cu capitala, imtai, la Tita, apoi la
Samaria, va ainui inci 208 ani, aici succedandu-se Adalinastii, care au ocupat
tronul dug capriciisi prin siretlicuri, prin complot, fie prin ricekrirea dinastiei
anterioare. Astfel, in acest regat s-au succedaed® leroboam, Nadab, Bge
Ela, Zimri, Omri, Ahab (874-852 1.Hr.), Ohozia, loram, lehu, loahaz,s|oa
leroboam IlI, ZahariaSalum, Menahem, Pecahia, PecalOsea. Ultimul rege,
Osea, refuzandaglateasd tribut imparatului Salmanasar al Asiriei, acesta atac
tara, o ocupsi o devasteaz Dupi un asediu de trei ani, capital Samaria cade in
anul 722, fiind ocupét de Sargon, urmsal lui Salmanasar. Popuia este
deportai si imprastiata pe imensele teritorii ale imperiului Asiriei, dade nu se
va mai intoarce niciodatci va fi contopil cu populai straine®.

® Vezi Studiul Vechiului Testamenhanual pentru Institutele Teologice, galia I1l-a, ingrijiti de
pr. prof. dr. loan Chirfl, Ed. Rensgterea, Cluj-Napoca, 2003, p. 168-169; Introducar€rtile
Regilor, inBiblia sau Sfanta Scriptdr Ediie jubiliara a Sfantului Sinod, diortogitde B.V.
Anania, Ed. IBM al BOR, Bucust, 2001, p. 308-30Biblia de Studiu.., p. 470-475, 540-543.
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Regatul lui luda, cu capitala la lerusalim, va swptui para in anul 586
1.Hr., aici succedandu-se, incepand cu Robegiapén la Sedechia, 20 de regi.
Datoriti unei politici si aliante imprudente, regatul lui luda e ocupat de
Nabucodonosor, Tndpatul Neobabiloniei, care devastéazapitala, jefuigte
odoarele templului, ddpcare-i d foc, apoi duce populia in robie, in frunte cu
regele. Robia babiloneawva dura paiin anul 538, cand iudeii gh Edictul de
eliberare prin imgratul Cirus al Persié.

Istoria celor doa regatesi, in primul rand, a regatului de nord, este o
marturie a decadeai religioasesi morale; tronul ocupandu-l monarhi cotugi
afemeia, sedyi de influenele gigane. Toate aceste atitudini au favorizat invazia
idolatra, debusolarea, dezmembrarea mosakociak a poporului. Capul de afi
al regilor idolatri in regatul de nord il deschideroboam, care a instituit
nchinarea la idoli pentru a-i impiedeca pe supii la participarea cultului de la
templul din lerusalinsi, astfel, a-i rupe de unitatea religidas naionak cu cei
din sud. Aa a, leroboam a devenit in istoria acestei epoci rdpeorugiei,
idolatrieisi al indeprtarii de Dumnezeu (Il Rg. 13, 33-34)

Dupa leroboam, cel cargi-a atras caracteristica de cel mau famat, din
lista regilor din nord, a fost Ahab (874-852). ,Na fost de-ajunsasumble in
pacatele lui leroboam, fiul lui Nabat, dgira luat de femeie pe lzabela, fiica lui
Etbaal, regele Sidonulgi a inceput &i slujeasé lui Baalsi sa i se inchineSi i-a
ridicat lui Baal un jertfelnic in casa uraciunilge care odcuse ih Samarigj a
facut un tufs, dar Ahab a &ut mult mai multe nelegiuiri, caa4. manie pe
Domnul Dumnezeul lui Israali sa-si darame propriul su suflet, fiind cel mai
nelegiuit decat to regii lui Israel de dinaintea IUi(lll Rg. 16, 31-33). Este textul
cel mai concludent care demasaceast perioad ca una de apostazge mare
amploare a cultului fa de Baal, imprumutat de la fenicieni, ca zeu alipio
fertilitatii % Patrunderea cultului lui Baai al Aserei, si facilititile acordate de
Izabela profelor lor, a declagat o prigoaa si ucidere a profélor lui lahve™,

in acest context istoric, atat deirfrantat, cu nefaste conseginpe plan
religios, moralsi social, apatia profetului llie este proniatoare, salvatoare
marcani, in epod, pentru a sublinia intervea si lucrarea lui Dumnezeu in
calitatea Sa de protector al poporului ales.

19 James K. Hoffmeierrheologia Bibliej Ed. Casa @tii, Oradea, 2009, p. 107-114.

1 vezi Introducere la Cartea Regilor, in B.V.A.309.

2 Biblia de Studiu..., p. 481.

13 pr. loan Mihu,Adevirurile credirvei ortodoxe Omilii biblice din Vechiul Testament, Casa de
editud Amadeus, Sibiu, 1992, p. 174.
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Intervenia proorocului llie in acest cadru corupt e impedvila, presart si
ameninatoare. El este iute in g@iri, taios in rostiri, amenigrile lui se revars
ca o pai de foc, ca un #isnet venit din senin, tocmai anune manissi urgia lui
Dumnezeu pentru inéinarea de El. El nu sufertradareasi abandonarea
adevratului Dumnezeu, de aceea se angajeaz toai puterea in slujba
reabilitirii Lui'®. Tnswi numele ILIE, care in traducere insed@mB®omnul este
Dumnezeul meu”, semnificrolul si destinul major, care-l va avea deaggor
fidel al monoteismului biblic. Sfantul llie s-aascut in localitatea Tesvi din
Galaad tinut care se afl de cealalt parte a lordanului, in vecitatea Arabie?.
Activitatea lui profetid si misiona# se desfsoari cu preponderea in regatul de
nord, bantuit de apostazaiede acceptarea cultului idolatru al lui BabAserei.

Ca tai marii profgi si alesi ai lui Dumnezeu, misiunea lui specia fost
marcai chiar de la ngere, cand tat sau, Sovac, a avut o vedenie in cadirea
a sesizat&nigte karbai in haine albe, cobaridin cer, au luat pruncul in yessi
I-au Tnvelit cu foc, ba chiar i-au dat fog sianance. Aceastvedenie |-a pus pe
ganduri pe Sovagi, nelinistit, a apelat la prad din lerusalim pentru a le
destiinui aceasta. Ag#ia l-au linistit, spunandu-i £ fiul lui va fi locas al luminii
darului lui Dumnezeuwi ca atat de puternic va fi cuvantufiis ca focul. Prin
urmare, va fi un mesager al lui Dumnezeu, trifligesteast voia Sagi sa fac
multe minuni. Faptul £i-au dat 8 manance par de foc este un simbol al ravnei
de care va da dovagbentru cinstirea lui Dumnez&u

3. Ravna pentru apgirarea monoteismului

lahve este uniculi singurul Dumnezeu adesat (Ex. 3, 14-15; 20, 2-3; Dt.
6,4). Deosebirea lui Israel de celelalte popoatgape congt nu din pricina
mandriei sau trufiei, ci din cauza pericolului chngreziné aceste popoare prin
ispita idolatriei (Ex. 20, 3-6; Lv. 11, 44-45; 22%; Dt. 4, 7-9). Prin urmare, Israel
este proprietatea lui Dumnezeu, El este regelerini excelera (Lv. 20, 26; Dt.
4, 6-9). Dumnezeu este sfant, prin urmgangoporul trebuie &fie sfant, de aceea
a incheiat cu el acest legant (Ex. 20, 26; 21,8). Pe acest fond teocratic,

1 Jlarion FeleaDuhul Adevirului, Arad, 1943, p. 292; Nicolae SteinharBtruind vei dobandi

Ed. Ep. Ort. Rom. a Maramuxéui si Saitmarului, Baia Mare, 1992, p. 229-231.

5 Camelia MuhaSfantul Prooroc llie Editura Mina, lai, 2007, p. 3; William Mac Donald,
Comentariul biblic al credinciosulutrad. de Doru Motz, Imprimeria de Vest, Orade&®339.

16 Acastistul Sfantului llielcosul 1, vezi Acatistier, Ed. IBM al BOR, Bucstie 1987, p. 584;
Camelia Muhapp. cit, p. 3-4; Costion Nicolescfantul cu suflet de foc: Proorocul llien rev.

Formula AS, anul XXI, nr. 979 (29), 21-28 iulie,22Q p. 26.
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monoteist, prin exceled sunt intemeiate toate instiile religioasesi cultice:
cortul sfant, persoanele dfite (levitii, preaii si arhiereul), timpurile sfinte
(sabatulsi sarbatorile anuale)i actele sfinte, adicjertfele"’.

in fata pericolului de eludare, diluare, dezmembrareabandonare a
monoteismuluki, oda& cu el, a unittii nationalesi a demniitii morale, profetul
intervine pentru a restaura demnitatea diwittragiati. Primul obiectiv in vizor
este casa regalin frunte cu Ahalsi consoarta acestuia, I1zabela. Ei sunt pricina
degradrii dreptitii si religiozitatii autentice. llie se transfornin trambia de
trezire a poporului din apostazie, devinejstul casei Domnului, musiorul
regelui si al celor corug Tmpreurd cu el, este, in acealatimp, cumgpgina
adevirului si drep@tii intre cer si pamant, intre Legea lui Dumnezegi
faradelegile oamenildf.

Intervenia profetului llie in faa acestui caz atat de degradammeninator
pentru religia monoteist care fusesérinlocuiti in totalitate prin cultul zeului
Baal si a zetei Asera, a fost prompf intrucat nelegiuireai idolatria familiei
regale atinsesg&rcote alarmante (Il Rg. 16, 32-33). Intervianprofetului e
insaita de o sangune drastid@ pentru rege, dagi pentru intregul regat: ... in
acsti ani nu va fi nici rod, nici ploaie, decat numai cand voi zice eu!” [g.
17, 1).

in fata secetei declaate de llie, Dumnezeu i oferacestuia un scut
salvator pentru via luisi, anume, paraul Cherit, unde are asiguegta de &ut si
hrana pe care i-o0 vor procura corbii. El se confea#h poruncii divine, dar dujp
0 vreme secetgiiface simita prezemasi aici, intrucat paraul seac

Hranirea lui de étre corbi, la paraul Cherit, semnéfio mustrarea a celor
avari sau lacomi caanu-si lege viga de bunurile fméantati, pentru & pe llie,
alesul lui Dumnezeu, l-au dmit corbii, cele mai nesioase dintre fsiri. Ba mai
mult, spun Sfigii Parinti si scriitori bisericgti ca aceste fsari rapitoare, fiind
considerate ca necurate de Lega mazaicunele caresi urasc puii, dar care se
atgeaz de cele ocrotit de Dumnezeu. Faptul acesta, sddirSf. Grigorie cel
Mare, dovedgle sau arat ca in preajma Sfantului llie se ragste sau este

Y pPr. prof. Athanasie Negai Istoria religiei Vechiului TestamenEd. Sofia, Bucurgi, 20086, p.
70-74.

8 p.S. Daniel Stoenesc®roorocul Biblic, strjer al casei Domnulyiin ziarul ,Lumina de
Duminica”, nr. 29 (297), anul VII, din 24 iulie, 2011, p; Pr. prof. Grigore PopescWierile

Sfinvilor, vol. lll, Bucurssti, 1960, p. 36 .
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refacuta starea paradisiacin care oamenii animalele tiesc in armonie. Acest
fapt este experimentgitde o mutime de sfimi si traitori cuviosi ai desertului™®.

Sarepta Sidonului, localitate sitdgie coasta Krii Mediterane, intre Tigi
Sidon, este al doilea episod special dinavigrofetului llie. Prezga proorocului
pe teritoriile de bgina ale reginei idolatre Izabela, din indemnul Domnwste o
sfidare la adresa zeilotgani, la ei acds un contrast izbitor ntre regina idokatr
si vaduva credinciodssi primitoare a Sfantului llie. Daclzabela e protectoage
hranitoarea profglor falsi, vaduva, in schimb, devine ocrotitoagehranitoarea
proorocului adesrat al lui lahvé®. Vindecareasi Tnvierea fiului \iduvei pigane
preinchipuie putereai lucrarea lui lisus Hristos, care a ridicat din arie
sufletele @ganilo’’. Ceea ce amplific semnificaia episodului din Sarepta este
faptul ¢ Insusi Mantuitorul lisus Hristos evacaceast prezemi a Sfantului llie
acolo, In contextul in care, in sinagoga din Naz&tkisi remarca mesianitatea,
de care se indoiau conaenii Sii (Lc. 4, 25-26}% Moartea fiului acesteiaduve,
ce-l gizduia pe llie, a pus la indofalla inceput, autoritatea lui de profet al lui
lahve, dar prin invierea ta@rului confirmarea a fost deplin Aceasi nviere a
fiului vaduvei din Sarepta Sidonului este prima mere din Biblie despre o
nviere din moti?3,

Sfantul Efrem Sirul, comentand minunea invieriiatéatui din Sarepta de
citre llie, prin apelul indizng adresat lui Dumnezeu, spurielosusi Dumnezeu
condtioneaz invierea fiului \iduvei de dezlegarea ploii. La rugamintea lui ke c
Dumnezeu & dezlege pe fiul &duvei din legturile motii, Acesta ii a&spunde ca
mai intai 4 dezlege el cerul pe care |-a legat cu proprianbd. La aceast
condtiie, profetul ar fi &spuns: ,[i viatda copilului si dezleag cerul, numai
izbaveste-mi de lacrimile widuvei ca § nu mi mai ntristeze plangand”

Un alt episod tensionant din activitatea profetubsite intrevederea cu
regele Ahab, intermediatde Obadia, mai marele ¢iirregale, pentru a pune
capt secetei indelungatei. De fapt, sisAhab 1l ciutase pe llie caas omoare.

19 pr. Victor Aga,Simbolica bibli@ si cresting. Dicsionar enciclopedic Timisoara, 1935, p. 140;
Apud Eliane PoirotSfantul llie Proorocul, arhetipul monahuly. 162,165.

%0 Constantin Oance&rofetul llie si narasiunea despre secetEd. Alma Mater, Cluj-Napoca,
2005, p. 65-70.

2L pr. Victor Agaop. cit, p. 140.

%2 Maurice CocagnacSimbolurile biblice. Lexic teologictrad. din Ib. francez de Michaela
Slavescu, Ed. Humanitas, Bucgtie1997, p. 285.

% Biblia de Studiu..., p. 482.

24 Ccuvant de laud la Sfantul Prooroc llieal Preacuviosului de Dumnezeu puitorului nostru

Efrem Sirul, Tn Proloage, p. 920.
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Cu toate & aceast intrevedere era riscangi chiar periculoas la indemnul
Domnului, llie 7i di curs. Intalnirea dintre rege profet este furtunoas,Cand a
vazut Ahab pe llie, i-a zis: «Tus®, oare, cel ce aduci nenorociri peste Israel?»”.
La aceast acuz grava raspunsul proorocului se deckmaz cu aceed
promptitudine, duritatgi curaj: «Nu eu sunt cel ce aduce nenorocire pesael;
ci tu si casa tatlui tau, pentru @ ati parasit poruncile Domnulugi mergei dupa
baali» (lll Rg. 18, 17-18). Confruntarea dintreecelod autorititi, regeast si
dumnezeiascatinge cote maxime. Profetul nu seilastimidat, acuza idolair
cade ca un #isnet asupra lui Ahab. Cauza supiigme care o afa proorocul este
monoteismul. Aceastconfruntare are ceva comun cu cea dintre Mgis@raon,
dintre profetul Natagi regele Davidgi se va repeta intre loan Bo##arul si Irod
Antipa®>.

Proorocul llie, Tn aceastconfruntarea verbal nu lag situgia in deri,
doar la nivelul unor acuze verbale. El propune lat@oconcrei. Ti cere regelui o
confruntare diredt intre el, ca reprezentantul lui Dumnezegutabara idolate.
,Trimite, dar, acumsi aduri la mine, in Muntele Carnféltot Israelul, dinpreun
Cu cei patrusutecincizeci de prooroci ai lui Bgiatu cei patrusute de prooroci ai
Aserei, care rinand la masa lIzabelei” (Il Rg. 18, 19). Muntele Carmel
reprezini simbolul niretiei naturale aTarii Sfinte, iar, pe de ait parte, fiind
situat Tn apropierea Feniciei, a fost un loc dé @umai multor religii practicate Tn
aceletinuturi, dar mai ales al cultului lui Baal. Mai nhuse pare £ denumire de
Carmel erasi numele unei diviniiti a ploii si furtunii, aseninatoare lui Badl'.
Asadar, locga alead e cea mai reprezentaligi pentru o partei pentru alta.
Regele consimte la aceasirovocaresi chiar di dispoziii in acest sens; se pare
ca el insyi a asistat la acest scenariu propus de llie.

In fata acestei aduini imense de oameni de pe Carmel, proorocul definasc
duplicitatea religioas a israelilor: ,Pami cand v@ schiopita de amandau
picioarele? Dat Domnul este Dumnezeu, urth&ui! Si dac este Baal, urma
aceluia” (Il Rg. 18, 2. Poporul derutagi speriat de muimea protagonstilor

% A.W. Pink, The Life of Elijah Chapel Library, Pensacola, Florida, USA, 199%%.

% Muntele Carmen (gdina, in Ib. ebraig) se aff situat in masivul Mutilor Efraim, spre nord-
vest, 1ang cetatea Acco (Acra, Ptolemaida), formand un fepaenontoriu in Marea Mediteran
fiind acoperit de pduri, pisuni si vai racoroase, aipate de péraie limpezi (vezi pr. prof. dr.
Dumitru Abrudansi diac. prof. dr. Emilian Corméscu,Arheologie biblig, Ed. IBM al BOR,
Bucureti, 1994, p.73-74).

" Vezi Septuaginta 2Ed. Polirom, 2004, p. 512.

2 Biblia lui Bartolomeu Valeriu Anania (BBVA), p. 406.
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lui Baal si de indisi prezema regelui nu d&spunde nimic. E prematura sse
pronure. Asteapt derularea evenimentulgiideznodmantul final.

Propunerea pe care o face profetul ita favalilor sii este impresiona#t
de-a dreptul captivait dar, in aceka timp, realisi. Ea nu se abate de la
obiectivul Tntalnirii si respeci caracterul ei fundamental: elucidarea problemei
religioase intre lahvg Baal. ,Si a zis llie ctre popor: «Prooroc al Domnului am
ramas numai eu singur, iar prooroci ai lui Baal spatrusutecincizeci de oameni
si prooroci ai Aerei, patrusute. Dane doi viei; ei $i-si alead unul, $i-l taie
buciti si sa-l puna pe lemne, dar focasnu fag, iar eu voi dia buati pe cedlalt
vitel si-l voi pune pe lemnesi foc nu voi face. Apoi & chema numele
dumnezeului vostru, iar eu voi chema numele DomnDlumnezeului meusSi
Dumnezeul Care vaiaspunde cu foc, Acela este Dumnezefi»a raspuns tot
poporul: «Bine ai git!»” (Il Rg. 18, 22-24). Propunereaduta de llie e cored,
nu avantajeag nici dezavantajeazvreuna din tabere. Ea prigte confirmarea
sau validarea poporului prezent la carelau acceptui cei din talara advers.

Este de remarcat poliga pe care, inal, le-o acord rivalilor, intaietatea de
asi alege vielul de jerth si apoi executarea jertfei, de altfel tocmai aceasta
amplifica dramatismul episodului.

Cu toali prezema masid a proorocilor lui Baal, cu toatnstrumentareai
gestionarea aiwnilor acestora spre atingerea obiectivului céntr&onfirmarea
lui Baal ca Dumnezeu — tot demersul lor inwomaal si provocator devine
penibil. ... si au chemat numele lui Baal de dimige@éara la amiaz zicand:
«Baale, auzi-ne!». Dar n-a fost nici glas, nigspuns.Si sareau Tmprejurul
jertfelnicului pe care-ldcused” (Il Rg. 18, 26). Acum intervine proorocul lui
lahve pentru a acutiza mai mult Adarnicia, incompeteta si falsitatea intregului
harngament de practici idolatre. El presaru dikicie, ironiesi sarcasm peste
neputinele lor. ,lar, pe la amiaz llie a inceput &rach de eisi zicea: «Striga
mai tare, éci doar e dumnezeu! Poaté die vortd cu cineva sau se indeletnite
cu ceva’ sau este Tnatitorie sau poate doarme; strigtare 4 se trezeasit» Dar
n-a fost nici glas, niciaspuns, nici auzire” (Il Rg. 18, 27-29).

in fata esecului proorocilorsi taberei lui Baal, intr pe rol proorocul liui
lahve. Tn primul rand, el invitpoporul & se apropie de el atat fizite, catsi
spiritualicete, pentru a se aga valorilor autentice ale monoteismului. Urmegaz
confegionarea altarului pentru jefitfidin douisprezece pietre pentru a sublinia

21Tn unele edii sau variante: i face treburile sau necesite”, referinte subtile la neputiele si
incompatibilitatea de a fi Dumnezeu (vezi Biblia 8idiu... p. 487; BBVA, p. 406; Septuaginta
2, p. 513).
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importana unifitii nationale, destimat prin schisma de ddp moarte lui
Solomonsi ruperea regatului Tn dauDupa randuiad, au fost gezate lemnele,
apoi vielul taiat in budti, iar pentru a elimina orice suspiciugieorice viclesug
Tnchipuit, Sfantu llie a poruncitise fad in jurul jertfelnicului unsan, iar peste
lemnesi jertfa si se toarne in trei randuri patru cofe cd @l Rg. 18, 30-35). Sf.
Grigorie de Nyssa spuné aceast turnare a apei are menirea de a amplifica
exalta caracterul minunii ce se va prodiice

La vremea jertfei de searSf. llie invoa intervenia Dumnezeului celui
unic si adewarat: «kDoamne, Dumnezeul lui Avraam, al lui Isgaal lui Israel!
Auzi-ma, Doamne, auzi-thacum cu foc, caascunoass astizi poporul acesta cu
Tu singur gti Dumnezeu in Israsai ca eu sunt slujitorul 3u. Auzi-ma, Doamne,
auzi-ni, ca @& cunoasg poporul acestaacTu, Doamne, gi Dumnezeuwi ca Tu le
intorci inima la Tine! >§i s-a pogorit foc de la Domngil a mistuit arderea de tot
si lemnelesi pietrelesi tarAnasi a mistuitsi toat apa care era igan. Si tot
poporul, cand aarzut aceasta, aizut cu faa la @mantsi a zis: «<Domnul este
Dumnezeu, Domnul este Dumnezeu!» (lll Rg. 18, 3p-F&tfel intervenia,
lucrareasi confirmarea prezeai lui Dumnezeu este evidantDovada dreptei
credirte, a monoteismului biblic, este adeverih mod plenarsi indubitabil.
Sfantul loan Damaschinul afiata aici harul lui Dumnezeu unit cu apa aicut
atat de eficient focul jertf&, iar Sfantul loan Gurde Aur face o compatia intre
uimitoarea jertf a proorocului lliesi Jertfa Euharistic de pe Sfanta Masal crui
savarsitor este preotdf.

Jertfa de pe Carmel, cu uimitoarea inteneera lui lahve, amane un
eveniment unicsi inegalabil, o confruntare spectaculdadintre reprezentam
celor doua religii, defapt dintre monoteismi politeism. Aici se degkoail un
concurssi 0 confruntare in toatregula. Spectacolul e impresionant sub toate
aspectele. Savoarea e la maximum in prima parie, nmticolul, ironia si
sarcasmul ustétor la adresa fallor profeti, iar in a doua parte prin grandoarea,
putereasi intervertia miraculoas a Divinului. Dumnezeul cel adasat, unic,
inegalabil si inconfudabil, descoperit poporului ales, se nmesif in toat
splendoareai atotputernicia, anihiland orice pretenidolati. Evenimentul de pe
Carmel e o Teofanie splendidgrandioas si de o miretie uluitoare. In istoria
biblica, I-am putea compara, eventual, cu solicitaredinedui Isaac de étre

30 Apud Septuaginta 2p. 514.

31 sfantul loan DamaschinuQogmatica cartea a IV-a, cap. IX, Ed. Scripta, Buatire1993, p.
156.

32 Sfantul loan Gur de Aur, Tratatul despre prefie, cartea a 3-a, cap. 4.

55



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Avraam pe Muntele Moria, prin care i s-a verifica¢dirta marelui patriarh (Gn.
cap. 22) sau cu fascinantul episod al intalnifiMwise cu Dumnezeu pe Muntele
Horeb (Ex. cap. 3). Carmelul, #ygrin concursul provocat de proorocul llie, prin
spectacolul public, prin lovitura apliéaidolatriei, la ea acas prin confirmarea
veridicitatic monoteismului autentic, se impune ca unul dinitele mai
impresionante intervem ale lui Dumnezeu 1in istoria biblic Totodas,
evenimentul de pe Carmel face din llie profetuhpxcelera al lui Dumnezeyi-

| pune adturi de Moise sau chiar mai presus. Bumum Moise s-a luptat cu
Faraon, infruntandu-I cu cele zecéqi la felsi llie se confruni cu profeii lui
Baal si-i da Tn vileag ca impostori. Ddpcum Dumnezeu prin Moise mijlogte
legamantul dintre Elsi Israel, de pe Muntele Sinai, la fel prin llie aeé
legamantul pe Muntele Carmel, recuperand poporul dezonanprin idolatrie in
Israelul caresi regiseste credina autentig: ,Domnul este Dumnezeu, Domnul
este Dumnezeu!” (Il Rg. 18, 3%) Confruntarea de pe Carmel, care atinge
apogeul activittii si manifesarii profetului contureaz o personalitate puterri@
Sfantului llie din care-i putem reliefa trei ipostaspecifice:

a) Sfantulsi reprezentantul lui Dumnezeuiraia naturasi oamenii | se
supun;

b) Este intr-o permanentsi intima legitura cu Dumnezeu, cu care
comunic si care-i poait de grip si caruia ii indeplingte deciziile;

c) Ca urmare, este imaginea profetului prin exgeélesare lupi, prin toate
mijloacele, pentru apareasi restaurarea monoteismului Tn cadrul poporului
ales®. De aceea, Sfantul loan Guile Aur spune ic,ravna il caracterizeazpe
llie, precum blandea pe Moisai credirta pe Avraam. Moise a oprit grindina, iar
ravnitorul llie a retras ploaid”.

Prindereasi execuia profailor lui Baal la paraul Con ni se pare a#i
aberant, dar in mentalitategi practicile vremii era legitidasi in conformitate cu
Legea Talionuluisi Legea mozait, intrucat idolatria era considetatea mai
gravi abatere de la Legea mozaionoteisi (Dt. 13, 6-11; 17, 2-5§.

Confirmarea Dumnezeului celui adeat, in urma confrugtii de pe
Carmel, a pus cap secetei devastatoareaclndusi inda& apartia ploaia
binefacatoare. Regele Ahab, Tn urma infrangerii indtonilor lui Baal, se coboar
descumpnit de pe Carmedi se indreapt spre rgedina sa din Izreel. Proorocul

33 Constantin Oanceap. cit, p. 134.

3 |bidem p. 149; Costion Nicolescop. cit, p. 26.
% Apud Eliane Poirotop. cit, p. 191.

% BBVA, p. 407;Biblia de Studiu...p. 487-488.
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llie, pentru a aita & rolul principal in oprirea secetei nu-l are Ahabel, in mod
miraculos, aparei se posteazin faa cortegiului regal pentru a reliefa meritul
principal este al lui Dumnezey al proorocului, ca slujitosi invocator al ploii
mult ssteptate (11l Rg. 18, 46).

Ajuns la palat, Ahab Ti relateazlzabelei toate cele intamplate in
confruntarea de pe Carmglcum au fost ugi toti profetii lui Baal. In loc 4 fie
impresionat de minunea descoperirii adeatului Dumnezeu, regina se-nfurig c
zeul si religia ei au suferit o infrangere atat de urodite si ia hotirareasi-i
comunié@ un mesaj profetului llieasi pe el 1l gteapt aceeg soarti casi pe
aceea a profgor ei (Il Rg. 19, 1-2). La auzul acestui mesgjofetul se
ingrijoreaa, stiind-o pe lzabela capabide un astfel de gest. De aceea, pentru a-
si salva viaa, proorocul llie s-a retras, in secreiragind teritoriul regatului de
nord si ajungand n regatul de sud, la B&aba. Dup un popas, de aici pleac
mai departe Tn pustiu, unde, dup zi de dlatorie si osteneal, se gaeaz la umbra
unui arbust, aifut si dezanagit, isi ruga moartea zicand: «imi ajunge acum,
Doamne! la-mi sufletulnu sunt eu mai bun dec&trmtii mei!» (1l Rg. 19, 3-
4). Tn urma unor atat de amete Inéiptuiri, dupi care se gepta la convertirea
intregului poporsi chiar a Izabelei, iatca a fost nevoit & fuga ca 4-si scape
viata. De aceea, este trist, mahnit, descugajehiar epuizat trupge si sufleteste,
prin urmare se roagca Dumnezeuasl absolve de misiunea profeticgreasi
riscanti si si-i permiti trecerea la odihna yeica®’.

In fata acestor momente descuinjpoare prin care trece profetul,
Dumnezeu nu-| lasde izbelgte, 1l cerceteazprintr-un inger, care-i oférhrara
spre indrire si sfaturi spre Tncurajare, pentrusiaduce la indeplinire planuji
anume de a ajunge la Muntele Horeb (lll Rg. 19,).5F80ofetul deprimat este
tratat de Dumnezeu cu odihyralimentesi apa de kiut. Astfel, llie e capabil &
strabat acea distagi de aproximativ de 360 km Tn 40 de zlede nopi pamn la
Muntele Horeb (Sinai), unde Dumnezeu i-a revelatMoise Lege. Aici, in
muntele Domnului, profetul se aubstate intr-o pegtera. Din nou, Dumnezeu 1l
interogheaZ: «Ce faci aici, llie?», iar ekiidestinuie anmiraciunea: «cu ravna am
ravnit pentru Domnul Dumnezeul Savadaigidiii lui Israel au prasit legamantul
Tau, au dramat jertfelnicile Talgi pe proorocii Bu i-au ucis cu sabiaamanand
numai eu singur, dar causi ia si sufletul meu!» (lll Rg. 19, 9-10). Cuvantul
Domnului 7i abate Trisgandul de la aceasstare depresiy si-l invita de a fi
martorul unei reveld specialesi cu o semnificge aparte. ,A zis Domnul: «je

37 Biblia de Studiu.,.p. 489.
3 william Mac Donald Comentariul biblic al credinciosuluOradea, 2002, p. 341.
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si stai pe munte Tnainteaté Domnului! Gi iati Domnul va trecesi ihaintea Lui
va fi vijelie nipraznié ce va despica mtinsi va séirama stancile, dar Domnul nu
va fi in vijelie. Dug vijelie va fi cutremur, dar Domnul nu va fi in cemnur.
Dupa cutremur va fi foc, dar nici in foc nu va fi Dominlar dug foc va fiadiere
de vant linsi acolo va fi Domnw” (Il Rg. 19, 11-12).

Muntele este un loc deasupra lumii corupte, urtisgaropice revelgei,
Tnlesnind ascensiungaapropierea spre Dumnezeu. De aceea, Sfantybriétei
si fie mai mult un om al muntelui. Carmenul, Horelyl mai tarziu, Taborul
confirma acest lucru. Teofania de la Horeb, in cazul pubdetllie, este o
experiemi aseninitoare celei lui Mois€. Aici, pe acelsi munte, prezega lui
Dumnezeu in f@ lui Moise se manifesta prin nor, fulgere, tunéte, si alte
fenomene impresionante; acum llie e @tarat G prezema divina se va manifesta
printr-o adiere de vant linasemenea unei brize marine. Sfantul Irineu ahijai
considedi aceast epifanie o adeirata pedagogie diviln Prin aceasta, proorocul
cel aprins de méanie impotriva neasauiltsi idolatriei poporului, care a mers cu
rigoare la aplicarea Legii p&nla uciderea protdor lui Baal este inytat
moderaia. Prezeta, manifestareasi lucrarea Ilui Dumnezeu nu este una
Tnspiimanttoare, infricqatoare, tiranié, ci una plia de blandee, de buatatesi
iubire, ga cum va fisi revelgia adud prin lisus Hristos, Fiul &1, si cum se va
manifesta ntr-o slav si beatitudine inefabil pe Muntele Tabdf. Sfantul
Ambrozie spune & aceast aratare intr-un chip atat de lgtitor si amiabil ne
atentioneaz ,ca ¢ cunogtem @& cele trupgti sunt tarisi ingrosate, iar cele
duhovniceti sunt moisi sukiri, incat nu pot fi ¥zute cu ochii*!. Sfantul Maxim
Marturisitorul, comentand manifesile teofaniei din Horeb, spunea wijelia,
cutremurulsi focul sunt ravna, disceiméantulsi credinta hotirata ,,care-i imping
pentru slava lui Dumnezeu pe cei &@pitori la daramarea frdriturilor, prin
puterea doveditoare a minunilor...” ,Diippate acestea, simd murmurul adierii
line in care era Dumnezeu, a cunoscut tainic, fatatuvantul rostit, casi in
modurilesi moravurile vigii, starea dumnezeiagmetulburat, panica si cu totul
nematerial, simpk si libera de orice form si chip, care nu poate fi nuniisau
aritata” %,

Marea personalitate a Sfantului llie se descypsadar, prin angajarea lui
totaki, pe viaa si pe moarte, pentru &mrea monoteismului evreu, ca dreapta

% Eliane Poirotpp. cit, p. 89, 73; Costion Nicolescap. cit, p. 27.

“OBBVA, p. 408;Septuaginta 2p. 518-519Biblia de Studiup. 489.

*1 sfantul AmbrozieScrisori LXIV, 7, in col. PSB 53, Ed. IBM al BOR, Bucyte 1994, p. 272.
2 sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua 21, trad. din gregeée, introduceresi note de
pr. prof. Dumitru Stniloae, in col. PSB 80, Ed. IBM al BOR, Bucgtie1983, p. 120-121.
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credina reveladi prin patriarhisi, Tn mod special, prin Legea mozaigi in acelai
timp prin @izirea neamului® de a aluneca in idolatrie, gbient fiind ca acest
lucru va duce ireversibil la destnareasi pierderea calittii de popor ale¥.

4. Profetul dreptatii si adevarului

Din prezentarea episoadelor precedente asite@ certitudine marea
personalitate a Sfantului Prooroc llie. Vredniaia $e remar&, indeosebi, prin
curajul cu care l-a infruntat pe regele apostatbAnge regina Izabela, mustrand
faradelegile acestora, prin violencu care a luptat impotriva cultului idolatsu,
mai ales prin reabilitarea restaurarea, prin jertfa de pe Carmel a cultului
Dumnezeului adewat™.

Bogatasi tumultoasa activitate a Sfantului llie ne punefati si o latuia
foarte sensibil a socieitii ebraice, ajunsin stadiul de imoralitatg coruptie prin
ultragierea din partea monarhigi a claselor dominante a drépt omului de
rand, a omului &acsi neajutorat. Tocmai in sprijinul acestei clasei@ec de pe
ultima treapt a socieitii, de la periferia ei, se indreapatenia majorittii
profetilor si Tn mod cu totul special Sfantul llie. L-amiaut solidar cu &duva din
Sarepta Sidonului, dar atitudinea cea mai @&z manifest in demascarea
abuzului casei regale impotriva neajutoratului Ngdemtru a-I deposeda de via sa
si a o trece in proprietatea regglll Rg. cap. 21). De punerea la cale a acestei
strategii nelegiuitesi demonice e responsabiln primul rand lzabela, dar nu e
strain nici Ahab, danduyi tacit consintamantul. Du@ comiterea acestei oribike
aberante crime, sub masca apiicsi sangiunii legii, cand regele descindé s
preia proprietatea asupra viei lui Nabot, Dumneitg¢timite pe llie -l tragi la
raspundere de aceasfiradelege atat de draconic preparatAtunci a fost
cuvantul Domnului dtre Ilie Tesviteanul: «Scaaki iesi Tn intimpinarea lui Ahab,
regele lui Israel, care este in Samarfaata acum e la via lui Nabot, unde s-a dus
ca s-0 ia in gpanire,si spune-i: Aa giieste Domnul: Ai ucissi vrei InG s intri
n mastenire?Si sa-i mai spui: Aa zice Domnul: in locul in care au lins cainii
sangele lui Nabot, acolo vor linge caigiisangele au!»” (lll Rg. 21, 17-19).
Asadar, avertismentul fa de Ahab, in urma odioasei crimévarsite de acesta
este direct, dur,afa menajamente: «Ai ucisi vrei s intri Tn magstenire...»,
aidoma lui Natan f& de David, numai& acesta nu este adresat prin intermediul

“3 Costion Nicolescupp. cit, p. 27
“* |larion FeleaPuhul Adevirului (lucrare premidgtde Academia Romaj Arad, 1943, p. 292.
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unei parabole, ci prin vorbirea diré&t Atitudinea fai de siraci e tratat cu mult
umanitarismsi bumavointa de Legea mozaic(Lv. 25, 35; Dt. 15, 7-8), de aceea
ncilcarea brutdl, chiar de #tre rege nu poate fi trecutcu vederea, ci este
sangionat trarmsant.

Izabela, regina de origine feniciamu putea itelege @& in Israel drepturile
regalifitii nu sunt absolute ca la ei, ci sunt limitate deéoatatea lui Dumnezeu,
ca aici e vorba de teodia si, prin urmare, opona faa de pretetia regak a lui
Nabot este justificétsi legitima (Lv. 25, 13; Nm. 36, 7). Punerea lui Nabot sunt
acuzaie falsi si vicleam, chiar prin instituirea postuluiafarnic e cu atat mai
condamnabil, spune Sfantul Efrem Sirula@ ,cel rau s-a bucurat de postul lor...
incat in loc de paine au mancat carne desbfim postul lor au lins sang®
Sfantul Ambrozie al Milanului face analogie intr@easi condamnare nelegitin
a lui Nabot cu condamnarea Suzanei d&eccei doi Btrani ahtiai de pofta
desfranrii (a se vedea istoria Suzarféi) Tot Sfantul Ambrozie, dtand o
compardei intre Ahabsi Nabot, spune & cel din urni era mai bogati cu
adevrat rege, iar Ahab, dimpotiy era drac, éci aurul ce-l dgnea i se prea
putin si a ravnit la céiva butuci de vie ai vecinuluiag®®. Sfantul loan Gur de
Aur, referindu-sesi el la aceadt intelegere maava dintre Ahabsi Izabela
impotriva lui Nabot, o caractezizeaza ,mai cumplii decat oriceazboi™*®, intr-
adevr un rzboi nedreptsi inechitabil purtat intre dau forte excesiv
dispropotionate.

Ceea ce confirthautoritatea profetului llie, ca trimis al lui Duezeu,si
stransa relge intre elsi autoritatea divia este implinirea intocmai a celor
prevestite de prooroc, atat in cazul seceteisidatsantionarea casei regale a lui
Ahab. Dup trei ani de relati¥ pace intre Isragdi Siria, reizbucngte razboiul.
Impotriva armatelor siriene, Ahab se afiaau losafat, regele ludeii. Tn timpul
luptelor, regelesi schimhi vestimentéa pentru a nu fi recunoscsita nu fi luat
prizonier, dar cu toate acestea a fost lovit dégeat si, grav &nit, s-a retras in
Samaria unde @ murit. Regele ludeii a gpat teadr, rewind €1 se ntoarg cu
ostirea la lerusalim. Prin aceasta s-a implinit priaféui llie despre Ahab, pentru
ca din carul insangerat care aducea trupul muribumg @&hab, cainii lingeau

“5 Pr. loan Mihuop. cit, p. 179.

“5 Apud Septuaginta 2p. 520-521.

“"|bidem p. 521.

“8 Sfantul Ambrozie al MilanuluiScrisori XXXVIII, 8, in vol. Scrieri, partea a doua, c#1SB 53,
Ed. IBM al BOR, Bucursgi, 1994, p. 183.

*° Sfantul loan Gur de Aur, Omilii la Matei, XXXV, 1, in col. PSB 23, Ed. IBM al BOR,
Bucureti, 1994, p. 430.
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sangele, precum odinigadin trupul lui Nabot omorat cu pietre. Ahab a fost
ingropat Th Samarigi in locul lui s-a ficut rege Ohozia, fiulasl, care a domnit
doar doi ani, deoarecezzénd la palat, a suferit fracturi mari, din cauZeoa a
murit. Lui i-a urmat loram, fratele lui Ohozia, infiul rege din dinastia lui Ahab
(I Rg. cap. 22; IV Rg. cap. 1). Dapcatva timpsi dupa multe famantri
politice, lehu din Ramotul Galaadului este uns rdgedtre unul din ucenicii
proorocului Elisei, care ving-l ucide pe loram, intrin palatul regal din Samaria
si 0 aruna pe fereastr pe litrana regia Izabela. In adere,teasta capului i-a
plesnit, sangele a stropit zidurile palatului,tiapul ei muribund a fost strivit sub
copitele cailor, iar cainii lingeadmasitele cadavrului, incat pentru a o ingropa n-
au mai gsi din ea decgeasta, picioarelg palmele mainilor, implinindu-se astfel
a doua parte a prafei lui llie cu privire la soarta casei regale aAhab (IV Rg.

9, 1-36). Astfel s-a incheiat acest episod dezgasdr al monarhiei lui Ahab din
regatul de nord al lui Israel, prin care dreptageaazbunarea divil, prin
mijlocirea proorocului llie, a sarfionat drastic nelegiuirilesi nedrepitile
flagrante comise ih mod abuziv de cuplul monafhin toate aceste imprefu,
Sfantul llie se compaitca un vajnic ajrator si restaurator al drepdi claselor de
jos, grosolan Tndcata de mai marii zilei, un exponent evidegitnetrunchiat al
adevarului omenesc asigurat supervizat de autoritatea divin

5. Marturii arheologice si istoriografice asupra perioadei respective

Am incadrat acest capitol aici, in contextul Tnecam prezentat destul de
detaliat evenimentelgi imprejudrile istorice in care s-a désbrat si a fost
implicata viata si activitatea marelui prooroc llie, intrucat sosuez aici e locul
cel mai potrivit.

In fata criticii negativiste a Sfintei Scripturi, care@ard, cu orice prg Si-i
destabilizeze unitatea, continuitateade\arul istoric, nemaivorbind de insptia
si autoritatea divia, nu putem sta négatori, ci suntem datori a apm si
reinstaura istoricitateai autenticitatea textului bibl¢. Criticismul negativist
aplicd din start asupra Bibliei metodeconcepte de tip ateist evoluionist, care
exclud in principio elementul supranatural saumi¥ncat avem de-a face cu idei
si atitudini preconcepute.

0 pr. loan Mihuop. cit, p. 179-180.
*1 Vezi Constantin Oanceap. cit, p. 260.
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Ceea ce ne bucuringi, este faptul & in ciuda #zboiului declagat de
Scoala negativigt de desacralizargi anihilare a elementului divin, prin care
Biblia a fost dezavuat blamai si repudiad la coul de gunoi al ateismului
umanistului evoltionist; ea totsi ramane ,Cartea &tilor” si adewrurile
cuprinse in ea nu pot fi dezmembrsgiteisipite, pentru & au o coloaa vertebrai
puternic@, a @aror autenticitate o confirindin ce in ce mai mult arheologs
istoriografia contemporan

In acest sens, invam si noi cateva datesi referiri istoriografice si
arheologice cu privire la perioada de care ne @itup anume secolul IX T.Hr.,
adica timpul domniei dinastiei lui Ahab in regatul lusrdel, peste care se
suprapune via si activitatea marelui prooroc llie, pe care-l avématenie n
studiul de fa.

Lecturand cu atere textul biblic din Grtile Regilor obseram si, de-a
dreptul, ne impresioneajustgea relairilor, cursivitateasi motivaia lor logici,
religioas si istorica, care se incadreaintr-un context istoric, social geografic
complex, dar bine defingi structurat, incat ne putem da seama gwriota ca
avem de-a face cu o istorisire singeautentid si bine documentat Nimic nu
cadreaz aici cu imaginarul, legendarul, fabt&amitica, divagaia ori imaginaia
personal, ci totul este o prezentarea fireasargumentdt si incadrad perfect in
contextul socio-politic, istorigi religios. Faptul acesta, din fericire, ni-l canfia
si unele surse documentare din afara mediului hiklige care fac referiri la el.

Fenomenul secetei ce s-a deghdra cererea profetului llig care a avut
repercusiuni neptute in Tara Sfant, precumsi in Tmprejurimi, iai ca este
amintit si de istoricul fenician Menandru din Efes. El faederire la secetai la
socrul lui Ahab, adit Etbaal din Sidon (Ill Rg. 16, 31). Acest istoriglateaz
despre seceta catastrafalare a bantuit Sirigi tarile din jur pe vremea regelui
Ittobaal al Tirului. lai asadar o dovaidl extrabiblia si extraisraeliteain care
confirma adevirul istoric despre seceta din timpul lui ARab

Marturii arheologice ce confirin perioada respectivne furnizeaz si
arhivele luiSalmanasar, fmwat asirian din secolul IX .Hr. In campania mitita
de Tnaintare spre Mediterana i s-a opus 0 geakgionai forma# din zece mii
de pedestia si doua mii de care de luptdin care dcea partesi Ahab, regele
Israelului. Este vorba deatilia de Qarqar, care nu e memat in Biblie, dar

2 \Werner KellerSi totusi Biblia are dreptate Ed. Litera International, Bucustg 2009, p. 211.

62



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

totusi marturia lui Salmanasar suplimentéadatelesi nargiunile istorice din
Biblie, confirmandu-le Tn acefatimp>>.

O altt marturie importand despre regii israeli si luptele din epog ne
furnizeaz Stela lui Mga, regele Moabului. Regele Ahab al Israelgita extins
stipanireasi peste o parte din teritoriile Moabului. La moartei Ahab, Mga a
profitat de situge si s-a fisculat impotriva hegemoniei israelite. Stela luisklén
realitate, a fost creattocmai pentru a celebra victorig eliberarea de sub
dominaia Israelului. Sfanta Scriptiirne relateaz despre revolta lui Mg si
despre campania militaulterioad in IV Rg. cap. 3, 4-27. Regele Mg in prima
fazi, disperat de invazia cogaéi Israel-luda-Edomsi-a sacrificat pe fiul &1 pe
zidurile cetdtii, dupa care israetii, din motive neclare, se retrag, oferindu-i astfe
lui Mesa o victorie scump ptita (IV Rg. 3, 27}*

lata, asadar, cateva referiri extrabiblice oferite de descoile
istoriograficesi arheologice din afara mediului biblic, care coméi autenticitatea
si istoricitatea evenimentelor relatate #rtde Sfintei Scripturi cu privire la epoca
n care a it si activat marele prooroc llie.

6. Dimensiunea mesianit a profetului llie

Confruntarea curajoagpe care a purtat-o Sfantul llie cu casa regalui
Ahab, ézuta in idolatriesi, Tn general, cu nelegiuirile la care s-a dedaietatea
israeliéi, au ficut din el un prooroc model al poporului ajgsotodat, prototipul
lui Mesia, ga cum patriarhii Avraam, Isaac, lacob, losif apoi, Moise,
primitorul Legii de pe Sinai, au fositei modele prefigurative ale lui HristSs

Majoritatea Rrintilor Bisericii subliniaz legitura strans dintre proorocul
llie si Sfantul loan Botesorul, reliefand rolul lui de Thaintemeiigr, aa cum
este prevestii de profetul Maleahiz,va intoarce inima grintilor catre fiii lor si
ale fiilor citre pirintii lor...” (Mal. 3, 23-24). In anghelofania de camee parte
preotul Zaharia, tét lui loan Boteztorul, Arhanghelul Gavril puncteazalititile
comunesi aleasa ravi ce-i caracterizeazpe cei doi prooroci. §i va merge
Thaintea Lui cu duhu$i cu puterea lui llie caasintoar@ inimile parintilor spre
copii si pe cei neascuditori la intelepciunea drgpor ca s giteasd Domnului un
popor pregtit” (Lc. 1, 17). Asa cum in proorocul llie s-a atins maximul ravnei

3 James K. HoffmeierArheologia Bibliej Casa Grtii, Oradea, 2009, p. 102-103; vegiW.
Keller, op. cit, p. 216.

>4 James K. Hoffmeienp. cit, p. 103.

*5 Biblia de Studiu p. 483; Augustin &unoiu, Proorocul de pe Carmel, @pdtorul credirei
monoteistgin ,Ziarul Lumina”, nr. 167 (1970), anul II, d20 iulie, 2011, p. 5.
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pentru Dumnezeyi pentru sfinenie, tot ga aceste virtti se vor manifesta in
toati splendoarea logi In personalitatea Sfantului loan Boigzrul si Inainte-
Mergatorul lui Hristos®. Analogia dintre lliesi loan este subliniatde Fericitul
Augustin prin faptul & amandoi au dus o \tiaascetid, asp#, s-au hinit cu
lacustesi si-au mortificat trupul la maximum, ambii fiind moéede castitatai
nepriinire cum se expritn si Sfantul Casia. Tnswi Mantuitorul face o
aseninare intre lliesi loan Bote#torul in ceea ce prigee ravnasi activitatea lor
(Mt. 17, 10-13; Mc. 9, 11-13; In. 1, 21).

Multe din elementele episoadelor din t@ia activitateasi, indeosebi,
minunile Sfantului Prooroc llie sunt considergtevazute de Sfiri Parinti ca
tipuri pentru activitatea Mantuitorului sau chiaumor practici legate de Sfintele
Taine ale Bisericii.

De exemplu, Sfantul Efrem Sirul vede in painea fregde viduva din
Sarepta tipul euharistiei. Invierea copiluluiduvei preinchipuie, dudpSfantul
loan Gud de Aur, invierea lui Laa, iar suflarea asupra copilului de trei ori se
regiseste in exorcismul prebaptismal. arhtii capadocieni, in general,
interpreteaz jertfa de pe Carmel ca fiind o prefigurare a bokezcrestin, o
curaitare a omului de demoni, mai ales prin intreita odére. Sfantul Maxim
Marturisitorul vede in foamea profetului foamea dpak a lumii du@ mantuire,
rezolvati de HristosSi alte multe elemente sunt luafeexplicare in sens alegoric
si prefigurativ®,

Dimensiunea prin excelgh mesiani@ a Sfantului Prooroc llie corist
ndeosebi, prin faptulace prezent intr-unul din momentele cele mai impudsi
semnificative din viga si activitatea Mantuitorului lisus Hristos, Schimbarla
Faa de pe Muntele Taborului.

Dupa Origen, prezega lui llie la Schimbarea la Eali reprezind prin
sinecdoé& pe tai profetii Vechiului Testament. Sfantul Efrem Sirul motizéa
aceast prezem pentru a irdtura orice dubiu cu privire la identitatea lui ksu
Hristos, @ nu este vreunul din proorocii de demult revieasa cum il considerau
unii. Prezem celor dod personaliiti ale Vechiului Testament, Moisg llie,
desigur repreziidt Legeasi Proorocii, cele douu entitati teocratice prin care
Dumnezeu a condus poporul ajeprin care a semnalat venirea lui Mesia

%5 Apud Eliane Poirotop. cit, p. 206; Costion Nicolescop. cit, p. 26.

> Fericitul AugustinMadrturisiri, X, 31, 46, in col. PSB 64, Ed. IBM al BOR, Bugire1985, p.
228; Sfantul loan Casiabespre aezimintele ninastiresti, Cartea a VI-a, 4, in col. PSB 57, Ed.
IBM al BOR, Bucurseti, 1990, p. 189.

%8 \/ezi Septuaginta 2comentariile subliniare, p. 508-514; AiuRoiu,op. cit

%9 Eliane Poirotpp. cit, p. 139-140.
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Sfantul loan Gur de Aur expli@ prezema lui Moisesi llie pe Tabor prin
cinci motiveé®

1 — pentru a nu fi confundat cu proorocii vechi;

2 — pentru a respinge actia ca este profanator al Legii mozaice;

3 — ca § primeasé confirmarea celor ddupersonaliti ca trimis al Tailui;

4 — @& este stpan asupra mear si vietii (Moise murise, llie n-a gustat
moartea);

5 — pentru a-i Trdti pe ucenici in fea patimilor.

Sfantul loan Damaschinul mai adauigpc trei motive la cele indicate de
Sfantul loan Gur de Aur, iar Sfantul Maxim Btturisitorul expune zece expligia
ale prezetei celor doi reprezentiade varf ai Vechiului Testament pe Talfor:

. Moise — Legea,; llie — proorocii;

. Moise —iirelepciunea; llie — buitatea,

. Moise — cungtinta; llie — mustrarea pedagogic

. Moise — fipturirea,; llie — contemptan,;

. Moise — @sitoria; llie — fecioria;

. Moise — moartea; llie — i

. Nimeni nu e mort larigDumnezeu inafarde acela care s-a omorit pe
sine prin @cat;

8. Cuvantul, inceputyi sfasitul lucrarii Legii si proorocilor;

9. Moise — timpul; llie — firea;

10. Moise — cre@a sensibi; llie — creaia inteligibila.

Teofania de pe Tabor este uhitinegalabik in relgia dintre cesi pamant
dintre Dumnezeyi omenire. Aici s-a atins punctul maxim, culmea oga Tnalt
de apropiergi intreptrundere intre gmantesai eternitate intre umagi divin. Pe
Tabor, Dumnezeu Tatconfirma din nou divinitatea Fiului & in fga celor trei
apostoli, o dovedge de faa fiind si marturile cele mai concludente,
reprezentam de elita, al Legii si al Profailor. Taborul transfigurat este o
decuparsi 0 prezentare, pe cat a fost cu ptitimtelegeriisi sensibiliitii umane
a unei realitti transcendente, o pregustare cu petitemoastre limitate a unei
realitaiti din imparatia cerurilor, @a cum mai tarziu va experimenta pentru cateva
momentesi Sfantul Apostol Pavel (Il Co. 12, 2-4).

Prezema pe Tabor a Iui Moise, reprezentantul Legii a lui llie,
reprezentantul Profior, alituri de Hristos, semnific implinirea plenar a
Scripturii celor dod testamente, asamblargacuplarea lor perfedtin persoana

~NOoO o~ WNBE

€0 sfantul loan Gur de Aur,Omilii la Matei, LVI, 1-2, in PSB 23, p. 646-649.
61 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua 46, p. 159-162.
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lui Mesia, prezis, Tmplinita si, acum, confirmai de insyi glasul Ta#lui. De
aceea, Taborukmane piscul cel mai inalt al Revgda, al coboririi lui Dumnezeu
la omsi al urcirii omului la Dumnezeu.

7. Dimensiunea eshatologica Sfantului llie

Dimnensiunea eshatologi@ proorocului llie este strans lefjate indsi
felul Tn caresi-a Tncheiat activitateagmanteast, adia nu in mod firesc, ca orice
om, prin moartea biologi¢ ci in chip supranatural, prin ridicarea lui mubmas
de pe pmant la cer. ,Pe cand mergeau sa @e drunsi graiau, deodat s-a ivit
un carsi cai de focsi, desprtindu-i pe unul de altul (llie de Elisei) a ridiga¢ llie
in vartej de vant la cer. lar Elisei se uitatriga: «Rrinte, printe, carul lui Israel
si caii lui'» Si apoi nu I-a mai ¥zut” (IV Rg. 2, 11-12). Despre un singur caz
aseninator mai face referire Sfanta Scripiurdespre patriarhul prediluvian,
Enoh, dar despre care nu se dau multanaime, ci doar & a fost picut lui
Dumnezeu, de aceea l-a mutat la cer (Gn. 5, 23-24).

Cosma Indicopleustul remaraceast ridicare la cer ca un fapt inedit prin
care amantul este unit cu cerul: Bt pe llie, primul dintre oameni care le-a
aratat oamenilor & straba& cerurile, primul dintre oameni care a demonst#at ¢
drumul ingerilorsi al oamenilor este acela el, care a primit gméantul ca
locuinta, a stibatut cerul n intregime; muritor, rivalizeazu nemuritorii. lai-|
pe marele llie ridicat pénla cer. El a ditat ingerilorsi oamenilor cat de &Vita
este firea omeneasc prin el Dumnezeu readuce oamenilor hicafoarea
Speram ca le sk in putere & stiabat cerurile cu voia lui Dumneze§i mare
minune esteasvezi asemenea lucru: un om intr-un car de fotagurile Th mai
ce stiibate cerul®

Ridicarea profetului la cer estg o imagine a ridigrii spirituale a
credinciailor in carul virtdtilor, aidoma sgrii lui lacob. Pentru mui din Sfingii
Parinti, aceast ridicare miraculoaseste o prefigurare a invierii lui Hristgsa
Tnaltarii Sale™.

Traditia evreiasg, care-l considér ca apaimnand neamului lui Levi, Tl
asteapt ca precursor al lui Mesia, in timp ce textele igttre \ad in Sfantul llie
pe acela ce va converti poporul evreu la Hrf$tos

62 Apud E. Poirotpp. cit, p. 158.
%3 |bidem p. 158-160.
% |bidem p. 145, 205.
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Textul clasic, care face referire dirdt proorocul llie ca precursor al
venirii lui Mesia, darsi al revenirii Lui este cel de la Maleahi: jati Eu \a
trimit pe llie proorocul Tnainte de a veni Ziua Doalui cea maresi
infricogatoare; el va intoarce inimaipntilor catre fii si inima fiilor catre garintii
lor, ca & nu vinsi sa lovesctara cu blestem!” (Mal. 3, 23-24). Aceagirofeie
are o semnificge si inteles dublu; pe de o parte, se réfprefigurativ la Sfantul
loan Bote#torul si Inainte-Mergitorul lui Hristos (Mt. 11, 14), iar, In al doilea
rand, se refarla vremurile eshatologice dinaintea celei de-aadweaniri intru
slavi a Mantuitorului (Mt. 17, 10-11). Cercégbarea carmelit Eliane Poirot a
remarcat mai mult de dausute de referije patristice despre intoarcerea
proorocului Ilié€”.

Sfantul loan Gur de Aur clarifig aceast dubk misiune a profetului llie.
~Scripturile vorbesc de daweniri ale lui Hristos; Aceasta care a avut §ocea
viitoare. Tnainte-Mergtor al celei de-a doua veniri va fi llie; al ceténtai a fost
loan Boteztorul pe care Hristos il numeaallie, nu pentru & era llie, ci pentruz
mplinea slujirea aceluia, dagum llie va fi Thaintemekdorul celei de-a doua
veniri a lui Hristos, tot g si loan a fost Tnainte-Meggorul celei dintai.
Carturarii, Ingi, amestecau cele doweniri si raticeau poporul; vorbeau de
venirea cea de-a doua a lui Hristbspuneau: «Ddcacesta ar fi Hristos, atunci
ar trebui ca llie vina mai intai». Pentru aceasta, ucenicii au intrekRé&ntru ce
spun drturarii ca trebuie & vina llie mai intai?». Nu pomenesc deloc de Venirea
Lui cea dintai. $ nu te tulburisi nici si socotati ca e 0 incurdtura de cuvinte
cand Hristos spune o data llie are 4 vina, iar alé daé ca asi venit. Toate
spusele sunt adénsate. Cand spuneic«dlie va veni»si ca «va geza la loc toate»
vorbeste de llie Tesviteanu$i de intoarcerea la credina iudeilor, care se va
petrece atunci, iar cand spuni «acesta este cel care adievéna», numete pe
loan Bote#torul, llie dug felul slujirii sale. Deci, dup cum llie va fi
Tnaintemergtorul celei de-a doua veniri a Domnului, tojaaloan a fost
tnaintemergtorul celei dintai veniri®.

Puse in relge textele din Maleahi 3, 23 cu cele din Matei 17 si locurile
paralele, precurgi cum referirea apocalipticdin 11, 3, Tnutaturasi convingerea
general a Bisericii, bazat pe Tradiia Sfintilor Parinti este @ Sfantul llie va fi
trimis in vremea de pe ufived vesteast lumii apropierea judetii universale,
pregitind calea venirii lui Hristos ca Jud#or. Atunci cei doi martori (Enoki
llie) vor propowidui si vor face minuni, dujp care vor fi biruii de Antihristsi vor

% |bidem p. 152.
% Sfantul loan Gur de Aur,Omilii la Matei, LVII, 1, in col. PSB 23, p. 659-661.
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fi omoriti, insd, la scurt timp, vor inviai vor triumfa impreua cu Hristos (Apoc.
11, 3-12§". Asadar, in urma luptelor aprige duse cu Antihris&fantul llie va
trebui $ gustesi el moarte biologig, ca apoi 5 aibi parte de Tnvierea finaF.

Misiunea i dimensiunea eshatologica Sfantului llie este cel mai bine
reliefat in cultul Bisericii noastre prin ultimul stih case repei la toate cele 12
icoase ale Acatistului Sfantului: ,Budiite, llie, nirite proorocsi Tnainte-
mergitor al celei de-a doua veniri a lui HristoS!”

8. Sfantu llie n corstiin ta Bisericii si in pietatea credincigilor

Trebuie remarcat faptulacSfantu llie este unica personalitate bibloin
Vechiul Testamentateia Biserica Crgina, inca din cele mai vechi timpuri, i-a
dedicat o &rbatoare cutinere in calendarul sfianiei. Aceasta se justifigpentru
ca el este implicat in via si activitatea Mantuitorului, mai ales la Schimbataa
Faa, precumsi legat de problema parusiei. El este pomenit demate ori in
scrierile nou-testamentare (a se vedea anexa).,Agai cum s-a atat n
capitolele precedente, literatura patristic acordi un spau destul de bogat,
numele lui fiind metionat de aproximativ trei mii de dfi De aceea, cinstirea
marelui profet s-a bucurat de prestigits-a extins cu repejiciune in tddtimea
cresting, fiind ridicate multe bisericsi puse sub ocrotirea Iui multi crestini
purtandu-i numele cu respegit evlavie. Cea dintai bisedicridicati de ruii
increstinati de cneazul Igor (912-945), la Kiev, a purtat hua@fantului llie'”.

in credinasi evlavia poporului roman, Sfantul llie se buture un respect
si de o sfinenie deosehit Multe dintre maastirile, schiturilesi bisericile de pe
intreg cuprinsularii sunt dedicate acestui sfant. Chiar in Bugtiravem céateva
biserici ridicate in cinstea acestui prooroc: bcgeiSt. llie Hanu Cali, Sf. llie
Rahova, Sf. llie Gorgani, Sf. llie Grdft Pari la mijlocul secolului trecut,
numele de lliesi llinca, sau derivate ale lor, erau frecvente imomastica
romaneast Prenumele llie se situeape locul al cincilea Th onomastica noastr
dups lon, Vasile, Dumitru, Gheorgfi&

7 Arhim. Cleopa llie,Predici la praznice Tmjratesti si la sfirvii de peste anEd. Episcopiei
Romanului, 1996, p. 434.

% Costion Nicolescupp. cit, p. 27.

% Acatistier, p. 584-595.

0 Apud Constantin Oanceap. cit, p. 150.

"L Grigore N. PopescWierile sfirilor, vol. 3, p. 42.

2 |bidem Costion Nicolescupp. cit, p. 27.

73 Cristian lonescupicsionar de onomastit; Ed. Elion, 2008, p. 221.
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Sarbatoarea Sf. llie sau Sant’ lliu, cu ddixa, pe 20 iulie, Tn miez de var
este una dintre marileabatori ale anuluitinutd cu mulé sfintenie in evlavia
populas, fiind ,zi cu prilej”, in care-i interzis orice activitate, mai ales agriéol
la camp, lucratul cu fanul, deoarece Sfantulagéura cu foc, tésnetesi fulgere
periculoase. De aceea, in unele locuri, de exeimpBucovina, 8rbatoarea dura
trei zile sau chiar oaptamars, fiind uniti cu Rilia si Foca. In cosgtiintasi evlavia
poporului, el este oranduitorul ploilor, de acest énvocat la vreme de set€El
este ocrotitoruki izbavitorul de fenomene meteo violente: furtupraznice, cu
fulgeresi trasnete, vijelii, ploi devastatoare cu ruperi de ngrindind, puhoaie,
inundaii, alunediri de teren, cutremure éfc

lie este sfantul despre care copiiiaadl retin din exprimarea popularca
atunci cand ploli cu tunetesi fulgere trece Sfantu llie cu carul prin cer. in
credina popula#, Sfantu llie este dotat qqapte tunuri: de ploaie, de segete
foamete, de holér de boli, de moartgi de hitalie. Mai presus de toate, llie este
,Sfantul care trebuie invocat in létgra cu ploaiai cu seceta®.

Sfantul llie este, totodat un reper in calendarul agricol. El cade in miez d
vard. De aceea, pérla Sant’ llie este interzis a se manca mere. De, ale aici
incolo se d dezlegare la ele, dapce primele culese sunt duse la bisespre
binecuvantare. Totsa trebuie % se procedezg cu stiuletii de porumb. O ait
practiG importans legat de grbatoarea Sf. llie, mai bine zis, din ajunul ei, este
n unele prti retezatul stiubeielor” sau ,tunsul stupilor”’, defapt, primacodta
din mierea nodu Si din aceast miere se duce la biseficse d de pomaa. Este o
adevirati sirbatoare apical’®.

In multe locuri, de Sfantul llie seideau nedei sauirbatori cAmpengte,
insaite de targuri, fiind prilej de intalnire intre oami din diferite zone. De
aceast sirbatoare e legati vestitul Targ de fete de pe MunteleiiGa din
Apusen(’. Langi Campulung-Muscel, judel Arges, se afi ,muntele balciului”,
unde din timpuri stivechi setinea targul anual de Sf. llie; acest sfant, fiidd,
altfel, ocrotitorul judeului Arges®,

Sfantu llie este ocrotitorul sau patronul multoredle de mgesugari.
Breasla cojocarilor il are patron, deoarece atuant a fost ridicat la cer, Sf. llie

™ Ibidem p. 220; C. Nicolescwp. cit, p. 27; Grigore N. Popescap. cit, p. 72;Acatistier, p.
596.

'S Costion Nicolescupp. cit, p. 27.

"® Ibidem

" Ibidem

8 Pr. prof. dr. Ene Braste si prof. Ecaterina Braste, Dicsionar enciclopedic de cuntinse
reliogioare, Ed. Diecezaiy Caransehbg 2001, p. 212.
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si-a aruncat cojocul uceniculas Elisei. Tot pe el il au de ocrotitor breasla
carutasilor, pentru @ proorocul a fost luagi purtat intr-o @ruta trasi de cai de
foc, atunci cand s-a dhtat la cer. De asemenea, breasla chergsitegi(cei care
se ocup cu cheresteaua), pentrél scandurile sunt foarte importangienecesare
la cirute, precunsi breasla rotarilor, deoarece nu ne putem inchepuitele fira
roti, spite si obezi®. Si pentru @ Sf. llie a fost #ipit de viu la cer, @atorind prin
vazduh in druta de foc, a fost ales pe kiudreptatesi bine intemeiat patronul
aviaiei®®. Prin urmare, Sfantul Mare Prooroc llie Tesvitdaaste ocrotitorul
spiritual al Avigiei Romanesi al Fortelor Aeriene.

O alta tradtie populai spune & pagirea predilect a Sf. llie este cogal, de
aici obiceiul de ada cocgi in aceast zi, ca un fel de jerdf adua Sfantului,
intrucat se zicexcllie toaa in cer, la miez de noapte, dar nu-l aude nimeari af
de cocei, care indat dupi aceasta incepi santé”.

O alti latura pe care evlavig traditia poporului dreptcredincios a remarcat-
0 si 0 pastreaZ nestears este in&si una din caracteristicile sfantului manifegtat
si Tn timpul vigii si activitatii sale, si anume intransigea in faa raului, a
pacatului, a coruptibilitii, a necinstirii lui Dumnezeui a principiilor sacre. In
corgtiinta si memoria multor comuniti rurale s-au @strat amintirile unor cazuri
n care Sfantul s-a manifestat prompt prin gancsau pedepse violenteat@anii
satului meu nat¥ povestesc cu enie un caz intamplat derbitoarea Sfantului
lie cand s-a organizat joc (F)rintr-o sura la un gospodar, iar un fecior mai
hatru, mai slobod de gutot comenta verzii uscate, printre carg de Sfantu llie,
pentru @ se pregtea de ploaigi incepuset inainte & tunesi sa fulgere. Un altul
i-a atras atem S taci pentru @ 1l va tiésnit llie. La aceasta, el a replicat:a,%d
daa are curajul! la®incerce!”Si in urmatorul moment, pe loc, a fost lovit de un
fulger, a fost trasnit, el singurul dintretitgi a rimas mort. Cazul acestasacat
intregul sagi a ramas de pomiinca nu-i bine de glumit pe seama sfior si a lui
Dumnezeu. Adaug aicgi o Intamplare consemriatde pr. prof. Constantin
Oancea, din zona Tarnavelor: ,Locuitorii unui satpk Tarnave povestesc despre
un grof & i-a obligat pearanii romani § mearg la munca campului chiar in 20
iulie. Tn timpul furtunii izbucnite In acea zi unlfer a lovitsi a ars hambarele

9 Grigore N. Popescup. cit, p. 42.

8 pr. Victor Aga,Simbolica biblid..., p. 141; Daniel Ciobotea, Patriarhul BOBtserica se roag
tot timpul pentru ,cei ce @atoresc prin aer’, in ,Ziarul Lumina”, nr. 167 (1971), din 21 iulie,
2011, p. 3.

8. pr. Victor Agaop. cit, p. 141.

82 Mara, paa in 1967 purta numele @resti, jud. Maramure.
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grofului. De atunci groful i-a intrebat in fiecaae petarani: «Cand e lligila al
vostru?», respectandu-larkitoarea®:,

Prin urmare, Sfantul llie, ca pe vremea lui Ahadbsidn cazul lui Nabotsi
acum esteazburator al celor asupti pe nedrept, ajator al celor Apastutti si
aspru pedepsitor al celor ce calsfintele érbatori si defiimeaz numele lui
Dumnezetf.

9. Concluzii

Profetismul este un fenomen unic in istoria spatitéti umane, acesta fiind
strans legat de istoria poporului ales. Piiofint reprezentai tipici ai religiei
Vechiului Testament. Ei sunt crainicii lui Dumnezeiire popor, mai alesatre
mai marii acestuia, criticandark menajamente clasele corupte ale ségiet
Misiunea profetid a fost asumétcu cea mai Tnalt responsabilitate, tocmai
pentru @ venea din partea autciii supreme. Intervera si misiunea profetului
llie are loc intr-o perioadfoarte decadeatdin punct de vedere religios-moral,
legat de domnia regelui Ahab, Tn regatul de nord saaelsdin sec. IX i.Hr. El
intervine pentru restaurarea majgist divine ultragiate de idolatrie printr-o
sangiune drastig: secetgi foametea de trei ani.

Evenimentul de pe Carmel e o teofanie splendijdandioas si uluitoare, e
una din cele mai impresionante interweale lui Dumnezeu din istoria biblc
Confruntarea de pe Carmel dintre cele @dabere rivale, monoteismuyi
idolatria, atinge apogeul actigiti si autorittii proorocului llie.

Proorocul llie se manifesta un drastic sationar al flagrantelor nelegiuiri,
nedrepiti si crime comise in mod abuziv de cuplul monarhic B\kidzabela, mai
ales in cazul evident al lui Nabot.

Evenimentele legate de vassi activitatea proorocului llie sunt confirmate
si de unele narturii arheologice si istoriografice extrabiblice ca scriitorul
Menandru din Efes, care se raéféa seceta de pe vremea lui Ittobaal, socrul lui
Ahab; arhivele lui Salmanasar, iangtul asirian, care vorbesc despre conflictele
cu reqii israeli si Stela lui Maa, regele Moabului, carg-a recuperat teritoriul
cucerit de Ahab.

Dimensiunea prin excelghmesianid a Sfantului llie congtin prezera de
pe Muntele Taborului, la Schimbarea lat#a Mantuitorului alturi de Moise,

8 Constantin Oanceap. cit, p. 17-18.
8 Vezi Icosul al 7-lea din Acatistul Sfantului lliécatistier, p. 590.
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cand, in fga Apostolilor prezef, are loc nirturiasi confirmarea direéta Tatilui
ceresc despre divinitatgeopera dedscumprare a Fiului Su.

Traditia patristi@ a Bisericii, in general, bazape textul Maleahi 3, 23, pus
n legitura cu Matei 17, 1%i cu cel din Apocalips 11, 3, &d in Sfantul Prooroc
llie pe Tnainte-mergorul celei de-a doua veniri a lui Hristos.

in credinasi evlavia credincigilor de pretutindeni, mai ales, a poporului
roman dreptcredincios, Sfantul llie se bucde un respegt o sfintenie deosehit
prin onomasti&, hramuri de bisericki marastiri, prin desemnarea ca patron
spiritual din partea unor bresle de gtegugari, iar in ultimul timp ca ocrotitor al
Aviatiei Romanesi al Forelor Aeriere. In cogtiinta poporului, Sfantul llie este
oranduitorul ploilor, de aceea este invocat in \@ala secét Sfantul llie este, in
acelai timp, un reper in calendarul agricol, deoarecgectn miez de vér El
raméne si as#zi, in comtiinta credincigilor, ca pe vremea lui Ahab, un
razburitor al celor asupti pe nedrept, un apitor al celor nedreptiti,
manifestandu-se prompt prin s@nai si pedepse violente fade cei ce incaic
sfintele grbatori si defiimeaz numele lui Dumnezeu.

10. Anexe

1) Texte biblice referitoare la Sfantu 1lié®
a) Vechiul Testament:
- llie la paraul Cherit: 11l Rg. 17, 1-6.
- llie la Sarepta Sidonului: Il Rg. 17, 7-24.
- llie, Obadiasi Ahab: 11l Rg. 18, 1-19.
- Jertfa de pe Muntele Carmel: Il Rg. 18, 20-40.
- Sfasitul secetei: Ill Rg. 18, 41-46.
- In drum spre Horeb: 1l Rg. 19, 1-8.
- Intalnirea cu Dumnezeu: lll Rg. 19, 9-18.
- Chemarea lui Elisei: 1ll Rg. 19, 19-21.
- Via lui Nabot: Ill Rg. 21, 1-29.
- Regele Ohoziai llie: IV Rg. 1, 1-18.
- Ridicarea la cer a lui llie: IV Rg. 2, 1-18.
- Apa pe mainile lui llie: IV Rg. 3, 11.
- Proorocia implinit a lui llie: IV Rg. 10, 10.
- Scrisoarea lui llie care Tmparte dreptatea: HaP£21, 12-15.

8 Preluate din E. PoirotSfantul llie Proorocul, arhetipul monahuluip. 11-12; Vezisi
Concordan: biblica, Ed. Lumina lumii, 1971, p. 119-120.
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- Bévna lui llie: | Mac. 2, 58.
- Intoarcerea lui llie: Mal. 3, 23-24.
- Preandrirea lui llie: Sir. 48, 1-12.

b) Noul Testament:

- llie si lisus: Mt. 16, 14; Mc. 8, 28; Lc. 9, 19; Mc. &;lL.c. 9, 8.

- llie si loan Boteztorul: Mt. 11, 14; Lc. 1, 17; In. 1, 21, 25; Mt. 170-13;
Mc. 9, 11-13.

- llie la Schimbarea la & Mt. 17, 3-4; Mc. 9, 4-5; Lc. 9, 30-33.

- llie la Sarepta: Lc. 4, 24-26.

- Focul mistuitor din cer: Lc. 9, 54.

- llie pomenit la moartea lui lisus: Mt. 27, 47,;48c. 15, 35-36.

- Plangerea lui llie: Rm. 11, 2-4.

- Invierea fiului aduvei: Evr. 11, 35.

- Imbracamintea lui llie: Evr. 11, 37-38.

- Rugiciunea lui llie: lac. 5, 17-18.

- Cei doi martori: Apoc. 11, 3-13.

2) Ucenicii Sfantului llie®®

1. Elisei — desemnat de llie ca urgnal siu: Il Rg. 19, 19-21; IV Rg. 2, 12.

2. lona — unul dintre cei doisprezece profeici (scriitori) — ar fi primul
ucenic, potrivit tradiei ebraice — adicfiul vaduvei din Sarepta Sidonului readus
la viaga de dtre Sfantul 11ié”.

3. Avdie (Obadia) — unul dintre cei doisprezece profeici. Este cel mai
vechi din grupul proorocilor mici. Lucrarea lui fetica s-a desfsurat in secolul
IX, pe timpul regelui Ahalsi al proorocului Ili&®.

4. Obadia — mai marele ctii lui Ahab, care proteje&@z100 de prooroci in
dowa pesteri. Potrivit tradiiei rabinice, acesta ar fi fosttsb vaduvei pentru care
Elisei a avarsit minunea inmulrii uleiului.

5. loan Botezitorul. llie n-a hsat mgtenire duhul su doar lui Elisei, cki
lui loan Boteztorul, intrucat acesta vine ,cu duhgilcu puterea lui llie” (Lc. 1,
17). Casi llie, si loan a tait in singuitate. S-a hmit cu kcuste. Umbla legat cu
brau peste mijlogi cingatoate de piele. A fost prigonit de Irodiada ca lie

8 Apud E. Poirotpp. cit, p. 211-221.
8 |bidem p. 219.

8 pr. Ciprian ApetreiSfantul Prooroc Avdiein ,Ziarul Lumina”, nr. 270 (2074), anul Il, din
19.11.2011, p. 6.
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Izabela. Ilie I-a mustrat pe Ahab, loan pe Irotk d deschis cerul cu ploaia, loan
a Vazut cerurile deschise la Botezul DomnwuDuhul pogorandu-se peste lisus
Hristos (Mt. 3, 16).
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MOISE — PROFETUL CARE A GRAIT CU DUMNEZEU
FATA CATRE FATA

Diac. Dr. IVAN Ginel Aurelian
Facultatea de Teologie Ortodox
Universitatea ,Lucian Blaga”, Sibiu

ROMANIA

Abstract

Dans I'ceuvre de rédemption, congue par Dieu pouelgple qui était sous la
domination du peché et aussi sous la dominatiosighg — celle des Egyptiens qui les
pressés par les travaux difficilles auxquels legsJataient soumis chaque jour, on
découvert Tl'histoire d'un certain homme importapgr I'entremise duquel Dieu a
travaillé d’'une maniére a part, méme s'il a eu aesnents qui lui ont marquée la vie
d’'une maniére impressionantdoise

Si I'on suivit I'action déroulée dans le livre HExode, I'attention est retenue par
I'aspect conformément auquel cet homme, Moise,stiite d’'un début extraordinaire de
sa vieet sous I'impoulsion de quelquastions personnelleg’assassinat de I'Egyptien,
le départ d’Egypte et la retraite dans le paysMialian) il arrive aexperimenter
guelques moments extraordinaires qui produisenthamgement total dans son ame: la
vue de Dieu, face a facea un réle tres important pour le début de I'hirstalu peuple
Juif.

Keywords: Moise, sa vie, 'Exode, actions personnelles, arparter, vue de
Dieu - face a face, peuple Juif.

Perioada istoric cupring intre naterea lui Moisesi para la sfagitul
sederii evreilor lang Sinai are o importaa speciai pentru istoria evreilor. Ea
incepe cu sufertele crude, pe care evreii le-au indurat din paggatenilorsi
apoi, dintr-o dat, lahve Tncepe a-i proteja, in mod vizibilarsimand orgoliuki
puterea persecutorilor iar Israel sedepirteaz victorios de Egipt, ca o fia
tanira si viguroagi, pentru a Tnainta cu entuziasm spre S§npentru a incheia un
legamant solemn cu Dumnezeu.

Moise, agratorul monoteismului, una dintre cele mai minunaigur
politico-spirituale din istoria universglsi cu pre@dere, din istoria poporului
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evreu, pmul din toate punctele de vederérm si desivarsit”*, estesi rimane o

personalitate de voga universal, ce se bucdrde admirde de ori de cate ori
este metionat numele &2

Si vei fi convins de acest lucru daobservi legtura dintre evenimentul
Jesirii” evreilor din Egiptsi figura lui Moise, ,omul lui Dumnezéuy , profetul
care a guit cu Dumnezeu fa catre fara” (Deut. 34, 10, Num. 12,8), in care
posteritatea (cel pun ortodox) vede pe autorul ,Pentateuhului’, fondatorul
religiei lui Israelsi organizatorul cultului divin. Moise nu a i#yat monoteismul
de la Akhenaton,sa cum pledeazSigmund Freul ci el 7l avea in sange de la
mama sa, evreicde neam, din semia lui Levi (les.2,1). Sfanta Scriptéar
Tnlatura ambiguitatea cand vine vorba despre originea sga Meam, Moise
provenea din semiia lui Levi, din familia lui Cahat (ke 6, 18-20). Ecea parte
din cea de-gaaptea genetee, incepand de la cel dintéi care a venit in Eggyitru
a intemeia intreaga sernima evreilor*

Dumnezeu prefeste venirea acestui eliberator intr-un mod cu totul
deosebit, alegerea Sa manifestandu-se intr-un reoskedit, ga cum descoperim
si In alte cazuri (spre exemplu, loan Bcierul sau Fecioara Maria). Raka
extraordinak dintre Moise, creatulsi lahve, Creatorul, devine vizilil in
momentul revelrii numelui divin (le. 3,14). Moise transforin acea gloat
dezorganizadt si dezorientat de evrei dintr-o poputee de sclavi intr-o nane
civilizata.

Pornind in deskirea marii personaliti a lui Moise, descoperim faptuéic
etimologia numelui &1 a produs multe controverse. Acesta ar provenpase,

din verbul ebraianasa(h) ce se traduce ,a scoate din..."”, ,a extrage”, ,a@at
Verbul respectiv, la gal activ participiu, s-ardvae unul care atrage mai
departé.® Textul dinles. 2, 1Q Tn care se afirinci ,...i-a pus numele Moise,

pentru @ isi zicea: din ag l-am sco§ i-a indemnat pe mtildintre teologi 8

! Philon din AlexandriaViasa lui Moise traducere de loan Acsan, Editura Hasefer, Bytiure
2003, p. 23.

2 Pr. Prof. Dr. Petre SemenPersonalitatea lui Moisai valoarea poruncilor date prin elin
Teologiesi Viara, Revisti de gandirai spiritualitate, editdt de Mitropolia Moldoveki Bucovinei,
lasi, VI (1996), nr. 1-6, p. 21.

% Sigmund FreudOpere vol. ] Totemsi tabu, Moisesi monoteismul, Angodsin civilizaie,
Viitorul unei iluzii, Editurastiintifica, traducere de Leonard Gavrilu, Buaiiire1991, p.45.

* Philon din Alexandriagp. cit, pp. 24-25.

® Ludwig Koehler and Walter Baumgartnédrexicon in Veteris Testamenti Librgkereinafter
referred to as KB) Leiden: E. J. Brill, 1958, p257

® K. A. Kitchen, Moses in The New Bible Dictionaryed. by J. D. Douglas, Grand Rapids:
William B. Eerdmans Publishing House, 1962, p. 843.
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considere & fiica faraonului a fost cea care i-a dat numele ,Moise”,
presupunandu-se, astfef, acest nume este de origine egiptedntr-adevr, cea
care I-a numit astfel a fost fiica faraonului,amsitem presupunei@cest lucru s-
a intamplat la sugestia mamei pruncului, lochelbed 2, 5-10. Si totusi, K. A.
Kitchen socotgte ci mama pruncului a pus numele, deoarece acest joauete
ar fi in spiritul mentalittii ebraice, mai degraip decat in mentalitatea egiptadn

Ramanem conservatori in aceagrivinta, desi s-a afirmat 8 numele 8u
este unul propriu egiptean, intr-o farmprescurtat, cea integral intalnindu-se in
compunerea altor nume, de exemplu, in Tuthmodémt,este cel ce l-aiscut.®
S-ar fi eliminat , Toth”si ar fi rimas ,Moses”. In limba ebraiciy » — Moshe(h)
citit ,Mogé’, cu accentul pe ,e”, ar cdne consoanele ,&8n”, care s-ar traduce
,nascut fiu™® si s-ar putea compara cu alte nume egiptene, dé, phd-moses
sau Ra-mses (Ramesses, ,fiul lui RH"De altfel, numele unuia dintre fiii lui
Levi, Merari, ar deriva din egipteanul ,Mrry”, trad ,cel iubit”; Pinhas, nepotul
lui Aaron este ,P’-nhsy”, tradus ,cel negrt?.

Este deosebit de interesarégatura lui Moise cu apa, care a fost una
provideniala. Astrologii Egiptului ar fi pref¥zut faptul & Moise urma % se nast
n postura de viitor salvator al evreilgir ca elementul care ar fi trebuit Si
stirbeasd autoritatea ar fi apa. Acesta ar fi motivul pentare Faraonul a
poruncit ca t@ pruncii de parte #rbateasd evrei & fie arunca in ap (les. 1,
16). Moise a fost salvat din ape, iar cateva pericoya incolo §i va exprima
recungtinta faa de rau prin neparticipare, in mod direct, la priphagi asupra
Egiptului: transformarea apei Nilului Tn séandes( 7, 17-20. Mai tarziu, un alt
eveniment legat de agepisodul in care Moise loyte stanca din care urméa s
curgi ap potabik) 1l va dobori, neperm@ndu-i intrarea in Israel. O akexplicgie
interesartt estesi aceea & numele 8u, Moise, 1l plasea@zpe acesta (cel ga in
concepia fiicei faraonului) pe poga unui fiu de zeu idolatru. Faraonul se credea

" Numele fiicei faraonului ar fi fost ,Batya”, damnii teologi cf. Elie WieselCelebrare biblid,
traducere de Janina lagnoEditura Hasefer, Bucugt, 1998, p 191, dar losif Flavius o nugte
»Thermutis” (Flavius Josephu#ntichitzzi iudaice vol. Il, cap. IX, traducere de loan Acsan,
Editura Hasefer, Bucugi, 200Q p. 102).

8 K. A. Kitchen,op. cit, p. 843.

° Flavius Josephusp. cit, cartea a Il-a, cap. 1X, p.103.

10 Alan Gardiner Egyptian Grammar: Being an introduction to the Stad Hieroglyphs3rd rev.
ed., Oxford University Press, London, 1969, p. 570.

1 A, S. Yahuda,The Language of the Pentateuch in Its Relation ¢ypE Vol. I, Oxford
University Press, Humphrey Milford, London, 19332p8.

12 Mircea Eliade/storia credinelor si ideilor religioase Editura Universitas, Bucugg, 1992, p.
187.
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el insyi un zeu, considerandu-se deasupra Nilului (,alebd), du@ cum
prezint chiar el in visul pe care i-l Tngaseste lui losif (Fac. 4). Fiica
Faraonului, pe care Midgal o numgte ,Batia” (,fica lui Dumnezeu”) se
considera, de asemenea &t

In concluzie, numele Iui Moise a fost pus dére fiica faraonului, pentru
ca ea era responsadilde viga pruncului, de indatl-a descoperit, conform
cuvintelor ,Din api l-am scos!(les. 3,10. Ca si in alte cazuri din Sfanta
Scriptu (Fac. 4,1; 5,29; 21,8 cand numele copilului este pus in st&egatura
Cu agiunea ce precede punerea numelui (sau este #tutggcu evenimentul
nasterii), putem presupuneacnumele lui Moise descrie exacttaoea ce a
premers punerii numelués: scoaterea din &p

Prin amploarea experiggior salesi prin dimensiunile misiunii sale, Moise
merita 0 smerid pleciciune. El este cel care a schimbat cursul istateiunul
singur (sub pronia divi) si apartia sa a marcat o cotitudecisi\a, cel pdin in
cursul istoriei poporului ales; dapel, nimic n-a mai fost precum fusese mai
Tnainte. Lupta pentru eliberare timmaki, pasiunea pentru dreptatea sagial
creadiile poetice, geniul & organizatoricsi Tnzestrarea strategic relaiile lui
complicate, atat cu Dumnezeu, cdit cu poporul condus de el,sexurile,
binecuvanirile, condamarile, promisiunile ficute, stiduinta sa de a infga
Legea cu omul jritos, ficerea, autoritategi integritatea sa 1l po@oneaz pe
Moise intr-un loc aparte,aci nicio persoady niciieri si nicicand n-a indeplinit
atatea pentru aia in atadtea domenii.

Ca personalitate religioasMoise a fost slujitorul lui Dumnezele§. 14,
31; Num. 12,7; Evr. 3)5aa dug cum Avraam fusese ,prietenul lui Dumnezeu”.
O alti particularitate a caracteruluits a fost uimitoarea sabidare in carmuirea
poporului, popor care de multe ori eradrainic si nerecunositor. Chiar dag e
nehotirat de cateva ori, tojuMoise amane unul dintre credingib prooroci ai
Vechiului Testament® De aceea, Sfantul Apostol Pavel flah exemplu demn de
urmat: ,Prin credinra, cand s-a fiscut Moise, a fost ascuns déripyii lui trei
luni, caci l-au wizut prunc frumosi nu s-au temut de porunca regelui... Prin
credirya a parasit Egiptul, fira si se team de urgia regelui, &i a ramas
neclintit, ca unul care adeut pe newzutul Impirat. Prin creding, au trecut
israelifii Marea Rgie, ca pe uscat, pe cand egiptenii, incercand eetyeei, s-au

13 http://www.dvartora.ro/pericope/shemot-exodul/Esipopa-shemot-exodul-11-61/2337-

pericopa-13-5763.html
14 Teologie si Viaya, Revist de gandiresi spiritualitate, editdt de Mitropolia Moldoveisi
Bucovinei, 1ai, nr. 1 — 6, ian. — iun., 1996, p. 14.
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necat(Evr. 11, 3-29). El este prooroculazator de Dumnezeu care, prin
intelepciune, i-a ridicat pe evrei la treapta deaviociak bine organizai politic

si religios, incat poporul ales, sub aspect duha@suc a devenit luminpentru
popoarele antice. betia moraf a lui reiesai din modestia sa; de aceea, ugina
[-au numit ,omul lui DumnezéuDeut. 33,1).

Diversi cerceditori, mai puin avizgi, au Gutat un paralelism intre
monoteismul organizat de Moisecredinta in zeul egiptean al Soarelui-Aton, o
credirta prin exceletid ,monoteisd”, care ar fi insemnat punctul de pornire al
credintei poporului ales; cu alte cuvinte, monoteismubnd@i de sorginte mozaic
(a nu se uita pronia divi), ci de origine egiptedih

Faraonul Akhnaton ar fi fost o figurextraordinat pe scena istoriei
egiptene. Imediat dapmoartea sa, numeléwsa foststers din listele ce cameau
numele Faraonilor, monumentele sale au fo&tmdte iar inscripile si
reprezentrile sale au fost distruse. Trecut-au segblau s-astiut nimic despre
opera sa revoliona@, care se presupuné @ fost una similar cu cea a lui
Moise: el a abolit cultul idolilor din Egipt, de@oliteismul, si a stabilit un
monoteism pur, a unui zeu al luminii, pe care kbait ,Aton”. Se afirna faptul
ca, chiar din antichitate, s-a vorbit despre o ides@re dintre Moise cu faraonul
Akhnaton. Tn disert@a sa, ,De Hymnis in Solem sub Rege Amenophide IV.
Redactis”(1894), t&mul cerceitor american, James Henry Breasted,
demonstreaz importana monoteismului lui Akhaton 1in concordan cu
monoteismul biblic. Arthur Weigall, un alt egiptglostabilgte un paralelism
intre monoteismul din Egipii cel biblic sau paralelismul existent intre farabn
Akhnaton si Moise. Ba, mai mult, inceatoo identificare a numelui diviritii
egiptene ,Aton” cu numele Dumnezeului lui Avraarh|ua Isaacsi al lui lacob,
,Adonai”.*®> S-a vorbit indelung despre o adeti ,reforma” a lui Akhenaton,
Faraonul, care inlocuise cultul lui Amon prin ,mégismul” solar al lui Aton,
care ar fi influepat monoteismul lui Moise. Astfel, s-a remarcat as®smea
religiei egiptene cu cea a poporului lui Dumnez&ton este considerat ,singurul
Dumnezeu”, asemenea Dumnezeului lui Moise; asemiemda2umnezeu estei
Aton, creator a toate; nu in ultimul rand, rolulr@ioin formareasi organizarea
poporului evreu echivaledazcu importantul rol jucat de ,iragturile” lui
Akhenator® Este de iteles aceastaseminare, din moment ce, cele dou

15 Jan AssmannMoses the Egyptian: The Memory of Egypt in Weskéomotheism Harvard
University Press, 1998, pp.23-24.

16 william Foxwell Albright, From The Stone Age To Christianity - Monotheism Afne
Historical ProcessDitzion Press, 2008, p. 206.
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popoare se influgased reciproc, de-a lungul timpului, de la venireallgov pe
meleagurile Ggenului, si astfel, se realizase un sincretism religios iaoidé
avusese contact, in formarea sa, la curtea Faraproul acea ,refordi’ a lui

Akhenaton.Si, totusi Moise a amas fidel ,religiei Patriarhilor”. losif Flaviu
istorisgte a Moise era de o frumugerah si cu 0 minte ager;, incat fata lui
faraon sai gandea & va fi urma la tron?’

In acele vremuri, faraonul Egiptului (se pare, Ammetep Ill, care a
domnit intre anii 1405-1367 1.d.Hr. sau 1390-13%83Hr.), a dat poruricca tai
copiii evrei, de partednbateasd, si fie ucki. De ce ? Pentruadaraonul se temea
de pericolul inmulrii poporului evreu, care, cu timpul, inniudu-se, putea
schimba raportul puterilor pe teritoriul Egiptukij astfel, egiptenii, din §pani,
puteau deveni ei §si sclavi. De aceea, porunca nu se refarpruncii evrei de
parte femeiasc(les. 1, 29. Aceasi situgie face ca mama lui Moise, lochebedl, s
recurdi la acest gest disperat, dar salvator, de @ine pruncul intr-un gode
trestie, uns cu smaglpe care |-a @ezat pe apa Nilului, punandu-o pe Mariam,
sora mai mare a lui Moisei supravegheze indeaproapgutpstiind ci la acea
vreme aveaisse coboare fata faraonului se scalde. In acest mod, Moise este
salvat de la 0 moarte sigur

Dar, despre via lui Moise, dup evenimentul ngterii, Sfanta Scriptuirnu
ne mai furnizeaxalte date. Perioada lips vigii lui Moise este cea a copiiei si
pari la maturitatea sa, iar Scriptura nu ne maizfecio informaie. intorcandu-
ne la familia sa, tat siu se numea Amram, iar mama locheblegl. ©, 20si Num.
26, 59. Avea o sat mai mare, care se numea Maridey.(15, 20 si un frate cu
trei ani mai in vardt cu numele de Aarones. 7,7). Deducem & s-a bucurat de o
ateniie deosebit la curtea faraonului, avand parte de o edaademm de prinii
de la curte. De asemenea, ca evrgcuat in Egipt, Moise s-a adaptat la caiiléi
culturale si socio-politice de aici, devenind un om &t si foarte instruit la
vremea aceea.

Odat ajuns la maturitate, bucurandu-se de privilegigela curte, Moise
este privit cu suspiciune, inddiaki invidie. De aceea, se gante la dod
alternative: fie % intre n viaa administrati¥ a Egiptului (aceasta insemnand
acceptareaolatriei, ca religie de stat, ceea ce nu putea satisfackntetor lui),
fie s Imbratiseze cariera militér Tradtia marturiseste & Moise ar fi ales cariera
militara. losif Flaviu istorisgte faptul @ intr-o kitalie dintre Egiptsi Etiopia,
Moise a comandat armata egipté@u mare succes.Peste sute de ani, Sfantul

Y Flavius Josephup. cit, cartea a ll-a, cap. 10, pp. 103-104.
'8 Ibidem.
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Arhidiacon Stefan 1l va caracteriza ca pérbatul puternic in cuvang in fapt
(Fapt. 7,23. De fapt, ga se explig si forta si arta militai cu care Moise
organizeaiz foarte rapid scoaterea evreilor din Egipt. Lipsaninformaii certe a
dat ngtere multor legendg speculaii legate de persoanaactivitatea lui Moise.

Ajunge intinutul Madian, care seageste la est de grata Egiptului, acolo
unde va ajuta pe fiicele unui preot madianit, 1&frdntr-un context nefericit
pentru fetele neajutorate, dar fericit pentru Mpisaresi dovedagte hirbaitia,
acestea sunt protejate de Moise in incercareeelasidadipa turmele (principala
indeletnicire a madiatiior si Tn special a familiei preotului letro era gierea
animalelor) [es. 2, 16-20. Ulterior, Moise se vaasatori cu una dintre fetele
preotului letro, Sefora, care i-astut doi fii, Ghersosi Eliezer®®

Starea socialimpowaratoare din Egipt, in care séiggau evreii atneste
compasiunea lui Moise pentru filasai, desi pe tot parcursul vié sale, Moise a
Tmpletit armonios mila cu dreptateaa ®oise a avut un deosebit gim drepitii
ne dim seama din uritoarele patru intamjrdi: cand a igit pentru prima datin
public, la fiii lui Israel, a ¥zut muncile lor grele; tot acum @zaut pe un egiptean
batand pe un evregi |-a ucis pe egiptean, ascunzandu-l in niggp. (2, 11-12; a
doua zi a %zut doi evrei certandu-sg a incercat o reconciliere intre ei, daraf
succes les. 2,13; al treilea act de dreptatévéusit de Moise a fost TImplinit n
Madian, cand a luat &mrea celogapte fiice ale preotului letro. Acestea vroiau
si adape oile tatui lor, dar erau impiedicate dgigdastori. Cel mai important act
de dreptateamane cel dovedit de Moise prin tot ceea cécatfpentru poporul
siu, pentru care a intervenit de nerinate ori la Faraon, cai$ eliberezesi pe
care l-a condus cu riscul propriei tjetimp de patruzeci de ani, sprénpantul
Canaanului.

19 Cf. LXX, numele socrului lui Moise este ,lothorCf. 1.P.S. Bartolomeu Valeriu Anania,
Mitropolit al Clujului, Albei, Crsaneisi Maramurgului, Pentateuhul sau Cele cincirgi ale lui
Moise tiparit cu binecuvantarea P.F. Teoctist, PatriarhueBgsi Ortodoxe Roméane, EIBMBOR,
Bucursti, 1997, p.120, numele preotului din Madian edarp” (les.2, 19, iar mai tarziu, afim
un posibil al ll-lea nume aks, (pronumia gread) ,Raguel” Num. 10, 29sau (pronutia ebraid)
.Reuel” (les. 2,18 cf. The New Bible Commentarfxegeii tarzii ai Coranului il identifid pe
letro cuSuaib, meionat de mai multe ori in Coran cf. Bocian, Martisrsula Braut, Iris Lenz,
Dictionar enciclopedic de personaje biblicdeaducere de Gabriela Dayy Herta Spuhn, Editura
Enciclopedid, Bucurati, 1996, p. 148. Opm pentru numirea clagic,letro”.

%0 Aceasta (Sefora), luand in pantece,aacut un fiusi i-a pus Moise numele Gherson, zicand:
"Am ajuns pribeag inara straind". Si luand iarai in pantece, femeia aascut alt fiusi i-a pus
numele Eliezer, pentruigi-a zis: "Dumnezeul talui meu mi-a fost ajutogi m-a sd@pat din mana
lui Faraon” (es. 2,29 si Elie Wiesel,op. cit, p. 195.
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Printr-o chemare deosehitdin Muntele Sinai, Moise este trimis de
Dumnezeu & izbaveasd poporul evreu din robia egipteanLa inceput Moise
sovaie, dar Dumnezeu il incredeaz ca va fi cu el. Nedumerit, Moise, intreab
cine este cel ce il trimite, iar Dumnezeu 1ii ddave numele $u, IHWH,
spunandu-i: Eu sunt Cel ce suhiles. 3,14). Moise vreaasse sustragde la
aceast misiune, dar Dumnezeu,a#ind tocmai prezea Sa in mijlocul poporului
ales, 1i d puterea de aasarsi minuni: preschimb toiagul insarpe, §i acopei
mana de lepr, preface apa in sange etc. Moise tot inéesirdea inapoi, spunand
ca este gangay neindemanatic la voib

Gandind la acestispuns al lui Moise, &sim @ este oarecum explicabil,
deorarece el, cat a stat la socr,detro, a deprins limba evreilor de atunci, iar
pe cea egiptearde acum nu 0 maigianea atat de bine. Exprimarea sa in ageast
limba deci, avand mai multe defecte, riséa,atereze” mesajul &1, s nu fie
transmis in totalitate, iar evretd 8§ desconsidere ca profet al lui Dumnezéwus|
ai oare pe Aaron, fratelequ? Stiu ca el vorbgte cu yurinsa... el va vorbi
poporului in locul &u, casi cum ar fi gura ta, iar tu vei gii din partea
Domnuluf(les. 4,14). Filon explig refuzul lui Moise de a merge in Egipt in sens
filosofic, socotind @ Moise a refuzat, de fapt, utilizarea limbajuluibgus de
organele vorbirii Tn locul limbajului ce detivde la inelegerea principiilor
adeviratei frielepciuni?! Dupi aceast ezitare, Moise, investit cu puterea de a
face minuni, acceptmisiunea incrediati. Impreurd cu Aaron, fratele, el s-a
infatisat Tnaintea Faraonului, probabil la Tanis (campmados cfPs. 77,15, 48
si cere slobozirea poporului, sub pretextul aduaijerth, in pustiu, cale de trei
zile (les. 5,3.

Prin intermediul Rugului aprins, Moise devine ,omui Dumnezeu’si,
Tmpreura cu Aaron, fratele &, va purcede la eliberarea evreilor de sub jugul
egiptean. Pentru inceput, Moise merge inainteaohatai, cerandu-i permisiunea
de a elibera poporul evreu, greu incercat. laytacinceput, celebrarea in pustie, a
unei girbatori inchinate lui Dumnezeu. Faraonul, plin de désprespinge cererea
lui Moise, considerandacevreii gisesc prea multe prilejuri de tr&wke (de
aceea, Faraonul ingreungéagz mai mult munca evreilor, eliminand paiele din
procesul furirii caramizilor, ceea ce presupunea un procedeu mai labal&
acum Tnainte).lés. 5, 6-9.

Intr-adevir, exist papirusuri care dovedesc faptélsclavii evrei, care au
muncit la un mormant faraonic, au lucrat oad@eizeci de zile din patruzegi

2L Benjamin GrossAventura limbajului-Legmantul rostirii in gandirea iudaig, Editura Hasefer,
Bucurseti, 2007, p. 59.
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opt. in documentele vremii, care Inregistrau prezeau absea lucttorilor, este
consemndit lipsa lucatorilor, pe motiv @ acatia mergeau sadué jertfe zeului
lor.?? Tntelegem cum a fost ingreunatiata evreilor captivi.

Refuzul Faraonului, iapatanarea de a-i elibera pe evrei, este pe deplin
justificata pentru acele vremuri. Statul egiptean era bazasgs/agism, evrei
sugineau toate activitde economice ale timpului, iar nuimul sclavilor depsea
pe cel al egiptenilor propriugi De aceea, de tednti ei s-ar puteaascula,
Faraon le da munci din ce in ce mai grele evreitar,in final & recurd la
exterminarea unei intregi gengraAceste aguni au rolul de a subliniai de a
imprima in costiinta evreilor faptul & ei sunt sclavii lor, £ dreptul la vig nu le
apatine, @& sunt o proprietate materialpentru egipteni, de care atia pot
dispune dup bunul plac, iar oriceaevritire este pedepditcu moartea. Cele zece
plagi akatute asupra Egiptului i-au demonstrat Faraonuluemma pe care o are
Dumnezeul lui Israel atunci cand judetn ajunul ultimei urgii, omorarea ntailor
nascui, familiile lui Israel trebuia & junghie un miel fra meteaha si sa ungi cu
sangele lui gorii usii si pragul de sus, astfel incat Dumnezéwns-i nimiceasg
pe intaii — Ascui din casele evrej#i: sirbatoarea Pgelui (ley. 12, 27.%

Poporul evreu a plecat la drum, adunandu-sea dup plan dinainte
pregitit, sub steagurile dranilor lor si concentrandu-se Tmprejurul steagului
central, unde se afla sufletul intregii sodiri nationale: condudtorul si
eliberatorul poporului — Moise. De ceafaparte, Faraonul s-aizgandit foarte
repede; armata egipteaita urnirit pe evrei pah la Marea Regie. Acsstia au
trecut de cealaltparte a Mrii, in timp ce armata egipteara fost inecat La
Marea Rgie, Dumnezeu vaasarsi un miracol, desprtind apele, iar evreii vor
porni prin mijlocul apei degptite urmariti indeaproape de egipteni. Cand Israelul
este in sigurgd, Dumnezeu face ca apelé@ se intoarg, Tnecand armata
Faraonului. Victoria nu apgmne Israelului, ci lui Dumnezeu. Aceasvictorie
arat ca El este superior tuturor zeilorapéinind peste cer, pesténpantsi peste
adancuri. Poporul lui Israel va @pa ca o armatinvingatoare, dar victoria lui

~

Israel se datoreazfaptului & Tnswi lahve 11 conduce. Egiptenii ajungi s

2 pr, Ic. Stav. Dumitru BondaliciEnciclopedia marilor personaliti din Vechiul si Noul
TestamentEditura Diecezaf) Caransebg 2005, p. 220.

% Ultima pedeapsa fost atat de cumpiitincat Faraon a chemat pe Mojs@e Aaronsi le-a zis:
»Sculai-va i iesifi din mijlocul poporului meusi voi si fiii lui Israel si ducei-va de-I facgi slujba
Domnului Dumnezeului vostru precumi ais. Lugi-va si turmele si cirezile si ducei-va!
Binecuvantda-ma si pe miné” (les. 12, 31-32). Cu acedasbcazie are loc instituireaarbatorii
mielului pascal, a Azimelor sau agRaui.
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cunoasé puterea lui Dumnezeu iar evreii se tem de Dumnezered in Elsi in
Moise, slujitorul Su. Evreii nu au fost salviadin sclavia Egiptului pentruacau
crezut in Dumnezeu, dar au crezut in Dumnezeuyenhau fost salva

Cartea ,lgirii” ajunge la un punct culminant in capitolul 1&tunci cand
Israelul exali de bucurie pe malul BMii Rosii dupa minunata eliberare,&i
cantzm Domnului, éci cu slavi S-a preasivit! Pe calsi pe ailaref in mare i-a
aruncatr(les. 15,21). Aceadtcantare a devenit cel@brintrand de timpuriu in
imnografia cretina, Tmbindnd forma poetic cu prezentarea istodcsi cu
semnificaia profetia. Dar cantarea Mariei, sora lui Moise, amgieeci tinta spre
care se indreapisraelul nu este pustiul. TrecerearWRosii pune cagt sclaviei
fizice a Israelului, dar in acelatimp, inaugureaz o nou etaf a istoriei lor, o
perioad de Tncerdri, care va atinge apogeul la Muntele Sinai, undeopul este
constituit sociaki politic, ca o ngune puternig. Israelul §i va atingetelul spre
care se indreaptbia in timpul lui losua, cand, organizat ca oafindisciplinat,
va trece lordanul pentru a intra fara promis. Dupi cantarea Mariei, trei luni
mai tarziu, poporul a ajuns la Muntele Sinai. Bupmultele incerari de
convingere a Faraonului $ase poporul libesi dupa izbavirea din robie, intr-un
tarziu, de la Marea R, Israel se indreaptspre Sinai, dar de-abia a intrat Tn
desert, unde nimic nu putea provoca un gaadvoitor, pentru & sapase, de
curand, de sclavigj iata ca un dyman s-a aruncat asupra lui ca un lup asupra
turmei de oi. IntX in sced si Amalec. Metoda folosit pentru a invinge acest
dusman a fost ridicarea hiedor spre cer deatre Moise aflat pe varful muntelui
(les. 17). Acest gest a fost semnalul pentru armata sajus de ucenicul &u,
losua, Th urmaauia tai si-au indreptat privirile spre Cel Care decide Mizto
Daa si astzi privirile noastre s-ar indreptatee cer, da& macar amtine fruntea
ridicati, atunci orice dgman ar fi invins, atunci oricéiw poate fi indefrtat. lat
ceea ce istoria ne Ty

Legea a fost promulgafinainte de episodul cu muntele Sinai, la Mara,
acolo unde apa cea araa fost, in chip minunat, preschimbah ag dulce, prin
intermediul unui lemn indicat deitte Dumnezeu. Dumnezeu Igsa sfinit ziua
a Vll-a si ne-a prezentat-o drept incununarea opereitieie#ceasi zi isi are
importana eisi in timpurile moderne: a te data periodic, din #ptamars in
siptamani, de tot ceea ce este giniit, a depsi tot ceea ce este efemer pentru a te
ridica spre Dumnezeu, pentru a ajunge la daruile;Sat ceea ce innobileaz
finta uma# si o apropie tot mai mult de marele ideal, de Dunenéz Legea de

%4 Decretul - Lege nr. 95 din 14 martie 1990, privireterea laatimana de lucru de cinci zile in
unitatile de stat, dat de CPUN- Consiliul Provizoriu deilshe Naionaki, a ficut fericii milioane
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la Sinai nu este Legea unei anumite perioade,io&r® zi ar putea fi degita, ci
este Legea tuturor timpurilai a tuturor popoarelor. Ea afiimpe de o parte,
credina vie intr-un Dumnezeu Unic, dar atotputernic nnifegtrile proniei
Sale. Pe de dltparte, ea stabijee unitatea oamenilogi urmareste idealul de
fraternitate, scop suprem spre care aspvoluia sociak, in care este impregriat
ideea monoteismului. Trebuier ®videniem efortul pe care il face Sfanta
Scriptuéi de a rezolva problema sodialcare, asizi ocu@ primul loc in
preocugrile societtii moderne.

Israel, depsind desertul arid si avand lipsuri, se adange in aceast
situgie, neputandassi procure mijloacele de subzisténDumnezeu este Cel care
se ingrijgte de nevoile poporului, El indukge apa amarde la Marasi face s
cadi din cer man@, pe care o strangeau in fiecare zi. lsasea zi era ofeiito

de romani. Todtlumea a fost entuziasniadi de vineri dup-amiazasi para luni dimineaa se va
afla Tn weekend prelungit. lar prevedereamassi astzi in vigoare- cf.Monitorul Oficial, nr.
36/19 mar. 19900dat cu demararea crizei economice mondiale din 2008,& avea conoté
religioasesi pentru evitarea multor concedieri, unele corgoeu mizat pe reducereapamanii
de lucru la 4 zile. Aceasta Inseatnoare, & s-au inmuit zilele de comuniune cu Dumnezeu ?!
% Tn timpul peregriarilor evreilor (din Ailim) prin dgert (spre pustiul Sin, care este intre Ailim
Sinai), Dumnezeu a furnizat Tn mod minunat poparigsit din robie un aliment descris ca ,0
substari fina si pufoad” sau ,asemeneaiamarei de coriandru, ath cu un gust de tuitcu
miere” (es. 16, 3). Dupi losua b, 12, triburile israelite s-au Bnit cu mai para la primul lor
Pasti in Canaan. Moise nu a mai surprins primirea ytlarceresc” decéat périn perioada sosirii
la hotarele Térii Fagaduintei”. Marele legiuitor a poruncit, la priméddere a manei,isse culeag
cate un omer (#sura de capacitate corespunzatoare a circa unienizéinn doi litri) de fiecare
membru de familie, cantitate ce nu trebuigak pentru ziua urritoare. Cine inica regula
constata £ mana se umplea de vierghiraspandea un miros néplt. Vinerea, fiecare recolta doi
omeri, cu scopul de a-i ajunge pentru Sabat, c&mtarea divilanu cdea (es. 16, 22-2%. Dand
lui Israel acest mijloc de subzistgénProniatorul a vrutdsarate prezeaa Sa in inceteile prin care
poporul trecea. Un semn atat de concret a-lagude grija a lui Dumnezeu trebuiaaptrat in
Chivotul Legii, akituri de Tablele lui Moissi toiagul lui Aaron Evr. 9, 4, ca o deporie pe
veci.Dai cartea ,la@irea” accentuedz caracterul miraculos al alimentului, darul a proao
numeroase comentarii printre ce#teti. Astfel, a aprut o Tntrebare provocatoare Tn randul
teologilor, mai ales Tn randul celorti@alisti : aici este vorba despre o niacereast (aliment
cizut din cer, de origine divii) sau poate fi vorba despre o ,ploaie de licheri?6trivit
sugestiilor lui losif FlaviugJosephus Flaviugntichitizi ...op. cit, 3, 26, p.11p s-a @utat adesea
sa se stabileasico corelaie intre providetiala man si un fenomen natural care s-ar fi petrecut in
mod objnuit Tn Sinai. Ina din vremea Cuviosului Antonie cel Mare (250-355Hd.), cilugarii
manastirii sinaite ,Sfanta Ecaterina” consideraurana descrisin Sfanta Scriptdrar fi provenit
din secréile unor insecte, depuse pe ramurile déind (tamaris), care cresg in prezent pe
colinele din sudul dertului Neghev. Atrgi de vechimea relatii, cercetitorii epocii moderne
(printre caresi Bodenheimer) au incercai glentifice originea manei, analizand seitliee unor
parazii ai citinei ca ,Tamarix mannifera”, ,Najacoccus serpeasinminori” si ,Tradutina
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cantitate dutidl de ma#®®, pentru a nu mai lucra in ziua sabatdluCei care erau
lipsiti de credina si ieseau totgi, ieseau degeaba. In sffy iati-ne ajuii In faia
muntelui sfant. Tn acest loc trebuia pecetluit iregntul divin ncheiat cu
Patriarhii, pentru a fi dat poporului evreu. Israebuia & fie proclamat ,ales” al
umanittii, prezentat drept ,popor sfant”, primind de larboezeu Legea, sursa
mantuirii. Aceast Alianta (les. 19, § este incheidtintre Dumnezeyi Israel,
intre Dumnezeu, care |-a ales pe Isra#l Yz voi primi ca popor al Meui voi fi
Dumnezeul vostryi vei cunogte ai: Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru, Cel
care \i scoate din robia egiptenildref. les. 6,7;Fac. 12,2; Lev. 26,12; Deut. 4,
37;7, 6-8; 10,15; 14,2; Is. 41, 8-9; 44, 1-2; 180, 22; 31,2; 31,32; Ezd. 36,28;
37,27 etc.),si Israel, ales de Dumnezeu, dgrintre Israel, care |-a ales pe
Dumneze (Astizi L-ai ales pe Dumnezed §e Dumnezeuldu si sa-L urmezi in
caile Sale, 8-1 pazesti hotararile si randuielile si sa-1 ascuki glasul’ cf. Deut. 26,
17) si Dumnezeu.

mannipara”. S-a constatati aceste insecte produc un lichid gros, dulce lat, gdatorit
continutului bogat in hidrg de carbon. Botasiii au atitat & proprietitile substatei oktinute
corespund exact cu descrierea biblituid in timpul zilei, din pricina #&ldurii solare, ézand in
picaturi pe nisip, unde se solidificin timpul nopii. Gustul este comparabil cu cel al zakui
extras din mierea de albine veche, @ugirturia botargtilor moderni, darsi a Scripturii. Si In
zilele noastre, beduinii recolteazmann-es-sama”’ (mana cerului): Tn anii pkijoei culeg
secrgiile de care se servesc ca substitut de miererfirdd preluate de pe site-ul http://horoscop-
astrologie.ro/mana-din-pustie.html). Aceasfubstati contine glucoz si fructozi dar nicio
proteira si nu poate fi adunatin cantitate mare (cf. Raymond E. Brown, S. JedhsA. Fitzmyer,
Roland E. Murphy, O. Carmnintroduceresi comentariu la Sfanta Scriptiay vol. 1, trad.de P.
Dumitru Graan, Editura Galaxia Gutenberg, Targapls, 2005, p. 230)

% pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Diac. Prof. Dr. Hiah Corniescu, Arheologie biblid,
EIBMBOR, Bucursti, 1994, pp. 304-306.

2" Termenul ebraic !At6B'v; sabtithon”, derivat abstract de la verbul tB:v; ,saliy (cf.
Dictionar ebraic-romin Sinai, Publishing House, Tel-Aviv, 1972, p. 1§1Dicfionar Romin-
Ebraic, Sinai, Publishing House 72, Allenby Rd., Tel-Avigrael, 1974, p. 177) inseainp
intrerupe activitatea”, ,a se opri”, ,a se odihnj4 incheia”, ,a ispivi”. In LXX, in ley. 16, 23
cand intalnim pentru prima datermenul grecescogppora’, odaé cu amintirea evenimentului
strangerii maneiazute din cer, se paré @sisim la merionarea unui nume propriu aramaic (cf.
Badilita, Cristian, Biltaceanu, Francisca, Bgianu, Monica, Dan, Sanschi,Septuagintavol. I,
Colegiul Noua Eurcp Editura Polirom, 2004, pp. 189-190. ). Cuvéantldragc 'At6B'v;
»sablathon” este tradus, fiey. 31,15si les. 35, 2,prin grecescul ,avna,pausij”, tradus, la randul
lui, ,repaos”, ,odih@”. Aici intdlnim cea mai veche meanare a zilei asaptea de odihf
caracteristic lor este necunterea (neutilizarea) substantivului ,sabbat”, ciada #&dacinii
verbale.
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Cele zece porunci promulgate Tn sunetul tunetulin lumina fulgerelor
sunt perlele cele mai pieasesi cele mai fine ale intregii moraleCgle zece
cuvinte- stalpii civilizaei”.?®

Israel, care s-a orientat permanentadupgea Sinaiului, ii datoreaiata,
conservarea, victoriile in luptele pe care le-adeis lungul secoleloRi cel ce a
primit-o este Moise. Intreaga umanitate trebdieasibuie cuceririle de pe plan
moral Legii Revelaei, care a transmis tuturor popoarelor aceasice diviri,
acees voce care a inaugurat opera gielasi care produsese minunisj fie
luming! ...si a fost lumia” (Fac. 1,3)

Moise primgte de la Dumnezeu legi referitoare, printre altidefamilie,
insistand pe sacralitatea acesteia. Aceade reiese din cuvintele adresate de
catre Moise poporului &1, Tn momentul in care el rezdniLegea, pentru a
transmite oamenilor ultima doti a lui Dumnezeu: Domnul Dumnezeulat
umbki prin takira ta, ca @ te izhiveasd si sa-fi dea pe viijmagsii tai Tn mainile
tale; de aceea tabya ta si fie sfané, ca g nu vad: El la tine ceva de wine si sa
Se deprteze de la ting(Deut. 23,14). Sentimentul de familie reiese, @lais, din
aceste cuvinte§j sa te veseldi in sirbatoarea ta: tu, fiul &u si fiica ta, robul tzu
si roaba ta, levitulsi strainul, orfanulsi vaduva, care sunt in cgile tale’ (Deut.
16,14).Si cate alte pasaje din Sfanta Scripturar putea &fie citate pentru a
scoate in relief intimitategl frumuseea viaii de familie in Israel? De asemenea,
nimic nu ar putea egala frumueasi demnitatea casei lui lacov. Atunci cand
Valaam, profetul, chemat de regele Moabului, a tvehiblesteme Israelyi a
vazut familia evreiastin intreaga sa frumugesi simplitate, a simit cum orice
urma de ui se risipgte si, cuprins de o admitee sinced, a pronugat elogiu:
»,Cat sunt de frumoaseilasurile tale, lacove, corturile tale, Israefe!l(Num.
24.5).

Timp de patruzeci de ani, poporul ales trece prudtenintampiri prin
pustiul Sinai, fiecare Tamplare avandgt semnificaia ei. In tot acestastimp,
Moise a fost preocupat de ducerea la indeplinp&aului divin. losif Flavius ne
vorbeste despre importaa numelui lui Moise in via evreilor elibera ,luarea
deciziilor judedatoresti se face Tn mod echitahil riguros (ei nu rostesc o sentin
decat dag s-au strans cel gin o sufi laolalti); ceea ce se hohste este

% Nathan NetterA travers I'Antiquité juivreLes Presses Universitaires de France 49, Boulevard
St-Michel,49, Paris, 1924, p. 28.
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irevocabil. 1l Venereazpe Dumnezesi respeci in cea mai mare #8uri numele
Legislatorului (Moise); daccineva le defimeaz, este condamnat la moarte”.

Rolul celor patruzeci de ani déticire a fost unul didactic, &andu-le
evreilor @ nu generga rebel va ajunge irilara Fgaduintei, ci va fi necesar
nasterea unei noi genegfga mai asculitoare, supus divinitatii. Chiar si pentru
Moise i pentru fratele &, Aaron) a avut acest rol didactic. De multe bhaise
s-a intristat, dar tot de atatea ori s-a rugabluinnezeu pentru iertarea poporului;
tot de atatea ori, Moise se dra fi recunosdtor, indemnandu-i pe evreiSg-|
cantzm Domnului, éci cu slavi S-a preanirit” (les. 15,1). Nu incape indoiata
Moise a fost o personalitate providieti. Dupa ce si—a fixat talira la poalele
Muntelui Sinai, Moise a urcat pe munte pentru ang&ni cu Dumnezesi pentru
a primi condiiile legimantului -Decalogul.

Pe tot parcursul peregani prin pustiu, Moise va fi mijlocitorul dintre
Dumnezeusi poporul lui Israel. El va conduce poporul pda frontiereletarii
promise, dar nu va intra tara promig. Scriptura este destul de reticeasupra
acestui aspect, gieofera o explicaie vagi in Num. 20.Inainte de a muri, Moise
urcd pe muntele Nebo, de unde conteiinjglra promis. Acolo va muri. Moartea
sa este inconjuratde o aui de mister, Dumnezeu inguingropandu-l, dup
afirmaia Sfintei Scripturi Deut. 34, . Mormantul lui Moise va amane
necunoscut panin zilele noastre, deexisti tot felul de specuta si in aceast
privinta.

Dupa ,Cabala”, viaa lui Moise are o insemtate profund. Moise ar
simboliza puterea duhovnicedscare exist in fiecare din noi, in timp ce,
antitetic, Faraonul, ar simboliza puterea egoisimulare il sipanagte pe onsi i
descurajeazvointa pentru divinitate. Tot ceea ce este evreiescdestia Moise.
Nimic din ce este evreiesc nu estaiistrde Moise. Pe tot ceea ce este evreiesc
scrie ,Moise”. Pe buitaria evreiasg scrie ,Moise”, @ci el le-a spus ceas
manancesi ce nu. Pe croitoria evreiasscrie ,Moise”, @ci el i-a Tnwitat ce §
Tmbracesi ce nu. Pe biblioteca evreidgsscrie ,Moise”, @ci el le-a dat artile de
citit. Pe justiia evreiasg scrie ,Moise”, @ci el le-a dat-o iar pe administiesi
igiend scrie tot ,Moise”. lgirea din Egipt simbolizedz eliberarea de sub
asuprirea egoismului. Pe Moise nu-l interesa o@gamui teritoriu decat dap
consumarea unui eveniment mult mai important, annggi&rea unui popor cu o
singu# religie, o singuf lege moral, avand o forra clarda de organizare social
Moise a murit la varsta de 120 de ani, &mantul Moabuluki a fost inmormantat

# Flavius Josephudstoria razboiului iudeilor impotriva romanilgril, 145-149, traducere de
Gheneli Wolfsi lon Acsan, Editura Hasefer, Bucstie 2002, p. 158.
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»n fara Bet-Peorului (Deut. 34, 6-7), iar Dumnezeu l-a Térbatat pe losua
pentru misiunea care-kt@pta, cu cuvintele:njmeni nu se va putea Impotriie,
n toate zilele vigi tale. Precum am fost cu Moisegaavoi fisi cu tine: nu M voi
depirta de la tinesi nu te voi jarasi. Fii tare si curajos, @ tu vei Tmgrfi
poporului acestuia, prin sgr rara pe care M-am juratduinsilor lor sa le-o dadu
(los. 1, 5-6).

Textul care constituigi concluzia intregului ,Pentateuh” reprezni cel
mai cuprinztor portret biblic al lui Moise, #pindu-se la sfaitul cartii
,Deuteronomului”: ,Si nu s-a mai ridicat in Israel profet ca Moise, perea
Domnul €-I fi cunoscut fai catre fata, in toate semnelgi minunile pe care
Domnul I-a trimis 8 le faai in rara Egiptului impotriva lui faraon, a supior lui
si a intregii lui ¢ari, precumsi prin toate semnele infrigotoare pe care le-aitut
Moise cu bra puternic Tn faa intregului Isragl (Deut. 34,10). Trelegem, astfel,
faptul @ Moise este cel mai mare dintretitgrofetii iar motivul acestei
superiorititi vine din faptul @ el 1l cungtea pe Dumnezeu tfa citre faa,
comunicarea fiind diregt fara intermediari.

Unii arheologi, indeosebi in secolul al XIX-lea,an-contenit  caute
urme de tot soiul, carex slovedeastadevirul istoric al evenimentului Exodului.
Sapaturile arheologice dcute in Egipt, in Sinagi in Palestina nu le-au adus
acestora aspunsuri muumitoare despre aceasharaiune bibliad si despre
cucerirea Canaanului déte evrei. De asemenea, astfel de arheologi amaifir
ca nu exist dovezi concreteacacest popor a cunoscut captivitatea in Egipt.iAr f
deci, mai mult decat probabila gersonajul lui Moise a fost inventat, dup
parerea lor.

in lucrarea ,Moise, Faraonul Egiptuld? scriitorul egiptean Osman
Ahmed, invocand dovezi arheologigieistorice recente, merge destul de departe
cu afirmaiile, para la denigrare in ceea ce prte persoana marelui Moise. El
mediteaZ asupra componentelor egiptene din ramura mazainonoteismului
asupra folosirii de are Moise a ritualurilor regale egiptene. Autoruggse c
faraonul Akhnaton (cca. 1367-1350 Hr.) este gireceeai persoa#l cu Moise,
care a fost crescut de rudele sale israelite Trasdiceara. Moise ar fi condus
Egiptul timp desaptesprezece ani, timp in care, se pare, ar firdepersoaa
,non-grata” , regind s-i infurie pe muli dintre supwii sai, in incercarea de a-i
sili sa adopte o naureligie. Astfel, ar fi fost obligatasabdice, ulterior s-a retras
n muntele Sinai impredrcu rudele sale israelite c&iva susinatori egipteni. Ar

30 Osman AhmedMoise, Faraonul Egiptulyitrad. Diana Murgan, Editura Aquila 93, Bucugg,
2006.
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fi fost Tnlocuit ca Faraon de membri familiei séliecul ar fi fost ocupat chiar de
catre fiul sau, Tutankhamon, cca. 1347-1339 1Hr.), paand neamul lui s-a stins.
Nu ar fi reyit sa recgtige tronul ocupat de Ramses | (1308-1306 iHr.;dle din
urma, a murit in Sinai. Meditand asupra unei cronolagiiomniilor din Egipt, dar
tindnd seamai de perioadaederii evreilor in Egipt, scriitorul egiptean cootesii
ca Akhnaton, alias Moise, s-ar fiiscut in anul al unsprezecelea/doisprezecelea al
domniei tallui siu, Amenhotep Ill (1405-1367 Hr.). In anul 1361Fd 1l gisim
n muntele Sinai, acolo unde s-ar fi refugiat carfdst infiturat de pe tron, avand
varsta de 34-35 de ani. ad identificam pe faraonul Akhnaton cu Moise,
eliberatorul poporului evreu de sub robia egipfieatunci Moise, Tn momentul
exodului, ar fi avut aproximativ 60 de agii ar fi provocat aceastmiscare
revoluionai in timpul domniei faraonului Ramses I. Nu n ultimand, Moise ar
fi fost casatorit cu frumoasa Nefertiti, in timpul cand a féstaon al Egiptului.

Acestor specutd nefondate #spundem, pe baza informilor provenite
din paginile Sfintei Scripturgi facand apelsi la logica umaa. Astfel, Sfanta
Scriptuéi nu menioneaz nimic despre o astfel de viatumultoad a lui Moise;
nu menioneaz despre faptulcMoise ar fi fost Faraon (ori, o astfel de tituldatu
nu ar fi fost dat uitarii, avandu-se in vedere rolul foarte importantualMoise,
nu numai in paginile istoriei evreilor, cdtin istoria egiptenilor). DacMoise ar
fi fost Faraon al Egiptului, fie evreii nu ajungetupostura de sclavi pe aceste
meleaguri, fie acgia, Tn momentele de curm intdmplate in pustiul Sinai, i-ar
fi reprogat acestuia gecul ca Faraonsi aceste repruri, chiarsi intr-o forma
evaziw, si-ar fi lasat amprenta in paginile Scripturii). De asemedase ar fi fost
Faraon, pozia sociad-politica I-ar fi impiedicat § aiba o fugi asa rsinoag, mai
ales pentru faptuliacucisese un simplu supraveghetor egiptean. ,in eseaceea,
s-a riscut Moisesi era phcut lui DumnezeusSi trei luni a fost hinit in casa
tatalui sau. Si fiind lepadat, I-a luat fiica lui Faraosi I-a crescut ca pe un fiu al
ei.Si a fost invitat Moise in todt intelepciunea egiptenilogi era puternic in
cuvintelesi Tn faptele lui. lar cand a Tmplinit patruzeci aei, si-a pus in gandas
cerceteze pe ftisai, fiii lui Israel” (Fapt. 7,20-23.

Speculgile n-au incetatsapat; astfel @, cartea ,Moise, Faraonul rebel”
a scriitorului  Bernard Simonay se sprijii pe ipoteza istoricului german Rolf
Krauss, completatde luctrile istoricului italian, Emmanuel Anati, referiticala
.=adeviratul” itinerar urmat de Moise. Acedsipotez proiecteaz o lumini
diferita asupra evenimentului mozaic, conferindu-i o dinams nerealigt, n

31 Bernay SimonayMoise, Faraonul rebeltraducere de Nicolae Constantinescu, Editura lamgm
Bucurati, 2003.
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care incearkcsi explice modul raonal al evenimentelor descrise in ,Pentateuh”.
Ea evideniaza conflictele neincetate care auaag intre Moisesi ceilalti evrei,
conflicte care se justific dup parerea sa, prin faptulacprofetul nu apamea
poporului ales. In sféit, acest roman ar sugera o viziune hasupra celor zece
porunci, bazate pe umanism, opuse integrisnsuintolerartei.

Filosoful american Richard J. Bernstein, profesce filosofie la
Universitatea din New York, vorbie despre ultima carte a lui Sigmund Freud,
tatal psihoanalizei, ,Moisai monoteismul”, ce a fost publicatn 1939si care ce
a constituit una dintre cele mai jignitoare krcrla adresa istoriei evreilor.
Aceast lucrare scandaloasa lui Freud a atras atgm multora, deoarece acesta
afirma cu fermitate £ Moise nu a fost evreu ci egiptean; ba, mai mulgud
sochea cu afirmaia: Moise a fost omorét chiar de caoaalii sii in pustiul
Sinai

Akhenaton este unul dintre cei mai mistgrigi interesaf Faraoni
egipteni. El a fost socotit drept un adeat revoluionar in religie, filosofiesi arta,
fiind cel ce a introdus prima religie monoté@istunoscut in istorie. Freud a
afirmat @ Moise era un oficial de la curtea lui Akhenatpnun susinator al
religiei lui ,Aton”. Dupa moartea lui Akhenaton, Moise a ales pe evrei, traizu
la est de delta Nilului, caiglevird popor ales al lui Dumnezeu, i-a scos din Egipt
n chip minunasi le-a insuflat principiile religiei lui AkhenatorCand arheologii
moderni au intalnit portretul ciudat al lui Akheoatin ruinele de la Tell el-
Amarna, la mijlocul secolului al XIX-lea, au fostadumerii. Unii au crezut & era
o femeie deghizatin rege. La inceputul secolului XX, cand smiaAmarna fusese
excavafsi sestiau mai multe despre Faraginfamilia lui, Akhenaton a devenit un
punct de atrace pentru egiptologi, care |-adzut ca pe un umanist vizionar, dar
si ca pe primul monoteist.

Astfel, Ahmed Osman a ajuns la concluziaMoise era insgt Akhenaton
si aceast parere, impreudi cu celelalte cercati ale sale, fac obiectul unui studiu
.Moise si Akhenaton”. Fiul lui Amenhotep ll§i al reginei Tiye (fiica lui Yuya,
pe care l|-a identificat ca fiind patriarhul losiBkhenaton avea un taégiptearsi
0 manmk evrei@. Yuya fusese numit de Thutmosis IV c&tpan al Cailor
Regeluisi Deputat al Cavaleriei RegdleCand a urcat pe tron, conform trael,
Amenhotep Il s-a Tnsurat cu sora sa, Sitamun, essedoar un copil de trei ani
atunci. Ing, n anul al doilea al domniei sale, Amenhotep eigig se Tnsoargi
cu fata lui Yuya, Tiye, fata pe care o iubgiaa faicut-o Marea sa $@ Regai
(conform obiceiurilor egiptene regele puté@ase insoare cu cate femei dorea, dar

%2 Richard J. Bernsteiffreud and the Legacy of Mos&ambridge Univ. Press, 1998, p. 3.
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regina, ai &rui copii 1i vor urma la tron, trebuiai die sora lui). Cai cadou de
nun&, Amenhotep i-a dat lui Tiye famega Zarw, azi, Kantara din Sinaiul de
nord, capitala gmantului Ggen, mefionat in Sfanta Scriptédrca aria in care
evreii traiau Tn Egipt. Aici, el a construit un palat de ¥@entru ea. Amenhotep,
identificat mai tarziu cu Akhenaton dgircu Moise deopotri&, s-ar fi riscut n
anul al Xll-lea de domnie al #ti sau, Amenhotep Ill, adi&l394 i.d.Hr., in
palatul regal de vardin Zarw, de asemenea, identificat cu t@an care s-a
nascutsi Moise. Dar, contrar relatilor din Sfanta Scriptui, Moise s-ar fi Ascut
Tnauntrul palatului regal. Mama sa, regina Tiye, maaun fiu, Tuthmosis, care
a murit cu ptin timp Tnainte de ngerea lui Amenhotep. Tuthmosis fusese educat
si antrenat la rgedina regai din Memphis, Thainteasdispa# in mod misterios —
se crede € ar fi fost fpit si asasinat de préo lui Amon. Temandu-se pentru
sigurana lui, Tiye si-a trimis fiul, pe Amenhotep, pe rauite casa tatui sau
evreu, din afara c&ii Zarw (analogie cu ngerea lui Moise).

Motivul pentru ostilitatea pretor fata de tanarul prinera faptul & Tiye,
mama lui, 0 evrei; nu era mgtenitoarea legitir la tron. Deci, nu ar fi putut fi
acceptat casi consoarta zeului Amon. Dadiul lui Tiye ar fi luat tronul, aceasta
ar fi fost vizuti ca o nod dinastie de regi, care nu agaeau lui Amon. In primii
sii ani, mama sa l-ar fiinut pe Amenhotep departe desedinele regale de la
Memphissi Teba. Elsi-ar fi petrecut copflria la marginea okalui Zarw, ingrijit
doar de spa fratelui mai mic al reginei, generalul Aye. Marziu, Amenhotep s-
a mutat la Heliopolis, la nord de Cairo, pentrurianpeducaie sub supervizarea
lui Anen, preotul lui Ra, care era fratele mai malr&ui Tiye. Tararul Amenhotep
a aprut prima dat in capitala Teba cand avea 16 ani. Acolo a irtalmpe
Nefertiti, sora sa vitreg fiica lui Sitamungi s-a Tndigostit de ea. Tiye, mama sa,
a incurajat aceastelgie, realizand & o cisitorie cu Nefertiti, mgtenitoarea de
drept, ar fi fost singurul mod ca &l &i castige dreptul la tror>

Dupa casatoria cu Nefertit, Amenhotep 1ll a decisa sil faci pe
Amenhotep co-regentubis. Aceasta i-a sdpat pe preoi lui Amon. Conflictul
dintre Amenhotep Ilki preai incepuse cu 16 ani mai devreme. in timpul domniei
sale, Nefertitisi-a susinut saul, pe Amenhotepsi a devenit foarte popularinsi
poporul n-a uitat originea lui Amenhotep. Acompadii-l pe tail siu la tron,
Amenhotep a devenit Amenhotep IV. Amenhotep IVidasfpreaii lui Amon si
mai tarziu el a mai sfidat o datraditia schimbandyt numele in Akhenaton, in
onoarea noii sale z&it. Aton era vzut ca cel care il provoape Amonsi vrea &

il inlocuiasa, iar statul nu voiazsintre sub domnia lui. In acest climat tensionat,

3 Osman Ahmedyp. cit.,p. 211.
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Akhenaton praseste Tebasi construigte o nod capitai la Amarna, in Egiptul
Mijlociu, pe partea de est a Nilului. Sitisas-a calmat abia dapplecarea lui
Akhenaton, céat timp Amenhotep Il a condtega din Teba. Akhenatogi-a
construit noua capital Akhetaten, adic,Orizontul lui Aton”, unde eki cei loiali

lui erau liberi 4 Tsi cinsteasg zeul. Cu timpul, regele a interzis venerarea turtur
zeilor in Egipt — in afarde Aton, evident, ragind impunerea unui monoteism
asenanator celui de care vorle Scriptura. Akhenaton a dat ordine trupelor,sale
instruindu-i & inchidi toate templele,asle confste averilesi si alunge pregi,
lasand doar templele Iui Aton. lspersecutarea vechilor zei s-a dovedit a fi prea
mult pentru majoritatea egiptenilor, incluzand memai armatei. In final,
duritatea perse¢i@i a avut o reae intre soldg, care fusesdrcrescti in spiritul
vechilor credige. Un conflict a inceput intre regearmata sa. Ulterior, regele
ajunge in exil. Numele ,Moise” ar proveni din cutdnegiptean ,Mos”, care
nseama ,copil”. Dar, acest cuvant ar avea uneles legal mult mai larg — ,fiul
legal si mostenitorul de drept”. Era pedepsit cu moartégpsonuni numele lui
Akhenaton dup izgonirea sa,s& G s-a stabilit un ,cod” prin care addépsai sa

se refere la persoana Faraonului exilat. Astfalj humit ,Mos”, fiul”, pentru a
indica faptul & era fiul legitim al lui Amenhotep lI§i mostenitorul de drept la
tronul tatilui sau. Vechea limb egipteaéi nu avea vocale scrise,stlacestea erau
pronuntate. Cuvantul scris insemnand ,copil” sau ,fiu”,eay deci, doar dau
consoane, ,m’i ,s” si este yor de observat cum cuvantul evreiesc ,Moise” a
fost derivat din egipteanul ,Mos”. ,.S™-ul final, dipronunia evreiasg, Moses,
deriva din traducerea greceascnumelui biblic. Dup abdicarea sa, Akhenaton,
respectiv Moise, adit cu adegi sai in exil, in sudul Sinaiului, timp de 25 de ani,
pe durata domniilor lui Tutankhamon, fidluis Ayesi Horemheb. Dup o vreme,
auzind de moartea lui Horemheb, Akhenaton/Moiseseisdé se intoarg din
exilul sau, din Sinai, Tnapoi in Egipt, pentrusiacere tronul. Cand auarut
sceptrul autoritii regale si ritualurile lui Akhenaton/Moise, telegii au
ingenuncheat, declarandu-l rege de drept al Egiptlrisi, Pa-Ramses, care era
condudtorul armateigi-a folosit puterea pentru a schimba verdictul gteosi al
intelepilor si si-a instituit dreptul de a conduce prin gor printr-o lovitué de
stat. Generalul Pa-Ramses a devenit, astfel, Raimgemul faraon al dinastiei a
XIX-a.®* Akhenaton/Moise nu a mai avut flélegere decatisfugi din Egipt
Tmpreurd cu adegi sai - evreii si egiptenii care Tmbitisased religia lui Aton -,
ncepéand, astfel, Exodul pain Sinai, prin aria ndktinoas de la sudul Zarw-ului
si nordul lacului Temsah, pentrd ecest drum dificil impiedica potgalele care

3 http://dwij.org/forum/amarna/1_exodus.html
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egiptene % ii urmireasd. Dupi un timp, Akhenaton/Moise a meréte nord,
catre Gaza, pentru a cotropi guh cu aliaii sai, Shasu. Seti I, fiul lui Ramses, a
condus o armata Tmpotriva lui Akhenaton/Moise, e si a Shasu, avand o
victorie sangeroas Este foarte probabil ca Akhenaton/Moigdisost omorat de
Seti | in timpul acestor mpiari militare.*

Astfel, multe din povestirile lui Akhenaton reclananalogii cu evreul
Moise, dar aceste aséndri nu au suport documentar-istogicnici Scriptura nu
face nici cea mai micaluzie la vreun episod mgonat aici. Moise a fost o
persoaa istorica, care a ,imbicat”, pe alocuri ,haine de legeiid(doar a fost
,vazator de Dumnezeu™)

J. R. Porter, profesor emerit de teologie la Ursitatea Exeter, fost
membru al Sinodului Bisericii Angliei, fost membral ,Oriel College”
(Universitatea Oxford) afirefy referitor la acest aspect: ,Agt este in general
acceptat £ miturile si conceptele mitologice joaaun rol preponderent in Biblie.
Biblia ebrai@ (Vechiul Testament) in particular, se inscri@a fdificultate n
vastul peisaj al religiilor anticului Orient-Aprai unde géndirea miticdgine un
rol atat de important.[...] Dacele (miturile) nu ocup decat un spau relativ
restrans in Biblie - leagim aproape pe toate in primele 11 capitole alegFR# -
ele nu sunt prin asta mai fou semnificative, intrucat ele exprimmaniera prin
care vechii evrei vedeau natuiauniversul”3® Elie Wiesel recunage meritul lui
Moise si actualitatea Legii datdin timpul lui: ,...Moise imane viu. Chedrile
lui, adresate candva unui popor pe cale de a berali #suri para in zilele
noastre. Legea lui ne obligDe nu i-ar fi memoria, pe care o dgeecolectiw,
evreul n-ar mai fi evreu sau, pgirsimplu, n-ar mai fi**’

Proorocul Moise a fost o personalitate compiesgcriitor de excege,
narator istoric, legiuitor, poet, lider politic religios. Faima lui s-a extins pain
vremea Noului Testament. Mantuitorul amgtéede scrierile lui Moise:Qespre
morti, ca vor invia, n-ai citit oare in cartea lui Moisé?(Marc. 12,26);si ,,cand
s-au Tmplinit zilele cufririi lor dupa legea lui Moise. ” (Luc. 2,22); sau de
aceea va dat Moisgitrea imprejur..” (loan 7,22). in Noul Testament, cei care
au stat cu Hristos pe Muntele Taborului, au fosiddei llie, reprezentati Legii
si ai proorocilor din Vechiul Testament.

Cu toate &, critica modera a incercat &i restrang ori si-i tagaduiaséa
rolul sau, ea recunage @, suprimand personalitatea Moise, in orice chipjrae

% http://dwij.org/forum/amarna/10_moses_akhenatem.ht
% J. R. PorterBiblia, ed. Evergreen (Taschen GmbH), dslorie Universat, 2007, p. 20.
3" Elie Wieselop. cit.,p. 34.
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greu de Titelessi de ptruns religiasi existena ingisi a lui Israel; se afird ca

daa tradkia nu ne-ar spune nimic despre Moise, ar treladi isventim. Sub
povatuirea sa, cele daaprezece semiin evreissti, separatgi invrajbite intre ele,
s-au unit intr-o singdrorganizae, care a rezistat victoricag Egipt, in pustigi

in Canaan.
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INCURSIUNE IN ANGHELOLOGIA
BIBLIC A S| PATRISTIC A

Asist. univ. drd. Eusebiu BORCA

Universitatea TehnicCluj-Napoca

Centrul Universitar Nord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

By the word ‘angels (which signify, in Hebrew and Greekmkssengersof
God) we ordinarily understargpiritual beingsof a nature exalted far above that of man,
although infinitely removed from that of God, whosffice is “to do him service in
heaven, and by his appointment to succor and defesrd on earth. Angel is an agent
God sends forth to execute his purposes. Thermang references to the work of angels
in the Old Testament, and also in the New Testamiérdre are also many passages in
which the expression “angel of God” is certainlgdgor a manifestation of God himself
(Abraham at Mamre, to Jacob at Penuel, to JoshGalgal). The existence and orders of
angelic beings can only be discovered fithia Scriptures We find angels mentioned by
name in the Bible. Thessuperior beings are very numerous. They aramortal
beingswho serve God in heaven, who do God’s will andistén to man on the earth.
They are of different ranks in dignity and powes # their nature, they aspirits, like
the soul of man, but not incorporeal. Whenevgyets appeared to man it was always in
a human form. Angels never die. They are msezk of superhuman intelligence and
power. They are called “holy”, “elect”. They e idolatry. The Incarnation
introduces a new era in the ministrations of angetey come with their Lord to earth to
do him service. They predict his advent, minister him after his temptation and
agony, and declare his resurrection and ascentf®@y rejoice over a penitent sinner.
Their number must be very large, their strengtigrisat, their activity marvelous their
appearance varied according to circumstances.

Keywords: Angels, messengers, spiritual beings, the Scriptugpgirits, immortal
beings, superior beings
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l. TERMINOLOGIE

Substantivul ,inger” denungee o fungie, o slujld, traducénd termenul
ebraicxn = sol, mesager (spiritahizit si poarte solia lui Dumnez&y trimis,
vestitor.

Acest termen este intalngi in limbile gread ,ayyeloc” si latina
»=angelus”, desemnand o ftihspirituak si necorporal creat de Dumnezeu. De la
radacina ebraig, termenul este dezvoltgitin limba arah, unde, la a patra forin
de conjugare, are sensul de a trimite, ,a defegéérmenul nu ne arate sunt
ingerii, ci numai ce fune indeplinesc ei in légura cu oamenii, aceea de a le
face cunoscutvoia divima. Creai de Dumnezeu, todeodai, ingerii alétuiesc
lumea spiritual, nevazuta, apiruta Tnaintea lumii vizutesi materiale (In. 1,3, Ef.
11,9, Col. 1,16, Evr. 1,2).

Il NUMIRILE INGERILOR

In cirtile Sfintei Scripturi tngerii sunt nunii ,fiii lui Dumnezeu” (lov 1,6,
I,1), ,sfinti” (Dan. VIII,13), ,locuitori ai cerului” (2 Ezr. X,6), ,spirite/duhuri”
(Evr. 1,14), ,puternici inarie” (Ps. CII,20).

Cartile biblice reveleaz trei nume de ingeri.

Numele Gabriel H&123 = ,Dumnezeu este putere”, ,puternicul lui
Dumnezeu”, ,omul lui DumnezeuT afpmA) apare in cartea profetului Daniel
(VII,16, 1X,21) si evanghelistul Luca (1,19,26). Este arhangheluiddar vestiri,
de aceea, el nu poarsabie de foc, ci crin de bucurie. Fiind plin dérdee, a
fost trimis de Dumnezeu la Fecioara Mari&i sresteast taina cea mare a
Intruparii Domnului. Tot el aduce vestea@mislirii Maicii Domnului parintilor
sil, loachimsi Ana, el vestgte lui Zaharia ngterea lui loan Boteitorul. El a
rostit cel dintdi numele Mantuitorului lisus, el i nume Sfantului loan
Boteztorul, vestgte pistorilor din Betleem ngerea lui Mesia. Este ocrotitorul
fecioarelor, al mamelor,ageste pe prunci, duce régiunile fierbinti la Dumnezeu
si aduce inapoi implinirea cererilor.

! Danielle Fouilloux, Anne Langlois, Alice Le Moign€&rancoise Spiess, Madeleine Thibault,
Renee TrebuchonDjcfionar cultural al Bibliel', tradusi din limba francez de Ana Vancu, Ed.
Nemira, Buc., 1998, p.115

2 Athanase Negdi, ,Teologia Biblici a Vechiului TestamehtEd, ,Credina Noasti”, Buc.,
1992, p.74
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Mihail (?x>°n = ,cine este ca DumnezeuMuyan)) este prezent inagile
Daniel (X,10-21, XIlI,1), luda (IX)si Apocalips (XII,7). Acest inger apare ca
suginator si ingerul @zitor al poporului israelit, drept pentru care estanit
~printul ingerilor” (Dan. XIl,1), tot el, la judecata toare, va executa poruncile
lui Dumnezeu. In Noul Testament el pregintugile sfirtilor Tnaintea lui
Dumnezeu (Ap. 1,1, IV,5, VIII,2). Poditsabie de fogi are slujba de aaai legea
lui Dumnezeusi de a birui puterea dmasilor, a condus lupta cu Lucifegi
Tngerii czuti, a inseit poporul ales din Egipt ingmantul figaduintei, el a adus
cele zece pedepse peste poporul cel impietrii &daon, aduce foc peste ade
Sodomasi Gomora. Apostolul Pavel spunei da sfagitul veacului, tot el,
Tmpreurd cu ceata arhenghelilor, va suna din tr&mhia scula pe cei morsi va
aduna td oamenii la judecat Cei sapte ingeri &petenii sunt: Uriel (care
comand strigitele si groaz), Rafael (comard asupra duhurilor omegkd),
Raguel (pedepste lumeasi astrele), Mihail (vegheazla virtutile oamenilorsi
conduce neamurile), Sarakiel (vegheasupra copiilorsi oamenilor care au
gresit), Gabriel (comanil peste Ikisat, Raji heruvimi)si Remiel (care apare doar
in versiunea etiopidi)’. Mihael este socotit mediatorul prin care a faatl degea
atat de literatura apociif(Apocrifa lui Moise 1), catsi de tradiia ebrai@,
invocat de arhidiaconuBtefan (F.A. VII,53)si apoi de Apostolul Pavel (Gal.
1,19, Evr. 11,2). Aceast reminiscem poate fi intalnit chiar in @rtile ortodoxe
de cult.

in cartea Tobit (V,4) 1l intalnim pe Rafaélxg, Pagan, ,Dumnezeu
vinde@”), unul din ceisapte ingeri mari care &fin faa lui Dumnezeu (Tob.
XIl,15), este un ingeramaduitor de bolisi sufertine. Sub form umari, acesta
este numit Azaria, ghigl sfatuitor pentru taarul Tobie in @latoria sa.

Numele ,Minunat” este al unui inger caapare in V.T. (Gn. XXXII,29 —
lupta lui lacov, Jud. XIII,11-20 - Managingerul holocaustului lui Dumnezeu).

Uriel (,lumina/focul Iui Dumnezeu”), leremiel (,durarea/ialtarea
/milostivirea lui Dumnezeu”) apar in scrierile apfe Rabinii amintesgi alte
nume: Selafiil, lehudiil, Varahiil, Raguil, Anailofiil, Zedechiel, etc. Nici un
nume de inger n-a fost revelat iudeilor decatadegptivitatea babiloni; ca o
masuri de agirare a monoteismulti{Jud. XII1,18).

¥ RemusOnisor, ,Cartea lui Enochsi apocaliptica intertestamen#é Editura Reintregirea, Alba
lulia, 2000,cap. 19,2-7

* Dictionnaire de la Biblg tome premier, premire partie, A-ARMONI, publiepF. Vigouroux,
Letouzey et Ane, Editeurs, Paris, 1912, p. 577
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1 CREAREA INGERILOR

Creaia divina cuprinde doa parti bine disticte: lumea spirituanevazuta
(ingerii) si lumea wizuti, sau care cade sub simi. In relatarea biblit a cregei
(Gn. 1,1-1,2) ds8i nu se spune cand au fost ¢réagerii, ea este cupriasin
cuvintele: Ja inceput a dcut Dumnezeu ceruli pamantul (Gn. I,1). Astfel
aflam ca Dumnezeu a creat tot ce exisin afaé de El, decki pe ingeri. Aceasta
este inwtatura Bisericii crgtine din totdeauna, dépcum marturiseste Simbolul
Credintei: ,...Dumnezeu, Tat Atotiitorul, facatorul cerului si al pamantului,
vazutelor tuturorsi newizutelof’ (Art. 1). Dac Vechiul Testament nu ne spune in
ce zi a cregei au fost ficuti ingerii, parerile scriitorilor bisericgti sunt imprtite.
Unii spun @ lumea ingerilor ar fi fost chendala viga cand a zis Dumnezeus,
fie lumin”. Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, loan Hegam, Ambrozie,
llarie si leronim cred & ingerii au fost #cuti Tnaintea creaturilor materiale. th)
cred @ spiritele curate au luat stare odat cu substagele lumii corporal (Ex.
XX,11, Sir. XVIII,1).

Pentateuhul nu precizeaapartia ingerilor, pentru & creareagi existena
lor nu erau necesakg suficiente, Moise voindasdescopere pe Creatorul lumii
din cele sensibife Desi crearea ingerilor este localizafn prima carte a
Scripturii, abia duf citirea drtii lov, putem interpreta Geneza, dugum céderea
lor este explicdt abia de prof@ lezechiasi Isaia, precunsi in Evanghelii, iar
firea lor este intr-o mai mareasura discutad de Pavesi Sfintii Parinti.

Daa s-ar fi dezvoltat acedstemi, a ingerilor, care sunt duhuri, ,mintea
tocita” a iudeilor ar fi considerat pe ingeri una cu Dwneu. Astfel, referindu-se
la problema ingerilor, jcerea Genezei” este Tndragité’.

Simbolismul intrebuitat n istorisirea creeei lumii este vlul necesar
ochilor neduhovnicgi.

Unii Sfinti Parinti resping interpretarea simbalft dar accepito creaie
spirituak anterioai celei materiale.

® Athanase Neg@i, op. cit., p.73

® Sfantul Vasile cel Mare,Qmilia | la Hexaemeradh traducere, introducere, nogeindici de Pr.
D. Fecioru, in col. P.S.B., nr. 17, E.I.LB.M.B.O.BRyc., 1986, p.73

" Theophanes Cerameus, Archiepiscopus Tauromenijtahimnilia XL, in col. ,Patrologiae
Graecae”, Tomus CXXXII, apud J.-P. Migne, Editordtaris, 1864, pp. 777-778

8 Sfantul Vasile cel Mare se declarontra interpreirilor alegorice, poatei pentru @ aceasta era
folositd abuzivsi ducea la erezii:TrecAnd subdcere pentru moment orice interpretare alegaric
sau intemei@ pe presupuneri, & accepgm, urmand voia Scripturii.” ,Omilia a Il-a la
Hexaemeron”, ..., p.91. El nu se deéldmpotriva ori@rui alegorism, ci, pentru interpretarea
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Ingerii au fost craainaintea oamenilor, care au fost ultinigtiiri creat.
Este greu&se fixeze momentul crgai. Unii teologi cred & momentul a avut loc
dup crearea primului cer.dRerea dominaiteste & ingerii au fost primul act al
creaiei. Dumnezeu a creat prima ddfipturile spirituale, apoi lumea matetiai
la final pe om, ,din cele dai), echilibrand astfel cra@’.

Ingerii au igit din Dumnezeu ca razele din soare, mai Tnainteodé
faptura. ,Si s-au randuit ei lumina a doua, slujitori lui Durereu, lumina cea
dintai’*°. ,Au iesit ngerii din Dumnezeu precum scanteile din creeyéaidindu-
| dupi chipul Siu...”*

Dumnezeu aikat ingerii nedasariti pentru a putea urca in perfienare
n toah vesnicia, la fel cumsi omului i-a fost &sat acest privilegiu, de a deveni
mereu mai buri de a cunogte treptasi infinit bunatatea Creatorului. La inceput,
Dumnezeu gangee puterile cergi si gandul Lui s-afcut fapt™?.

Prin eliminarea ultimelor zile ale crés, timpul cand au fost cr@dngerii
a fost stabilit fnainte de ziua a pafyacand au fost creiaastrii, iar lov XXXVIII,7
ne spune & duhurile cergi existau Tnhaintea astrelor. Faptdl tngerii au fost
creai in prima zi a cre@ei, se poade deducg din denumirile lor: ,ceruri”,
.lumina”, ,stralucirea care a djput Thaintea soarelui ”, ,cetatea Tngereésc
.cetatea venica”, etc.

Lumea spiritual, fiind creasi la inceput, este mai inaintea timptfui
Anterior zilei a patra nu este timgichndu-se o corejfi@ intre timpsi miscare,
deoarece in ziua intai nu era creattisphge care &l parcurg ingerii. Calitatea

literala a textelor din Genéz El nu infirmi echivalema de sensuri a termenului ,cer” (Gn. |,1), ci
conchide & acest termen poate chiar primi interpretarea &tjus ,cerului” prin ,ingeri”, ficand
o paralei cu Ps. CXLVIII,7, Omilia a lll-a la Hexaemeraoh ..., p. 109. Interpretarea figuat
este acceptatsi de Sf. Grigorie Teologul, loan Damaschin, Fetit Augustin, Teofan
Cherameul, etc
° Sf. loan DamaschinQogmaticd, traducere de Pr. D. Fecioru, Apologeticum, 200439
19 Gregory Nazianzen, ,In sanctum pascha”, ,OratidtVX ,The Second Oration on Easter”, in
Nicene and Post-Nicene Fathers, Series Il, Volumeditor Schaff Philip, Christian Classics
Ethereal Library, p. 835
3. Gregorii Theologi, Qratio XXXVIIP', IX, in col. ,Patrologiae cursus completus (Serie
Graeca)”, tomus XXXVI, excudebatur et venit apué® JMigne Editorem, Parisiis, 1859, p. 319
12 Gregory Nazianzen, ,In sanctum pascha’, ..., p. 835

St.  Augustine of Hippo, ,The City Of God”, Book X, chapter 32,
http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/03540480qustinus, De_Civitate Dei_Contra
Paganos, EN.pdaccesat online 11.04.2012
1% Fericitul Augustin, Confessiones — #ifturisiri - ”, XI1,8, in col. P.S.B., vol. 64, traducese
indici de Prof. Dr. Docent Nicolae Barbu, introdteg note de Preot Prof. Dr. loanaRureanu,
E.I.B.M.B.O.R., Buc., 1985, p, 266
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lor de vestitorisi pazitori ai oamenilor Tn€ nu agpruse, viga lor era cantare de
lauce Domnuluisi contemplarea plitatii Lui. Insinuarea #ului (alegerea acelui
waltceva” decat Dumnezeu) se presupune a fi ungwdot in afar de timp.
Termenul ,mgcare spre au” al ingerilor, pervertire trebuie fieles in sens de
intensitate, de reflexiune a persoanei asuprasagijrde proces spiritual, care se
poate produce independent de legile cunoscute petitnpul material.
Imaterialitatea total a ,luminilor de a doua” presupune dasfrarea acestui
proces de perfeionare a unora, de intunecare a altora, de cioghite desprtire
pentru venicie Tnainte de inceperea timpdfui

Teologii protestash vor si rezolve problema anghelologigi vorbesc
despre o ,lume de idei” (Martensef)Acestia se Tgeak, lumea ingerilor este o
lume read a cirei existerd este atestatde Sfanta Scriptérsi se Sfirtii Parinti.

vV EXISTEN TA INGERILOR

Existena puterilor cergti este obiect al puterilor religioase. Prezetor
ca fiinte active in lumea cregtca slujitori ai providetei divine, este un adev
care face parte integrandin religia cretina'’. Ocug primul loc intre creaturile
aduse la existei de ctre Dumnezeu, din nimic, fiile spirituale, neizute,
rationale si libere, inferioare lui Dumnezeu, superioare omutlar marginite si
nemuritoaré®. Existena lor este atestatle Revelsia dumnezeiasc cupring in
Sfanta Scriptur si Sfanta Tradie, pistrag decisi in Biseri@. Cu toate acestea,
existena lor a fost negatde saduchei (F.A. XXIII,8). Au fost crgapentru
preanarirea lui Dumnezeu, pentru a se bucura de ferideplina, pentru a fi
vestitori ai voii divine in lumeai a ajuta pe cei credingibla méantuire. Creain
numar mare (Gn. XXXIl,1-2, Dan. VII,10, Mt. XXVI,53, Lcll,13, Ef. 1,20-21,
Col. 1,16, Evr. XIlI,22, Ap. V,11). Ei sunt fite realesi personale. Prin ingeri,

5Tn discutarea problemei timpului, in anghelologiebuie & tinem seamazcunul este timpul in
care se petrece vaexclusiv personala ingerilor (timp care nu corespunde celui oréndei
soare pentru planeta noastsi altul timpul nostru, gruia trebuie % se supuisi el, In momentul
cand vin n contact cu oamenii, timpul materiahcA Manolache, ,,Un capitol de Anghelologie —
Creaia, naturssi ciderea ingerilor”, in S.T., nr. 1-2/55, p. 125,128

6 Apud Karl Barth, Church Dogmatics 111.3, ,The Doctrine of Creation”, T&T Clark
International, London, 2004, p.407

¥ Anca Manolache, op. cit., p.122

8 prof. N. Chiescu, Pr. Prof. Isidor Todoras Pr. Prof. |. Petrti, “Teologia dogmati& si
simboliaz”, vol. |, Buc., 1958, p.487
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Dumnezeu a descoperit Legea lui Mois&tarea de sfieniesi curitie a ingerilor
nu se datoreaznaturii lor, ci harului divin, care lucreaprin ei. Anghelofaniile
sunt fapte realg istorice.

V. RAPORTUL S| RELA TIA INGERILOR
CU DUMNEZEU SI OAMENII

ingerii nu se confunidnici cu Dumnezeu, nici cu oamefii

Fara Tngeri am fi mai &aci, ei fac cunoscaitvoia Domnului &tre noisi
duc rugiciunile noastre la El. Ingerii sunt slujitorii lldumnezeu, cei ce duc la
ndeplinire voia Luki-L slavesc neincetat (Ps. CXLVIII,1-3).

Cartile V.T., descriu apatia unei persoane care este nanaitat inger cat
si Dumnezeu. Aceastmanied ridica problema datacel personaj a fost un inger
sau chiar Dumnezeu. Evreii priveau pe ingeri caigte fiinte superioare omului,
dar inferioare luDumnezeu. Dg nu se precizeazdiferernele care disting natura
angelié de cea divia, ingerii sunt defini drept minitrii ai lui Dumnezeu, care
agioneaz in numele 8u, execut ordinele Sale, niciodatca fiinte independente.
Dumnezeu este ifisat in partea de sus aasg deasupra ingerilor (Gn.
XXVIII,12-13), acstia sunt in jurul Lui (lov 1,6). Dumnezeu este yningerii
sunt muti, Lui i se aduce un cult de adorare propriu-A8. ni se spune nimic
despre cunagerea naturala ingerilor, limba Iot.

In raport cu noi, ei sunt slujitori pentru om, dulslujitoare (Evr. 1,14), cu
putin superiori omului (Ps. VIIL5, Evr. 11,7), spigtcreate de Dumnezeu pe care
nsA nu le-a destinat asemenea ficu un corf) Ingerii nu se insoamici nu se
marita (Mt. XXI1,30).

Mesager al lui Dumnezeu, 1l cutape Dumnezeu facitre faa, deci o
fiinta dintr-o categorie mai Tnaltdecat omul. Este o creaiurin esera sa
originak, spirit/duh sfangi necorupt, inzestrat iagu voina libera, nefiind imun
la pacaf®

Exista expresia: ,a fi bun ca un inger”, de aceea, ot c-a aitat bun
din puct de vedere moral, este comparat cu un f&&y. XIV,17, XI1X,28). in
sens figurat termenul este folosit pentru a desemparsoah care are grij de

9 pr. Drd. Marin Stamate Rolul Tngerilor in iconomia mantuirii dupNoul Testameftin S.T.,
nr. 5-8/1977, p.497

D ibidem, p.498

2L Dictionnaire de la Biblg editie cit., p. 579

*2 |pidem , 576

% Dicrionar Biblic’, Ed. ,Cartea Crgtini”, Oradea, 1995, p.692
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sinatatea cuiva, care vegheéaasupra cuiva, perscarcare prin frumugea sa
fizica sau sufletead¢ prin buritateasi virtutile sale, se apropie de perfeoe.
.rare de inger” este cineva care nu sé lasluigat wor, curajos, rezistent, iar
,Slab de inger”, cel care se descurajeagor, lipsit de voima, fricos, timid, ,ca
ingerii” inseami: cuminte, supus, ascitior?”.

Ingerii au misiunea de a spiritualiza aiaavazuti. Omul este mai mult
dupi chipul lui Dumnezeu decat ngérii Oamenii au darul creator pe care ingerii
nu-l au, sunt gpani ai lumiisi pot deveni dumnezei déaghar. In schimb, Ingerii
vad permanent Tronul dumnezeiesc, pe care nu-l gwatenici un om. De aceea,
cine defaini aproapele defailnpe ingerul acestuiai astfel intuneg Tronul
dumnezeiesc. in timp ce preotului i setdhrul de a oficia Sfanta Liturghie, Tngerii
doar particig la aceasta. Cu ingerii avem in comun gandirganai, oamenii
putand lucra cu ingerii intr-o comunitate atat defyndi si intima, incéat ingerii
pot vedea prin ochii oamenilor ga cand ar fi ai lorsi pot sinti bucuriile si
tristetile acestora. La randul lor, oamenii deprind deirlgeri o vedere mai
inteligibila Tn imaginile si simbolurile lor. Biserica este singurul loc inrea
oameniisi ingerii se ntalnesc intr-o comuniune deplipentru a participa la
Liturghie, shvindu-L pe Dumnezeu laolalt Este de neinchipuit frumusa
corului omenesc-ingeresc.

Prin coboréarea lui Dumnezeu la oameni, ingerti &fcruri noi despre
iubirea lui Dumnezeu. #a om, Tngerii n-ar cungée de cat iubire este capabil
Dumnezeu. Abia dupinviere au cunoscut ingerii cat de mare este vedoa
omuluf®.

Existena ingerilor este Tnainte de toate un articol dediotg numai
credinciosul gtie”, fara umbe de Tndoiai aceasta. Ingerii sunt ,dublul” ceresc al
omului: ,Suntem mereu ingd de modelul nostru, de portretul nostru
Tmbunitatit’. LAnga fiecare ,este” ingerulsazi un ,cum ar trebuisfie”. Ingerul
conjug: neobosit, la optativ, curgerea meaoastre. lerarhic, ingerii sunt deasupra
oamenilor, dar intr-un anumit sens, omul e mairgigit decéat ingerul. Omul are
acces, prin duhulas, la necorporalitatea ingereaspe cand ingerului experign
corpului ii mmane stina, chiar daé la nevoie, poate imiéica, temporar, un corp.
Ingerii riman pentru noi un model greu de agnsn sprijin virtual. Ajutandu-ne
de rugiciune, putem explica rolul ingerilor: ,fac lumearsearg, dar, mai ales, o

4 Preot lon M. Stoian,Qicfionar religios. Termeni religig, credirve popularesi nume proprif,
Ed. Garamond, Buc., 1994, p.144

% Preot Prof. Dr. Dumitru Shiloae, ,Teologia Dogmati¢ Ortodoxi”
E.I.B.M.B.O.R., Buc., 1996, p. 291

% |bidem, p. 303

, vol. 1, ediia a doua,
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fac st mearg spre orizontul salirii”. Ingerii intermediaz Intre Creatosi credia
Lui, Tntre existetele particularesi unitatea universului, intreazut si nevazut,
garantand £ nimic nu poateamane in afara economiei dumnezgjeca ordinea
creati nu poate fi concepaitin afara ordinii finale, a mantuirii. Tngerul erak
nostru interiof’, el lucreaz asupra rdunii noastre (ca agent ordonator,
fortificAnd gustul pentru adéx, pentru principiile universale, pentru unaninetat
aplearii spre bine), asupra imagiti@ noastre, asupra memoriei, gaasupra
viselor®,

ingerii nu sunt personifici ale Tnsgirilor divine sau ale awnilor
proniatoare ale lui DumneZ&uci fiinte realesi personale care lucreain lume
dupa porunca lui Dumnezeu.

VI.  ANGHELOFANIILE VECHIULUI TESTAMENT

Sfanta Scripturarat ca istoria omenirii este plihde prezeta ingerilor si
nu oricum, ci in cadrul unor evenimente minunatieyaate minuni.

Cunoaterea despre ingeri, irirgle Sfintei Scripturi, s-a dezvoltat de la
Moise la Hristos prin revefia succesive (dar nu poate fi vorba despre o gimlu
de la politeism la monoteism). Wadin Pentateuh, apoi Tnamile losua si
Judedtori Tngerii sunt portretizadrept fiinte personalei reale®.

Din cele mai vechi istorisiri, Tn momentele chajgare cate un ,sol al lui
Dumnezeu”. In Geneéz acesta transmite, in mai multe randuri, porundiléne.
Asemenea lui Dumnezeu Tnsuvorbind si faptuind in locul 8u, Tngerul este
trimis si-l ocroteasg pe Israel la trecerea adi Rosii (Ex. XIV,19), vegheaZ
asupra servitorului lui Avraam (Gn. XXIV, ) asupra lui lacov (Gn. XLVIII,16).
Dar si ca inger ,al pierzaniei, (exterminator), jucand wl decisiv in diverse
episoade (Ex. XlI,29, 4 Rg. XIX,35, Gn. XIX - Sodajn

Ingerii formeaz n jurul lui Dumnezeu cel Unic gtirea cereast (3 Rg.
XXI1,19), fiind numiti ,fiii lui Dumnezeu” si ,sfintii ingeri”.

Datorita dragostei lor pentru Dumnezegunaturii lor, ingerii sunt nungi
n poezia biblig: fii ai lui Dumnezeu (lov 1,6, XXXVIII,7), sunt nmiti ,sfinti”,

27 sfantul Efrem Sirul spuneDe eti curat, cerul este in tinej intru tine vei vedea ingerjj cu

ei si in ei, pe Domnul ingerildr apud George Macris, ,A Comparison: Francis okidsand St.
Seraphim of Sarov”, http://orthodoxinfo.com/praft@hcis_sarov.aspx, accesat online 11.04.2012
2 Andrei Plgu, ,Despre ingefi Ed. Humanitas, Buc.2003, pp. 27,40

2 prof. N. Chiescu..., op. cit., p,482

% Dictionnaire de la Bibl& op. cit., p. 578
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din pricina caracterului lor (lov V,1), au fost asmi cu stelele, martori la cr@a
(lov XXXVII,7, Jud. V,20, Ap. IX,1).

Asina lui Balaam a fost mai cghienta de prezeta unui inger al Domnului
decét a fost 8panul ei, orbit deacomie (Nm. XXII,21-35).

Jngerul Domnului” este o expresie des Intalriit VT (si la Mt.), si este
folosita pentru a indica in general o interyiena lui Dumnezeu, iudeii evitau in
acest fel rostirea numelui divin, pentru a nu-Lfama. Orice inger pe care-l
trimite Dumnezeu pentru a indeplini poruncile Spéate fi numit ga (2 Rg.
XX1V,16). Fiinta misterioad, numiti tot ga, este total diferitde ingeri, fiind
distincth de Domnulsi totodati una cu El, aseamatoare Lui. Vorbste ca fiind,
cand Dumnezeu insiy cand o persodnaseninitoare: Domnul (Gn. XVI,7,10,
XVII1,10,13-14,33, XXII,11-12,15-16, XXXI,11,13, ExlIl,2,4, los. V,13-15,
V1,2, Jud. VI,12-22, XIII,13-22, Zah. 1,10-13, [k2). Ingerul Domnului
descoper Faa lui Dumnezeu (Gn. XXXII,30). Numele Domnului e&teEl (Ex.
XXI11,21) si prezena Lui echivaleaz cu ingsi prezena divina (Ex. XXXII,34,
XXXI1,14, 1Is. LXI1,9). Numele lui este ,minunat’(Jud. XIII,18, Is. IX,5).
JIngerul Domnului” este manifestarea lui lahve.

In ultimele drti ale VT, ingerii sunt Tnzestiacu nume potrivite misiunii
lor: Rafail, ,Dumnezeu vindeét, pentru @ 1l Tngrijeste pe Tobit (111,17, XII,15);
Gavriil, ,Dumnezeu e tare”, pentruacimpirtaseste tainele Domnului (Dn.
VIIIL16, IX,21, Lc. 1,19,26), Mihail, ,Cine este cBumnezeu”, pritul tuturor, il
ocrotate pe Israel (Dan. X,13-21, XIl,1, luda 9, Apocl,X).

in islam, cel care transmite lui Mahomed mesajwiindi Mihail are in
sarcira bunurile lumii, Azrael este ingerul momii de Tngeri Ti apar profetului
pe cand are loc ascensiunea lui nocttftn

VII.  ANGHELOFANIILE NOULUI TESTAMENT

in timp ce In V.T., Ingerii aveau drept ral greanireasd si sa slujeasa
lui Dumnezeuwi oamenilor (Dan. VII,10, Is. VI,2), in N.T. eiarturisesc pe lisus
Hristos ca Dumnezeu intrupat (M. Seemgir) slujesc Tn opera Sa de mantuire
(G. Kittel). In general N.T. nu pune accent pe Ghpdescrierii exterioare a
ingerilor (H. Schilier), ci mai degrélscoate in relief misiunea pe care o au in a
anuna oamenilor poruncile diving in a sluji Evanghelia lui Hristd&

31 Danielle Fouilloux..., op. cit., p.115
32 Apud Pr. Drd. Marin Stamate, op. cit., p.499
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Ingerii au fost mai intai iniati In taina divirk a Intrugirii lui lisus Hristos,
ca apoi, aceastunatiinta si ajungi la noi prin ef®.

Dumnezeu Tngduie Fiului Su s fie Tnsait de ingeri, cu scopul ca atia
si-l slujeasd In dedvarsirea operei Sale. Ingerii 1i sunt syplui Hristos, din
pricina ca ei au fost creade Elsi pentru El (Col. 1,16, Mt. XXVI,53, 2 Tes. |,7-
8). Ei 1l adorau in ceruri fidnaintea intruirii Sale, dar | s-au supysmai mult
cu prilejul prosivirii Lui ** (Evr. 1,4,6, 1 Pt. 111,22, Ef. 1,21).

Ingerii sunt intimi legd de viga pimanteast a lui Hristos: intruparea
(Lc. 1,26), naterea (Lc. 11,9-13), ispitirea in gert (Mc. 1,13), agonia (Lc.
XXIl,43), inaltarea (Flp. 1,10). Ei ii ocrotesc pe oameni (Mt. X\MO, Flp.
XII,15), 1i infatiseaz lui Dumnezeu ruggiunile lorsi insgesc sufletele drejor
n Rai (Lc. XV1,22).

Motivul Tntruparii Domnului nostru lisus Hristos a fost mantuine@asti
si Tmpacarea intregii crgi cu Dumnezeu. In acest context affim ci lumea
nevizuti (a Tngerilor) a fost angreragi cuprinsi in aceastopet de mantuire.

Lumea ingereadcocup un loc important in predica Mantuitorului lisus
Hristos. Acatia sunt descgi ca fiinte realesi active, care purureaad fata Tatlui
in ceruri, veghind asupra oamenilor (Mt. XVIII,210fantuitorul ne incredieaz
ca Tngerii petrec necontenit in comunitate cu DumoeZmpirtasindu-se de o
strand legatura cu harul divinsi ca viata lor nu este supaslabiciunilor trupului
ca cea adpturilor vazute®® (Mt. XXII1,30).

Evocénd destinul ultim al oamenilor TntijeHristos spune & alesii vor fi
ca fngerii lui Dumnezeu, care nu s&sitorescsi nu cunosc moartéa (Lc.
XX,36).

Jngerul Domnului” e amintit la Mt. 1,20,24, 11,189, XXVIII,2, Lc.
,26,38, 11,9, F.A. V,19, VIII,26, XII,7,23. Apatia Ingerului Domnului este o
veritabiki teofanie. Domnul este invizibgi nimeni nu a putut vreodata-L vada
(Ex. XXXII1,20, In. 1,18, 1 Tim. VI,16). Singurul ui Fiu este Acela care L-a
facut cunoscut, nu numai prin intruparea Sa in Nd&r, deja in V.T. prin
apariiile Tngerului Domnului. Astfel se armonizeaiextele biblice care, pe de o

% Dionisie Pseudo Areopagitul,lerarhia Cereasd. lerarhia Bisericeas#’, traducere de
lordiachescu Cicerone, Buc., 1994, p. 21

34 Dicsionar Biblic’, traducere din limba francazConstantin Moisa, vol. 2, I-O, Ed. Stephanus,
Buc., 1996, p.194

% Drd. Dumitru Viezuianu, Mantuitorul lisus Hristogi Sfirvii ingeri dupi Epistola ditre Closeni

a Sfantului Apostol PaVein S.T., nr. 1-2/1977, p. 75

% pr. Drd. Marin Stamate, op. cit., p.500

3" Danielle Fouilloux..., op. cit., p.115
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parte, afirnd ca nimeni nu poate vedaanici nu L-a \izut vreodat pe Dumnezeu
si, pe de alt parte, spunzanumii credincigi din Vechiul Legiméant au avut o
ntalnire real cu Divinitatea (Gn. XXXII,30, Ex. XXIV,10, F.A. |38 - Ingerul
Domnului 7i vorbea lui Moise). In Zah. 111,1-5 Tnge Domnului intervine tot ga
cum o face Hristos, Avocatul nostru, pentru a-i &gararea lui losua, acuzat de
Satan Tnaintea lui Dumnezeu (Ap. XII,10, 1 In. 421

in multe pasaje este practic identificat cu Dumpeg&orbeste nu numai
n numele lui Dumnezeu, ci voie ca Dumnezeu, la persoana intai singular (cu
Agar, Gn. XVI,7, XXI,17, la jertfirea lui Isaac, GrXXIl,11, cu lacov, Gn.
XXXI,13, cu Moise la rugul aprins, Ex. 11,2, cu &tteon, Jud. VI,1). Uneori se
face distingde intre ingerul Domnuluii Dumnezeu (2 Rg. XXIV,16, Zah. 1,12).

Ingerii sunt in slujba lui Dumnezagua lui Hristos (Mt. IV,11, XII1,39,41-
49, XV1,27, X1V,31, XXV,31,41, 1 Tim. 1ll,16), ei»ecut vointa lui Dumnezeu,
vestesc ngereasi Tnvierea Lui, 1l Tnsgesc in timpul vigi Sale, 1i sprijirh faptele
si 1l insaesc la judecata de apoi.

Soli tainici ai lui Dumnezegi ocrotitori ai oamenilof, ostiri ceresti®,
mediatori intre credinci si Dumnezeu, ajdt pe cei ce vor &se mantuiasc
(Evr. 1,14). Tngerii sunt ,pzitorii” oamenilor (ingeri pzitori Mt. XVI11,10) si se
bucu# n cer de orice gratos care se paweste (Lc. XV,10). Scriu faptele celor
paziti, fie in ,cartea vigi”, pe cele bune, fie in celelalteirti, pe cele rele (Ap.
XX,12).

In momentul #stignirii lui lisus casi dupi moartea Sa, Dumnezeu nu mai
trimite pe ingeri & slujeasé pe Dumnezeu-Omul, deoarece Acesta sirfjta
luat asupra Sa misiunea geardi pentru totdeaunaipatul, & biruie moartegi
Si supurd pe Satan. Din clipa Tnvierii Mantuitorului din ntioinsd, ngerii &i
reiau acelsi rol de mesageri, fiind primii care ang@rbiruinta lui Hristos asupra
morttii. Daci la ngterea Domnulugi la Tnvierea Sa din m@r ingerii au avut rolul
de a vesti, slujsi marturisi, la cel de-al treilea evenimesit ultimul din viata
pamanteast a Mantuitorului, acela al #farii la cer, ei au avut rolul de vestitori
ai shvitei Sale Parusii. Ingerii slujesc lui Hristgsdupa niltarea Sa intru cele
cerati®® (Ef. 1,20-21, 1 Pt. 111,22).

Ei poart sufletele celor drap la moarte, ducandu-le in rai, in sanul lui
Avraam (Lc. XVI,22). La judecata finglla care vor asista, vor alege pe cei buni

3 Magdalena Timar, Constantin Olariligc Dicsionar Biblic”, Ed. Uranus, Buc., 1992 , p.136
% Enciclopedia Universal Britannicd’, vol. 8, iacobii-Konev, Ed. Litera, Buc., 2010, p.190
“0Pr. Drd. Marin Stamate, op. cit., p.501
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de cei #i (precum neghina de grau), aruncand pe @éir,cuptorul de foc, unde
va fi plangereai scrgnirea dinilor (Mt. XII1,49-50).

loan Boteatorul este numit ,ingerul Domnului”, trimisisvesteastsi si
pregiteasd venirea Domnului (Mt. X1,10, Mc. 1,2, Lc. VII,2Maleahi IIl,1).

Numelor paa acum cunoscute Pavel agayge cel de arhanghel (1 Tes.
IV,16).

Se vorbete despre ingeri in sens figurat (Ap. 1,20, 11,1818, 111,1,7,14),
~ingerii Bisericilor” semnifié episcopii acelor Biserici, din Asia Mic

in cartea Apocalipsei, ingerii au un rol deosebit. impiratia lui
Dumnezeu, sfiti sunt ca ingerii, slujind impre@nnecontenit lui Dumnezeu,
slavindu-L (XX1,23, XXII,5). Ei sunt ingrcinai cu diferite pedepsg nenorociri
(X1V,6,8,9,15,17-19)sapte ingeri cyapte cupe ale maniei lui Dumnezeu (XV,1,
XV1,1-4,8-10,12,17, XVII,1), vor aduce ultimele urgasupra pmantului. Se
vorbeste despre ,ingeri ai vanturilor” (VII,1), de ,ingdrapelor” (XVI,5), de
»ingerul focului” (XIV,18), despre un inger cu ptgemare (XVIII,1), altul are
~cheia adanculuisi un lant cu care |-a legat pe balagarpele cel vechi, diavolul,
satana ,pe mii de ani” (XX,1-2), altul sin soare” (X1X,10-19).

Ingerii pazitori au drept misiuneisinsaeasé si sufletele celor adorrtiiin
Domnul la judecata particukar(Lc. XVI,22). Misiunea ingerilor in istoria
mantuirii, inceput in V.T. si continuadi Tn N.T., va lua sfait oda& cu venirea
intru slav a Domnului lisus Hristos. La venirea Sa intru &Jdisus Hristos va fi
insgit de ingeri (Mt. XV1,27, XXV,31, Mc. VIII,38, LclIX,26, 1 Tes. IV,16, 2
Tes. 1,7, 1 Tim. V,21). Rolul ingerilor de vestitar slujitori se face &dit pentru
ultima da# in ziua Parusiei. In ziua judai sau a secegului de la sf&itul
veacurilor, ngerii sunt secaorii (Mt. X111,39, Ap. XIV,15). Tnainte de aceasta
rolul eshatologic al lor este (prin voia lui Dumeey $ anune pedepsele ce vor
veni asupra celorggatosi ca ei 4 se indrepte (Ap. VIII-1X). Executori ai voii lui
Dumnezeu, ingerii vestesc cu sunet de tr&mduferinele si pedepsele ce vor
veni asupra oameniloggitosi (Ap. VIIL,9, X,7, X1,13, XV,7-8, XVI)*.

Dupa judecata universal unde ingeriigi destisoafd, pentru ultima odr
rolul de agratori ai sufletelor celor credincgo de pe gmant, lerusalimul cel
ceresc adunpentru totdeauna, atat pe gi@ catsi pe cei vrednici de mantuire
(Evr. X11,22-24). In aceastcetate cereagenarirea lui Dumnezeu va umple via
ingerilorsi a drepilor desivarsiti si ea va fi vgnica, caci marirea lui Dumnezeu
constituie scopul Tntregii istorii a mantuirii.

“Libidem, p.505
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VIIl. NATURA/FIREA/FIIN TA INGERILOR

Iingerii sunt fiine spirituale, rdonale si libere, care vestesc voia lui
Dumnezeuwi-L lauda neincetat. Cu privire la natugi fiinta, ingerii apar ca fiite
spirituale, Tnarmate cu curgtare si vointa, ca si spiritul omului, asemenea
sufletului omului, dar posedand aceste puteri tntrgrad mai inalt (2 Rg.
XIV,17,20, XIX,27). Proféi erau instruii de Tnger. Tngerii sunt dafacu putere
mare, éci implinesc libersi corstient Tngircinrile divine (Ps. ClI,20). n artile
Vechiului Testament, ingerii sunt descrca fiinte personale, nu numai ca
personificri ale puterilor naturii, cum s-ar puteaélege in Ps. Clll,4. Sub raport
moral, ingerii se aratlumii ca sfirti. Aceasi sfintenie nu este absofuta cea
divina, ci relativi, neputand fi comparatu cea divia** (lov 1V,18, XV,15).

Sfanta Scriptdr descrie pe ingeri ca pesta persoane veritabile, dar
natura acestor personaje nu este complet explibagerilor nu le este atribuit
natuéi omeneast; ci una aparte (modul in care apadispar dovedge c ingerii
nu au nimic uman). ingerii au doar farngdesi adesea sunt nugi,oameni”,
.parbai”). Desi Scriptura afirmd superioritatea ingerilor fa de oameni (Ps.
VIIL5, Evr. 11,7, 2 Pt. I1,11), Sfigi Parinti vorbesc despre superioritatea omului.
Natura angelig este pur spiritual Desi Scripturile descriu ingerii ca avand corp,
atunci cand ag8ia apar in fea oamenilor, nu insearica in starea lor naturalr
avea corp (format dimarani). Cand Scriptura vorkee despre om, geeste o
fiinta dihotomic, amintgte despre sufletul omului. Scriptura nu vatkeedespre
sufletul Tngerilor, fiind numi simplu spirite/duhuf?. Tngerii sunt invizibili (Col.
1,16), n-au trebuite carnale (Mt. XXI1,30).

Origen (influenat de teoriile platonice), in lucrarea ,Despre Eipin’, si
Filon in ,Despre Gigatil, sugin ca natura ingerilor nu diférde cea a sufletelor
noastre, iar ca pededpgentru abateri au fost uncu un corp mai mult sau mai
putin subtil (in sensul acesta audies textul din Gn. VI,2). Rabinii consideta
intre ingeri exisi difererte de sexi ca au posibilitatea de a se TnmulAceasi
concepie este desfiitati de Mantuitorul (Mt. XXI1,30). Exegé rationalisti nu
recunosc existea ingerilor, explicand anghelologia evreilor cadiide influem
babiloniara. Altii privesc pe ingeri ca fiind dintr-o natuinferioai celei lui
lahve™. Aceste conceijp nu sunt conforme cu Tavitura cratina.

2 Athanase Neggi, op. cit., p.74
“3 Dictionnaire de la Bible”, op. cit., p. 578-579
4 |bidem, p. 577-578
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Cu privire la natura Tngerilor s-a ridicat intrebardad aceasta este pur
sau nu. Ingerii au fost crgdntr-o stare naturalpuri, cu daruri, doar pentru ceea
ce natura lor le-a dat dreptul, sau au fostiadie la primul moment al cr@ai la o
stare supranatutgl adic participarea la via divin, la care ei n-aveau nici un
drept? Unii teologi catolici au crezut aceadt ridicare la o stare supranatural
a produs dup o perioad anume, fiind dsai n propriile resurse naturale. Toma
d’Aquino susine contrariul, & aceasta a avut loc la momentulaciidor, aceast
opinie a fost adoptatde marea majoritate a teologilor. Jangepretind & nici
Tngerii, nici oamenii n-ar puteaatrintr-o stare/natudr pura. Teologii au respins
aceast idee, pentru £ starea naturaleste o stare in care o creatposed tot
ceea ce are de drept, prin urmare o stare pas®drt este & oricare a fost starea
in care au fost cré@aeste sigur £ dupi caderea unora, ceil@ls-au ridicat la o
stare supranatutal Ingerii particii la vederea lui Dumnezeu, la taaSa, la
sfintenia supranatural bucurandu-se acum, in cer, de viziunea intuiavlui
Dumnezeu (Mt. XVII1,10), avand in consetiro fericire supranatural care este
0 recompens pentru ei, dup cum iadul este o pedeapgentru demoni. O
recompens supranatural implica acte de virtute supranatuigli prin urmare o
elevgie supranaturéla celor care au efectuat acele fapte. Printregg@adcgieni
(Jean Duns Scot) intalnim ideea confordire@ harul/graa le-a fost dai
ingerilor in vederea meritelor viitoare ale luiuks Hristos (tomtii combat
aceast idee}®.

Unii teologi protestam (Martensen, Strauss) neagealitatea lumii
ingerilor. Imposibilitatea pldsii ingerilor in univesul astrelor, in congepdespre
univers a lui Copernic. Este un defect dgoreament, pentrua; mergand pe linia
de gandire, se cautocul spaial in care Dumnezegi-a plasat tronul 81 pentru
conducerea lumii. Premisa fals(,error fundamentalis”), neteologic este:
duhurile cergti au un loc spgal in lumea creat®.

Toate aceste supoiziduc spre afirmaa ci, pe cale ierarhic deasupra
ingerilor se afl Dumnezeu. Astfel Dumnezeu este plasat undevadiusfoarte
sus, dar fixat. Fixarea in spaa lumii ingersti duce la eroaf®.

Elucidarea chestiunii firii ingeg&, desi comport dificultati considerabile,
Tsi gaseste soldii pozitive Tn scrierile Sfifilor Parinti si ale scriitorilor bisericgti.

“5 Ibidem, p. 583

46 Locuind Tn aer, vecini cu stelejein atingere cu norfi, Tertulian, ,Apologeticurty XXII,10,
in col. P.S.B., nr. 3, E.I.LB.M.B.O.R., Buc., 198174

47 Anca Manolache, op. cit., p.125-126
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Ca o concluzie a acestora, Sinodul VII Ecumeniariglie ¢ ingerii sunt dpturi
netrupeti” *®.

Datorita puritatii fapturii ingerilor, acgtia sunt compata cu focul
(curatitor). Nu este o metafaditerara, ci o prezentare reah acestor fiite n faa
celor vrednici. Duhul Sfant s-a pogorat la Cinzezisnb nftisarea focului (limbi
ca de foc), fiind modalitatea de exprimare sensifilDuhului. Pentru profetul
Daniel, ingerii se preziatca foc, fulger, lumia fata de care omul simte spaima
neputinei®.

Aceasi spiritualitate, dg intangibili de d&tre om, este oricum
substariali, daé o raporim la degvarita spiritualitate dumnezeiascingerul
este ,duh aerian sau foc imaterfd)”amestecand astfel subtilitatea matérial
aerului cu imaterialitatea focului.

Ingerii sunt ,pa# de foc”, pentru &, ,focul patrunde prin toate ifa si se
amestece cu ele, el este mai presus de toateid fin totul lumi Tn acelai timp
ascuns, el este in sine necunostufhgerii trebuie 3 fie consideré ca ,duhuri
inteligente sau foc”, sau ,,0 substamcorporad si nematerial” (a-viov), sunt ,0
lume de mii” (vontoc)®. ingerii sunt o lume real dar supra rea) o lume de
lumini, ei sunt ,fla@gra cuvanitoare a lui Dumnezeu”, ,mtin cei lumingsi prin
care ne lumined@zDumnezeu”, ,prima lume supra lumeastnainte de lume®,

Unii scriitori bisericati (Tertulian, Fericitul Augustin, Fericitul lerom?)
se indoiesc asupra perfectei imatefiglia Tngerilor din pricina formei omegte
sub care se ataadeseori in istoria poporului ales.

“8 Hristu Andrutsos, Sistem de Moral’, Ed. Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1947, p413

*9 Sfantul loan Gur de Aur, ,Cuvantul lll”, in ,Cuvariri impotriva anomeilor. @re iudei”, Ed.
I.B.M.B.O.R., Buc., 2007, pp. 27-28

*0 Sfantul Vasile cel Mare,Despre Sfantul Duh in col. P.S.B., nr. 12, E.I.B.M.B.O.R., Buc.,
1988, p.53

* Dionisie Pseudo Areopagitul, op. cit., p.36

2 Gregory Nazianzen)n sanctum pascha..., p. 835

3 3. Theodorus StuditaQyatione$, VI, ,In coelestionem ordinum coetum”, in col. ,Ralogiae
cursus completus (Series Graeca)”, tomus XCIX, aBadhier Fratres Editores, et Jacques-Paul
Migne, Parisiis, 1903, p. 730

> Trebuie ¢ aibd o corporalitate oarecare, altfel, cum ar fi putménca sau be se spune in
.Scrisoarea 45 are Paulin”. Acestuia fiaspunde Sf. lustim Martirugi Filosoful (,Dialog cu
iudeul Trifon”) aritdnd & avem de-a face cu un limbaj figurat: ingerii auno@ ,duf cum gaim

noi, cand spunem despre fo & inghiit totul”. Oamenii sub chipul &rora cei trei ingeri (Gn.
XVIIIL2, XIX,1) au mancat, nu au consumat mancaieanod digestiv, ci au mistuit-o ca focul
(Tobit XI1,19). Dificultatea poate fi deigita prin aceptareaicnatura lor incandesceinta figurat,

a putut mistui hrana materialfacand-o § dispa#. Acest aspect apare numai in anumite momente,
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Tngerii au fost zidi chiar dug propriul chip al lui Dumnezét ,Imaginea
focului reprezini cea mai mare asémare a duhurilor cesg cu Dumnezeu®.
,Ingerii sunt netrupgti intocmai ca Dumnezet”

Puterile Tngergi sunt sfinte, fiind ,unite cu Dumnezeu”. Ele nung sfinte
prin fire, ci au misura sfineniei de la Duhul, avand posibilitatea @i€ssirii, pe
care o obin prin Duhul Sfant, in carediesc. Sfinenia este deci, din atade
fiinta lor, ea fiindu-le imfrtasita de Persoanele Sfintei Treimi, in special de
DuhuP®. Chiar n carirrile bisericati, sfintenia ingerilor esteilidati cu cuvintele:
.--- CU Darul &u Hristoase, gezand canteti slavei tale, pre ingeriiat dupa chip
i-ai facut™®.

Ingerii au o oarecare corporalitate, pentitecnu au ubicuitate (Lc. 11,15,
Mt. XXVIII,2). Ingerii, desi naturi acorporalgi aspaiale, intrebuireaz totusi
timp ca 4 ajung: dintr-un loc in altul, chiar dacse deplaseé@Zoarte repede, ei
se gisesc doar acolo unde lucre¥z Desi nemateriali, Tngerii sunt #nginiti,
circumscrgi, ei nu pot fi peste tot in acgldimp, cici numai Dumnezeu poate
aceasta, Hristos fiind laimislirea Sasi in Fecioarai pretutindeni™.

Naturasi definitia fiintei ingerilor numai Ziditorul gtie. Se spuneéaceste
necorporaki imaterial in raport cu noi, deoarece tot ceeagpune in compaia
cu Dumnezeu, singurul incomparabil, este grosokan material. Numai
Dumnezeirea este realitate imateriglnecorporai®?

Teologia Sfinilor Parinti este aterdtin a gistra echilibrul in termenii cu
care este desemaatatura ingerilor. Unii au afirmat o oarecare matiate a lor,
altii au shvit spiritualitatea lor desarita. Unii i-au considerat totsa de
imateriali ca Divinitatea irisi, ceilaki le-au atribuit o oarecare substatitate

cand necesitatea mantuirii noastre cere inteiador in viga noastt, cici ei nu au nevoie de de a
manca, dar pot manca pentru ochigmio Anca Manolache, op. cit., p.127

*5 Sf, loan Damaschin, op. cit., p. 80

*% Dionisie Pseudo Areopagitul, op. cit., p. 35

°" Saint Jean Chrysostome{gmelies sur Ozias ou touchant SeraphipBremiere Homelie, 37,
http://jesusmarie.free.fr/jean_chrysostome_comnientsur_ozias.html, accesat online
11.04.2012

%8 Sfantul Vasile cel Mare,Despre Sfantul Duhin col. ..., pp.52-53

9 Mineiul lunei Noemvrig editia lll-a, Tipografia Grtilor Bisericati, Buc., 1927, p. 120
(cantare la Utrenie, 8 noiembrie)

® Silvestru Ep. de Canevgologia dogmatit ortodoxa (cu expunerea istoiica dogmeloy’,
vol. 3, traducere de Silvestru Episcopshtr, Tipografia Girtilor Bisericesti, Buc., 1900, p.183
®1'S. Theodori Studitae Antirrhetici tres adversus IconomachpXLVIl, ,Solutio ejusdem”, in
col. ..., p.411

%2 Sf. loan Damaschin, op. cit., p. 80
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pentru a covar evlavia, care nu poate considera o natreat, ca fiind aceea
fire cu a lui Dumnezeu. O precizare categoiiiatr-o diregie sau alta, duce la
eroaré®

Teologia moderi tinde a contopi sfiignia Tngerilor cu cea a Domnului,
ncat se afirm ca ingerii nu au o natdarproprie, alta decat cea dumnezeiass
,=N-au natudi proprie, sunt dumnezei crt€a ,ei n-au natud deosebit de cea
divina. Desi ea le este datca la n§te creaturi, totgi ea fiind dai, constituie deja
Tnsasi fiinta lor”. Dintr-un exces de dragoste pentru locuitogrului, el coboar,
fara si vrea, divinitatea la nivelul creaturi{Serghei Bulgakov, Scara lui
lacov’) ®.

Aceasi afirmaie pare o exagerare. Teologia catblatirma ca ingerii nu
se deosebesc de Dumnezeu prin acéesunt materiali, ei n-au nici un fel de
materie, ci ,puf inteligen, forma simpk si libera de orice materie”. Ingerii n-au
totusi decat o cantitate limitatde fiinta. Tngerii se deosebesc de Dumnezeu ca
finitul fata de infinit®>.

Astfel de pozii provoa@ nebmuriri asupra &derii acestor duhuri care
sunt o0 cantitate limitat de Dumnezeu. incercarea de a identifica gsangelia
cu cea diviti si a nu face decéat o diferéere de cantitate, este o impietate. in
Ortodoxie se cadtpastrarea echilibrului prin goare antiteze de expresii, pentru
ca puterea de felegere a fiewruia din noi &-si contureze sinteza sa proprie,
pentru obiectul crediei sale. Din contradi@ pasajelor din sistemul tomist, n
schimb, nu poate jeo sintez, ci mai degrafun echivof®. Aceasi identitate de
natué este negét ,El le-a dat fiira (viaga), dar nu fiira supremi care este a
Sa”, de aceea, ingerii sunt schitbri, pentru @ sunt luai ,nu din substama Sa,
ci din nimic¢’®".

Marii ganditori ai Bisericii #isiritene au precizat mai intai limitele
superioak si inferioara n care se poate dezbate problema naturii ingeafmi au
apropiat aceste limite, restrangand posibilitatebiwlui pari la conturarea unei
eventuale expriiri a dogmei crgtine in acest seffs

8 Anca Manolache, op. cit., p.128

& Apud, Anca Manolache, op. cit., p.128

% Etienne Gilson, Le thomisme. Introduction Au Systeme De Saint Thdaquir’, Nouvelle
Edition Revue Et Augmentee, Librairie Philosophigu&/rin, Paris, 1922, p. 137

 Anca Manolache, op. cit., p.129

67 sfantul Augustin, Confesiurl, Cartea XI, edie bilingva, traducere din limba latin
introducerssi note de Eugen Munteanu, Ed. Nemira, Buc., 200852

% Anca Manolache, op. cit., p.129
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Referitor la totala incorporalitate a Tingerilor, atarialitatea lor nu
presupune cufundarea lor in dgisesena lui Dumnezeu, in lumina divin care
este inacceptatiil(neapropiat), incomprehensibil Esena lui Dumnezeu este nu
numai greu de cuprins, det@fes, dar ea este de neatins in vreun mod specific
naturii create, nici chiar ingerilor. ,Nimeni nuvazut pe Dumnezeu vreodat
ceea ce Inseararca si ingerii vad pe Dumnezeu numai prin sincatahagrin
pogoimantul lui Dumnezeu din dragosifiemila pentru lucrul mainilor Safé

In actul credei, ingerii (,cerul”) se nasc la un singur cuvasday numai la
gandul lui Dumnezeu, dar ttodeodal. Aceasi apariie (deodat si definitiva
pentru intreaga lume angelide la inceputul timpului péna vesnicie) implica
inutilitatea Tnmufirii lor, dupa cum natura lor spiritualimplica imposibilitatea
procreaiei, deci a inmulri lor intre eisi prin ei. Prin urmare ei n-au posibilitatea
de a comunica fiiial Intre ei, fiind un ,modus oarecare al natuoi’l ingerii nu
sunt un neam, cum suntem noi oamenii, Zedc unii prin dragostea logi viata
lor participand la Duh, unirea lor irisnu este o unire natugalcum ar fi cea
omeneasi ci una ,ipostatig” (Serghei Bulgakovy.

Felul naturii ingerilor atrage o schimbare de pecfipi in problema
eshatologig si soteriologi@ a fiintei lor. Lipsa de ,confluegd” a naturii angelice,
apara cinul ingeresc de transmiteredcatului celorlafi. Daca in neamul omenesc
pacatul a intrat printr-un singur om, in soborul Trege, @Acatul unuia nu poate
angrena celelalte fite din punct de vedere ontologic, decat doar dincpde
vedere moral. In acalatimp, mantuirea, pentru ingeri, cdp un caracter acut
subiectiv, deontologic. Un corolar al soborrigitlor, este deci aspectul subiectiv
al mantuirii lor (ingerii nu sunt beneficiari airffei mantuitoare). Din lipsa de
comunicabilitate a naturii ingerilor, firea lor aitpt primi intre monadele sale
dezbinatesi sfarirea definitiva. Aceasl viciere, dai fiind firea ingereast; este
mult mai grad pentru cei atigi de corupie, decat a fost geatul staimosesc
pentru neamul omenesc. Prin intruparea Mantuitgroktura omeneasa@ putut
fi centrati din nou pe coordonatele sale §tieregenerarea ei este asigardin
punct de vedere obiectiv. Dlamoartea a intrat in neamul omenesc p&oap, in
schimb Tinvierea e aduita prin sfintirea firii, Tn schimb, moartea duhurilor
netrupeti, este ireversibil. Pentru diavol, reintoarcerea nu mai este pasibil
nvierea nu exigt Da@ oamenii au &zut de la ,posse non mori”, la ,non posse
non mori”, avand in schimb ,invierea”, lumea dulamia ajuns la ,non posse
ressurgere” (lez. XXVIII,19). NiciodatSatana nu va mai putea reveni layjial

% sfantul loan Gurde Aur, ,Cuvantul IV, in ..., p. 34
° Apud Anca Manolache, op. cit., p.129
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Tsi va trai continuu propria moarte, pe care a ales-o dirppeoinitiativa, cu
proprii puterisi in virtutea liberei sale alegeria@erea lui Satagi a ingerilor lui,

ne obligi a contesta afirme naturii comune a ingerilor cu Dumnezeu. Firea
ingerilor este o esenhproprie, pur spiritual avand sfigenia nu in sine, ci prin
participare, prin Imfirtasirea de la Duhul Sfant. Tngerii au primit o firecati cu
virtualitati schimbitoare, actualmente definitiv tmita in bine sau fnau’™.

IX. FORMA INGERILOR

Céand apar in fa oamenilor, ingerii au folmmeneasc(Gn. XVII-XIX,

Dan. 1X,21, X,5), drept pentru care li se atribpigti ale corpului omenesc (kg
maini, ochi, gui, picior, etc.), aguni omengti (vedere, vorbire, mancare — chiar
daa e vorba de una aparéntf. Tob. XI1,19 - , dormit, etc.). Sunt thfsati ca
niste tineri frumai (Tob. V,5, XI,14). Tngerii sunt servitorii luminiadici ai lui
Dumnezeu, de aceea li se atribuie $irsgimbolice. De exemplu, ingerii au haine
albe, membre ce gtucesc ca briliantelgl 0 voce ga de tare, incat cel ce aséult
se pleag la pimant, ei apar in forinde foc, &zboi si zburand? (2 Mac. 111,25,
X1,8, Dan. IX,22).

X. NUMARUL INGERILOR

Numarul Tngerilor este nesfgit de mare, mii de mii, miriade (Dan.
VII,10), sfintii Lui (Dt. XXXIII,2), ,, glas de ingeri mal’ (Ap. V,11), din aceaét
cauz sunt num, ,puterile Lui’ (2 Rg. V1,17, Ps. CIIlI,21, CXLVIII,2), tabara
a lui Dumnezely ,, douisprezece legiuni de ingériMt. XXVI,53), etc. Aceast
reprezentare a ingerilor ca o oaste ceteas@fh in crtile Vechiului Testament
din timpurile patriarhale, péna ivirea Evangheliei. Aceasta o fageevanghelia
ca 4 ne dea despre Dumnezeu imaginea glgriatotputerniciei Sale, sub figura
unui condugtor puternic, inconjurat de o numerdasste &zboinici. Din aceast
reprezentare a ingerilor cézboinici, inelegem de ce in bisericile gtme sunt
pictai cu arme s#lucitoare in maini. Dup cum atile pamantsati ale oamenilor
au unsef, tot aasi ostile cerati ale Tngerilor au opetenié® (los. V,14).

Aceste cifre exprith cantiiti incalculabile a acestor duhuri binecuvantate.
Sfanta Scriptur susine aceadt afirmaie general, dar Sfinii Parinti si scriitorii

™ Ibidem, p.130-131
2 Athanase Neggi, op. cit., p.75
3 |bidem.
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bisericati au Tincercat & determine aceastcifra bazandu-se pe diverse
conjuncturi. Ei aplig@ ingerilor si oamenilor parabola bunuluiagtor caresi
abandoneaz99 de oi pentru a ocagta sutimea pierdatin deert (Mt. XVII1,12,
Lc. XV,4). Ei concluzioneaz ca nunmirul ingerilor este de 99 de ori mai mare
decat cel al oamenilbt

Xl.  IERARHIA INGERILOR

in cartile Vechiului Testament n-avem o ierarhie a ingeritsa cum de
pilda o intalnim in cartea apoctiEhoh sau in Noul Testament. Cu toate acestea
in cirtile scrise in perioada exificsi postexilia intalnim totyi o ierarhie. Cea
mai des amintit este cea a conditorilor sau arhanghelilor, care incorjuronul
lui Dumnezeu (Tob. XIlI,15) reprezentand toate dragile si neamurile de pe
pamant (Dan. X,13-20). Ei sunt trigiisa ajute pe cei de peamant (Tob. 111,17)
si aduc rugciunile oamenilor in f@a Iui Dumnezeu (Tob. XII,12). Nuirul
capeteniilor ingergti estesapte (Tob. XlI,15), trei dintre agiga sunt aminti cu
numele (Mihael, Gabriai Rafael)>.

Desi Biblia ne vorbste despre ingeri (despre diferite tipuri de inggri,
Tmparte intre ei, neadchiar nume) nu ne explicnatura fiedruia, rangul lor in
ierarhia cereagc Sfintii Parinti insi au mers mai departe. Dionisie Areopadftul
1i imparte in trei cete sau grupe de cate treidéi Sfanta Scriptur vorbeste de 9
feluri de numiri de ingersi de ,trei ceruri, (2 Cor. XII,3), dup descoperirea
avut de Sfantul Apostol Pavel.

N.T. amintgte diferite numiri, ale puterilore cegte ale diverselor
coruri/cete Tngergi, dupi felul sluijirii si al treptelor lor ierarhice. ingerii se
deosebesc unii detalprin rangsi demnitate (arhangheli — ingeri principalisi-
tngeri mai ptin importani (1 Tes. 1V,16, luda 9, F.A. XI1,7). incepand dedei
mai de sus, de la cei mai aprapide Dumnezeu, care primesc de la El poruncile
si le trasmit celorlal, din treapi in treap, ingerii sunt cunosg¢uin urmitoarea
ierarhizare:

Prima grug, cortine trei trepte. Prima treapt ,serafimii’, oW
Yepagpot (,iubitor de Dumnezeu”, ... cei cu cajase aripi”’), cei mai apropia
de Dumnezeu, ei stdgneincetat: ,Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savao{ls’

™ Dictionnaire de la Bible”, op. cit., p. 580
S Athanase Neggi, op. cit., p.76
® Dionisie Pseudo Areopagitul, op. cit., p. 48
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VI,2-3,6 Ap. IV,8). Ei sunt in chipul focului, stérinaintea lui Dumnezeu faé s
se spui: ,Domnul nostru este foc mistuitor” (Evr. XII,29,Tes. 1,8).

in crestinism, mozaisnsi islamism, serafimul este o creaturereast cu
doui sau trei perechi de aripi, cargézpste tronul lui Dumnezeu.

A doua treapt, ,heruvimii”, 2173, XepovPiv, (,intelegere, resrsare de
intelepciune”), ei lumineadzochii sufletgti pentru a putea cungie@ pe Dumnzeu.
Sunt numii: ,cei cu muii ochi’” sau ,plini de ochi de jur Tmprejursi pe
dinguntru’, vrand $ spurh ca ei vegheax pururea fie pentru a contempla
perfecaiunile lui Dumnezeu, fie pentru a-Lasi. Sunt numii si ,, Heruvimii slavel
(Evr. 1X,5).

In Gn. 111,24, sunt Intalni pentru prima odr, si apar ca pzitori ai
paradisului, unde, cu sabie de faz@au calea spre pomul fiieDin acest episod
putem presupuneidorma lor era conceputdupi analogia formei omului. Ceva
mai clar ne este Tafiseaz figura exterioat a heruvimilor, in chipurile ce
impodobeau arca aligm si templul lui Solomon (Ex. XXV,22, XXVI,1,
XXXVI,8, 3 Rg. VI,23, 32-35, VII,29-36).

Mult mai detaliai este descris forma heruvimilor de are profetul
lezechia (I-X). Cu toateacaceast stranie alétuire, cu imprumut de la animaje
pasiri (idei cautate in lumea orientalveche), forma lor estg@ ramane omeneasc
(lez. 1,15). Pam azi nu se cungge originea cuvantuluinns. Unii susin ca taurii
Tnaripai ai asirienilor s-au numit kuiruhii deci termenul este un Tmprumut din
Asiria. Altii au gisit asemnari cu termenul karibati (tauri inarippa din
inscriptiile asiriene de la Susa. Termenul asirian karutsedma ,a favoriza, a
arita interes pentru cineva”, deci, poate iAdipiritele care favorizau pe oameni
sau onorau pe Dumnezeu. Asirologul Fr. Delitzschfgui alti etimologie:
adjectivul asirian kurubu inseatpmare, puternic”, deci, prin termenul kirubu,
zeii asirienilorsi babilonienilor cu formi de taur, se numesc ,cei maricei tari”.
Unii asirologii contemporani fac léwra intre termenul kerubigi kuribi aflate
pe o inscripe a fostei ceiti Asur, si cred é kerubim erau gte spirite sau genii,
cu care de obicei se impodobea intrarea tempjefmalatelor regale. Aii sunt de
parere & termenul kerub Tnsearpaparisie strilucita” .

In literatura ebraig, islamici (Karubim, ei repet mereu ,slad lui Allah”
si silasluiesc pe o treapta Raiului ce nu poate fi atagate demoniki crestina,
fiinta Tnaripati cu tisituri umane sau zoomorfe. In V.T. sunt degara purttori
ai tronului lui Dumnezeu, (Ps. LXXIX,1, LCVIIl,1){ragandu-1 carul (Ex.

" Athanase Negi, op. cit., p.77
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XXV,20) sau purtandu-l in spate (Ps. XVII1,10), apa capacul Chivotul(ft (Ex.
XXV,20).

A treia treapt o constituie ,tronurile” sau ,scauneledpovol, ,purtatoare
de Dumnezeu”). Se amigte de ,tronuri” (Col. 1,16, Evr. 1,8), de ,tronulnului”
(Evr. IV,16), ,tronul lui Dumnezeu” (Evr. Xll,2), @a dreapta Luia e gezat
lisus Hristos progbit (1 Pt. 111,22, Ap. 1,4, 1l,21, XII,5, XX,11).

A doua grup incepe cu ,domniile”xvpnotnteg, cei ce revaes puterea
carmuitorilor de a conduce cu dreptsitentelepciune (Col. 1,16).

A doua treapt o constitue ,puterile’svvaueig (Ef. 1,21, 1 Pt. 111,22), care
dau tirie credincigilor pentru a rezista in inceir si prigoane.

A doua grup se incheie cu ,8paniile”, e&ovowon (Ef. 1,21, 111,10, Col.
1,16), acetia au sipanire peste demogiiferesc pe crgini din cursele lor.

Domniile, Tnceptoriile si stipanirile sunt cei &rora li s-au Tncredi@at
purtarea de gija neamurilor.

Ultima gru@ (a treia), este adtuita din ,incegtorii”, apyot, sau
Tncegitorii (Ef. 1,21, 111,10, Col. 1,16, 11,15).

A doua treagt, ,arhanghelii’, apyayyerot (Lc. 1,19,26-27,35), sunt mai
mari peste ingeri, dintre ag@ amintim: Gabriel/Gavriil (a vestit gi@rea lui
loan Bote#torul si a adus Fecioarei Maria vested wa nate pe Fiul lui
Dumnezeu)i Mihail”® (cel ce a dat lupta decigicontra lui Lucifersi cel ce va
suna din trambp la ziua de apoi, cand vor invia migra judecat (1 Tes. IV,15-
16, luda IX, Ap. XII,7), in textele apocrife apaafaelsi Uriel. in ultimele dou
trepte avem denumirile specifice: vestitogi supravestitori. Arhanghelii
(supravestitorii) sunt mai mari peste ingeri (L£9126,35).

Treapta cea mai de jos a grupei a treia o consfitigerii”.

Deci, propriu-zis, se numesc ingeri puterile giereloar din aceast
treapti, ei venind direct in contact cu oamenii, gestesi 0 numire general
pentru toate cetele Tngetie®® Fiecare inger pringée porunci de la cei din ceata
superioad si da dispoziii celor din cetele inferioafé

Toma d’Aquinosi tomistii sugin ca in aceste cete fiecare inger este o
specie separatsi are o natut distinct, dar, din @cate, explicaile lor sunt
imprumutate din filozofie nu din reveie®

8 Danielle Fouilloux..., op. cit., p.89

" Pr. Dr. loan Mircea, Ricsionar al Noului TestamehtE.I.B.M.B.O.R., Buc., 1995, p.260

8 |bidem, p.259

8 preot Vasile Sorescufiguri, Evenimentai Locuri Biblice Digionar’, Ed. Saeculum 1.0., Ed.
Vestala, Buc., 1995, p.123

8 Etienne Gilson, op. cit., p. 130
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Aceasi ierarhizare a ingerilor poate fi sintetizadstfel: toate sunt in
miscare, trecand prin: purificare, iluminare, e sire. Cand ceata de jos din
fiecare grup e in faza purifigi, ceata de mijloc e in faza ilundini, iar cea de
sus, in faza désaririi. Dupa aceea, cetele de sus tre@agata o purificare mai
Tnalta. Dar cetele de mai jos sunt ajutate Tn acestsuleucele mai de sus. Cele
trei triade care ukcin dedvarirea lor infinita sunt expresia simbolica unei
plinatati a nunirului lor de trei, reprezentand perfiemea Treimii,si a unei
Tnaltari solidare dup ordinea complexa vigii spirituale. Crgtinismul patristic se
servgte de simboluri pentru exprimarea Tinamt in infinitati a ordinii
spiritualé®.

Dupa modelul mitologiilor orientale (in zoroastrism, @sha spenta sunt
ordonai in sapte ierarhii, ierarhia angelispecific islamului ii plaseazin varful
ierarhiei pe cei patru puitori ai tronului lui Alah, urma in ordine descendent
de heruvimi, care il laddpe Alah, apoi de cei patru arhangheli, in categori
inferioad aflandu-se hafazeh, ingeridzitori), ingerii pot avea diferite fumg
bune sau rele: pot sluji pe Dumnezgulsraelul (Ex. XXIII,20), pot aduce
necazurki distrugeri (Ex. XII,23). Sub influga persa#, ingerii se impart in buni
si rai (demoni, draci), Tntre care exish lup& permanerit* (Zah. 111,1).

Xll. DESTINA TIA/ROLUL INGERILOR

Definitia Tngerilor se contureadin raportul lor cu Dumnezegi oamenii.
In legituri cu Dumnezeu, ei apar castei servi sau trimi, ca vestitorisi
Tmplinitori ai voii sale. Definia ingerilor ca vestitorsi implinitori ai vointei lui
Dumnezeu este des Intainih Vechiul Testament. ingerii stau cataisateli, in
jurul tronului lui Dumnezeu, apar intéascaunului 81 pentru a primi porunci sau
si dea socotealde faptele lor (3 Rg. XXII,19, lov 1,6, 11,1, PEXXXVIII,6-8,
Clll,4). Ingerii laudi si preaniresc pe Dumnezeurk incetare (Ps. XXVIII,1-2,
LXXXVIIL,6, ClI,20, CXLVIIIL,2). in legiturda cu omul, Dumnezeu utilizeazpe
ingeri, in special, pentru a sprijini pe ceigi@Ps. XC,11, Gn. XXXIl,1, lov V,1,
Tobit XI1,12, 3 Rg. XIII,18, Zah. 1,9, Dan. VIII,16X,22, 2 Mac. XI,6). Ingerii
aduc peste oameniiagitosi pedepsele ordonate de DumnéZewlin aceast
cauz ei se numesc: ,ingeri ai cala#tit’, ,ingeri ai necazului” (Ps. LXXVI1,49),
Jngerii razburarii” (lez. 1X,1-8).

8 preot Prof. Dr. Dumitru Shiloae, op. cit., p.306-308
8 Magdalena Timar..., op. cit., p.136
8 Athanase Negi, op. cit., p. 74-75
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ingerii vestesc oamenilor taineké voile lui Dumnezeff, sunt chipul
blandeei, al ascultrii, al pacii si al frumuseii. Ca slujitori ai lui Dumnezeu ni-i
infatiseaz iconografia Tn chipul unor tineri ing@antai cu stihare luminoasg
lungi, ca ascuiditori grabnicisi vrednici ai poruncilor de sus ii dedem cu atipi
zbur§7nd, ca vestitori a@pii si ai drep#tii au in ma# o ramué de finic ori cate o
sabie"”.

ingerii nu beneficiaz de lucrarea deascumprare $varita de Domnul
lisus Hristos pe Golgota (Evr. 11,16), celtpudin doi motive: cei ce aujgatuit,
au ficut-o in prezeta luminii depline a lui Dumnezesi sunt in ntregime
raspunatori de fapta lor, pentruacei n-au fost antremiain rau casi oamenii.
ingerii buni sunt uimi de frumuseea Evanghelieisi tot mai dornici s-0
aprofundeze (1 Pt. 1,12, 1 Tim. 111,16, Ef. 1ll,10)iata noastt pamanteast este
o priveliste pentru ingeri (1 Cor. IV,9, X1,10, 1 Tim. V,2di)se bucux ori de cate
ori un picatos se intoarce la Dumnezeu (Lc. XV,10). Bazii rolul lor, care le
sunt rezervate ingerilor nu trebuie cu nici un ciiime antreneze a le celebra un
cult, a le aduce inchinare (Ap. X1X,10, XXII,8-9p[C1,18-19), stiind ca intr-o
zi, partasi lui Hristos n judecditsi domnie, vom judeca pe ing&{1 Cor.VI,3).

Ingerii isi desfisoari rolul lor de mesagesi slujitori fata de: Biserid.
Slujirea lor se subordoneabpperei de mantuire pe care Biserica 0 actualizeaz
prin lucrarea ei de propasuire si sfintenie (N. Seeman); ei slujesc la §elpe
Hristos cel ce este de-a dreaptaaltatin ceruri, prin Trupul &u tainic, care este
Biserica (Col. 1,18); ingerigi sfintii alcatuiesc ,Biserica cereast (Evr. XllI,22-
23, Apoc.V,14). Fa de comunitatea tuturor oamenilor, ei au misiuneaadi
protectori ai credinciglor (Mt. XVIII,18, F.A. XIlI,5), de aceea se bucude
intoarcerea gratosilor (Lc. XV,10). Faa de fiecare credincios in parte, fiecare
crestin vietuieste sub ocrotirea unui Tngerzptor (Mt. XVIII,10, F.A. XII,5),
acatia mijlocesc Tnaintea lui Dumnezeu pentru cei ¢a+au fost incrediati spre
indrumaresi protejare (Mt. XVII1,10, Ap. VIII,3), preze lor confek protegie
imediat, intiresc credira si pietatea celui credincios, 1l indrdnpe calea cea
bura (Mt. 1,20,24, XXVIII,2,5, Lc. 1,11,13,18-19,30, ,8-10,13, XX,43,
XX1V,23, F.A. VII,30, VIII,26, X,3-4,22, XXVII,23),1l ocrotesc deaul care s-ar
putea abate asupra lui (Mt. 11,13,19) descopet lucruri ce se vor intampla in
viitor (Ap. 1,1, XXII,6), ca protectorsi indrumatori. Deci ingerii, nu numaiac

8 pr. Dr. loan Mircea, op. cit., p.259

8 Preot Victor Aga, Simbolica Bibli& si Cregtina. Dicfionar Enciclopedic(cu istorie, tradii,
legende, folclor)”, Institut de Arte Grafice ,,Atheun”, Timisoara, 1935, p.149

8 Dictionar Biblic”, ..., Buc., ..., p. 194
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slujesc tainei intrugii si protejeaz Biserica lui Hristos, ci agi misiunea de a
protejasi indruma chiar pe fiecare credincios in parte$semarfy.

Xlll. INGERUL P AZITOR

Inzestrat cu rdune, ingerul pzitor e afituri de cel credinciosi-l asis& nu
numai ca martor (1 Cor. 1V,9), ci il orientéagpre observarea ordinii stabilite de
Dumnezeu-Creatoryi-l scap de famantrile sufletati care-i pot tulbura efortul
depus pentru géigarea mantuirii. Dumnezeuipeste pe crgtini in toat fiinta lor,
directsi permanent, prin atotputernicia, hagupurtarea Sa de giij(1 Pt. V,7,10)
si indirect prin ,ingerii pizitori”*°,

Funaia eseriala a ingerului pzitor e legat de administrarea pelerinajului
nostru Thapoi spre obée. Oficiul siu include inevitabil protg@ nosta fizica si
sufleteasg, intervenia salutaX Tn situaii de crizi, gradinarirea rugiciunilor
noastré",

In Ortodoxie exist dous opinii: Sfantul Vasile cel Mare stise ¢ ingerii
pazitori sunt primii la botez, iar Sfantul loan Gude Aur spunezprimim inger
pazitor la zimislire. ,Ingerii sunt dup numirul credinciailor si fiecare credincios
are ngerul & pazitor”. lconografia ni-i prezirit ca pe ingerul lui Tobie, ori de
mari cu un copil, pe care-l api de pipastié®.

ingerul gizitor este Ingerul cel bun, este taisalt nevazutsi nedesprtit al
crestinului, Tndemnéandu-I numai spre binezzmdu-l paia ce acesta se aiiat
vrednic de tod@rasia lui sfant. Actiunea salvatoare a ingeriloézutori se poate
observa in faptulcmulti oameni au fost salviain mod miraculos pri interveie
ingereast’. Cand omul cale pragul picatului, ingerul se dépteaz, la moarte
Tngerul @zitor primeste sufletulsi-l petrece in calea spre cer.

8 Apud Pr. Drd. Marin Stamate, op. cit., p.501-503

% |bidem, p.503-504

L Andrei Plgu, op. cit., p. 100

2 preot Victor Aga, op. cit., p.149

% Omul modern se indaite de realitatea existgi lui Dumnezeu, este sceptic atunci cand e
vorba de realitatea ludnii divine in lume, contestrealitatea minunilor, neddaptul G Dumnezeu

ar putea fi implicat in mecanismul imanent al luradesteia (adesea prin lucrarea ingerilor).
Realitatea ludrii angelice in lume poate fi obseri¥af in lucrarea comisarului Traian Tandin,
»Pranormalul in criminalistig”, vol. |, Ed. Juridié, Buc., 2006
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XIV. CONCLUzII

Dumnezeu a creat ingerii, dar, nu gape oameni: ,dup chipul si
aseminarea Sa’. Ingerii sunt fiie diferite de oameni, fite spirituale (dg pot
lua o forna fizica). Cel mai important lucru pe care-l putem dtavde la ingeri
este supunerea lor toialfara nici o urni de opozie, fad de Dumnezeui
poruncile Sale.

Existena unor fiine ,extraterestre” (din afara lumiiamantsti), care
traiesc intr-o lume spiritud) dar care de multe ori intetaaneaz cu lumea
senzorial este o realitate pe care o acdeghiarsi omul modern desacralizat.
Dumnezeu este Cel Care a creat atat lunmizaty cat si cea newzuta, prin
exteriorizarea lubirii Sale intratreimice. Deciesiecesarasfacem o demarc¢&
clara intre Creatogi creatus.

Prin Scriptui, Dumnezeu a revelat (atat cat putem pricgipee este
necesar pentru mantuire) realitatea télar angelice,si chiar 1i folosate pe
acatia in procesul de revelare. In acest sens, trebuim ateni pentru a
determina care este rglnoasti cu ingerii.

Anghelologia, nu poate fi (nici nu trebuie) aboidatacd nu o
fundamenim biblic. Biblia este principalul izvor revelanal. Fira Revelaie nu
am fi fost capabili, prin propriile puteria secunogtem aceste fiite.

Acest demers nu trebuié se opreasgcla Biblie, ci, pentru o mai buan
intelegere, trebuie fructificatg roadele patristice, Travaturile Sfintilor Parinti,
ale scriitorilor bisericgti, care sunt cele mai rgite, completesi totodati actuale.
Odate fixate limitele (punctele terminus Tintre capeitem & construim
rationamentele referitoare la ingeri, pentru a nu o&tjena in afara Tnitaturii
Bisericii) mai trebuie & avem in vedere un alt aspect la fel de important:
hristolgia. Tngerii nu pot fi cunosgdusau nelesi decat dag adiunile lor sunt
explicate din perspectiva pragii oamenilor pentru venireai apoi Tmpreua
slujirea lui Mesia. Anghelologia trebuié sibd o prespecti¥ hristologic, dac
pierdem din vedere aceast aspect, ingeriises$@r prin a fi considetiamituri,
fenomene naturale, idei, existenmpersonale, etc.

Lucrarea ingerilor nu este numai asupra materieincspecial asupra
oamenilor, pe care-i stise in incerdrile lor de mantuire. &indu-i si
povatuindu-i pe acest anevoios drum, ingerii transmiheailor sfirtenia divira,
de care ei se Tndptasesc intr-o mai mare #sur. Asadar,si din punctul de vedere
al antropologiei crgine, anghelologia nu trebuie neglijat

Vocaia ingerilor poate fi legatde taina eshatologdica existerei, cand
impreurd cu oamenii vor vigii in preajma Divinitii. In acest sens distingem
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solidaritatea ontologic lume sensib#-inteligibila, ingeri-oameni, care imprein
alcituiesc un raret cor umano-angelic. I&atanghelologia trebuie feleas si din
perspectiu soteriologid.
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THE CANDID TALE OF A PILGRIM TO HIS SPIRITUAL FATHER

Pr. dr. John Anthony McGUCKIN
Columbia University, New York
SUA

Abstract

More commonly appearing in English @se Way of &ilgrim, the Otkrovennyi
rasskaz strannika dukhovnomu svoemu offBloe Candid Tale of a Pilgrim to His
Spiritual Father; abbrRasskaz strannifais a late nineteenth-century travelogue that
includes information orkEastern Orthodox hesychast prayer, specificalthe Jesus
Prayer. Originally written in Russian, the text has a pdew authorial and compositional
history. Recent scholarship identifies the primdextual layer as composed by
Archimandrite Mikhail Kozlov (1826-1884), a Russi@nthodox monk. The text is thus
associated with the hesychast strain of Easterho@oix Christianity, and specifically
with nineteenth-centurfRussian Orthodox monasticisniThe received text consists of
“four meetings” during which the unnamed Pilgrineke instruction on the admonition
to “pray without ceasing.” He eventually finds gamte from an unnamestarets or
spiritual elder, who describdise practiceof the Jesus Prayer, which is also known as the
“prayer of the heart The text appears to be a monastic compositidanoted for
laypeople, especially the endless numbapilgirims stayingin monastic guesthouses.

Keywords: Pilgrim, pilgrims staying, Eastern Orthodox, theaptice, the Jesus
Prayer, prayer of the heart, Russian Orthodox manesn.

1. IN SEARCH OF THE PILGRIM

The well-known text concerning a poor pilgrim whoakas his way
through nineteenth century Russia with only a kaaksfilled with crusts of
bread, a Bible and (later) a copy of a book ofigm@t writings from the early
Greek Fathers known as thhilokalia® was received very enthusiastically

! The title may be translated as “Lover of Beauty™loove of the Beautiful,” and it more or less
connotes &lorilegium, or portable library of “the best texts” of a cémtaype. We shall come
back to the history and background of Bi@lokalia shortly. For more information see McGuckin
(2012).
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throughout the twentieth century, both in Russid @an the English speaking
world. This was partly because it was believed tihavas a record, almost
mystically produced, of an unlearned peasant, whose innocent devotion t
interior prayer had refined his intellect and pbé&d his communicatory capacity
to such a pitch that he could be EveryMan, andlsp@actly to the heart of all
his readers. In addition, the book seemed to stand plaintive testimony to so
much that had been lost after the Russian Revolugd 1917, when the
Bolsheviks so heavily damaged the Orthodox Churchadth its fabric and its
clerical personnel; especially venting their fury the extensive monasteries that
spread over all the land. The book seemed to bergeqglly captured sepia
photogravure of Holy Mother Russia, Orthodoxia Slavg this is Russia as the
heartland of an Eastern Orthodox spirituality al tio the earth that it rose out of
the very stones. Was the Pilgrim not a pure reptasge of this? Was he not the
guintessence of what Nikolai Gogol (1809-1852)drie evoke literarily, was he
not a fuller and more spiritually acute versiontbé Holy Fool Grisha who
appears to such effect in Lev Tolstoy’s (1828-19E®)iniscences of Childhodd,
or even the image of the wise elder who occupieh | significant place in
Fyodor Dostoevsky's (1821-1880rime and Punishmenfa figure of his own
monastic Starets from the Optino hermitage)? Fachsweasons, ordinary
guestions of literary criticism seemed to have bésh aside throughout the
twentieth-century reading of the collection of Tatbat make up the story of the
Pilgrim.

Interpretation was felt to be sacrilegiously inives as it were, not a
fitting response to the pure religious fervour ttreg Pilgrim both represented and
attempted to spread. The book was about a devofidme heart, not of the head,
and so it seemed that many of its readers avoigedetical questions. However,
although the Pilgrim is indeed a quintessentialratter, still, a character he is.
He is not a real authorial figure (except as a gepigraphical symbol). The Tales

2 There is an old Christian theme that the Lord kifmill teach the innocent wisdom beyond
their natural capacity. See Mk. 6:2-3; Lk. 12:11-12. 14:26.

% The quintessence of “Slavic Orthodoxy”—a vision tafw Christian Orthodoxy (from 10-th
Century Byzantium) gave birth to the Russian nataomd endures as its soul and heart. It was an
idea that filled the Russian Middle Ages, was resgvby the Slavophile movement of the
nineteenth and twentieth centuries (the likes d6Be@v, Dostoevsky, Frank, and Berdyaev), and
was at the heart of a monastic understanding ofsiRashistory, from its first chroniclers
(monastics) to the last great revival in eightedntiineteenth century. hesychast monasteries of
the Philokalic tradition (the very centers thatrsgared our primary text).

“ See chs. 5 & 12; Tolstoy n.d., 28-32, 50-52.
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are not his simple journal of real events. Theissoare not even a written down
version of his (supposedly illiterate) recountirfghes journeys and adventures to
some learned cleric who transcribed them to edifiers. The work is a fiction, a
pastiche. Nevertheless, it is, for all that, asugem as gold. The experiences that
it recounts and the characters and attitudes thagpresents are as real as we
could wish: they ring with the actuality of a resglirituality as practiced for many
generations and coming to a fruition in that longuann of nineteenth century
Russia before its baptism in blood under the Baliése’. The book, even when
understood as a fictionalized account of very reahastic notes, certainly does
represenOrthodoxia Slavan shining clarity.

The book is a complicated product of learned moriksa tale of
handwritten manuscripts in monastery libraries, i@y hand well into the
nineteenth century, circulated in ways that anotogyist would add to them as
well as reproduce them, before they became moxedfiby the printed editions
that started to become more common at the veryoértde nineteenth century.
Several monastic figures, living in different R@ssimonastic centres, were
involved, though Irkutsk, Kazan, the Optino herméa(near Moscow), the
Vyshenskaia hermitage (Tambov province), and theP&nhteleimon (Russian)
monastery on Mount Athos in Greece, all form thatee of the nexus that
produced the final texts. All of the compilers aeditors belonged to the same
“school” of monastic spirituality, the Hesychadtiadition that went back to early
medieval Byzantium (coming to Russia in the nirghtary). This was true of the
two individuals who most stand out as manuscripttiars” in the modern sense
of that term: Archimandrife Mikhail Kozlov (1826-1884) and Hieromohk
Arsenii Troepol’'skii (1804-1870). It is equally &wf the most important editors
of the final printed texts: Hegum@rPaisii Fedorov (fl. 1880’s), St. Theophan
(Govorov) the Recluse (1815-1894), and Bishop NikRwmrhdestvenskii (1851-
1918) of Irkutsk’

As discussed in detail below, a life in hesychagteyer and informed by
Eastern Orthodox spirituality is “presumed” by afl the Russian monastics

® Further: See J A McGuckin. (2008), pp. 47-54; DW&llace.Russia on the Eve of War and
RevolutionPrinceton. New Jersey. 1984.

® A title of honor for a senior, and spiritually athced, monastic priest. Originally a designation
of the senior monk of a whole province, it becamehanorific title of a senior monk, though
usually also of one who leads a monastic house.

" A monk who is also a priest.

8 An Abbot or Superior of a monastery.

° Nikon Rozhdestvenskii was especially instrumeintabollecting the Appendix tales (5-7).
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involved with the final preparation of the text thiaas been preserved and
transmitted as thRasskaz strannikaAll of these individuals were hesychasts,
all of them steeped in the Bible and the traditiohshe Jesus Prayer, and all of
them eager to propagate it in terms accessibtbadarge “lay” readership of
eighteenth and nineteenth century Russia. Thistteadmain avenues of audience
open to them: the first was the large ring of hgusé the minor nobility, or
landed gentry, that existed in Russia at this fifng/e notice how often this class
of people appear in the book. This literature wadddre been read on Sundays,
and the wider circle of listeners would have bdenhousehold servants (the very
class to which the Pilgrim who is the main chamabtdongs). It is a Tale meant
to bring together into a commonality of Christiaeling the landowner and the
muzhak (peasant). The other audience was also envisagethe monastic
compilers and that was the hordes of actual Russigmms who before the
catastrophic events of 1917, thronged the many sterias across Russia that
acted as way-stations for medical and social hetpwell as being centers of
prayer and pilgrimage in their own right.

At the core and center of the nexus of eighteenth raneteenth century
Russian monasteries that producedRlasskaz strannikaas (paradoxically) the
monastery of St. Panteleimon on Mount Athos in GeeeAthos was the
recognized center and focus of Orthodox monaste&; the heart of the
Hesychastic movement and the Jesus Prayer; ain inineteenth century was a
monastery devoted exclusively to Russian pilgrimg enonks. In the pilgrimage
to Jerusalem that so many hundreds of thousand®us$ians made annually,
before the Revolution, there were two other esaknsitopping points:
Constantinople (Istanbul, Turkey) and the Panted@immonastery. On Athos, and
throughout most of the Russian and Romanian manestehe memory of an
eighteenth century leading hesychast, St. PaisychMelsky (1722-1794), was
still vivid.

St. Paisy had been the original translator intov@i&c of the Greek
Philokalia (see below), a compendium of hesychastic thediamgy the medieval
writers (it is the book that the Pilgrim treasusdmve all after his Bible): He
was a Ukrainian monk, who worked out of the MoldayRomanian) monastery
of Neamt, to disseminate three critical traditi@ighe hesychasts: the incessant

9 Further, see DM Wallace. Russia on the Eve of Wt Revolution. Princeton. New Jersey.
1984

1 See McGuckin 200®aisy’s volume, called thBobrotolyubie reproduced 24 of the original
36 ancient authors that comprised the Gireb#okalia assembled on Athos by Sts. Makarios and
Nikodemos (see Palmer et al. 1983-1999). It idxbbrotolyubiethat our Pilgrim treasures.
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use of the Jesus Prayer as the soul of monast&\abxe, the need for obedience
to the directions of a wise spiritual elder, ané tise of thePhilokalia as the
fundamental library on prayer that every monastight to know by heart. These
three motives are at the very core of all thattéxe of theRasskaz strannikaets
out to advocate. It is this above all that locdtestext, and the monastics which
shape it, in the Paisian tradition of Russian Heagm®. In the latenineteenth
century this tradition was especially strong in @gtino hermitage near Moscow
(a noted center from which several famous spiritiidtiers wrote), the
Panteleimon monastery on Athos, and the Vyshengieaitage which was the
base for Theophan the Recluse (one of the mosifiprspiritual writers of the
nineteenth-century Russia). All three centers oésyohast spirituality “had a
hand” in the final shaping and popular dissemimatbtheRasskaz strannikan
the course of the last few decades the fascinistgry of the various redactions
of the text has been laid bare by the careful diggcwork of Alexsei
Pentkovsky"?

The final version of the Tales came to be put togein this way. The first
basic text, no longer traceable in its manuscrginf was a work written by
Archimandrite Mikhail Kozlov (1826-1884) and titleldkatelia neprestannoi
molitivy (A Seeker of Unceasing PrayeFr. Kozlov was a convert to Orthodoxy
from the Old Believers’ (Old Ritualists) sect (deelow). The (now misplaced)
manuscript was described by Archbishop Veniamirg8taavov (1825-1892) of
Irkutsk who knew the author. His few remarks teltbat this work contained a
strong advocacy of the Jesus Prayer and set ifiothe of a poor pilgrim who
starts off making many prostrations and saying pheyer vocally hundreds of
times before he meets up with a wise elder who show how to bring prayer
down into his heart and so make it “unceasing.” Sh@y makes reference to
several sermons on prayer that have no great impacthe seeker. The
Archbishop records that the story of prayer is raged in the book: “through
characters, in simple and lively conversatioisSeeing this note in the published
letters of Archbishop Veniamin, at a later dateewlhe himself possessed the
1881 published book form of tHeasskaz strannikdr. Pavel Florensky (1882-
1937) made his own note that the author ofRagskaz strannikavas none other

2 Further see J A McGuckin. 'St. Paisius Velichqusk722-1794. An Early Modern Master of
the Orthodox Spiritual Life'Spiritus.9. 2. 2009. pp. 157-173.

3 For an English synopsis on his earlier researdRuissian see Pentkovsky 1999.

14 See Pentkovsky 1999, 12, 38, n. 38, 40, n. 48.
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than Archimandrite Mikhail: a simplification of thteue sequence of events that
has been taken up by several later scholars.

Now this work, Iskatelia neprestannoi molitvy (A Seeker of Uniceps
Prayer) , is unquestionably the core of the First Tale leé greater text, the
Rasskaz strannikand thus Kozlov is the original author of theinyary layer of
the text; he is its originating mind, as it weréefe is no doubt that the Pilgrim’s
First Tale is the heart and soul of the whole basen though Kozlov’'s work is
no longer wholly synonymous with it. For later meti@ advisors, Kozlov left out
several things that needed to be and were “codéeted amplified by additions;
this process, in turn, gave rise to the finishegotgmous) book that we now
have. Kozlov’s Ur-text, as it were, is also foumdparts of the remaining Tales
Two through Five?

The larger text of th&asskaz strannikdowever, is made up of four such
tales. There is also an Appendix, published atter lame, consisting of Tales
Five, Six and Seven. Tale Five in this Appendixnsgedo belong to the same
editorial hand that assembled the first four talst tales Six and Seven are
clearly from a different creative hand, being mary and controversialist in
character; the Pilgrim’s character also fades alwese, and they have never
generally been loved as much as the core of teefur tales; even though the
similarities of Tale Five permitted them to be nefgal (at first) as collectively a
simple continuation of thRasskaz strannik&@ne of the earlier English versions
of the two redactions tried to smooth over the entddifferences by giving the
first series of four its own invented title ®he Way of a Pilgrimand the three
Appendix texts the title offhe Pilgrim Continues His Wafsee French 1991
[1931]). Both these titles, which have no basis at all i@ Russian text, have
become widely known in the English-speaking woaldd tended to propagate the
view of the first translators that this was an attaccount of a peasant pilgrim,
one that needed no exegesis to make it clear. Haer atords they fell for the
narrative devices in an rather unscholarly way, asdd a rather defective
Russian text as the basis of their translations.

Returning to the author of the primary textual lay# the Rasskaz
strannika Fr. Kozlov became a monastic postulant in 1854 teantsferred to the
Panteleimon monastery on Mount Athos in 1857, bacgrtonsured as a monk
there in 1858. He spent some time after that tlagethrough Russia collecting
funds for his Athonite monastery (we see the figofgust such a monk who

!> The interest in the conversion of the Old Ritualisas a marked aspect of Fr. Mikhail's priestly
mission and appears in Tale 5. See Smith 1999, 160.
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teaches the Pilgrim about tiRhilokalia in Tale Five)!® In 1864 he returned to
Mount Athos and entered a higher grade of monégtithere (the Mikro-Schema

"), In 1868 he met up on Athos with Paisii Fedotdwho would bring out the

first printed text ofRasskaz strannikan 1881. In 1874 Kozlov returned once
more to Russia and was ordained priest at the nemyasf the Theotokos in the
town of Sviiazhsk. From here he travelled throughlois local Kazan region

making a special focus of his work to try to Dbrialgout the return of the Old
Ritualists to the communion of the Orthodox. Atsttime he possibly met again
with Hegumen Paisii Feodorov, who was also workasga missionary in the
Kazan province. In 1879 Fr. Mikhail was promotedhe highest monastic rank
of Archimandrite and given charge of the Holy Tiyrmonastery in Selenginsk.
He died on January 301884.

From his own life experience, therefore, Fr. Mikiveas well rooted in the
notions of the travelling pilgrims that moved thgbuthe Russian villages,
begging for food and alms, and he used his expsggeonn the road to advocate
for his readership (for he authored several othemtises and would have well
known the problem of securing good material far Befectory readings in his
monastery'®) an easy form of lay spirituality of the JesusyeraHe seems to
have placed particular stress on the way that thmary sermons in the churches
rarely gave spiritual direction, and often issuddas on prayer that were
completely wrond® He advocated the vocal recitation of the JesugePralong

16 Smith 1999, 161. | suspect that this is a latetuision (Hegumen Paisii or Hieromonk Arsenii's
choice?) of the authorial figure of Fr. Mikhail ajlusion; it may be a painterly way of putting in
an anonymous reference by a thumbnail portragoihes in a section focused on the importance
of the Philokalia as avade mecumwhich is a theme found in the later Tales, butsicessed in
the First, and which seems not to have been a predmt concern of Fr. Mikhail's original text
of A Seeker. (Iskatelia neprestannoi molitvy).

" The Mikro-Schema is a monk of higher grade thastulant, but lower than the highest (most
ascetical grade) of monastic, the Great-Schema.Mike-Schema is usually a mark of a monk
of some maturity and experience, who is still untterguidance of an older spiritual master.

18 His involvement in the story of the text's disseation is briefly depicted by A Pentkovsky in
his Introduction to 'The Pilgrim's Tale. Paulise®s. New York. 1999. pp. 1-36. The monastery
of St. Michael, of which Fr. Paisii was head, watependency of Panteleimon’s.

19 All meals in the monasteries would be conducteailence while a monk designated for the
task would read out a spiritual work of popular aedessible format.

2 From Kozlov's perspective, “wrong-headedness” memspecially the view that one should try
to live a good life first, and then start improvimaglife of prayer. In contrast, for Kozlov, all
repentance and all holiness lay in the life of prathat God inspired as the first of all good
actions. See Smith 1999, 49-55. Fr. Kozlov's wilwess to admit (especially relevant since he
was head of the mission to the Old Ritualists whiticized the Orthodox parish churches for just
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with many prostrations, so as to form a rhythm,adity of regularity in daily
prayer in the secular life.

This is, no doubt, the tradition of the Jesus Praged as such stands in
the tradition of monastic hesychasm. However, itsea raised eyebrows in other
sections of monastic life, especially among thearsa@rious hesychastic monks of
the tradition of Paisy Velichovsky. Such were thenks attached to the Optino
Lavra near Moscow, who received an early copy efwlork in manuscript form
in 1879. Starets Amvrosii Grenkov (1812-1892) ofti@m a center dedicated to
the memory and tradition of Paisy Velichovsky, veaked by one of his spiritual
disciples, the nun Leonida of Moscow, to commen&diale of a pilgrim” who
wanders the land and freely practices the JesysPtde reported back to her, in
words that almost damn with faint praise, “Ther@ashing offensive in it* He
nonetheless made a copy of the manuscript for tp&n® library, which
eventually ended up having two manuscript copissyell as knowledge of the
1881 first printed edition of thRasskaz strannikiasued by Paisii Fedorov.

What strict hesychasts, such as Amvrosii, wouldehaund “wanting” in
this first draft of the advocacy of the vocalizegsus Prayer were the other (shall
we say six) quintessential hallmarks of the Veligidgan hesychast traditicf of
the Prayer of the Heart: (1) the manner in whighlesus Prayer must move from
the lips (vocalization) to the interior heart (amernal rhythm of the heart-beat);
(2) the ways in which the prayer can cause semsétvarmth, light, joy); (3) the
dangers of other sensations that it might evokanrinexperienced practitioner
(flashes of lights, pains, phantasmal and deladiatisions, and feelings of
superiority and pride); (4) the overarching né@danyone practicing this way of
prayer to have an older experienced guide, an Eltlerhas lived through the life
of prayer and speaks from direct experience; (&)ntlystical way this Elder can
and will serve as a spiritual Father or Moth8tafet$ to the younger disciple;
and lastly, (6) the way in which the collectiontekts known as th@hilokalia

this very thing) that life in the local churchessadeficient in many respects was something that
eventually became “softened” in the final versidth® Rasskaz strannika.

2L Cited in Pentkovsky 1999, 8, 39-40, n. 34-35. Témsons for his lack of enthusiasm relate to
his earlier (1860) issuing of a “Warning” agains¢ &kind of spiritual experiences as found in the
writings of the Siberian Elder Vasilisk, publishdd/ his disciple Zosima in 1859, and
recommended by Hieromonk Arsenii Troepol’skii, whowriting, Candid Missiverepresented in
the Candid Tale of a Pilgrimwas the very text Amvrosii was attacking (withaaming it) in
1860. See Pentkovsky 1999, 16-17.

22 Further see. J A McGuckin. 'St. Paisius Velichyv4722-1794. An Early Modern Master of
the Orthodox Spiritual Life.'Spiritus.9. 2. 2009.pp. 157-173.
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can serve as a stand-in for a real spiritual Eidene is not readily available (a
real issue for those who did not live in or neanasiic communities).

It was this sense of “something lacking” in Archimdaite Mikhail’'s first
draft manuscript that led to the production of dneplified text that has now come
down to us (in some varied formats and differedaotions which need not delay
us hered® as theRasskaz strannikahe published text of this, even from its first
appearance in print in 1881, supplied all the ommss of the larger hesychast
themes noted above. In the published form, thgriRilnow stands looking back
on his earlier naiveté in making the Jesus Praymmatantly vocalized devotion,
and sees his main enlightenment (through the psagred teachings of a spiritual
Elder who mystically helps him, even after deathpaing the way the prayer has
to descend into the heart. The Pilgrim also becambesssed with his copy of the
Philokalia, which serves him as a guide after the deathEkder, and there are
many references to the type of good sensationtsftdahe prayer, and warnings
against the bad sensations. TRasskaz strannikan short, now has it all: and
what is more it speaks of the interior life, and thtimate sensations of the heart
and the spiritual consciousness of one at prayerjust as much graphic
immediacy and authority as the Pilgrim was ableuse to summon up the
immediacy and authenticity of the “life on the rdawhere did this all come
from?

The answer to this question is our second majaurtsd in the making of
the Rasskaz strannika his was a monk who, like Fr. Mikhail, was a [gffoland
lively author, one who heavily used his own andeathspiritual writings to make
up series of new texts on the theme of prayerodfly we now blanch at this
cavalier way of cutting and pasting the work ofde\Viving) authors to make up
new “anonymous” books, we need to remember thatdddx monastic authors
were often glad to preserve their anonymity, anghalkg regarded themselves as
mere conveyers of the “school of wisdom” (hesychasgmwhich they had been
initiated, and did not see themselves as origieatvmposers in a modern sense.
This free-handedness in the approach to textuatityreusing texts, was a typical
enduring medievalism of late eighteenth and nimgteeentury Russian monastic
circles. This author in question was Hieromonkehis (Valentin) Troepol’'skii
(1804-1870).

Fr. Arsenii was born into a family of minor Russiaobility in 1804, and
studied in the Philological Faculty of Moscow Uaiisity. In 1826 he entered the
monastery of St. Simon in Moscow as a monk, waainedi deacon in 1831, and

% They are set out in a detailed, if somewhat ciouis, way in Pentkovsky 1999.
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priest in 1832. Throughout his life he moved exiesly to different posts in
many provinces: the Kozel'sk Optino hermitage i83;8the Kiev Caves Lavra in
1835; the St. Petersburg Trinity-Sergiev Lavra B82?* the Zaikonospasskii
monastery in Moscow later that same year; back¢oSt. Simon monastery in
Moscow in 1842 to be the assistant superior; t&&va monastery in Novgorod
in 1847; to St. George monastery in Balaklava i@ @rimea in 1852; to St.
Nicholas monastery in Kaluga province in 1854; amdl857 to the Pafnultii
Borovski monastery in Naro-Fominsk village neao9dow. He died there on
July 7", 1870. He was a highly learrfédand practical man, occupying several
positions of authority in the church administratidioreover, in spite of all his
travels across Russia, he also managed a prodlittragy life, issuing numerous
works, mostly concerned with the advocacy of ttie 6f interior prayer, the
importance of the spiritual Elder (he makes dedaitcords of how important his
own spiritual guides were), the nature of mystiegberiences in prayer, and the
significance of thd’hilokalia as a source of spiritual teaching. Here in almlts
were all the very elements some felt were missnognfFr. Mikhail Kozlov’s
Iskatelia neprestannoi molitiyA Seeker After Unceasing Prayer.

One of the most significant works of Fr. Arsenihiah found its way into
the mix that was to become thlRasskaz strannikawas his treatise entitled
Pamiat' o molitvennoi zhizni startsa Vasiliska, @kima i pustynnika Sibirskikh
lesov (The Recollection of a Life of Prayer of Eldasilisk, a Monk and Hermit
in the Siberian ForestsThis text, issued some time in the later 1850spagated
the teaching of the Siberian hesychast hermit \s&siand lifted up for notice the
numerous visions the elder recounted, laying gstass on the phenomenal
sensory aspects associated with continuous usieeafesus prayer: such as the
warming of the heart, feelings of great sweetreess peacefulness, as well as
remarkable and self-evident manifestations of g@fipower arising quickly with
the very use of the holy name of Jesus. When whigk gathered attention,
Starets Makarii of Optino wrote a small treatisded Predosterezhenie
chitasiuschim dukohnye otecheskie knigi i zhelakish prokhodit' umnuiu
lisusovu molitvu. (A Warning to the Readers of ig@t Books of the Fathers and
Those Wishing to Study the Mental Jesus Pralykkarii was alarmed by the
stress on the sensations associated with the praydrwanted his readers to be

4 His superior there was St. Ignatii Brianchanind8q7-1867), who wrote a significant book on
the tradition of the Jesus Prayer. See Brianch&i2006.

% Several of his writings on prayer show a strorgriest in Western thought, especially in the
Ignatian method deriving from St. Ignatius of L&yq1491-1556), founder of the Society of
Jesus (“Jesuits”) and author of the highly influglrExercitia Spiritualia(Spiritual Exercises).
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careful not to mistake physical for spiritual sighte wanted anyone, particularly
laity, thinking of embarking on a serious life aérfprmance of the Jesus Prayer
to be strictly under the guidance of a living expeced Elder. Ignatii
Brianchaninov’'s book on the Jesus Prayer makestlgxdte same point: a
possible reason why Fr. Arsenii departed so qui¢ildm the monastery they
were both inhabiting in 1837.

Another important text of Fr. Arsenii was a shodmuascript on the Jesus
Prayer; this was th@tkrovennyi ilisa(The Candid Missive of an Eremitic
Anchorite to his Elder and Mentor in Interior Prayewhich was his last work
(dat. 1870) and which again stresses the profundiitghe relation between
disciple and spiritual Elder. Here we also disdbenseed that would grow on the
back of Kozlov’'s Skatelia neprestannoi molitvfA Seeker After Unceasing
Prayer) to expandnto the more diverse and rounded narrative ofRlasskaz
strannika. TheCandid Missivegives many details of Fr. Arsenii’s life, espelsial
reflecting on the time he spent in the Optino hé&xge, and digests teachings on
prayer from four other treatises on prayer which tbkés the reader he has
composed. It also adds in generous quotations fnemvritings of the Philokalic
Fathers on prayer: this is something we noticé@téxt of theRasskaz strannika
but which was not in the work of Fr. Kozlov, acdoigl to its description by
Archbishop Veniamin.

Pentkovsky (1999, 23) shows that there is alsoegige and direct link
between the two figures, Kozlov and Troepol’skii,that the latter was aware of
the manuscriptskatelia neprestannoi molitvy (A Seeker after sosg Prayer,)
and borrowed material from it in h@@tkrovennyi ilisa(Candid Missive)lt was
clearly Troepol'skii's way always to leave his namwi his works, regularly to
recycle writings using materials from previous m@dms of his own, and of
others, and to be possessed of a lively and exyerative style. All of this may
point towards him being the hand that was the shaifphe almost finished form
of theRasskaz stranniksome time in the 18638 .The collection of Fr. Arsenii’s
complete writings existed in the Optino hermitagarary, in the form of a
collation of hisLetterson the Jesus Prayer, t@andid Missivethe Recollection
and several other treatises on prayer that he ceath@ll bundled together under
the title of An Ascetic Miscellanysee Pentkovsky 1999, 18Jhis would have
allowed redactors later than him to access allvinsks with facility in one

% Unless we are to presume, as Pentkovsky (19928p%entatively suggests, that Hegumen
Paisii Feodorov made the conflation of Kozlov an@eépol’'skii before printing the text of the
Rasskaz strannikim 1881.
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source: but the first editor and collator, the comb and organizer of the
materials for thdRasskaz strannikaas Fr. Arsenii himself. It is to his hand that
the liveliness belongs and the details of the iotggowers of the Jesus Prayer. It
is, thus, ironic that in this pseudepigraphical weeg circumvented the heavily
dampening disapprobation of Starets Amvrosii (i lifetime recognized as one
of the leading spiritual elders in Russia), and dgthbecame, albeit under the
cloak of anonymity, one of the most renowned (ametbved) of all modern
Russian religious teachers of the Jesus Prayer.

2. EASTERN ORTHODOX CHRISTIANITY, HESYCHASM, AND TH E
PHILOKALIC TRADITION OF THE RASSKAZ STRANNIKA

The Eastern Orthodox church always saw itself las @ncient and
enduring form of Christianity that was indigenoagte eastern, that is the Greek-
speaking, provinces of the Roman Empire. It wadlyreacomplex network of
churches, sharing common doctrinal and liturgicaditions from the earliest
days of Christianity. The Greek language was it&lsoultural basis: so strong a
foundation, in fact, that the very name and woadsJesus himself were
transmitted, not in Aramaic, his native tongue, &latost entirely in Greek. From
the second century onwards, when the ink of theeks@ospels hardly had time
to dry, the foundational credal texts and liturgjipeayers of the Christian faith
were also fashioned and transmitted in Greek. Tasteen, Greek-speaking
churches held fiercely to their sense of ancieaditions. Eventually, by the ™5
and &' centuries of the Christian era, this sense oflarétion of local churches,
using the same language and rooted in evangeliwl patristic?’ precedent,
caused increasing friction between the eastern \mestern provinces of the
Christian world, most notably between the Latin &ukek churches, and the
various parts of Christendom started off down tbag path that would finally
lead to the full-scale separation of the Orthodox the Catholics in the high
middle ages; a separation that has lasted untiptbésent day. In its glory-days,
before the expanse of Islam had eroded many dntsent territories, eastern
Orthodoxy was centred in Byzantium, the capitatied later Roman empire as
based in Constantinople, modern Istanbul. In tH& &ntury a major

27 A term, fundamental to Orthodox theology and -&htity, which means holding as

‘authoritative’ and ‘seminal’ the writings of theiest bishop theologians and saints of the first
centuries of Church life. The word literally meawsitings of the fathers’.
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evangelization movement was initiated by the eepirat brought the Slavic
world into communion (both religious and economiagih Byzantium; and it is
from that date that Russia entered the Orthodoxlyaai Churches; soon to
become one of the largest and most vital of allviloeld families of Orthodoxy.
Russia took to monasticism most fervently; adaptthe strict practices of
Byzantine solitude (hermitism, or eremitism) withcansiderable stress on the
need for private and reclusive contemplation in lifee of the serious spiritual
seeker.

The Russian Orthodox Church, began with its ceimtdfiev (old Rus’)
but eventually moved to the capital of the leadommnces at Moscow. Church
institutions grew in stature and importance witk #scent of the Russian state
itself, especially after the defeat of the Tatdengol tribes who had for many
centuries kept Russian Christians divided and pem@nanent state of war. In the
conjoined ascent of the Russian state and Churchasticism plated a great part;
and there were many important monasteries all theercountry — even into the
early decades of the ®@entury. In the 17 century, reforming Patriarchs, such as
Nikon, tried to change the long established past&f prayer and ritual that the
Byzantine missionaries had first brought to Russidavor of correcting their
church books from current Greek practices. In tenerations between the first
evangelization of the Rus’ and the™dentury many small divergences had crept
in between Greek and Russian Orthodox practicétungy and prayers. Many of
the Russian churches accepted the reforms willifGlput in numerous other
parts of Russia a severe and violent resistance siehit regarded the ‘Reform’ as
corruption of the faith; and the aftermath (aftechaurch council in 1666 was a
long lasting division of Russian Christianity. Thect of the Old Believers was
born; also known as the Old Ritualists. They hadtimsupport among the poorer
peasantry. State and church initiated persecutiare initiated against them by
1682 and one part of the movement turned more ahdigecting the concepts of
priesthood and sacramenty while another increasingly found sympathetic
bishops and priests elsewhere, eventually becomgrgrganized in 1847 by a
dissident Greek archbishop, Amvrosy of Sarajevoy wiovided them with two
consecrated bishops and thus restored their demchsacramental infrastructure.
In the time of the publication of our main texte fRasskaz strannikatherefore,
the Old Believers were undergoing a notable renonaaind part of the sub-text

28 Which ironically were often less Greek, beingsl®yzantine, than the f8century Greek
practices which were being appealed to as ‘auttidittirgical standards.
% The so-calledbespopovtsyr ‘priestless’ sect.
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of the book (part of its ‘theological missions & were) is surely to reach out
from the heart of mainstream monastic-based Rus3ithodoxy to thepopovtsy
30 0OId Believers, who were felt to be potentially secilable.*! Instead of the
face of the State-Church as a persecuting bureaycthe Rasskaz strannika
offers an icon of mainstream Russian Christiangyhaving preserved the ‘pearl
of great price’ (Mt. 13.46) a living spiritualitynd an internal knowledge of the
Spirit of God, which could serve as the true b#sisa spiritual reunion among
the separated communities of faith, and one thatreated in the ‘authentic’ past
of the Russian men and women of the soil.

The tradition of Russian monasticism and spiritydhat was common to
both mainstream and Old Believers was known as ¢tesm. It was a long
established Byzantine spiritual school, that hadnbbrought to Russia in its
Christian foundations. the word means ‘quietness! it was a spiritual teaching
that stressed the need to acquire peace of hefarehihe presence of the Holy
Spirit within the soul, could be sensed and underkt Hesychastic teaching was
taken to great heights by the later Byzantine wsgitelts chief notions were that
the soul Psyché was divided into various levels. The lower saelhted closely
to the body and was influenced strongly by bodibtess. The lower soul dealt
with matters we today would describe as empathyeelings. The middle soul
was concerned with rational ideas and understandlifiad an elevated spiritual
function, but was also much beset by the problenthefmultitude of thoughts
(logismo) that clamored for attention in a human being, waich could often
suppress spiritual sensibility in the name of raiesm. The highest level of the
soul ( thenoug which could be best translated as the ‘spiritntdllect’ was a
capacity given only to human beings and angels:instinct for the divine
presence, and a capacity for knowledge of God. Kihesvledge was not simply
another form of ‘reason’ldgos in a human person’s cognitive capacity: it was
precisely a divinely giftecoroprium of divine awareness; and as such it was
intrinsically and fundamentally related to the payife of the individual. In
short, for the Byzantine Hesychasts, the doctriherayer was an unavoidable
part of the definition of the very purpose of cdagm. One began with awareness
of the self in the world, and progressed to tharawess of the self before God,
in a triplex ascent which marked the emergencetled individual from animal
consciousness to the awareness of being divineaofleshed. Hesychasm also

% The Old Believers who had priests.
31 The reconciliation did not really occur until tB&" century; it only started to mature after the
fall of communism; but it is currently in processRussia.
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laid stress on the practical methods of quietexiogn the teeming thoughts of
the second level of awareness (the rational theughiogismo) so that the
senses of the graceduscould emerge more completely. This is fundamentall
what is the goal of the ‘prayer of the heart’, dfigh the Jesus prayer is the most
commonly known example. Hesychasm also stronglyeated the need for an
experienced guide, as one walked this subtle afidulti road.

The teachings on prayer, of hesychastic saints ascBymeon the New
Theologian (949-1022), Gregory Palamas (c.1296-136%9egory of Sinai (c.
1260-1346), and others, accumulated into a vagosi®ry of advanced
teachings on detailed practices of the inner lifaey were read avidly by
monastics. In the late f8and early 18 centuries these collections passed out
from handwritten manuscript form, for the first 8nnto print, in florilegia of
spiritual writings known as thé&hilokalia or Dobrotolyubié From that time
onward we see the teachings of Hesychasm havingler wxpanse among the
laity; and rousing great interest. Hesychasm is oamst@ant backdrop and
presupposition of théRasskaz strannika.

In its final versions, thdkasskaz strannikéhusbecame a book linking
three key ideas together: the seeking of the prafyéne heart through the Jesus
Prayer; the reliance on a Spiritual Elder (Stgyetsxd immersion in the
Philokalia. We may, in turn, consider thieasskaz strannikasa later Russian
expression of the earlier Hesychast tradition dasnted in thePhilokalia. This
latter collection of books was put together by Atit® monks in order to meet the
problems of having access to Spiritual Elders wispentruly experienced in the
higher reaches of prayer. The idea was begun omMathos at the end of the
eighteenth century and reaches right through toRbssia of the time of the
Pilgrim (and to today in the English edition of h@umes which have had a wide
readership in modern timé$)for one of the editors of the 1883 edition of the
Rasskaz strannikélfheophan the Recluse) was actually himself astedor of a
Slavonic version of thBhilokalia.*®

From the fourth century onwards the monastic movdmgrew in
popularity in Christianity. Key centres of monasliie and organization were

32 The text has been translated into English in fealumes (see Palmer et al. 1979-1995). The
Greek text now exists in a five-volume edition (Atis: Astir—Papadimitriou, 1957-63). For some
selections of important writings on inward prayeonfi the Philokalia see Kadloubovsky and
Palmer 1992; Chariton 1997.

¥ Theophan made a seveolume version of th@hilokalia, amplifying the Greek collation of 36
Fathers made by Nikodemos and Makarios, and notekpanding on the previous Slavonic
version made by St. Paisy Velichovsky.
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Egypt, Gaza, Palestine, Syria, and Asia Minor. IBy ¢nd of the first millennium
the great Christian monastic centres had shiftedComstantinople (Istanbul,
Turkey) and to certain monastic colonies, such BgnPus and Athos. It was
Athos that was destined to have the longest contissurvival, and as a result its
libraries represented centuries of monastic writirap the nature of prayer.
Monasticism was, above all else, about a life giegrer wholeheartedly to the
service and worship of God (see below). Prayer thagaison d’etreof this
celibate and ascetic lifestyle, and there was @ de€ lively interest in the forms
and methods of prayer. On Athos a monk, certainlyng a notable feast of the
Christian calendar, might spend up to fourteen $i@uday in the church. The
level of prayer that we are speaking about heré&ismore intense than the
occasional ten minutes spent randomly “saying pgaye

Not to be able to find a truly advanced spiritdher nearby would be a
problem of significant proportions: just as much ibg@n advanced musician
needed lessons to develop technique but couldnfindne at all in that particular
town who even played the same instrument. So itthaisthe monks developed
from early centuries the regular customl@dtio divina (“sacred reading”), the
close study of those who were acknowledged asrpasters on the life of prayer.
However, to have access to all of these works Wsas aproblem: one needed a
library of some considerable size. So it was thathe eighteenth century, two
monastic figures came up with a proposal to gatbgether all the best of the
practical writings on interior prayer from the @keFathers, and gather them into
a smaller collection, a Compendium, that could leight by almost every
monastery that wanted it. Bishop Makarios (Notacds}orinth (1731-1835) had
the idea, and he commissioned a very energetiewahd editor, Hieromonk
Nikodemos (1749-1809), who lived on Mount Athos,dather the best texts and
edit them. The final collection, entitled ti®hilokalia (Lover of Beauty), was
published at Venice in 1782.

The book very quickly came to the attention of tkrowned Ukrainian
Starets, Paisy Velichovsky (1722-1794), who a fearg earlier had moved from
Athos to gather disciples around him in Moldavia kad noted in his journals
that when he was struggling on Athos to developirther life of prayer, he had
been able to find no experienced guides at allhenmountain; and so he had
himself come up with the idea of transcribing gveranuscript of the Fathers
about prayer that he could lay his hands on. Hear@ady started to translate the
Greek texts into Slavonic for the benefit of hismWoldavian and Russian
disciples, but when he heard of the Gré¢kiokalia he redoubled his efforts and
using parts of it brought out, in 1793, a slighgiyaller collection (24 authors
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instead of the Greek 35) translating the Greek @$Dobrotolyubie Makarios
and Nikodemos, like him, were hesychast monks: thieyimmense stress in the
inner spiritual life. However, it is Paisy, moreaththey, who actually made a
life’s mission out of spreading the Jesus Prayaghashief means to achieve this
inner and unceasing prayer of the heart, and it kiggmission that had long-
lasting results in the Slavonic lan¥fs By the nineteenth century, the Russian St.
Panteleimon monastery on Athos became the new rcasite hesychastic
spirituality; and it is no surprise that the eatienanuscript of thdRasskaz
strannikais lodged there, or that the first printed editicomes out under its
auspices in the care of the Kazan dependency d?aBiteleimon (St. Michael’s)
led by Hegumen Paisii Feodorov.

3. HESYCHASTIC PRAYER
AND EASTERN ORTHODOX SPIRITUALITY

The tradition of spiritual life expressed in tRasskaz strannikgave high
precedence to the Jesus Prayer, or the PrayereoH#art, a form of interior
prayer of the divine presence focused on the riepetof the Name of Jesus,
along with a prayer for the Lord to have mercy (betow). The phrase “Lord
Jesus Christ, Son of God have mercy on¥his’repeated many times in a quest
for the rhythm of the prayer to move from the ltpsthe inner heart (a Biblical
cipher for spiritual consciousness) and then toabsorbed into our human
awareness almost in the rhythm of the inbreathaita¢hed symbolically to the
first half of the phrase invoking the holy namejl dhe out-breathing (attached to
the petition for mercy) (see Ware 1992, 161-63).eWkhe prayer has “entered
the heart,” it is seen as the achievement of thesfgic command to “pray
unceasingly” (1 Thessalonians 5:17). More than recept of prayerful petition,
this stage of the prayer is seen as a unificatigh the presence of God, truly
present in the created world in terms of his divenergies; and so this “entering
into God” is conceived in Orthodox spiritual thotgts salvation and deification
by grace. The latter term, a striking one basechupe New Testament text of 2

3 His early disciples developed the monastery oérieafter his death as a major publishing
house of hesychastic literature; and several ohtheturning to Russia became founding elders of
the Optina monastery, a major force in the hesyhesvival among the Russians of the 18th and
19th centuries.

% Greek: Kyrie Isou Christe Yie tou Theou eleison mBussian:Gospodi Isusi Christe, sine
Bozhe, pomilui mélhe primary Biblical present for the prayer is 1I8:13. See also Psalms 9:13.
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Peter 1:4, is developed extensively in the earlge®&r-athers of the Church. It is
a distinctive Orthodox approach to salvation (aesology) that places its
emphasis not so much on the redemptive sufferig eleansing blood of Christ
on the Cross (a much favoured Western Christiarméhedeveloping the
sacrificial theology found in St. Paul), but rathmr the idea (prevalent in the
Gospel of John) that the Divine Word of God, Secétadson of the Trinity,
descended to earth to become incarnate as a Mdhatall Humanity might be
lifted up once more to the presence of God fromcilthey had fallen when they
lost the innocence of Adam. As in the First AdafrHalmanity sinned and feff,
so in the Second Adam (Christ) Humanity would beegiback its union with
God and in that gift of Union (called deificatitwy grace) would follow all the
benefits of heavenly life. This Orthodox theme ddifizatior®’ is similar, with
several uniquely different aspects, to the Westdnarch’s notion of sanctifying
grace. Jaroslav Pelikan notes its underlying pras@nthe Pilgrim’s story in this
way: To a degree that many western Christians, both Roi@atholic and
Protestant, may find surprising, prayer which “ctitiges universally the essence
or soul of every religion® performs a function here that is so comprehenas/e
to include not only the sacrificial and fervent gommication of human petition,
praise, and thanksgiving to God, but a divine antleed sacramental
cors'r;munication of grace to the human conditifentkovsky and Smith 1999,
Xi)

Running completely throughout this series of Taldrefore, is the
common understanding that the “Prayer of the H&hi# not simply a pious

% See 1 Cor. 5:14-16; 1 Cor. 15:22; 1 Cor. 15:45-50.

%" Developed by St. Irenaeus"{2century CE) in hisAdversus HaereseS. Preface; in St.
Athanasius’ (4 century)De Incarnatione54.3; Contra Arianos1.39; De Decretisl4; and in St.
Gregory of Nyssa’s (late"4century)Catechetical Oratior25.

3 pelikan is here quoting thRasskaz strannika.

% In the present chapter, all references to theirmigtext are taken from T. Allan Smith’s
translation in the Paulist edition. It is unforttm& some respects that the Paulist edition, wisich
the best English edition ever produced, has chésegive yet another translation of titl¢the
existing English translations seem to make up a oeveach time) in order, perhaps, to resonate
with John Bunyan’s (1628-1688) famoRagrim’'s Progressor to challenge the anti-monasiibe
Pilgrim’'s Tale an anonymous i6century English poem. | will refer to the book the
abbreviated form of its first printed Russian ti{l381), namelyRasskaz strannikdt would be
more accurate to refer to the text in EnglisfTas Candid Tale of a Pilgrim.

0 Of which there are several variants mentionechinbiook (such as reciting a single phrase of
scripture many times, or reciting simply the HolwariNe of Jesus, or the petition “Lord have
mercy”), but the Jesus Prayer (“Lord Jesus CIsist of God have mercy on me”) is seen as the
highest and most perfect medium of the Prayeretbart.
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exercise peripheral to religious belief, but ratliee core of the Christian
experience of salvation: the descending preseh@God within the heart by the
gift of the Holy Spirit: a presence of Christ iretsoul which purifies and unites
the individual human consciousness with God, ampbrthe heavenly condition
to earth; making the sinner into the redeemed greavholly by the divine grace.
The “effects of the prayer” are thus commonly lisie terms of light and warmth
and joy. The light is the radiant glory of the dieiTransfiguratiof' The joy and
Warm'ig are understood as the signs of the indwgelpresence of the Holy
Spirit.

The Rasskaz strannikassumes patrticipation in the religious life of the
Russian Orthodox Church. Practitioners of the Jéwager are expected to be
regularly confessing to their spiritual counselho will normally be a priest,
and to regularly receive the sacrament of the asthat the divine liturgy.
Serious dedication to the life of prayer is undmodtto be rooted in an ascetically
serious attempt to live out the ethics of the @bsphe Pilgrim in theRasskaz
Strannikais consistently offered as an ideal model of ‘cimgoer’ as well as
mystic.

In terms of its theory of prayer, thehilokalia is a deeply scriptural
assembly of the broad stream of the Greek FathetiseoChurch, and one that
turns all the time around the idea that the vemppse of Christianity is to enter
into the deepest relationship with the Word of Gthet Second Person of the
Trinity (Christ as Son) who, through the movemaeitthe Holy Spirit in the core
of the person, brings this re-union with God as s$hésation that he offers to
humanity. As we have already noted, this overaghilea of salvation through
union with God Kenosi$, is one that is called by the Fathers “Deificatioy
Grace” (heiosis kata charin One of the writers represented in tPlilokalia is

*1 See Mk. 9:1 ff; which was taken by the medievabythast theologians as a symbol of the
spiritual illumination that Jesus offered to thedifples who understood his offer of grace and were
thus “enlightened” by him. Thus not only was Jese®n to be transfigured in light (the
incarnation of the divine in the human), but tlagdiance was also seen as a gift communicated to
the whole human nature that the Divine Word hadmassl (deification by grace). The Incarnation
was thus seen by the Hesychasts as the doctrirmaledtion encapsulated. St. Athanasius of
Alexandria put it in an apophthegmatic form in Bisok On the Incarnatiorb4: “He [the Divine
Word] became Man, so that Man might become godl¥vaks it is presumed that this “becoming
god” is in terms of the divine grace of restoredbaroffered gratuitously by God to humankind.
In the original Greek the word play on the transfe between God and Man evokes both the
universal (divine status, human nature) and theicuéar (the Divine Word being Jesus; the
“Man” being Adam, of whom Jesus is the recapitolatind atonement).

*2Jn. 15:11; Jn. 16:22-24; Jn. 17:13; Acts 24:32.
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St. Symeon the New Theologian (949-1022), and & Thieatise Kephalaia
Praktika Kai Theologika (153 Practical and Theolcaji Texts) he expresses the
idea as followsWhat is the purpose of the Incarnation of the Devitogos which
is proclaimed throughout the Scriptures, which wad about but often without
comprehending? Surely, it is that He has shared/hat is ours so as to make us
participants of what is His. For the Son of Goddmae the Son of Man in order to
make us human beings into Sons of God, liftingpubyugrace to what He is by
nature; giving us a new birth in the Holy Spiritcateading us directly into the
kingdom of heaven. To put this another way: Hegjiethe grace to possess the
Kingdom within ourselves (Luke 17: 21), so thatdeenot simply hope to enter it,
but rather, now fully possessing it, we can malkestiatement: ‘Our life is hidden
with Christ in God’ (Col. 3: 3)(Palmer et al. 1979-1995, 4: 48)

This is the core religious philosophy of prayertttiee Rasskaz strannika
also represents. It is the deifying presence ofWWed of God in the soul of a
human being which is the reality of salvation. Diesus Prayer is simply the call
to the God of mercy to fulfill his offer of salvah in us; asking God to do
something in us that he is more eager to accomftiah we are to receive (LK.
11. 12-13). Moreover, the words of the prayer @gaiicant too, in several ways,
according to the teaching of the Fathers. The ftirgtg that is noted is that the
very words are an “epitome” or synopsis of the rentcospel: they sum up
humanity’s entire cry for salvation in Jesus. Thesythasts also note that this
redeeming presence of God within a human beinghiast \scripture means by the
Kingdom of God? being “within.” We can see this juxtaposition imetcitation
from St. Symeon above. Moreover, throughout thgsoes there is a profound
sense that the Name of God carries its own creatieegy.

In the Old Testament the four unpronounceable rkettd the divine
Namé” (the Tetragrammaton IHWH) were seen as carrying the awesome
“charge” of the divine person’s pow&r. “Calling on the Name” was the Old
Testament phrase for pray&God will not give his Name, except enigmatically,
to humang’ The Name is a cipher for God hims&f.The Name carries in it

*3 The New Testament notion of the KingdoBasileia tou theopis not a static abstract noun, as
the English translation would have it, but theaefpresent sense of God’s energized dominion in
a person’s life.

*4 Observant Jews were forbidden to pronounce theeNairGod. Only the High Priest could
speak it, and only behind the veil of the Holy aflids in the Temple, on the Day of Atonement.
**Ps. 111.9; Jer. 10.6.

*® Gen 21.33; Gen 26.25; Ps. 116.4.

" Gen 32.29; Ex0d.3.13-14.
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protective power and bears the “glory” (Hebrewabod of the divine presence
(Hebrew:shekinah itself>° It is above all else in the Psalms, that fundaaien
prayer book of the Christian monks also, that tbacept of praying “In the
Name” first emerges and takes shapdt is summed up in the Psalms’ approach
to prayer as the “blessedness of entering intoName” of God?? This is the
heart of what the Orthodox hesychasts envisageataager conceived of as the
mystical entering into the Uncreated Energgedrgeia of the Divine Presence. It
does not contradict the common conception of prager petition to God for
assistance, or even a set of prayers offering @raissentiments of repentance;
rather, and above all else, the hesychasts understaue” or pure prayer to be
the ascent to the glorification of God experienasdmystical® union with him,
given in the Name, and that is recognized as ttieétling presence of the Divine
Logos, or the Word of God incarnated. It is JesbhasCrisen from the dead and
made gloriously immediate in the world through #mergy and action of the
Holy Spirit.

For the Greek Fathers, then, all prayer was madedd-ather, through
Christ as the High Priest of the Race, in the actiod energy of the Holy Spirit.
It is for this reason that we so often find the @tmn of the Holy Trinity
throughout theRasskaz strannikaFor Orthodox Christians, this was far more
than a desiccated dogma; it was rather an undeistarof the whole inner
dynamic of how prayer worked towards the mysticafigwelling presence of
God. It was a permanent modality of the power dfageon that reconciled, in
union, God and Humanity: to the Father, throughShba, in the Holy Spirit.

The Jesus Prayer, with its twin phrases of “LorsudeChrist Son of God”
and “Have mercy on me (a sinner)”, was also sedieta precise epitome of two

82 Sam 7.13; Ezra 6.12.

“9Ps. 20.1; Ps. 54.1; 91.14; 118.10; 124.8; Zef®; Birach 51.3.

*ps. 29.2; 79.9; 96.8; Micah 5.4.

L C.f. Pss. 7.17; 8.1; 9.2; 18.49; 30.34; 44.8; #55R.9; 54.6; 61.8; 63.4; 86. 9, 12;

°2Ps. 118.26.

3 The Greek Fathers use the word “mysticaliuétiko} to describe the movings of the Spirit in
the secret interiority of a person. The word itsaans “private” or “silent.” In later medieval
Western Christian literature, it began to have a rset of meanings, namely, a separate
metaphysical state of awareness contrasted withurald states as an entirely “supernatural”
thing. However, this contrast is not found in thee€k Fathers. The presence of God in the
deepest soul of a person is seen by them as thenatural condition of a human being as child of
God. Returning to such an ontological conditiomegirn to the divine glory of grace and union
which was lost in the Fall, a Fall whereby Adam \aéisnated not only from God, but even from
himself.
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of the key teachings of Jesus on prayer. It mayrmerstood as a conflation of
the parable of the Tax Collector and the Phari8eehere the sinner becomes a
model of true prayer because his prayer is a aryrfercy made out of humility
(the second phrase of the Jesus Prayer), and ¢ng ot the Blind Man at
Jericho™ who is a symbol of the true disciple who becomeshs(when the
chosen Apostles themselves are faltering) by hisrage and persistence in
calling out the name of Jesus as Lord (the firsaph of the prayer).

In both evangelical accounts of the Blind Man, vwenthat the beggar
begins by calling out “Jesus” and ends with nantimg as Lord and Master. As
the Apostle Paul put it succinctly, this exclamatad the Name of Jesus, as Lord,
is itself the sign of the activity of the Holy Spiof God: “For no one can say
‘Jesus is Lord’ except by the Holy Spirf’And in hisEpistle to the Romanst.
Paul also depicted how the energy of the Holy Spself is at work in the inmost
center of the believer, making prayer ascend insdnectuary of the heart in a
secret manner, which is beyond the capacity of waoddescribeLikewise the
Spirit helps us in our weakness; for we do not khow to pray as we ought, but
the Spirit himself intercedes for us with sighs tteep for words. And he who
searches the hearts of men knows what is the niitiae Gpirit, because the Spirit
intercedes for the saints according to the wilGafd. (Rom. 8.26-27)

The Jesus Prayer was advocated throughout the Heestie literature,
therefore, as being a concise way to sum up thest@mr sense of salvation
through the presence of Jesus. Calling on the Naimkesus, for an Orthodox
Christian, was the same as calling on the NaméeL.tving God, for the Word
and the Father were substantially ohenjoousiohin the mystery of the Holy
Trinity. The Jesus Prayer was thus the fulfillmehfiesus Christ’'s own teaching
about what life in the fullness of the Spirit woudd like®” to be able to pray “In
the Name” and “In the Spirit”, and to have the powkGod himself manifested
in that prayer.

One last element that is of great concern to thehiag of theRasskaz
strannika,and which is a strong element of Hesychastic thgggl ought to be
mentioned here: this is the notion of how the PraykeJesus progresses to

>4 k. 18.10-14: “The tax collector, standing far,offould not even lift up his eyes to heaven, but
beat his breast, saying, God, be merciful to miaes! | tell you, it was this man who went down
to his house justified rather than the other.”

°° Mk. 10. 46-52; Lk. 18.35-43.

%1 Cor. 12.3.

°" See Jn.1.12; In. 14. 13-14; Jn. 14.26; In. 18r16L6. 23-26; In. 17. 6, 11-12, 26.
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become the true “Prayer of the Heart.” ThroughbetBible the term “heart® is
the preferred word for the interior consciousndsa buman being, especially as
that arena (it is often called the altar of therhear the interior temple) is the
secret domain where the remembrance of God am@seswhere the indwelling
presence of God is felt within the human worship{see McGuckin 1999). In
later times, the idea of “souf® predominated (to connote similar things), but the
Hesychastic Fathers, especially the Syriac wrigen®ng them, always preferred
to keep this default reference to “the heart” tavay the sense of the depths of a
human being face to face with God. As Jesus hintseifht, it was the heart
(certainly not the eyes) that was the only orgat tould “see” God°

This is why theRasskaz strannikgpends much time trying to explain the
way that progress in prayer means the “descerteofrtind into the heart.” It is a
difficult idea to convey in words; and even as e text as theRasskaz
strannikahas some difficulty getting round the notion, iutomes head on at it
in the episode of the discussion with the blind ranthe road to Tobolsk (see
Smith 1999, 126-27). It returns to it many timeddifferent fashions, and often
calls up the support of thehilokalia itself, by introducing quotations from that
source. One of the main texts in tR&ilokalia describing the method of the
“descent” is theTreis Odai Proseuche§ hree Methods of Prayesttributed to
St. Symeon the New Theologian (see Palmer et dbkgltia. vol.4. 1995. p.64),
and theRasskaz strannikaxplicitly makes use of this. The descent basicall
refers to an recognized spiritual movement thatumcevhen the prayer ceases to
be experienced as something done mechanicallyeondtely” by the lips or by
the mind of the person who prays, and instead seerester the very fabric of
the person’s being in such a way that it becomks the breathing, or the
heartbeat, something innate, permanent, fusedtivglperson’s consciousness in
a very deep way. At this stage or level, it evecdnees a symbol of the sense that
the individual and the Divine Lord present in theart (like the Godhead in the
Temple) have become one: all duality moves asideause of the divine
condescension of grace. This is the goal of Unawatds which all the mystics
aspired: not a state that could be achieved bytedynique, however holy in
itself, but only a gift of grace from God’'s partoak. In Eastern Orthodox
Christian theology, human beings cannot “rise ta@ Gbut God can condescend
to be directly present to them.

8 GreekKardia.
%9 Greek.Pneumaor Nouswhen it referred to the higher mystical senseefsoul.
60

Mt. 5.8.
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The Three Methods of Prayegecommends certain physical techniques in
the praying of the Jesus Prayer, and when it cdmése issue of the descent of
the mind into the heart it teaches that at therim#gg of the prayer, which ought
to be continued fervently many tim&sand without allowing imagé$to arise in
the mind, the one who prays ought to feel in teeimses the place where the heart
is beating, and draw a focus of attention thereekiVtne heartbeat thus becomes
paramount, the person is told to try to draw dot ind (the mental faculties
of conscious and imaginative thought) into therbigself, as if it were a chamber
or chapel, and to imprison it there. This involkegping the mind still and silent,
while the other senses of the soul are thus alldedxcome operative.

The Greek Fathers of thehilokalia taught that there were actually three
distinct forms of human consciousness operative: first was the physical
awareness of the body; the second was comprisettieoimental faculties of
thought and imagination (more refined than the Iodgnses but closely related
to them); and lastly the spiritual consciousnestherinstincts of the higher soul
(noug. Each of the three stages of human awarenegsesteyp in refinement and
quality from the level beneath it. Mental awaren&as more acute than physical
awareness (understanding something as distinct sonply touching it, for
example), but so too was spiritual awareness muohe nacute than mental
awareness. In modern English we do not really esels to distinguish between
mental and spiritual awareness; but the Greeksharkly different termstogos
andnous,which give rise to two different types of cons@oass, namely, logical
and noetical What the hesychast theologians are trying to aag (vhy it is so
difficult for moderns who do not even have the seticaof the language
surviving) is that one has to use the Jesus Prayemove up and across three
levels of awareness in the course of pure prayer.

One begins prayer with fervent exclamations onligh& calling out the
words of the Gospel “Lord Jesus Christ Son of Gadehmercy on me!” This is a
high prayer in and of itself. But it is only a beging. It puts the human
awareness into first gear as it were. As soon egllysical attention is engaged

1 Here we may note that the Pilgrim is advised totha prayer many thousands of times, ending
up reciting the prayer 12000 times a day: an ertlimary amount that demands a radical

detachment from the ordinary tasks of earning iadiynot a major concern to a hermit monk, or
impoverished Pilgrim walker).

%2 This stands in contrast to the Catholic Ignatiagtiad of mental prayer, for example, which

begins with the “imagining” of a scene (e.g., frtm life of Christ).
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(one is standing attentively in pra§&rand reciting the simple words with the
lips), the person ought to move on to stage twads T the capturing of the
hundreds of imaginationslogoi) that arise in the mind (distractions or
reminiscences or even any idea at all), on thergtsuhat any of our ideas about
God are not God. The important thing about stage (fwental) awareness is to
quiet it down, to silence the endless chatter efithagination. The Jesus Prayer
attempts to accomplish this by the technique ofingathe imagination feel itself
enclosed in the heartbeat and the in-and-out #6whe breath while the vocal
prayer is being made. The mind is thus lulled teetpess like a baby fascinated
by a rattle. Of course the mind will not want tays“captive” this way for long,
and will often reassert itself. One might emergerfra time of prayer suddenly
realizing that while the mouth has been reciting finayer, the mind has been
reeling off a to-do list. But when this happeng process “of descent” is begun
over again.

What the hesychasts think is really important révarg at the third stage
of awarenessoeticsensibility. Thenousis the very heart and soul of the human
being, as originally made in God’s image and likenelhe human being is a
living sacrament of God. It is “natural” (in othemords this is why humanity was
made) for a human to stand in the presence of Gdldeinous.But the Fall from
grace has habituated human beings to want to hiye/laere else in their complex
synthesis of being, other than in theus for the awareness of God is like that
which drove Adam and Eve in fear away from the rivpresence. The divine
mercy of Christ, however, is now experienced, bseaaf his sacrificial love, as
no longer the terrifying presence of God, butheeswonderful source of love and
mercy. The redeemeabusis thus able to enter boldly into the presencehef t
Divine Christ, and be made radiant in his deifygrgce. Even so, the senses of
thenousare so undeveloped in us, that it takes much tefbostill down the very
loud voices of the Body and the Mind, so that we learn the new language of
the spiritual consciousness of our deepest selMas. is what the Jesus Prayer
tries to facilitate: to offer the body and mindimgle form of prayer that quiets
down their engagement, and allows ti@usto wake up and descend into the
inner heart, as if into a holy shrine, and thereoenter the God who has been
waiting patiently all along. What transpires thenthe secret of the heart, at the

83 Eastern Orthodox customarily stand for prayersweier, the Jesus Prayer is also often said
crouched down in a half kneeling posture and/ongisi small wooden stool. On the latter, see
“On Stillness” by St. Gregory of Sinai and “Diremtis to Hesychasts” by Kallistos and Ignatios. A
woollen rosary (prayer beads) is also used to cofirihe exclamations, with a whole prayer rope
often being made up of 100 knots.
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level of noetic engagement with the Divine Wordiridy beyond words, and is
often called, in the ancient Christian writingsg tiBridal Chamber of the Word,”
suggesting a level of intimacy and mystical segrdw@at ought not even be
attempted to be described. The genius ofRheskaz stranniks that it manages
to get this across in the most simple and charnuhgparrative devices: an
entertaining travelogue. It accomplishes this withenaking the associated
instructions and insights sound like a theologys€lar a lesson in Byzantine
metaphysics.

4. PILGRIMAGE TO THE INTERIOR AND TO GOD

Now arriving at our primary text, thRasskaz strannikeor the Candid
Tale of a Pilgrim is so readable that it needs little exegesikeagt in terms of its
structure. It is based around the recurring matifd symbol of the pilgrimage.
The main character journeys throughout Russia, pgstgpconstantly at holy
places, and looking out for guides who may help mnhis ascent to spiritual
wisdom. The motif of the pilgrimage is a symbol tbe larger metaphysical
‘calling’ of each human soul to return to the hedyehomeland, since it is in
exile upon this earth (see. Hebrews 13.14).Theeefaur tales, or “meetings,”
that make up the core of the text. Three extrestalere later published (from a
manuscript on Mount Athos that contained them) msAppendix. In the first
English translations, the first core of the bookswabeledThe Way of the
Pilgrim, while and the Appendix received the designatidnTae Pilgrim
Continues his WayNeither title derives from the Russian manuscriptsthe
printed Russian publications. Tale five in the Apgi& is closely akin to the four
first tales, and is from the same hand. The satd seventh tales are more
scholastic, and more apologetic in style, and thaacter of the Pilgrim dwindles
away as merely a single member of a scholarly dson group. As discussed
above, theRasskaz strannikehas been preserved and transmitted as an
anonymous work, and it is best understood as aalmmihtive composition
involving numerous Russian Orthodox monks and tieguin various redactions.
It is a creation of nineteenth-century Russian mtoam aimed at the laity,
especially the countless numbers of pilgrims s@ymnmonastic guesthouses.
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The book fits with an old genf&;but it is also unusual, and possibly was
designed for a very specific end. Each evenind) boPanteleimon and any other
Russian monastic house, in the pilgrims’ refectwhere they ate, a junior monk
would read spiritual works throughout the courseh® meal, and no one was
allowed to talk. During the monks’ own meals a $ampractice was followed,
and then the writings of the fathers and theolagj\agre read. One imagines that
by the nineteenth century, the heavier works eftiieologians had been replaced
in the refectories where there was a preponderahtagy visitors, for works of a
simpler and more plot-centred type. It is to thgrie that theRasskaz strannika
belongs. It is a re-packaging of the basics of tleast teaching, but now set in a
novelette “adventure” form by monastics all singingm the same hymn sheet,
as it were. This is why several hands could beakwn the production of what
emerges as the final printed format of the talelsilevmore or less a generic
harmony of style and intent could be preserved.

The First Tale (18 pp. in English translation), @tis subtitled “How He
Acquired the Gift of Interior Unceasing Prayer bétHeart, introduces us to the
Pilgrim, his wandering lifestyle, and his extremeatgagre possessions (a satchel
containing bread crusts and a Bible). We learn hgtrase from scripture, “Pray
Unceasingly,®® strikes him with great force; however, he is upabb find
anyone, from the Church Reader to the local Bishwphp can explain it
satisfactorily to him. All of the teachings on peaythat he hears in the local
parishes seem to him to be wrong-headed when rekghieem against his Bible.
He finds a nobleman who practices interior prayetr Wwho does not think it
suitable to reveal its secrets to someone as laslfim. A kindly monk shows
him some things from a book by St. Dimitry of Ras{@651-1709¥° Finally, the

% One of the most famous monastic tales from metii@ua’ was the 12 centuryJourney to the
Holy Land byHegumen Daniil, which is the first Russian textctaracterize the monk as pilgrim
in the world. This idea of the wanderer, howeveramn ancient monastic theme. See McGuckin
2000. Only a few decades before the making oRasskaz strannikia Kiev in 1853, the monk
Alimpii copied down and published the mystical vis$ that were told to him by the Siberian
peasant pilgrim lakov Lanshakov. See Pentkovsky9188; 39,n. 19; 45,n. 111. Similarly, the
monk Parfenii published an account of his own waings as a pilgrim around Russia, Moldavia
and the Holy Land; the work is titleBlkazanie o stranstvii po Rossii, Moldavii, TurtsBviatoi
Zemle(Moscow; 1855). Th&Rasskaz strannikdates its own travels to only a few years of this
date (1859+), although the text actually issuedlitikelihood, more than a decade later.

%51 Thess. 5:17. The device echoes the beginnitigeofamous narrative by St. Athanasius of the
conversion of St. Antony, the first monk, who hearshurch the text “Sell all that you have” (Mt.
19.21) and, taking it literally, begins his life whndering in search of God.

% This corresponding text iEhe Spiritual Training of the Inner Person.
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Pilgrim stumbles on an experienced old monktaaets on the road to whom he
opens his heart, and from whom he learns the kdistctions and forms of
prayer. The Elder shows him how the Jesus Pray@s ftne command to “pray
unceasingly” and reveals to him the riches ofRhdokalia. The Pilgrim starts off
well and then loses heart. His Elder recommends lthasays the prayer 3,000
times a day, which rises to 6,000 times a day,esahtually culminates in 12,000
a day. The Pilgrim follows the spiritual directiand accomplishes the prescribed
practice in seclusion in his watchman’s hut, whieeehas taken a summer job.
The Elder then dies and the Pilgrim determinessi® his summer wages to buy
thePhilokalia for himself. Setting off on the road once morej &eling the great
sweetness and warmth from the Jesus Prayer, tatesl ¢hat he has the Bible and
thePhilokalia, and he trusts in the continuing spiritual hetpirhis late Elder.

The Second Tale (33 pp. in English translationklightly longer and
introduces us to a larger range of characters aivéndures that the Pilgrim
encounters on his way through Russia. He is beayerobber&’ and loses his
satchel and books, which he finds again as sodw asconciles himself to God’s
will. We hear various stories of conversion, bwrthhe runs into hardships and
his food stores diminish. He turns off the road amekts a Forester who invites
him to use a deserted hut in the woods for theewirfthey share stories and the
Pilgrim helps him with tales from thehilokalia. However, our Pilgrim wants to
understand more about how the mind can descendhatbeart, but cannot make
sense of his texts. His deceased Elder appeaimtmta dream and instructs him
about this essential, and advanced, aspect ofeties Praye¥ He wakes and
describes the new sensations that this form ofgrrayokes. More adventures are
recounted. He tries to explain to people the be&nhafi the prayer and the
Philokalia. He stays for a while as sacristan, a church-waeh) but when he
moves on. Meanwhile, a girl flees from the village avoid an unwelcome
marriage, seeking his protection, and the outrafpedily accuses him of
impropriety. They bring him before the magistratbonbeats him. There is a

7 Recalling a similar episode in the life of St. &shim of Sarov (1759-1833), one of the great
hesychastic saints of Russia.

% He is given the special “order” in which to reae Philokalia: (a) Nikiphoros the monk, (b) The
Second Book of Gregory of Sinai, minus the shogptérs, (c) th&hree Modes of Prayeiand
Discourse on Faithby St. Symeon, and then (d) the works of Sts. Kl and Ignatios. A
summary of it all is available, he is told in tAbbreviated Description of the Mode of Praysr

St. Kallistos. See annotations to translation beldhe didactic dream, peaceful and reverent in
character, while unusual, is a recurrent motif irth@dox spiritual discernment, and found in
many spiritual texts from the New Testament onwards
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regular sub-theme in the book of the necessityafadisciple to retrace the
suffering path of the Master: patiently accepteflesing is presented as having
redemptive value as a purification of soul. His élédnce more appears and
consoles him with passages from tRkilokalia which he marks for him. The
Pilgrim pays for the cure of his hurt legs by taagha young boy to read, and is
able to offer healing to the local Steward’s wifg &dvice he receives from
another visitation by his Elder. Becoming notori@ifter this, he sets off on the
road once more, and the book ends with him int&lkuSiberia, receiving the
offer of a passage to Jerusalem via Odessa.

The Third Tale (4 pp. in English translation) ig tshortest of all. It serves
to give some biographical data about the Pilgriow Ine came to be disabled and
eventually lost his farm, and his wife, and theoktto the road as a pilgrim. It is
ostensibly a dialogue with a monastic guide whesdsk more information about
him. The Pilgrim tells the interlocutor that heoi$ to Jerusalem, God willing, and
we learn that he is thirty-three years of age. tBe ends with the following note:
“Well dear brother you have attained the measutbestature of Christ®

The Fourth and last Tale of the core redactioroissierably longer (34
pp. in English translation), being about the sik¢he Second Tale. The Pilgrim
starts to make his way towards Tobolsk, Siberiapapanying a blind man and
considering travel on to Jerusalem. They are givespitality by a charitable
noble family. He and the husband talk about thioRdlic texts. He is told about
a former nobleman who had passed through earliea agandering penitent
pilgrim. The blind man tells the Pilgrim that heots a practitioner of the Jesus
Prayer, and the Pilgrim starts to read Biglokalia to him on the road. The blind
man learns the descent of the heart very quickty eren becomes clairvoyant,
‘seeing into’ the hearts of others. The Pilgrimoalsnjoys many spiritual
sensations from the prayer. He almost has an amm@dventure at a Post-house,
but escapes by a providential accident that coswbdg woman. He then meets a
kindly priest and an old woman who tells him hove thesus Prayer saved her
from harm. A nobleman in a carriage in Kazan progitells him how the Prayer
worked wonders in his family, and the Pilgrim infeg him that théhilokalia has
the fuller version of texts on prayer that he algelainows. The book ends with the
Pilgrim bidding farewell to the monk whom we mettine Third Tale, saying that
he has already chatted too long, and now has tw His fellow travellers to
Jerusalem. A final few lines give a thumbnail paittof his appearance: “This

% Ephesians 4:13. Thirty-three is traditionally netgal by the Orthodox as the age at which Christ
died.
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pilgrim was of medium build, with a body made ldanself-control and austere
life. He had a handsome face, expressive eyesadmdad and thick beard. He
showed abundant love toward all and was affablé& Wwimility” (Smith 1999,
140).

5. THE PILGRIM CONTINUES HIS JOURNEY

From its Russian publication and public dissemorain late nineteenth-
century Russia to its first English language tramsh (1931) byReginald
Michael (R.M.) French (1884-1984), th®asskaz strannikdnas been highly
popular and influential. There is no question thatwork has an immense charm
in its literary construct. The Pilgrim is so obvsby presented as a model of
“perfect piety” that he might have struck the mwdeeader as very stuffy if the
whole book was not suffused with liveliness ancuaderlying wit and elegance.
Part of the charm undoubtedly lies in the way thaatches the spirit of a lost
world of Russia under the nobility. There are ins&s enough, however, to
remind the reader (i’gcentury or contemporary) that all is not well tve social
scene: the old and sick seem always to hover wmnobrton the brink of
destitution and death. Life fortunes can changastaiphically in the blink of an
eye. The roads are full of thieves, drunkards amdlom violence. This book is as
much Gorky as it is Tolstoy. One feels how fragiléfe it is to be dependent on
the thin charity of the villagers, or on the rand&mdnesses of the rich. The
Pilgrim is not a simplistic escapist in all thige s deliberately delineated in this
way to show us an image (an icon) of what “dispssie®” means; and the
Rasskaz strannikes consistently trying to underline the deepethrihroughout
that a human being, whether rich or destitute eisethdent on God for all things.
Society will shape all men and women, whatevemrtbiecumstances or rank, but
only the grace of the Gospel can redeem them a®dtfrem. The Pilgrim learns
that conformity with God’s Providence is the suresty to live in harmony:
riches will not protect one in life. Prayer is thvay to be conformed to God’s
will, and to learn to live trustingly in his preszn

This, of course at the heart of monastic philosophypresented to us as
being more than that; indeed as being the sureegoic peaceful and sanctified
life. In this work a subtle hesychast doctrine iginped in a charmingly
approachable way. Above all, the plot does notalist the characters are vivid
but not extensively developed: the numerous ioiatof textual authorities and
specific instructions are all introduced as if demtally, never to the extent of
becoming tedious. All is subordinated to the owdrarg suggestion: Why not get
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hold of the Philokalic texts yourself, and usenth&® navigate towards a life
marked by saying the Jesus Prayer?

It was this message that Franny, in J.D. Saling€k%19-2010) novel
Franny and Zoey1961), clung to in her great existential distré&se book, and
its teaching, were a comfort to her as she facedrantal turmoil of coming to
terms with her brother’s suicide. It is this messadnich still serves to make the
book a luminous read for moderns, and allows itrétain a freshness most
surprising for a nineteenth century text: when smynof its peers are so dusty
they could hardly be picked up today. This, | sig®as a sign of its perennial
charism as a “spiritual classic”. It is a work tloéfiers a rare vision of Christianity
from the inside, showing it from real and vivid exgnce as a religion of
mystical prayer. It is a Christianity where miraclgtill occur daily, at least to
those who have the eyes to see and the heart toTheabook contains a promise,
passed on by wise monks through the mouth of tlggifj but ultimately from
Christ himself to the one who reads the book: Galthe name of Jesus, and the
Spirit of God will straightway take up residence yiaur innermost soul. And
nothing will ever be the same again.
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Abstract

The impressive figure dbaint John the Hrisostomgswho had deeply marked
“the golden century” of the Christian Church , oges inthe patristic literaturea very
special place, he himself proving to be one ofrtiest significant fathers artdachers of
whomthe Christianity is proud, belonging to a pleiadroie superior men whose works,
virtues and geniuses exercised so much influenee tine destiny of Christianity. Saint
John the Golden Mouth, the Archbishop of Constapie, has remained over the
centuries one of the highest and most complex giersonalitiesof Eastern Christian
Church, who dominated without any doubt its timd ama, making proof of outstanding
intellectual and moral qualities which impressed aantinues to impress generations of
Christians through its entire pastoral activitytechetic and liturgics put in the service of
Christ’s Church. The present study emphasizes thetloutstanding personality of Saint
John, who incomparably dominated its era, andviltee of Christian love admirably
preached, lived and practiced by thehbishop of Constantinople

Keywords: Saint John the Hrisostomos, Archbishop of Constapte, the
patristic literature, teachers of whom, personaj virtue of Christian love.

1. Linii pentru o biografie generala a Sfantului loan

Figura impresiona#ita Sfantului loan Gadrde Aur, care a marcat profund
.secolul de aur” al Bisericii cgtine, ocug n literatura patristic un loc cu totul
aparte, el insu dovedindu-se a fi unul dintre cei mai insemérinti si daséili
ai lumii cu care crginatatea se mandge, apatinand unei adeirate pleiade de
oameni superiori, aleaoor lucrri, virtuti si genii au exersat atata influgrasupra
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destinului Cretinismului, Tncat a umplut cu &tucire incomparabil acest secdl

Sfantul loan Gur de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului, amas peste
veacuri una dintre cele mai inaltg complexe personaiditi duhovnicgti a

Bisericii crestine din Risarit, care a dominat in mod inegalabil epgcaremea
sa, dand dovadde alese calfti intelectualesi morale, care a impresionat

continua sa impresioneze gengiade cratini prin intreaga sa activitate pastaral
catehetid si liturgica pusi Tn slujba Bisericii lui Hristos.

Sfantul loan s-a impus ca o0 personalitate proentinesre a dominat in
mod incomparabil epoca sa. Istoricul roman TeodorPdpescu ata, intr-un
studiu dedicat Sfantului loan Hrisostomu,in Rasarit nici un alt om al timpului
siu nu s-a distingi nu a avut insendtatea pe care a avut-o glnici nu a atras
interesul contemporanilogi stima posterdtii ca si el si nimeni nu a dsat
amintireasi nici n-a ajuns la celebritatea fufStiinta lui teologié si talentul su
neintrecut, virttile lui evanghelicesi calitatile lui sufletsti mari, atitudinea lui
eroic n incerdri dureroasai mai ales destinul lui #ret si in acelai timp tragic,
au umplut, ing de atunci, lumea cggna de faimasi numele lui, respectat de la
Rasarit la Apus, la greci, romani barbari. Nimeni nu a mai fost atat de iubit, atat
n timpul vigii, catsi dupa moarte, ca Sfantul loan Hrisostomul.

Si pentru @ aminteam faptul & Sfantul loan adcut parte din randul unei
remarcabile pleiade de oameni care adalwstit casi adevarati luceferi in sanul
Bisericii crestine din secolul al 1V-lea, vom spuné @ alti parinti, contemporani
Sfantului loan, dispuneau de acgdaclinaresi erau cuprigi de un remarcabil
entuziasm pentru @dane, pentru propaduirea cuvantului Evangheliei
Mantuitorului nostru lisus Hristos, dar nici unul 8-a ridicat la nivelulai. De
pilda, stilucitii sai contemporani apuseni, leronignAugustin, dgneau o nak
putere de fitrundere in ceea ce se nujeespeculgile teologice, Sfantul loan i-a
intrecut prin avantul a1 misionarsi prin energia practic pe care 0 pune in
lucrarea sa de ai schimba pe oameni in slujitobiaelui. Alaturi de eisi alti
parinti, precum Sfii Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigore Mgssa,
Athanasie al Alexandriei, Ambrosie al Mediolanulgiialtii multi, sunt negrsit
luceferi stélucitori pe orizontul intelectual al Bisericii gitene, care vor s#tuci
n veci in decursul secolelor spre slava Mantuitoraostru lisus Hristosi a
Bisericii intemeiate de EIl, Tasin fruntea tuturor acestora locul de onoare se
cuvine Sfantului loan, Arhiepiscopul Constantinapol, pe care crginatatea

! Diac. Gheorghe #ut, Istoria Sfantului loan Gur de Aur,Edit. Pelerinul Roman,Oradea, 2003,
p. 3.
2 Cf. Teodor M. PopesciEpoca Sfantului loan Gdrde Aur,in ,Ortodoxia”, nr. 4 / 1957, p. 531.
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intreag, imediat dup incetarea lui din vid, |-a proclamat,cel mai mare
lumingtor al lumii, das@l ecumenic, stalpul bisericii, lumina adeului, trambia
lui Hristos, proorocsi vorbitor al tainelor lui Dumnezeu, theoforul loasau
Hrisostomul loan™,

Viata sa atat de exempiaca una dintre cele mai bogate in atitudini, fapte
si virtuti, dar mai ales opera sa, au imortalizat persaiaht acestui mare Sfant
Parinte al Bisericii crgtine. Si cu toate & viata si faptele minunate ale Sfantului
loan au fost ptin cunoscute timpului imediat ugtor trecerii sale la via
vesnica, opera sa atat de vasfi profundi a aureolat de timpuriu memoria sa,
veritabila sa colae literai constituind o comodrinepuizabii de mirgaritare
ale Bisericii crgtine. Sfantul loan este unul dintre cei mai maatori ai Bisericii
dintotdeauna, un mare teolog, mare iegargfantsi, in aceegi masur, un foarte
mare fstor de suflete. Multe din culmile sfemiei, ale des/arsirii duhovnicssti,
ale artei oratorice biserigig ale stiintei de Dumnezeu, ale tratamentukii
conducerii pastorale atinse de acgasiasa personalitate cefina au imas paa
in zilele noastre neegalate de nici ci glersoad. De aceea SfantulaBnte a
ramas peste veacuri in sanul Bisericii lui Hristosizwor nesecat de apie, un
far datator de lumira cereas, un model de lugtor neinfricat impotrivaaului si
al imoralititii, un pastor ideal de suflefe

Cel ce aveaasdevini arhipastorul Bisericii din Constantinopol, spre
sfasitul secolului al 1V-lea, loan, s-aascut in Antiohia, la Antakya (in sudul
Turciei de azi), in timpul domniei ini@atului Constans (337-361), intre anii 344
si 347°. Dupi informaiile furnizate de unii scriitori biserigd, cum estesi
Paladie, Sfantul loan provenea dintr-o familie hgliatil sau ocupand o fune
important in armad, iar mama sa, Antuza, era de neam grec, o fenoaigef
cultivatd, cu un caracter puternig provenea dintr-o familie cgéna destul de
bogat®. Tatil siu, Secundus, a murit foarte curand #lumsterea sa, probabil
cand pruncul loan avea un an sau doi, iar mamansazA, 8masi vaduva la doar
20 de ani, nu s-a mai regtorit dupa moartea swilui, ci s-a dedicat cgéerii si

3 Vezi P.S. Theodosie Athanasiiasa si activitatea Sfantului ChrisostonT,ipografia Girtilor
Bisericati, Bucuresti, 1923, p. 19.

* Pr. prof. Spiridon Cande®fantul loan Gui de Aur ca pstor de sufletein BOR, nr. 10 / 1957,
p. 922.

> Cf. C. Baur, JohiChrysostom and his Timdlaryland, 1959, p. 3.

® A se vedea toate acestea la Sfantul loari @arAur, Tratat despre prefie, in trad. rom. de Pr.
Dumitru Fecioru, Edit. IBM al BOR, Bucw®, 1998, p. 3%.u.
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educaiei fiului ei’. De aceea, primele elemente de edacaretina Sfantul loan
le-a primit de la mama %aiar educda clasi@ a primit-o de la retorul timpului
Libaniussi de la filosoful Andragati

Copilaria si-a petrecut-o sub domnia scura lui lulian Filozoful (361-
363), adolescea si tinergea sub domnia lui Valens (363-378), devenigaat
adult in timpul domniei Tmgratului Theodosiu | (379-3953i ajungand la
maturitate deplié in timp ce Arcadius (395-408) domnea in Constaptih, el
trecand la cele weice Tn anul 40*.

Dupa ce si-a incheiat studiile, la varsta de 18 ani, s-aickdcitirii si
aprofundirii Sfintelor Scripturi, dasi rugaciunii contemplative. A fost botezat de
curand, in orgul Amida, de episcopul Baetanus, dugare la scurt timp a fost
facut citg, la Antiohia, de episcopul amaui, Pimen.

Ajuns la varsta matutitii, insetat de curmgerea cea vie, s-a revoltat
impotriva sofftilor, pe care-i socotea ,ste comerciati de cuvinte™’, urmand
sfaturile marelui Diodor, unul din numaromonahi care locuiau in geerile din
murnii cei Thati nu departe de ogacurédnd acesta devenindu-i d&unui loan
povatuitor duhovnicessi Tnvatator teologic? Estestiut faptul ¢ Diodor a fost un
mare erudit, care interpreta Scripturile potrivaditiei scolii din Antiohia, adié
intr-un sens predominant istorc literar, aceast metod: teologic fiind foarte
utila pentru Sfantul &inte care a inytat astfel § citeasd@ cu @bdare fiecare
cuvant, fiecare liter, fara sa omita nimic, aceadgt obisnuinta de a citi icandu-I
unul din cei mai buni cunosiri ai Bibliei®. Cat timp a fost elevul lui Diodor,
tanirul loan si-a ales calea, dorindigdevira ,un sfant ca Pavel’pentru care

" Cf. David C. Ford Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gude Aur,in trad. rom. de
Luminita I. Niculescu, Edit. Sophia, Bucyte p. 16.

8 El insyi recunoate ai influenta hotiratoare asupra dezvaii sale spirituale a avut-o mai ales
mama sa, Antuza, o fiijimodel, Tmpodobit de virtui, numele ei fiind sinonim cu virtutea, care i-
a oferit un model de via alead determinandu-l &lucreze pentru umaninate intocmai ca aceia
care se & chema si rastoarne legi. &intele Constantin Corfgscu spuneicmama saa facut

0 operi nemuritoare; a format un om mare, un sfantduc voce si exemplu vor fi amintite
crestinatazii Tntregi Tn orice timp,si a modelat sufletul unei perle a yiiecrestine, diltuindu-l cu
maiestria artistului”. (Pr. prof. C-tin Corniescu,Chipul mamei Sfantului loan Garde Aug in
~Studii Teologice”, nr. 9-10 /1977, p. 615).

° Cf. loan G. ComarRatrologia, Edit. minastirii Dervand, 1999, p. 133.

10 A, J. FestugiéreAntioche Paris 1950, p. 412

" David C. Fordpp. cit.,p. 18

2 |bidem p. 19.

13 Virgil Gheorghiu,Gura de Aur atletul lui Hristos Edit. Deisis, Sibiu, p. 34.
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admirgia sa eradra limita si pe care s-a stduit toat viata si-I egaleze prin toate
eforturile sale.

Foarte curand devine, dupleletie, cel mai celebruj prin virtute si ca
orator, printre slujitorii Bisericii, un adéxat idol al auditoriului, cu toateac
Sfantul loan socotea aceasflorie ca pe un obstacol in calea lui spretsfire.
Cunoscand extraordinarele eforturi alériRtilor desertului se hatraste si-si
paraseasg oragul natalsi sa imbritiseze viaa de pustnic, care era, duparerea
sa, treapta cea mai inafpe care putea urca un BimLa insisterele mamei sale
renuna deocamdat la aceast hotirare, amanand acdssi ducand o vig
semimonastit*.

La scurt timp dup moartea mamei sale s-a retrs in muntiohiei, unde
sub indrumarea unui eremit, un staieian cu numele de Isihie, @itrsingur intr-
0 ps&terd, In post, ascéz rugaciune si citirea drtilor Noului Testament. Din
cauza friguluisi a posturilor foarte severérsitatea i s-gubrezit mult contractand
o boa#i digestiw si renali care il va chinui tot restul vie™. Desi iubea mult acest
mod de vigi ascetid, agravandu-i-se boala, a fost nevait & intoarg in
Antiohia n jurul anului 377.

Revenit la Antiohid’ a fost hirotonit diacon, in anul 381, dare epis-
copul Meletie. Urmgul lui Meletie in scaunul episcopal din Antiohiaf@st
Flavian, care Tn ciuda Tmpotrivirii sale, |-a hwott preot pe Sfantul loan pe la
anul 386. in calitate de preot a predicat in tdégericile din Antiohia, Tn fiecare
Duminici si sarbatoare, iar in Postul Mare in fiecare zi, mangairapqul
credincios ce participa la sfintele slujbe, ajutjmel cei nevoig si bolnavi,
Tncurajand pe tineri Tmbarbatand pe cei &zuti, dovedindu-se a fi de tdnun
excelent indruritor al viaii duhovnicati, intrunind in persoana sa o Mialead
condud cu Tntelepciunesi vietuind dug poruncile divine, expunand practic, cu
cea mai mare sinceritate, sensul duhovnicesc alebfcripturi.

Angajat pe aceashoui cale a slujirii Bisericii Sfantul loan s-a consatgr
ncepand din anul 38XS5ocietirii crestine, un fel de asistaa sociak de cruce

14 pr. prof. dr. Dumitru Fecioru, Studiu introductlin PSB vol. 21, p. 10.

15 David C. Fordpp. cit, p. 19.

16 Cf. loan G. Comamp. cit, p. 20.

Y In timpul Sfantului Antiohia era un mare gral Asiei Mici, chiar unul din cele mai
reprezentative, un ogade aur cu o iluminge feerié si o populaie de junitate de milion de
locuitori, in care gseai amfiteatre,d, edificii grandioase, iar contemporanii numeaasidrumos
oras Perla OrientuluisauVoluptoasa AntiohiePetrecanduyt aici mare parte din copilie a avut o
profundi influenta asupra vigi si formarii spirituale a Sfantului loan. (Vezi Virgil Gheginiu,
Gura de Aur atletul lui Hristos p. 13).

173



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

rosie, ce fundgona pe lang biserica din Antiohia. El s-aaduit acestei luciri cu
intreaga sa pasiune de atlet al lui Hristos permad de cinci ani, timp n care
n-a cruat nici o ostened) n-a ocolit nici o jert, n-a pregetat nici o clif ci ziua
si noaptea se @yea mereu in slujba ajufioir aproapelui 8u, in slujba aliarii
durerilor si suferintelor frailor sai, in slujba powtuirii tuturor credincigilor pe
ciile mantuirii cretine®®. Apoi tot la Antiohia, Tn& din perioada diaconatuluis,
Sfantul loan a trasat in pagini de neuitat aglé care trebuiesimpodobeascpe
un adevirat pistor sufletesc, astfel incat a intocmit un profuratat Despre
preaie, in care a evideiat pregnant voaa, sfinenia, evlavia, cultura
multilaterak, ravna pentru bine, dragostea de Hristale oameni, tactul in opera
pastoral a preotului slujitor al lui Hristos, el ingudovedindu-se plin de géijsi
dragoste pentru credingio si pentru Biserid, susinand prin faptele sale
principiile si obligatiile ade\iratei pregii*®.

intreaga activitate a Sfantului loan din Antiohizare a fost de altfel
perioada celei mai d&garsite creaii duhovnicsati, cu predicile sale, cu grijata
de giraci si bolnavi, stiruinta lui in formarea morala credincigilor si apirarea
dreptei credite in faa ereticilor, i-au adus celebritatea despre carearbitsi in
capitala imperiului, la Constantinopol. Astfel innuh 397, la moartea
arhipastorului Nectarie al Constantinopolului, poporukpl-credincios a cerut
staruitor Tmparatului s fie adus n scaunul episcopal cel mai vrednic om 1
slujirea pregeasé din acea vreme, care nu era altul decat Sfanan,lpreotul
din Antiohia. Asa se facedupi numeroase insi&t, Sfantul loan a fost hirotonit
episcop al Constantinopolului, in ciuda Tmpotrivigale, pe cand avea
aproximativ 50 de ani. Ca arligtor, Sfantul loan a luat asupra sa o sarcare
parea multora utopi; dar el a predicat, cum n-a macd@t-o nimeni paa la el,
indemnéand poporul la o iamorak ideak, gandind toate in duhul Evangheliei
lui Hristos, cu o putere sufleteasecemaiintalnii, cu o @ldura si 0 consecvea
uimitoare, aitdndu-se pe sine ca fiind un adirat apostol, cu via de ascet, care
1l fac fara aseninare in istoria Crginismului.

Tnaltul ierarh al lui Hristos, care avea intr-asfeun suflet de apostol, o
viata de adewrat anahoregi o energie de profetsiidorea o Biserigsi o lume n
care egalitatea, bunat@&hegere, munca cinstiti pacea & fie reali&ti in care § se
regisesd toti si toate. A dus o lucrare de innoire atitisociale implicandu-se
direct asupra marilor probleme sociale algiveotidiene. Este bingtiut faptul &

'8 pr. prof. Spiridon Candeart. cit., p. 922.
9 pr. prof. loan G. Comarctualitatea Sfantului loan Gerde Aur,in ,Studii Teologice”, nr.7-8
/1955, p. 406.
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nimeni nu a atacat cu atata vehemepe cei bog@ analizand amnurtit
aspectele revaitoare ale vigi si a faptelor, puse in paraietu existera mize#
si indestructibii a giracilor. Critica Sfantului loan este ngd adesea de
aprecierisi propuneri revoltionare chiar pentru mediul social al secolului\al |
lea. El atrage ateia asupra egalitii dintre tai oamenii, asupraatomiei si
razboaielor, ca drept calizprincipah a apatiei inegalifiti, asupra valorii
sufletului omenesc, asupra stabilirii unor raportarecte intre bogasi saraci,
fie prin intrainerea acestora din uémfie prin instaurarea organizaa unei vig
de olyte®.

Pe la inceputul anului 398, fiind arhiepiscop ah&@antinopolului, Sfantul
Parinte este ptruns de datoriile acestei inalte derimjtpunand un deosebit in-
teres in crginarea gdlor, in ingrijirea celor bolnawi saraci, in moralizarea cle-
rului si a poporului,sase ani neintrerdgipvocea lui a #&sunat cu putere in biserica
Constantinopolului, indemnand asfind, rugandsi cateodat chiar poruncind ca
fiecare cretin s devini adewvirat atlet, urmg si marturisitor al Mantuitorului
Hristog®. Masurile administrative, reformele introduse in taiaclerului si
predicile sale care biciuiau petfaviciile, au creat dgmanii si nemutumiri. A
nemutumit in primul r&nd pe oamenii palatului arhiepisabcare s-au azut
lipsiti dintr-o dat de luxulsi banchetele cu care-i agoiuise fostul arhiepiscop
Nectarie, Sfantul loan introducand in palatwieea ascetit el insgi mancand o
dat in zi, manari simplesi fara vin® Biciuind fara nici o cruare &ul, ori din ce
parte ar fi venit, cei nemuimiti in frunte cu Teofil al Alexandriei, cu inipiteasa
Eudoxiasi cu Eutropiu au inceput a urzi fel de fel de igitrimpotriva lui,
aducandu-i tot felul de acuze neintemeiate, inét@oid cu totul gegt predicile
sale, precumsi viata lui ascetig, la acegtia adiugandu-sesi céiva episcopi
nemutumiti. Intriga si minciuna a triumfat spre necinstea celor ceautfuz de
ele, ceea ce a dus astfel llerea Sfantului Hrisostom din tronul Patriarkidia
exilarea Iuf®.

La presiunea popui@i imparatul ingi ordora reintoarcerea Sfantului loan
in scaunul patriarhal, care este primit in triurafgstoriii sai. Cu toate acestea
pacea a fost de scartlurati, existand multe impotriviri la adresa patriarhului
declagandu-se din nou ostiditi sub influena lui Teofil si a impiratesei Eudoxia,
la presiuneaarora imgratul Arcadie a dispus caterisirea patriarhygluexilarea

20 Cf. loan G. Comarpp. cit, p. 601.
2Lp_ S, Theodosie Athanasip. cit, p. 17.
2 pr. prof. loan G.Comaiayt. cit., p. 407.
% p.S. Theodosie Athanasiu, p. 18.
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lui Tn Cucusus, un sat obscur din Armenia, undg @ecut la cele vgice in
timpul unui mag fortat citre o alé localitate de surghiunire in ziua de 13
septembrie a anului 407, fiind Tnmorméantat in heserSfantului Basilisc in
Comané®.

Dupa cum se vede, Sfantul loan Hrisostom it tintr-o epod de mari
prefacerisi de zbucium general, de convulsii politigereligioase, de conflicte
rasturrari de oamenisi de situai care au cltinat imperiul si implicit Biserica.
lerarhul cu suflet de apostol, cu ¥iade ascet, cu energie marale profet, se
gasea mereyi lucra necontenit intr-o societatéreia 1i apatineasi de care totsi
se deosebea: 1i ap@ea prin @rinti, prin daséli, prin clerici, prin monahiisi
credincigii timpului, prin prieteniisi adversarii 8i, Insa se deosebea de ea prin
idealul siu moral-ascetic, pe care il voia realizat integtaltgi la locul si n
chemarea I6r.

Asemeni unui lucedf, Sfantul loan Gurde Aur a dejfsit cu mult pe cei
din jurul siu si din vremea vigi sale, dovedindu-se a fi nu doar un om de frunte,
un ales, un ierarh mare, o insti&) un principiu, cki ,0 mare idee intrupat ca o
chemare sfadt ?°. Ceea ce a impus impune pe Sfantul loan Bisericii a fagt
este ortodoxia, adancimea frumuseea invtaturii sale, viaa sa exemplarsi
excepionalul siu talent de predicatdr

Numele lui, sinonim cu iubiregi cu elocvem, stiluceste Tn istoria
Crestinismului cu cea mai curatstralucire. ,,Cerului i-a placut si reuneasé
peste aceagtexistem: privilegiati toate aceste daruri ale harulyi ale naturii
pe care el le Tmparte tuturor; siilucirea talentului, mirefia si imparatia
cuvantului, entuziasmul credei, ravna binelui, iubirea sublith stiinga si
sentimentul cel mai profund al Evangheliei, iubinealitoare si, se poate zice,
aureola Sfinilor rar a Tncununat capul unui om asemenea Sfantaan” 22

2. Activitatea literar a si pastorala
a Sfantului loan Hrisostomul

Este de nagaduit faptul @ Sfantul loan Gur de Aur ocup primul loc in
literatura bisericeadc mai ales ca hermeneut neintrecut al Sfintei 8aiipel

24 Cf. David C. Fordpp. cit, p. 31.

% prof. Teodor M. PopesciEpoca Sfantului loan Gdrde Aur in ,Ortodoxia”, nr. 4/1957, p.
532.

*® Ibidem

27pr. prof. loan G. Comaayt. cit., p. 403.

% Diac. Gheorghe &ut, op. cit, p. 17.
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fiind acela care a luat Sfanta Scrigtui din scoata in scoatd a explicat-o
Tnaintea credinciglor adunai Tn biseri@, facand-o accesilil la gradul de
inteligena al fieciruia. Exist o defintie paradoxal conform éreia ,loan Gura
de Aur nu a fost nedpat un teolog, in a posedat o teologie™® Aceasi
concepie spirituaf este, totsi, slabita de evaluarea ei anacrohia omului, din
moment ce prin standardele patristice clasice, [Baa de Aur s-a dovedit a fi
cel mai impresionant teolog datdarfaptului & a fostsi cel mai apreciat interpret
al Sfintelor Scripturf®. Intr-ader, chiarsi operele numeroase ale Sfantului loan
Gura de Aur pot fi puse sub titluJacestei teologii a incompletitudinii’®*, din
moment csi el, casi toti scriitorii biblici, a lasat compleirile autori@tii divine a
Persoanei Duhului Sfant, mai ales in ceea ce gidveonstituirea Bisericii ca
Trup al lui Hristos. Astai pentru @ formularile securitii intelectului pretind
completiri®2.

Pentru a-l situa pe Sfantul loan Guke Aur intre marii teologi ai timpului
sau, trebuie & cunogtemsi ce poziie a deinut el in lunga lugt purtat pentru
supreméa exegetia Tntre Scolile rivale din Antiohiasi Alexandrig&®. Educat in
maniera antiohiaha hermineuticii antialegorice, loan Guite Aur a trecut peste
toate inclingile exclusive ale mai marilor lui da3ic si a indéiznit &2 foloseass
cu succes alegoriité Astfel, combinand cele daumetode, care sunt mai degtab
complementare una alteia, el a fost mai mult deefiabil & caute unitatea
inspirgiei in Scripturi. Mai mult, analogiile superficiaétiohiene, in compata
cu intutia alexandria a conexiunilor tipologice profunde, foarte dedeau
superficiale. Dar folosirea patrisii@a alegoriei este justificat din moment ce
apare aproape exclusiv in teologia apliceegisiti in predicile saf®. Fira
ndoiak, loan Gui de Aur este recunoscut pentru metoda lui sefjaa®ric si
psihologi@ Tn arta interprérii principalelor surse ale teologiei sale. A inabc
autoritatea tradiei orale, n& un aspect mult mai evident al rewedaa fost gsit,

29 Cf. C. Baur,John Chrysostom and his Time 356.

% Henri de LubacExegése médiévaleol. |, Paris, 1958, p. 38.

3L Ibidem p. 39

32 A se vedea dezvoltarea acestei chestiuni la Frafhk, Clinical Theology: A Theological and
Psychiatric Basis to Clinical Pastoralondra, 1966, p. 594.u.

% p.S. episcop Daniel, in articolul intitul@n Divine Philantropy publicat in Rev. ,Theologia”,
nr. 1, Atena, 1983, p. 243.

34 Vezi pe larg Henri de LubaZypologie d’AllégorismeParis, 1947, p. 196u.

% Cf. George FlorovskyRevelation and Interpretation, Biblical Authoritprf Today Londra,
1951, p. 180.
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pentru loan Gurde Aur, casi pentru ceilali Sfinti Parinti ai Bisericii, Tn special,
in Sfintele Scriptur?.

Prin alegerea aten@ cuvintelor, prin morfologigi sintaxa, limba Sfan-
tului loan este de o dagrita corectitudinesi puritate. La fel stilul &u
inconfundabil, care prin imaginile, figurile, compgile si patetismul §u
neafectat, se inscrie printre cele mai feritegre podoabe ale limbii gregte
desi oratorul scrie la aproape 800 de ani @lpprioada clasicismului elen propriu-
zis. Ritmul scrierilor sale transfofimadesea textul in pagini de poezimuta
general a formeisi a coninutului e aceea irivati in scoala lui Libanius, dg
puterea talentuluiasi domiri frecvent formulele tradonale ale schematismului
scolii libaniusiend’.

Operele literare ale Sfantului loan se impun primtrfond bogat, seriog
realist, ce cuprind o varietate larde material didactic pe baza textelor din Sfanta
Scriptu si din toate domeniile vi# omenati®®, o comoar preioasi pentru
istoria culturii timpului, zidind integral fita uma@ nu numai prin ideile lui
superioare exprimate, i prin atitudinea neclintit in problemele pe care le
studiaz, dar in acela timp si printr-o metod psihologi@ de o rak abilitatesi
elasticitate. De aceea Sfantudiriite este unul dintre cei mai marimai gusta
scriitori ai Bisericii crgtine, fondulsi forma scrierilor sale prezentagdastzi un
viu interes nu numai istorig cultural, cisi unul de contina actualitate, moré|
sociak si literala.

Scrierile atat de numeroase ale Sfantului loari@erAur, dug structura
lor, se pot imprti in: Tratate pastorale, pedagogice, morale, amiog si
dogmatice;Cateheze; Comentardiverse la Sfanta ScriptyrOmilii la cirti si
texte din Vechiuki Noul TestamentCuvantri la praznice imjratesti, la sfinti si
la diferite imprejuiri; Eclogepe diferite temeScrisoricatre persoane oficiale sau
catre alte persoaneCarsi de cult in special al@tuirea slujbei Sfintei Liturghii,
care-i poa@t numele, sau a multor alte #Aajuni. Toate acestea ilseaz pe
Sfantul loan in randul celor mai insermirsriitori bisericati din prima perioaal
a Cratinismului si indiferent de cotinutul scrierilor sale, ele sunt in ansamblu
gloria oratori@ hrisostomia#, glorie neating para astizi in scurgerea vremii
care a adus autorului supranumele Gerg de Au” .

% H. de LubacExégése médiévale. 56.

3" Vezi Magistr. Simion S. CaplaBroblema formei in predica Sfantului loan Guie Aut in
BOR, nr. 7- 8 / 1965, p. 7Xlu.

% pr. prof. loan G. ComamRersonalitatea Sfantului loan Gade Aur in ,Studii Teologice”, nr.
9-10/1957, p. 611.

% |bidem
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Spre deosebire de cetiabratori si interprai patristici, Sfantul loan se
distinge prin geniul &1 oratoricsi prin nunirul impresionant de predici cu
tematié moral-social, fapt pentru care, datatieforturilor sale de transformare a
societitii prin morak, a dobandit nemuritoarea denumire,deciolog al epocii
patristice’ *°, el nsyi dovedindu-se a fi uadevirat nwizator al dragosteisi un
apostol al lui DumnezeuSpunem,pedagog al dragostéifiindca intreaga sa
viata si activitate pastorélau fost afierosite acestei dragoste, dragosterelespe
el Tnsyi afirma, in Omilia a IV-a din Faptele Apostoliloygc a face sufletul mai
incapator ca cerul”*,

Tainica putere a predicii hrisostomice dre originea in faptulacSfantul
loan s-a identificat mereu cu Hristgs si-a angajat destinul vie pe linia
propovaduirii adewirului revelat de Acesta, predica lui degajand cepdalitate
divina ce convertea la mari dhimi duhovniceti*’. Cuvanirile salesi-au luat
seva din cele dausurse fundamentale specifice profawirii crestine: Reveléa
dumnezeiascsi viata reak a credincigilor, procedeu care |-a ajutat gansmit
cu succes mesajul divigi sa contribuie decisiv la ameliorarea tiereligioase,
moralesi sociale a epocii sale. Tema predifeatpredicilorsi apoi a scrierilor sale
este combaterea cu t@aputerea a patimilor omegte si accentul pus pe
dobandirea virttii crestine. Dar a dcut si teologie explicandi demonstrand cu
inepuizabile dovezi scripturistice taina dearuce a crginismului, Sfanta Treime
si mantuirea noastr prin inomenirea Fiului lui Dumnezeu, ajungénd s
polemizeze cu eretici de toate ntela din vremea sa - manihei, marctgni
valentinieni, arieni, anomei sau evreii. Sfantul loan Gurde Aur a fost, #ra
indoiak, un propoviduitor prin harul lui Dumnezeu, incat s-a spuds, $finvii
Vasile cel Maresi Grigorie din Nazianz... au stat mult timp la bazdoricienilor
si chiar au atentat la marilgcoli ale Atenei, dar loan Gudrde Aur i-a Intrecut de
departe ca orator de cariér preqeas@” ** Si faptul ¢ insyi Tmparatul
Arcadius a confirmat popularitatea Sfantului loaardsde Aur prin venirea lui
personal la Biseric, doar cu scopul de a-i asculte predicile, conficategoric
acest lucru.

0" Arhimandrit Veniamin Micle, Trepte spre amvon, Studii Omileticémprimeria Coresi,
Bucureti, 1993, p. 107

“1 Sfantul loan Hrisostomumilii la Faptele Apostolilor 1V, 2, apud P.S. Theodosie Athanasiu,
op. cit., p. 39.

*2 Diac. prof. Nicolae Balg; Cateva trisituri ale Sfantului loan Gur de Aur ca Predicatorin
~Studii Teologice”, nr. 7-8/1968, p. 507.

3 C. Baur,John Chrysostom and his Timel. |, Maryland, 1959, p. 231, 207.
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Si pentru @ veni vorba de Sfifi Parinti ai secolului de aur din sanul Bi-
sericii cratine, acei,mari dasaili ai lumii cregtine si ierarhi”, Sfintii Vasile cel
Mare, arhiepiscopul Cezareii Capadociei, Grigore®ldgul, episcop Tn Nazians
si loan Gui de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului, vom spusi toti au
stralucit ca trei luceferi luming ai unei constel@, pe cerul acelegepoci, taind
n mult framéantatul secol al IV-leai activand in locuri diferitesi cu metode
diferite, dar #sand Bisericii o zestre de o valoare inestinfabdprezentand
agonisita de mult ptea geniuluisi a mintii lor luminate, a vigi lor pilduitoare
prin sfintenie si a muncii lor neistovitesi creatoar&®. Biserica s-a oprit cu
admiraie asupra activitii lor de mari cugeitori si interprei ai Sfintei Scripturi,
de permanen aparatori ai dreptei credite, de inegalabili propaduitori ai
Evangheliei, de neintregutraitori ai dreptei credite, de adewrati pastori
sufletati care s-au ingrijit pentru d@grsirea @storitilor lor, pentru buastaresgi
ajutorarea lor, pentru instaurareeip a drepitii si a iubirii crestine in lume.

Apostolatul misionar, dexfurat cu zel inegalabil de SfinTrei lerarhi,
este dominat de grijatiade om, fiina creal de Dumnezeuastraias@ pe @Emant
pentru asi prediti viata viitoare, aceastgrija fiind privita sub ambele aspecte:
psiho-fizic si crestin-social. In lumina acestor principii, atesfinti parinti au
dorit s transforme omul intr-o fitdA nowa, superioat, demri de chemareai
misiunea sa.

Si dac Sfantul Vasile cel Mare, ca mare asgiemonah, a creat un nou
stil de viga monasti@ si ca un inflicarat predicator social a coriiot n
cuvantrile sale manifegtile decadente, geatelesi viciile care descompuneau
viata omuluisi a socieitii, iar Sfantul Grigorie Teologul a pus bazele comei
trinitare despre Dumnezeu, dovedindu-se a fi pegdral prin excelega
preocupat de grija pentruagirarea nealterata ortodoxiei creditei cretine,
atunci Sfantul loan Garde Aur s-a distins intre ceitapredicatori crgtini atat
prin geniul du oratoricsi prin numnirul impresionant de predici cu tematic
moral-sociad, cat si prin activitatea pastoral de profunzimi si propotii
covagitoare n calitatea lui de ierarh exemplar. Deedltpentru Sfantul loan
preaia reprezenta sjujirea unici care tine de fiipa Bisericii”’, deoarece
experiena vigii liturgice din Sfantul Altar este singura careap® oferi omului
,un eveniment unic, dumnezeiesc, plin deysfiresi marerie” *°.

4 Pr. prof. Ene Braste, Sfinii Trei lerarhi in cultul cratin, in BOR, nr. 1-2/1958, p. 171.
%5 sfantul loan Gur de Aur,Despre prege, in trad. rom. de Pr. dr. Dumitru Fecioru, EdibpSia,
Bucursti, 2004, p. 75.
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Preaia reprezenta pentru Sfantul loan agisdragostea dumnezeidisc
Sensul pregei crestine este semnul iubirii lui Hristos, dragosteaafale
comunitatea pe care El a incradiro gistorului; predia este semnuii lucrarea
dragostei manifestatin lucrarea transforénii oamenilor in roadssi faclii ale
dragostei intre ftg este o slujire ce are in vedere sufletul dorinta de
transfigurare a omului prin ad@ata iubire agapié®. El chiar prezint condiia
esemala a preoiei spunand £ ,preaia se nate din iubire, se exerditprin iubire
si devine preul iubirii” *’.

Slujirea Tnali a precpiei este atat pentru Dumnezeu, pe care edvkge
prin jertfa, catsi pentru oameni, pe care-i sfigte prin iertarea ei; ea s&vérseste
pe pimant, dar are randuiala cetelor ctirdiind randuiti de Thsgi Duhul Sfant,
si prin intermediul éreia preotul aduce lui Dumnezeu acgesdujba pe care o
aduc ingerii Tn ceruri, de aceea el trebuidfis ,sfant pentru sufletesi pentru
Dumnezeu; fiind ,mijlocitor al celor vinovai ce se inati neincetat la picioarele
tronului ceresc pentru a cere haf®.

lata cat de inalt si sublimi este preta celor chem@ a sluji cu vrednicie
lui Dumnezeusi oamenilor. De aceea, Sfantubrinte a evidefiat si datoria
mirenilor de a-i respecta iubi pe predi, pentru @ ,preoyii reprezinti o instituie
demm de preuirea noastsi, de vreme ce Dumnezeu Isisai intemeiat-0™°. Mai
mult, Sfantul loan mai spunéi g...preotul vorbete in numele lui Dumnezeu
descoperindu-ne adéwrile si voirnrele Sale, ca atare a-l iubi pe preot este o
datorie pentru & el este un trimis a lui Dumnezed®. Prin preot dobandim
Tainele cele infricgate, prin el ne rigem la viaa cea vgnica, prin mainile lui se
fac toate, prin el dobandim Trigitia si ni se deschid pdie cerului, drept urmare
,daca iubim pe Hristossi impdardria cerurilor trebuie & recunoatem prin cine
avem toate aceste daruri'Si concluzioneaz Sfantul Rrinte, spunand;Cel
care-| cinstgte pe preot il va cinsti pe Dumnezeusi cel care se deprindeid
disprguiasai pe preot 1l va sujra pe Dumnezeu.Si chiar daei preotul estedu,

“°Drd. Simion S. CaplaProfilul predicatorului cratin dupi Sfantul loan Guf de Aur,in ,Studii
Teologice”, nr. 7-8 / 1966, p. 490. in Tratatuius,Despre Pregie”, Sfantul Ririnte vorbagte
admirabil despre sublimitatea ptesd, despre rdiretia si puterea preotului in fa Sfantului Altar
utilizdnd o frumoas comparge cu Moise, dar un Moise al Legii celei noi urpat piscul cel mai
Tnalt al slujirii preeesti, cumsi de acel sentiment al nimicniciei preotului TnafdDumnezeirii de
pe Sfantul Altar. (Vezi Sfantul loan Gude Aur,Despre prege, pp. 19-21).

47 Cf. Sfantul loan Gurde Aur,Bogiiile oratorice, in trad. rom. de Diac. Gheorghdlit, Edit.
Pelerinul Romén, Oradea, 2002, p. 203.

“8 |dem,Despre Prege, p. 211.

“9David C. Fordpp. cit, p. 375.

%0 Sfantul loan Gur de Aur,Bogiriile oratorice, p. 223.
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vazand Dumnezeuqcdin venerg@e pentru El cinstgi pe acest preot, care este
nevrednic de a fi cinstit, El ingute va gspliti” >

Prin toate acestea Sfantuiriate loan Hrisostomul ni se prezirin istorie
ca fiind una dintre cele mai proeminente persaoital@le Bisericii crgtine din
toate timpurile, viga, faptelesi scrierile sale impunandu-ni-l ca o adea
columri a duhului care a vruisineasg si sa contopeastcat mai deplin cerul cu
pamantul si, totodati, o aparie exceponak pentru vremeasi mediul su,
incercand # reinvie prin viga si opera sa ethosul perioadei apostolice.
Predispoaziile si darurile sale naturale ca imagil@amereu aprinssi creatoare,
inteligenta tiioasi, gandirea clarsi perspicace, curajul sfant sumit de o voira
tenace, toate cultivate cu téugl harnicie si binecuvantate de harul divin, aictt
ca Sfantul loan & se poat adanci in tainelgi dumnezeigtile invataturi ale
Evangheliei Domnului nostru lisus Hristgissa-si puna intreaga sa personalitate,
toat stiinta si cultura sa, experiea sa bogatsi imagingia sa in slujirea legii, a
iubirii de oamenki de Dumnezet.

Predica hrisostomian este o druire neprecupéa a iraltarii vietii
crestine, fiecare pagih din opera omiletiz a Sfantului loan cuprinzand o
temeinia invitatie la iubire, la acea iubire ce descapmotive noisi noi de-a iubi
pe oamenii pe Dumnezeu, cuvairile lui delectand sufletelg ramanand peste
veacuri un tezaur de negué in sanctuarul literaturii Bisericii cggne.

Viata si gandirea Sfantului loan Guide Aur rezura si ilustreaz in chip
concludent societateg epoca in care adit, persoansi viata lui facand parte
integrand din istoria imperiului bizantin, a lumgi a Bisericii de atunci, destinul
lui oglindind fidel si expresiv vremea in ceea ce a ayiuhobil si meschifi®,
Sfantul Rrinte a adus timpuluiasl o credimi si 0 evlavie de mare puterg
caldura, o puritate moral rar intalni, un temperament sensibil, o uecredina
n toate, un idealism total, sinceritate fjygasiunea binelui, un talent exgepal
de predicator, de muacdevotament, de sacrificiu al offai interes personal, o
viata simpk in toate, un exemplu de gtie, de preoti de episcop armonizat in
chip exemplar cu principiile Evangheliei Domnulisus Hristos. Pentru toate
acestea Sfantul loan Gude Aur peste veacuri, aimplinindu-se anul acesta
1600 de ani de la mutarea sa la celgnv®, este de o actualitate continim
Bisericile crgtine mai ales prin calitatea sa de predicat@tujitor al cuvantului,

*! David C. Fordpp. cit.,p. 374.

*2 Vezi Diac. prof. Nicolae Bal; Cateva trisituri ale Sfantului loan Hrisostom ca predicatdn,
~Studii Teologice”, nr. 7-8 / 1968, p. 501.

%3 Prof. Teodor M. Popescart. cit., p. 552.
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fiind cel mai mare predicator al gtanismului patristicsi unul din cei mai mari ai
lumii crestine, un orator inkscut cu o deoseliibogitie de ideisi originalitate de
imagini in cominutul predicilor sale, urétind mereu un riret scop moraf’
Inzestrat cu putere ragidde pitrundere, cu memorie puterajc spirit de
observéie, mare capacitate de a lega idailenctiunile inruditesi o imaginaie
vie, la care se adai@ inting stiinta teologi@, un temperament de foc, o irim
extrem de sensiliilsi un zel apostolic care nu I-angsit niciodat in lucrarea de
desivassire si sfintire a semenilor @, Sfantul loan a fosti a ramas modelul
neintrecut al tuturor cgénilor de pretutindengi din toate timpurile insemnand
pregnant istoria Bisericii cggne cu pecetea harului lui Dumnezeu care a rodit
Tnsutit in el, dovedindu-se a fi un adeat ,,etalon al ortodoxiei” prin ceea ce s-a
crezut ,pretutindeni, intotdeaugiade citre tai”.

3. lubirea crestina - izvorul si coroana tuturor virtu tilor crestine

Sfantul loan Gur de Aur a evidefiat mereu in scrierile sale virtutea
dragostei ca pe un principiu fundamental al exisien ca pe cea mainalta
porunai a lui Dumnezeu s@ cum este prezeniafin religia creting, in care
.,Dumnezeu este iubirefar mantuirea, actul acesteia. Pentru Sfantutrifte
dragostea de Dumnezeu de oameni este cea mai \We minunat: realitate,
singura pentru care via trebuie teita. El este cu adewvat inwizatorul dragostei
crestine, putand afirmadra teama de a ne dezmiirca dup: Sfantul Apostol
Pavel si Sfantul loan (evanghelistul) porunca diwira dragostei n-a avut un
interpret mai elocvent. lubirea cgena s-a dovedit a fi tema preferad Sfantului
loan i dintre Tnvizatorii Cregtinismului nimeni n-a avut puterea ga el de-a
populariza dragostea, de a o face igtre in spiritesi in moravuri, de a dobor?
Thaintea ei impotrivirile dgmanoase ale mandrigi ale egoismului.

lubirea, dupg Sfantul Rrinte, este virtutea prin excel@ncare a mantuit
lumea din robia fcatului si din osanda man, a unit cerul cu pmantul
transfigurand pe oameni in ingérii a dat posibilitatea omuluiastriiasa pe
pamant ca-n cer,afa ca sufletul &i poat fi tulburat de invidie, de manie, de
rautate sau trufie. lubirea este virtutea care p@aténtoaré@ pe oameni din
ratacire, s le schimbe felul de via pentru @ ea este izvorul sfieniei, faptele ei
tindnd prezent pe Duhul Sfant in oiurmarind mereu % faca pe om asemenea

> Prof. loan G. Comarf\ctualitatea Sfantului loan Gtrde Aug p. 409.
%5 Pr. prof. loan G. Comatynitatea neamului omenesin ,Mitropoliei Olteniei”, nr. 7-8 / 1973,
p. 567.

183



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

lui Dumnezeu. Datorit esemei ei dumnezeigi, catsi din pricina misiunii sale
vesnice, dragostea nu are limite iar timguspaiul n-o pot ingédi, nici un factor
uman sau material neputand s-o céindezé®,

Prin iubire participm la ingsi viata lui Dumnezeu,c aci Dumnezeu este
iubire” (I In. 4,8). Sfantul loan acofi foarte mare importah putintei iubirii de
a-i face pe oameni hristofori, ea fiind semnul dgslcare arat pe imitatorul lui
Hristos, cretinul, care se solidarizeazu Modelul du si cu ceilati membrii ai
umanititii, prin ea ficandu-se descoperitucrarea,madularului Trupului lui
Hristos”. In afara acestui organism unificator iubirea matp fi conceput
calitatea ei fiind aceea de a promaiza menine unitatea acestuia

in concepia Sfantului loan iubirea cgéina este virtutea care cité omul
de Tntiriciunea patimilor ridicandu-l din virtute in virtytadia este asemenea
unui mare nitator in stare % intoaré@ pe oameni dinatacire si sa le schimbe
modul de viga. Caracteristica principala iubirii este druirea continé pentru
aproapele, o iubire dezinteresatare nu cadtla ale saleci la interesele celui
iubit, consecirele acestei autaduiri fiind eliberarea fiinei de natura
omeneast lubirea aproapelui este de fapt aplicarea iubifdé¢a¢ de Dumnezeu,
Sfantul loan struind mereu pe aceastlinie a iubirii oamenilor intre ei dup
modelul iubirii si al respectului afitat nou: de Tnsyi Mantuitorul Hristos. Si
daai iubirea a fost pus de Mantuitorul carinta de cuceritsi semn de
recunoatere pentru ucenicii & (,intru aceasta vor cunei tai ci suntei
ucenicii Mei, dag veti avea dragoste intre voi’In. 13,35), la ea avem obliga
si alergim cu tgii si sa ne-o insgim. Sfantul loan spunedc,...unde este
dragostea, inceteazburdirile cele dobitocgi ale mirti...; acolo unde ea petrece,
Cain, care omoarpe fratele su, nicidecum nu se ved&® Deci, acela iubge cu
adevirat care poaréi o diruire dezinteresat fara de cel de lang el, care nu
cautz ale sale. Mai mult, iubirea este o datorie, o ghfie continu care nu vrea
sa fie restituiti sau acoperii vreodat:, calitatea ei find aceea de aimane
vesnic datoare.

% Cf. Pr. magistr. Marin M. Brasie, Concepia Sfantului loan Guf de Aur despre prietenig
dragoste in ,Studii Teologice”, nr. 9-10 / 1957, p. 663.

" Magistr. Vasile I. Briajmnul dragostei in Omilile Sfantului loan Gurde Aug in ,Studii
Teologice” nr. 7-8 / 1961, p. 430.

%8 sfantul loan Gur de Aur,Pwul, in trad. rom. de IPS. Kir Grigorie Da#al, Edit. Anastasia,
Bucursti, 2001, p. 70.
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lubirea este inceputyl sfasitul virtutii, bazasi suginerea dregitii care
uneste®®; din flacira ei continé risare putiga de a nu urki din proprietitile
careia descoperim iubirea aproapelui care neaofentul de aur al dragostei
fraterne, un urauconstant pe drumul dsassirii si al cunoaterii lui Dumnezeu.
De aceea iubirea este it mereu de bucurie, de gig de distinge si cel care
a dobandit-o va culege de pretutindeni binele digrodu-1 Tn sufletul acelui ce
iubeste, schimband firea lucruriloradand-o mai goaf. Ea ne aratpe aproapele
nostru ca pe noi §ine preficand un mare nuinde persoane intr-un singur tffp
astfel incat cu td avem datoria de ai cuprinde in iubirea naage tai oamenii
tocmai pentru agstra integritatea acestui trup.

lubirea este semnul deosebitor alstireilui si cea mai Thsemnatpar-
ticularitate a moralei cgine®’; ea fnseaminimplinirea intregii legi, care face pe
omul adevirat si ara pe ucenicul lui Hristos. &a ea,omul este lipsit de orice
bine”.%%. Ea esteadacinasi coroana tuturor virtilor condiionandu-le, dandu-le
consister si valoare. Faptele iubirii sunt chiar rezultatefemei omengi, care
ne vor deschidesa Impiratiei lui Dumnezeu. Ca atare iubirea este totul, ea e
peectea care autentific toate valorilesi virturile, savarsind binelesi cea care
~Jmplineste Legea”’(Rom. 13,10).

lubirea L-a pogorat pe Fiul lui Dumnezeu cel idlpitre noi, ficandu-Se
locuitor si petreétor cu oamenii ca stricand silaciunea zeilor celor mtil si
vestind cungtinta de Dumnezeu cea adeafti, i invge pe oameni a se iubi intre
ei. In iubirea lui Hristos, care se revaesupra tuturor oameniloragim modelul
iubirii semenilor, o iubire deplinsi fara margini, fira nici o deosebire fieacei
sunt dreg sau fcatosi. Este adeirat & intotdeauna Domnul este Cel care ne
iubeste cel dintai cu o nesfgta buritatesi blandee, darsi noi avem datoria ca in
schimbul acestei iubiri supremé gibim pe semenii rgri pentru dobandirea
prieteniei Sale.

Trebuie spus&iubirea noast fata de Dumnezeu este o iubire filiaprin
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeuidut om din iubire ne#rginita pentru om, in
care noi ta devenim fii ai lui Dumnezeu duphar”, rezultand de aici o rela de
iubire Tntre Dumnezesi noi, o iubire ce ne ugee cu intreaga Sfanta Treiméctc

%9 pr. prof. loan G. ComamRaportul dintre justificargi dragoste in Omiliile Sfantului loan Gar
de Aur la Epistola @tre Romaniin ,Ortodoxia”, nr. 2 / 1966, p. 215.

0 pr. prof. loan G. Comatynitatea neamului omenesg. 567.

61 Sfantul loan Gur de Aur,Comentar la Epistoladtre Evrei, Omilia XXXI, 4apud P.S. Theo-
dosie Athanasiugxplicarea Epistolei &tre Evrej Tipografia Grtilor Bisericesti, Bucurati, 1923,
p. 357.

2 Pr. magistr. Marin M. Brasie, art.cit., p. 662.
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iubire este Tai, iubire este Fiul, iubire este Duhul Sfant, iabirea noas# este
raspuns la aceastiubire divina trinitara, Tncat in iubire,Tatal, Fiul si Duhul
Sfant se ddsluiesc in noisi noi ne unim cu Tat, cu Fiul si cu Duhul Sfant®3,
Aceasti iubire trebuie manifestatprin grija de a nu intrista pe Dumnezeu prin
pacatele noastre, ca nu cumva pierzandu-l iubitegi tntoara fata de la noi,
mplinirea acesteia fiind efortul de-a progresa emein virtutesi in iubire prin
purificarea de patimgi tinderea spre firea tot mai deplih a lui Hristos in noi
(In. 14,23).

Nimic nu apropiesi nu contribuie ga de esetial la unitatea crgina ca
dragostea duhovnicedsdin care Evanghelia lui Hristos actit si face mesajul
sau fundamental, ea fiind, dagsfantul Rrinte, mama tuturor bunurilgr semnul
distinctiv al ucenicilor lui Hristos,cea mai mare virtute, pecetea ce auteniific
toate virtyile, dandu-le sens,dddcina si coroana tuturor virtyilor” %, Sfantul
Parinte subliniaZ rolul pe care-l ocupdragostea in via cratinului autentic, ea
fiind regula crgtinismului adevirat pe care se sprijirtoag fericirea, mai alesac
oamenii de azi fiind dorniciasse apropie,acomunice, & se cunoascsi sa se
Tmpartaseasad reciproc din bogtia si experiena lor sufleteast pot foarte gor s
mplineasé toate acestea cand iubirgaintelegerea vor cuprinde inimile n
respect unul fia de altulsi in slujire reciproa®.

Pentru Sfantul loan iubirea este calea mantuirin pare, dag umbim,
putem magteni viga vesnica. Este imposibil a recungi@ cum se cuvine bétatea
lui Dumnezeu altfel decét prin iubireatfade frai, caci iubireacare-L are ca
pricina si temelie pe Hristos este statoriigi nepieritoare, din careies toate
darurilesi se nasc toate virtile”®® in relaia cu semenii. Nu exismijloc mai bun
pentru pistrarea iubirii decat cinstirea celuilalt,aci prin cinstire iubirea devine
mai vie, iar respectul reciproc mai adanc. Nu ajargj iubim numai cu inima, ci
sunt necesarg cinstireasi interesul pentru celalt care se nasc din iubire dar
nasc iubire. Primul motiv care ne obdigsi-i iubim pe fraii nostri este @
Dumnezeu vrea aceast@um Dumnezeu ne-a iubit pe nogaatrebuie &-i iubim
si noi pe fraii nostri, tratandu-i cu buvointa si cu devotament®”.

% 1.P.S. Nicolae MladinSfantul loan Guf de Aur, Despre désarsirea cresting, in ,Ortodoxia”,
nr. 4 /1957, p. 572.

6 Magistr. Vasile I. Briaart. cit., p. 431.

% Drd. Constantin M. lan&oloasele frelegerii intre oameni dupSfantul loan Guf de Aur,in
~Studii Teologice”, nr. 9-10 / 1968, p. 731

6 sfantul loan Gur de Aur,Boggiile oratorice, p. 174.

87 sfantul loan Gur de Aur,Margaritarele, in trad. rom. de Diac. Gheorghél®t, Edit. Pelerinul
Roman, Oradea, 1994, p. 96.
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Omul este, pentru Sfantulifhte, o valoare unicin cersi pe imant, faa
de care trebuieasmanifesim acea dragoste calgi neincetat, a filantropiei.
Puini sunt Ririntii Bisericii care 4 fi consacrat problemei omului atatea ganduri,
framantri si soluii ca Sfantul loan Gurde Aur, el fiind unul din cei mai mari
antropologi patristici, preocupandu-l in mod spkeoraul traitor in carnesi oase,
membru al sociétii, element viusi activ in Biseri@ si societate, cu toate
instinctele, fimantrile, nazuintele, riltarile si pogomintele sale. Fiita omului
alcituita din trupsi suflet, reprezirit un interes deosebit pentru SfantariRte,
nsi grija specia pentru sufletul acestuia revine ca un leit-motitGate operele
sale, urmirind omul cu atefie si caldura in toate situgile, pe toate treptelg n
toate momentele Vi,

Bazati pe Evanghelie, dragostea hrisostoraian tine seama de clasele
sociale sau de pam si influenta lor in mediul social, ci umanismul hrisostomic
este unul religios, neputand fi conceput decat wwal ware are ca Han pe
Dumnezeu. in virtutea acesteirturii fiecare om repreziato forta, o valoare
caresi poate Tmplini menirea nestingherit. De aceea tafafarinte si acordi o
importana excepionak educaiei omului, sugnand redresarea omului din
Tndiratnicie si din rau prin acest proces al edties care se poate face asupra
omului la toate varstelsi in toate situgile. Scopul edudgei inseama
promovarea inteliggri, insuflarea fricii sfinte de Dumnezeu, a capacide
patrundere a lucrurilor, disprel banilor, a averilor, a slavei omatiea puterii, a
mottii si a vigii prezente, una din coordonatele umanismului Btmmian fiind
prieteniasi, sora eidragoste&’.

Faa de fiecare om trebuiei sie manifesim dragostea noasir fierbinte
care e aseamati de Sfantul loan cu dragostea Creatorului pentaeatara Sa,
care, din iubire, I-a situat pe om intr-o peziprivilegiad de fiirva ragionala si
stipanitoare a intregii lumi. Miezul concg@i hrisostomice despre om este
dragostea pentru acestaga fara dragoste toate calitile si creafiile omului nu
au valoare deoarece nu promoveaviara si fericirea. Pentru Sfantul loan
»..dragostea este \tig este mers nainte, este lufieste zbor spre dhtimi, este
biruinta asupra intunericulyi asupra maii” °. De aceea este promovabt mai
intens ideea iubirii fai de aproapele, motivatde faptul @ omul, Thaintea lui
Dumnezeu, este cel mai pos lucru din cate exigtin lume. Sfantul loan merge
pan: acolo incat thali omul pam la starea deplia a lui Hristos, in care el

% pr. prof. loan G. ComaiRersonalitatea Sfantului loan Giude Aut p. 604.
69 i

Ibidem
0 Cf. Pr. prof. Spiridon Candeart. cit., p. 923.
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traieste realsi lucreaz: dupz pilda Fiului lui Dumnezeu intrupgpentru slava lui
Dumnezeu;i fericirea semenilors” ™,

Dragostea este aceea care pe cetiniuface un trup, iar sufletele le
preface in vase ale Duhului Sfaft.pentru @ ,,Duhul pacii odihnegte nu in cei
despirsifi unii de alii, ci in cei unji cu sufletul” "%, dragostea ni-I descopiepe
aproapele ca pe noisine, ne invea sa ne bucuim de bu#tatile lui ca de cele ale
noastresi sa suferim neajunsurile lui ca pe ale noastre. Deaddantuitorul, prin
porunca,Sa va iubifi unul pe altul, precum v-am iubit Euhe descopérca
iubirea faa de Dumnezeu este amestécgitimpreunai cu iubirea aproapeluli,
aceste dauiubiri fiind legate impreuhsi nedesprtite, fiind redisite in:,Faceyi
oamenilor precum vgi sa va faci ei vour” (Mt. 7,12). Constituind neamul
omenesc intr-o familie vasDumnezeu ne che@mereu la aceastatorie a iu-
birii unii fata de atii, nelasandu-ne libertatea de a ne trata ca necuriogcca
straini, ci ca frari ai aceleai familii, pentru care a construit ageaasi, acelai
cort al cerului, a intins aceganasi si pamant hanitor ce ofe# tuturor acelega
buratati Tn calitatea noastrde,fra fi si fii ai aceluiasi Parinte ceresc™.

Cel care are iubirea aceasta nu-i lgpsenimic, ci are virtutea intreag
deplini si desivarsita, pe cand cel lipsit de eg@ste gol de orice bine** Ca atare
numai prin iubire ne asemam cu Dumnezeu, car@g- arat desivarsirea in
special prin iubirea nefinginita pe care o revaiksasupra tuturor, ajungem la
degivarire, iubind cum iubge Dumnezeusi dobandim viga venica intr-o
comuniune deplifn a tuturor intreoladt si a noastt cu Dumnezeu. Aceasta este
noblaea diruita de Dumnezeu tuturai prin care am fost invrednicisa-1 zicem
lui Dumnezeu,Avva Parinte”, primind acel dar de egalitagede cinste intre to
oamenii, precum3i de mare drgoste intreolali prin care urazm nestingherit de
la pamant la cer,,sfintind numele Tailui, pentru ca Tal sa fie skvit si prin
viata noast si pentru ca noiscerem doar buititile vietii viitoare” ™,

Nici o altd inswire a lui Dumnezeu nu este sublidiatat de puternic n
teologia Sfantului loan Garde Aur cum este iubirea de oamephi(anthropia),
care nu numaiare o valoare unicpentru orice om, aii 0 chemare, o misiune
si 0 responsabilitate unidn aceadgt viata. Caci zice Sfantul Brinte: ,Dumnezeu
cere ca 8-i iubim pe aceia pe care-i iulgie ELl... lubri cu Minesi atunci \i voi

" Pr. prof. loan G. Comarctualitatea Sfantului loan Geirde Aur p. 415.

2 sfantul loan Gurde Aur,Puul, p. 415.

3 |demBoggiile oratorice, p. 181.

1.P.S. Nicolae Mladinart. cit., p. 573.

5 sfantul loan Gur de Aur,Comentar la Evanghelia ddgMatei, Omilia XI1X 4, in trad. rom. de
Pr. dr. Dumitru Fecioru, in PSB vol. 21, Edit. IBMBOR, Bucurgti, 1987, p. 251.
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iubi mai mult” °. Prin urmare, doar a iubi este comun cu DumneZdaalul
spre care trebuiedstindd cel ce vrea & fie degvarsit” *’. Caci nu exiss pricina
de mirire si de incredere careéi £galeze faptul de a fi iubit de Dumnezeacela
de a iubi pe Cel ce te iugde, fiinda iubirea,este mai mare decat iraparia
cerurilor si nimic nu o poate birui”®,

Sfantul loan Gur de Aur defingte aceadtforma supren de iubire fga
de om ca fiind ,prietenie’i a considerat tot timpulacpaméantul intreg nu are
bucurie comparahil cu prietenia. Prieteniapljilia) este dup Sfantul Rrinte
unirea atat de stréindntre cel ce iubge si cel iubit, incat nu mai sunt dau
persoane deosebite, ci 0 singpersoad. Acest fel de iubireggaper), estetinta
suprend pe care o au de atins fiii acestangant, fiind& nimic nu dorgte mai cu
infocare Dumnezeu, decai sadi pe oameni umi prin legiturile cele mai
stransé’. Prin lisus Hristos, prietenia c#p o menire nodi si un nou coginut -
iubirea agape, o iubire duhovniceastrainica si nebiruia care sipanate ca o
regin peste toate celelalte fiindlcoboa# de sus din cer, temeiul ei puternic fiind
dragostea de aproapele intemefs dragostea de Hristos.

Nimeni n-a iubit pe prieteniias cu mai muls gingisie, n-a fost mai iubit
si nici n-a vorbit mai frumos despre prietenie carstl Ririnte, prietenia sa fiind
strabatuta de focul dragostei divine. El chiar considera farnel credincios ca
fiind: ,...farmecul vigi, cel mai bun sprijin impotriva relelor de aicedos... La
vederea prietenului inima sérpeste, aici un prieten adewat si sincer este mai
de pre si mai iubit decat lumina®’. Pentru Sfantul loan prietenia valora mai mult
decéat soarele zilei, iar prietenul vitat era acela care,sprijina tristeile,
bucurandu-se cu mai poa placere de binele care i se face, decét de cel pd care
face el insgi, mereu bucuros de a da, mai mult decéat de a pdena face mereu
servicii si binefaceri omului drag...”Prietenia aceasta este comparatu ,0
plant a cerului, ale @ei ramuri sunt Tnarcate cu fructe mai frumoase decat
diamantele, fructe de nepué ale virtuii si ale vigii” ®.

Virtutea iubirii, misterul central al dirii crestine, se regseste pretutindeni
in opera Sfantului #inte, uneori in enuari simple, alteori in enuari

®Vezi Pr. prof. loan G. ComaRaportul dintre justificarei dragoste in Omiliile Sfantului loan
Gura de Aur la Epistoladire Romanip. 215.

" Cf. 1.P.S. Nicolae Mladirart. cit., p. 570.

8 pr. prof. loan G. Comamaportul dintre justificarai dragoste.., p. 213.

9 sfantul loan Gur de Aur,Comentar la Evanghelia ddggMatei, Omilia XV1,8, p. 211.

80 Cf. Stefan C. Alexe, [ih Scrierile Sfantului loan Gurde Aur despre prietenién ,Mitropoliei
Moldoveisi Sucevei”, nr. 5-6 / 1960, p. 335.

8 |bidem
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surprinztoare care par a ne deschide ochiithpentru prima oat, desi nimic nu
este nou 1in scrierile hrisostomiene, ci totul e dlamentat pe porunca
dumnezeiasc a iubirii, prin care dobandim minunata harisnde a-l iubi pe
celilalt. Sfantul loan este deigere @ ,Dumnezeu zidind un om, a poruncit ca din
el s1 se fa@ tori, ca tai s¢ ne socotim unai asa si ne silim g petrecem in
dragoste unii faz de atii, iar prin darurile diferite pe care ni Le-adtuit, a facut
ca si avem trebuinz unii de alii si s ne iubim intre noi, € din cei in care se
inradacineaz dragostea dsare rodul tuturor buditdrilor” 2

in gandirea Sfantului #inte neamul omenesc este o familie et tas
comun este Dumnezeu, iafrpantul, mgtenire comua, existand intre oameni, ca
ntre membrii unei familii, o reciprocitate de negbde slujiri, in ga fel incat ta
sa simf nevoia ajutadrii si soarta unoraasnu fie indiferent celorlati. Aceast
mostenire a tuturor, a fost Tmpita dup voia Tatlui inegal intre membrii ei
tocmai pentru a-i determina pe cei favotizes gaseasé prilej de a aduce
binefacerisi a se uni cu cei care au nevoi, iar prin dragesteste inegaliti sa
dispat si sa dua la unitate deplih, la ,,0 unitate nu numai de origine, gi de
duhsi inima, o unitate din iubire, unitate Tn Hristos, caraegubire” %

Porunca iubirii cereasl pui pe cedlalt mai presus de tine, astfglman-
tuirea aproapelui este mai presus de propria nr@ntaici adevirata dragoste se
arat nu prin cuvinte, ci prin ravna cu care 1l iubim pel de lang noi, prin
sprijinul celui ce st sa cadi, prin ridicarea celui ce zace lampant, negandind la
mantuirea noastr ,...caci cel care are dragoste nu caugle salé (Cf. | Cor.
13,5), ci autand totdeaunaasmplineasé nevoile celuilalt, pe care implinindu-le
va avea garga propriei sale mantuiri. Doria pentru mantuirea aproapelui se
naste numai din iubire, din acea fo#ina iubirii care este conipmirea, dorind
pentru aproapele nostru tot ce poate fi mai bumtun&a sa prin cuneterea lui
Dumnezeui partasia cu viga dumnezeiasc Mai mult, comgtimirea celui care
posed in chipdeplin virtutea iubirii se intinde asupra ntrediimi, aseninandu-
se iubirii lui Dumnezeu pentru intreaga S@tura si zidire, aici ,cel degvarsit
n iubire, ajuns la culmea napmirii, nu cunoate deosebirea intre alissi al
altuia, ci private pe toi oamenii la feki avand fai de tai aceesi dragoste™®,

Nu putem sinti bine bucuria p&hce mai intai nu socotim fericirea altora
ca pe a noagirsi binele aproapelui ca pe cel al nostru, dar aeesstpoate face

8 sfantul loan Gurde Aur,Puul, p. 415.

8 |bidem p. 519.

8 |dem, Problemele vigi, in trad. rom. de Cristina Sg@relu & Daniela Filioreanu, Edit.
Egumenia, Galai, 2006, p. 119.
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numai dug ce dragostea a domnit in inima no@séicea dragoste in carg ére
izvorul si radacina tot binelesi din care #sar mii de ramuri ale faptei bune,
revarsandu-se ca un izvor in neninate paraie. Despre aceasta vorbea Sfantul
Apostol Pavel atunci cand zice®oada Duhului este dragostea, .(Gal. 5,22),
caci dragostea, asemeni unui izvor izie curgeri de apg ca o maié strange
la pieptul ei pe cei ce aledrda ea, ea esteidicina, izvorulsi maica tuturor
bunatatilor din bucuria éreia nu ne putem iniptasi, dac nu vom cugeta astfel:
cd a noastti este fericirea altorgi ale noastre sunt buitsile aproapeluf®. De
altfel, Sfantul Rrinte a subliniat intotdeauna &lania fiedruia de a fi mereu n
folosul binelui oltesc, fiind@ ,nimeni nu-i atat de bun prieten al lui Dumnezeu
ca acela care trieste spre folosul celor din juruks” °.

lubirea lui Dumnezeu o putem dobandi cel mgiryprin milostenie, &ci
prin ea Dumnezeu devine datornicul nostru, restituine El Inssi cele date
saracilor. Milostenia este o indatorire permaiiecdre ne faceiasaflam ,fericirea
care st in a da, mai mult decat in a lugCf. Fapte 20,35). Pentru ziua Juitéc
averile se adunin cer unde se vor inmylfiindu-ne inapoiate atunci cand nu vor
mai exista boga si siraci, puternicisi slabi, @amatari si datornici: ,Cine Tsi
astupi urechea la strigtul celui sirman si el, cand va striga, nu i se va
raspunde” (Pilde 21,13). De pe urmaarscilor vin cgtigurile si nadejdile
mantuirii, iar dirnicia si iubirea de oameni adut ca fecioarele cele tilepte §
fie Tncununate, pe cand cele rtelapte § plece ryinate cu candelele stingecu
ochii la pimant, @ci in abseta lor a venit Mirelesi ele au #mas pe dinafar
Milostenia, Tmgrateasa faptelor bune, va sta cu radhdrazneah in faa lui
Dumnezeu, izlivindu-ne de muricsi pedeaps, cici nimeni nu va sta impotriva
celui ce se suie cu ea la ce#cic,este woara si ajunge chiar la scaunul
impiratesc”®’.

In ochii Sfantului Rrinte milostenia nu este numai o porarec Evanghe-
liei, ci si 0 lege socia, invitdnd & bogatul este mai curand igrptorul decéat
stipanul bogtiei salesi ca a o folosi numai in interesufis pesonal, fira grija
fara de semenii ind&adcie, este din partea sa o deturnare vinavgt un furt.
Sfantul loan chiar zice;Mantuirea bogatului constin buna folosire a bagei,
pe care trebuie s-0 sfemsd prin milostenie; care este o bagie ce se constituie
sub forma unui depozit incredat lui, o incredipare primitz ca sarcir de care
trebuie & dea seama, folosindu-se de eastineste. Supunerea tuturor la binele

8 |dem,Puul, p. 69.
& |bidem p. 73.
8" Ibidem p. 565.
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fiecaruia prin actul milosteniei, o fort important: a dragostei care duce la
unitatea din iubire, iubire din care fiecare se @dgi in care tagi traiesc, exclude
categoric de la marea comuniune egoismul indivichial celor zgarai, care nu
sunt altceva decgtdusmanii lui Dumnezeu,azvratiti care refu? tributul datorat
Stipanului®®. Pentru Sfantul loapDumnezeu trimite &racii Si spre noi, ca din
avuia ce i-o datafm Lui, si-i miluim pe acstia, fiindci Insusi Hristos a zis & la
tot cel ceti cere di si de la cel ce vreaisse imprumute de la tiné su+i intorci
fata, fiindai adevrat mare onsi cinstit este milostivul cand face milostenie cu
toat inimasi fara de voie rea... &i pe ditatorul de bugivoie si care socotge
milostenia ca o dobaadi ca o facere de bine il milyi® Dumnezeu, Hristos
socotind plataitre noi casi cand El singur ar fi luat acea milosten?”

lubirea este virtutea aleasare n-are limite, atat din pricina egsnei
dumnezeigti, catsi din pricina misiunii sale wice, toate celelalte lucruri fiind
supuse legilor timpului doar iubirea singueste la a#jpost de acest neajuns,
nevetejita prin nunarul anilor si neintrerupt nici prin moarte, ba chiar merge
crescand panla sfasitul veacului. Indiferent cum s-ar manifesta iubirestesi
ramane izvorul al #&rui destin este acela de a curge neintrerupt, faperior
raului din rai, care se deéska in patru bra, este izvorul nesecat carejlfandu-
se spre cer, gee fluviul cesi mani apele pain venicie®. De aceea pentru
Sfantul loan iubirea este semnul deosebitor aftiondui si cea mai importait
particularitate a moralei g®ne, Tnsemnand Timplinirea Tintregii Legi
desivarirea mesajului Noului TestamenticBnd pe omul adévat si araitand pe
ucenicul lui Hristos

in loc de concluzie, vom spuné &fantul loan Gur de Aur a fost o
apartie excepionak pentru vremeai epoca sai pentru @, prin viaga, activitatea
misiona# si opera sa, a incercat geinvie ethosul perioadei apostolice punand, in
mod special, accentul pe manifestarea iubirigtane. Si a rewit cum n-a ficut-o
nimeni pad la el. El a fostsi a imas modelul neintrecudl preotului si al
ierarhului crestin, care ne-a aftat «i toatz credinra si stiinga teologi@ nu
valoreaz: nimic fira o viga corespunatoare, el continuanddsramani parintele
care mangaie fiecare genei@a cresting cu inima, cu dragosteg cu limba sa de
aur.

8 sfantul loan Gur de Aur,Margaritarele, in trad. rom. de Diac. Gheorghél®t, Edit. Pelerinul
Roman, Oradea, 1994, p. 73.

% Ibidem.

% Pr, Magistr. Marin M. Brasgte, Concepia Sfantului loan Guf de Aur despre prietenig dra-
goste p. 665.
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Sfantul loan a preconizat schimbarea sagigtrin schimbarea inimii oa-
menilor. El insgi s-a a#tat a fi adoptat multe caiii religios-morale care I-au
facut celebru: munca sincerimpletiti cu rudiciunea, inspte de #bdare si
smerenie, prospienea sufletului, zborul inimii, bucuria misiuniiuscontrolul
sever, costiinta datoriei, dreptatea irepabila, caracterul linear al wvie
crestinesti, toate l|-au condus peste veacuri, in eternitdde,cgtigarea su-
pranumelui de ,hrisostomos;cel cu gura de aur’ Putem spuneafa si gresim,
ca Sfantul loargi-a ctigat gloria de care se budun istorie, @a incat vaamane
totdeauna unul din cele mai remarcabile exemplege omenirea le-aazut
vreodali, un adeirat ,etalon al Bisericii” si pentru @ se impune ca o
personalitate proeminentprin relieful $u unic de om, de scriitor, de preot
exemplar, de imiator de reforme in duhul Evangheliei, de apostiitarat ce,a
luptat lupta cea budi’ spre zidirea trupului tainic al Bisericii lui Hrss.

Viata, faptelesi scrierile sale ni-l impun ca o adewati columra a duhului
care a vrut 3 uneasg mereu omul cu Dumnezeu printr-o pdaalead, in care
credirta este apririsde cldura focului dumnezeiesc, dragostea filantrageta
de sufletele oamenilor, curajul neinfrgniupta nesivilita impotriva &ului si a
pacatului, ce l-ausi caracterizat in tot ceea ce @lut. lafi de unde se tragg
Tnvesnicirea numelui &u.

Peste toate acestea, iubirea a reprezentat pdnteaanai inaft virtute,
temelia vieii crestine, toate celelalte &ind cu ade#rat si rodind bineficator n
viata cratinului numai cand sunt luminageincalzite prin dogoarea iubirii, care e
mai presus de toastiinta si cunastinta, fiind mult mai mare decat credhrsi
nadejdea care &bescsi se ofilesc dra puterea ei. lubirea odbleste mantuirea
sufletului, care este cea dintai dataggiecea mai mare a fidoui credincios. De
aceea, pentru el, numai prin Dumnezeu, care ebieclgi ca fii ai iubirii Lui,
avem chemarea de @méane in aceastubire, @aci ,cine ramane in iubire dméane
in Dumnezeyi Dumnezeudmane in EI"(l In. 4,16). Aceasta a fost cre¢arsi
convingerea lui,a r amane in iubire’nu inseami numai a iubi pe Dumnezau
a fi iubit de El, cisi aceea de a iubi semenii avand modelul iubiriieSailcel
model de iubire jertfelnig care slujgte si se diruieste, ateptand in schimb doar
iubire. Si cum iubirea s#tbate intreaga iavatura evanghelid@ a Mantuitorului
lisus Hristos, ea este unigacea mai mare porugdepozitara a tot binele ce
schimla firea tuturor lucrurilor de care se atinge’Datoriti manifesirii concrete
a iubirii, In cuvant, scriergi fapta, Sfantul loan a fost numit pe buwreptate
.-ambasadorul &acilor” fiindca n-a pregetat nici un moment ®videnieze
posibilitateasi Tndatorirea pentru to oamenii de a practica iubirea gfi@a, in
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mod concret, sub forma filantropiei tiade tai si de toate, dup chipul
»Filantropului” Dumnezeu.
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CONTRIBU TIA TEOLOGIC A A LUI LEON TIU DE BIZAN T
PRIVIND CONCEPTUL ENIPOSTASEIIN TERMINOLOGIA
SOTERIOLOGIC A POSTCALCEDONIAN A

Masterand Marius BQDEA
Baia Mare, ROMANIA

Abstract

Leontiu of Byzantiumis a fine theologian of soteriological teaching Rist
Caledonian Churchby going deeply into the teaching about fallintpisin and human
beingsredemptioninto Jesus Christ, our Lord. It is acknowledgee thct that Leontiu
developed ex-professo a theory of retrieve andmgtien, supplying rare terms, which,
gathered can make updactrine corpusthat makes an entire original, both important and
coherent. This step of his theological writings e®mkim in his fight carried out against
heretics, fight in which Leontiu was made to foratelitssotoreological conceptioni
the two discourses of higpartite work.

Keywords: Leontiu of Byzantium, Post Caledonian Church, rgatéon, doctrine
corpus, sotoreological conceptions, tripartite work

Leontiu de Bizam este, pentru a zice astfel, un uitat n istoria
soteriologiei* Nu i se atribuie aproape niciun rol in clarificafe\atiturii despre

! Cu privire la problemele prosopografice desprertieode Bizam exist inci nedumeririsi
controverse. Teologiii istoricii patrologi se dispétasupra identitii sau distingiei dintre Leoiu
de Bizan si Leontiu de lerusalim. De pill Tn 1984, diac. dr. llie Bcea a sumut o tea de
doctorat la Facultatea de Teologie din Atebeofyiu de Bizan Viara si opera. Privire critiqz) Tn
care se siduieste st promoveze ideea confornireia Leoniu de Bizam nu este identic cu tizul
siu pe care-l gsim Tn preajma lui loan Maxgn, cilugarul scit care a emis cunoscuta foreul
,Jnus de Trinitate corpore passus est” intemeiasjglr, pe teologia paulinsi ioanei@ despre
patimirea cu trupul a lui Hristos. Pe deaaftarte, el identifia pe Leotiu Bizantinul cu Leotiu de
lerusalim, d@lugarul origenist delegat al monabhilor din Palestinasga reprezinte in dialogul
dintre ortodogi si monozii la un sinodtinut la Constantinopol in 532. Patrologul loan Gn@n
afirma identitatea celor doi, scriindid.eontiu de Bizan a fost originar din Scythia Mingi ca era
foarte subtil in filosofia aristotelic de unde a preluat unele concepte ojmmalesi le-a aplicat
teologiei hristologice,(Si Cuvantul trup s-adcut”, ed. Mitropoliei Banatului, Tingpara, 1993, p.
214). Acelai punct de vedere il promoveag reputatul dogmatisti istoric Dumitru Siniloae Tn
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mantuire sau foarte pon. Totwi, el merie un demers serios in acest sens. Nu
pentru @ ar fi dezvoltat ex professo o teorie @aumprarii si a mantuirii, ci
pentru @ el furnizeaz suficieni termeni #zleti, de unde se poate atai un corp
de doctrira, care constituie totiy chiar dad nu este complet, un intreg original pe
atat de coerent.

Acest demers il face in lupta sa impotriva aftitheilor, lupta in care
Leontiu a fost determinatassi formuleze conceiile soteriologice’. Mai muli

extinsa prefed a volumului de,Scrieri ale calugarilor scifi daco-romani din secolul al VI-leg”
ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2006, pp. 25-28%roborand datele respective pe tezele unor
cerceiitori mai vechi ca Friedrich Loofsi Vincent Ermoni. El emite jyerea dup care acest
Leortiu ,scitul” ar fi avut relai de rudenie cu generalul Vitalian de Zaldapa, oppatul
imparatului bizantin lustinian cel Mare. Datoan Maxefiu s-a remarcat considerabil in disputa
monofizita, oare Leotiu si nu fi avut niciun rol? Pr. John Meyendorff disténg el intre Leomiu

de Bizan si Leontiu de lerusalim, ba chiar afifinca si concepiile lor hristologice sunt diferite.
Mai mult, acesta stise & lui Leontiu de Bizan i-ar apatine doar trei luctri: Contra Nestorianos
et Eutychianos30 de Capete impotriva [dever de Antiohiai Epilysis Cat despre opusculble
sectis el ar fi produsul lui Teodor de Rait. Celelalteudl luciri: Contra monofizilor, respectiv
Contra nestorienilo—puse pe seama lui Legiun de Bizam—ar sugera mai degralpaternitatea
tizului siu de lerusalim. Oricum ar fi, este ce#t doctrina hristologig a lui Leoniu a ksat
amprenta sa asupra gandirii patristice ulterioamesped Sfinti Maxim Marturisitorul si loan
Damaschinul (A se vedea detalii in vikistos in gandirea crging rasdriteand, trad. de pr. prof.
Nicolai Buga, EIBMBOR, Bucurgi, 1997, pp. 64-66). in conse¢in e elocverit contribuia pe
care a dat-o Leaiu de Bizan clarificarii terminologiei teologice postcalcedoniene, ceeaarai
capacitatea sa de siniezi mobilitatea cu care folose conceptele aristotelice pe care le
asimileaz n vocabularul teologic in ceea ce psiee raportul dintre fire, ipostas, accident,
calitate, substa#, proprietate idiomaticetc.

2 Leortiu de Bizam a explicat 4murit definitia sinodului de la Calcedon (451) referitoare la
afirmatia ,cele doud firi concurg intr-o persoad si intr-un ipostas pentru a Trdri unitatea
Persoanei lui Hristos. Aturisim fira echivoc doé naturi, dar credemadJnul si Acelasi este Cel
ce le ipostaziazintr-un mod unigi unitar. Enipostazierea rédatisticitor adewrul Tntrupirii lui
Dumnezeu-Cuvantuki stabilitatea firii umane n ipostasul preexistemit Logosului pentru
eternitate. Firea omenedsa lui Hristos nu se actualizeaintr-un subiect uman autonom, definit
prin niscai insgiri idiomatice care-l diferefinzi de alte subiecte ale acelgiaaturi, precum e
legea firii, ci este centratin persoana Cuvantului, dasigrdnd intact toate proprigile ei
constitutive. Easi primeste subzisteta concret in subiectul dumnezeiesc al Fiului, care éxist
din veci prin natere din Tail. Ca atare, firea omeneasse incadredizin persoana Cuvantului
prin unirea ei cu cea dumnezeia$e interiorul ipostasului &i. De aceea a putut vorbi Leansi
ceilalti Parinti de dup el (burioaf, Sfintii Sofronie al lerusalimului, Maxim Rrturisitorul, loan
Damaschin) de un unic ipostas compus al lui Hrisidar iné inainte de ag#ia, formula
cilugarilor sciti—Unus de Trinitate corpore passus est—se grefaagevdrul dogmatic al
enipostasei, Tn sensub @atimirea lui Hristos, dg apatine firii umane, privgte integritatea
persoanei Sale in baza unirii duipostas. | de meponat ai ipostasul nu trebuie fales ca o
bazi deosebii de firi, ci ca un mod de exist@nconcreti care, unificandu-le, le penetreain
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calcedonieni fusesgisedyi de aceadtnoutatesi nu vedeau niciun inconvenient
sa dizolve sau stopeass in doctrina ortodoxcele dod firi. Leontiu le adreseaiz

al doilea discurs din opera sa tripdrgt din acesta noi vom extrage elementele
eseniale ale soteriologiei safe.

1. Conditia primului om. Caderea
Aftartodochetul pe care Legu il pune in scehcredea & imortalitateasi

incoruptibilitatea erau Tn mod neceseaesenial atgate nevinoutiei sau inocetei
primare a lui Adam, astfel incat aceasta le canzadd inseparabil pe celelafte.

toate ale lor prin caracterul ipostatic (Cf. Pr. prof. Dumitru Siniloae, Teologia Dogmatié&
Ortodoxi, vol. Il, EIBMO, Bucurati, 2010, p. 39). Datnatura simgl ar fi constituit o persoan
singulaé, autonom, ca in cazul tuturor celorlalte subiecte umandi farst vorba doar de un om
unit cu Dumnezeu, precum unirea prin tielaluhovniceasca sfirtilor si proorocilor. lar aceasta
nu ar fi scos-o de sub puterea nedgsii firesti. Or, Leoniu combate opinia nestorienilor despre
existena a doi fii, unul din Tall vesnic si altul agirut ulterior prin ngtere (crede) dintr-un om
(Fecioara Maria), adoptat de Dumnezeu printr-atfdi spirituafi excepionak. In baza acestei
separdi, Nestorie admitea numai o unire maradhtre omul Hristosi Logosul divin. El desjrtea

in mod radicaki ireconciliabil firile si persoanele, incat compromitea ireversibil operandntuire

a lumii prin misiunea Fiului lui Dumnezeu intrupBlestorie nu putea (nu voiad admit ca firea

ar exista Tncadratintr-o persoai care ar deveni, prin aceasta, ptoarea altei firi decat cea
proprie. Or, acest lucru Il-a explicat, suficientgersuasiv—credem noi, Letun de Bizan prin
conceptul enipostasei, ca realitate de subazisterunei firi n interiorul altei firi sau, mai bine
spus, altui ipostas decét cel propdtafvreo confuzie sau disdie. Dar trebuie Espunem & firea
asumat, chiarsi cand e enipostazigtnu s de sine (precum nici in ordinea cigati are ca unic

si ultim centru ipostatic pe Subiectul asumator,cadie Dumnezeu-Cuvantul. Firea poate fi
cugetad Tn mod abstract, dar cel care o cégehiarsi asa, este ipostasul—acest adanc misterios
si insondabil al existeei cu neputirh de inelessi definit in totalitatea sa.

% Leortiu a definitivat problematica terminologiteologici ce avea incambiguiiti in modul de
intelegere a celor dauscoli de tradjie exegetig: Alexandriasi Antiohia. Prin acest demers
Leortiu a aktat ca ortodok teologia sf. Chiril al Alexandriei, susceptibil geonofizism prin
intrebuinarea celebrei formulguo gvoic o0 Ocov Aoyov ceooprwuevy, care apamea lui
Apolinarie de Laodiceea, dar era atribuisf. Atanasie cel MareSi pentru marele ierarh
alexandrin eterogenitatea firilor nu desfiaz integritatea unirii, ci mai degrako afirmi si o
salvea. In scrierile dogmaticgi exegetice, Sf. Chiril inva raspicatsi constant & Hristos e Unul

si Acelasi Domn si dupa intrupare, dg const n si din douw firi distincte si ireductibile dug
ratiunea fiirtei lor. Gici nu e acegadumnezeiregi omenitatea. De fapt, sinodul de la Calcedon,
preluand formula ,din dau firi”, favorita partidei alexandrinilor, adaagsi ,in doua firi”
Tmpotriva monofiZiilor, care socoteauac,din dou” nu explic suficient realitatea unirii prin
pazirea ngtirbita a celor doé naturi.

* Orice existeti care §i primeste un inceput prin créia sufei prin chiar actul aducerii sale la
fiintd o oarecare schimbare, pentiiosyi Tnceputul ei impli@ o trecere de la a nu fi la a fi.
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Conform acestei concep trupul lui Adam cel inocent era, fizic vorbind,
nemuritor si nestriccios. Si era, firgte, in aceea condtie pe care trupul lui
Hristos, noul Adam, a trebuita$ aiba format, casi cand acest trup ar fi fost
totdeaunadra pacat; de aceea el trebuidrdmari mereu incoruptibil.

Ortodoxul, care 1l repreziaifpe Leoniu insyi, replica faptul a Hristos nu
a venit pentru Adam singur; nu atat pentru Adamdeept, cat pentru Adam cel
pacitos si pentru noi tei.> Cat despre nemurirea de care trebuisse bucure
Adam daé ar fi ramas fidel, ea nu provenea céitde puin din faptul @ el avea
un trup incoruptibif Acesta nu trebuia decai se imprtiseasé de folosul pe

Poztia aftartodochglor era deci recuzali) cand afirmau & trupul lui Hristos excludea cu
desivarsire orice putita de corupere, fiindcera propriu Logosului néfimitor. Am spus mai sus
cid Hristos s-a plasat tocmai in starea naasturitoare pentru a ne ridica din ea. Dar pentru
aceasta El a binevoiti articipe integral, in chip organic, la comaifirii umane, decisi la
trupescul nostru. Hristos @warit fapte minunate de multe ori prin intermediulgului. De
pilda, pe soacra lui Petru a ridicat-o din Bopfin atingerea de trupul ei. Prin trupul Domnudai
comunica toat puterea dumnezeirii Sale, téagnergia persoanei Lui, care avea puteéehairsiie
striciciunea atat din trupul Lui, ct din celelalte corpuri cu care se afla intr-o coitate de
natuf. Doar dug Tnvieresi-a manifestat trupul Lui ca nestricat, eliberatalectele introduse in
urma @derii originare. Deci puterea incoruptikilii adevaratesi depline s-a &dit de abia dup
infrAngerea totélsi definitivd a motii.

® Neindoielnic, nicio necesitate sau presiune nw ldaterminat pe Fiul lui Dumnezed asume
firea creail. Tot ce a fcut El a fost din mi si condescende# sau, cum spun d@dnti, din
iconomie. Dionisie Areopagitul spunét ®umnezeu a fost ggat spre #pturi de erosul sau
filantropia proprie bu#tatii Sale. Intreaga iniativa porngte de la El, din nesféita Sa narinimie

si munificerta. Leortiu scrie urndtoarele: Ma tem atéat de multésspun @ Dumnezeu-Cuvéantul
are n definjia firii Sale unirea cu a noasit Tncat nu voi primi & spun nici @ sufletul omenesc
are in mod natural unirea cu trupul Luigri puterea dumnezeia®cSi ce spun despre sufletul
omului, cand nici amestecarea elementelor ifuaea lor n-g spune @ se produce simplu numai
prin fire, ci ele sunt aduse intr-o ordigearmonie prin cuvantul lui Dumnezeu superior fiflleci
modul unirii, si nu rasiunea naturii procus marea tai@ a evlaviei. (Adversus Nestorianp®.G.
86, I, col. 1138 apud pr. prof. DumitruaBiloae,op. cit, p. 48). Nu L-a constrans o trebtiirsau
o0 lege interioat spre unirea cu compagia noastk, cici Dumnezeu este eminamente liber de orice
determinare. Dacar fi fost ga, s-ar fi ¥zut ¢ El este supus vreuneiitpmiri launtrice. Dar ce
dumnezeu e acela caratimeste n firea sa o pasivitate ineluctafilin firea simpl si indivizibil 2
nu e loc de nicio patiinsau si din afas.

® Referatul biblic despre crearea primului om netesi# ci trupul s-a pimadit din pulberea
pamantului, deci din materie. Trupul lui Adam nu engoruptibil prin natura sa, intrucét era
compus prin cre#e si orice e compus are ca revers descompunerea. fdaimat in starea de
posibili incoruptibilitate prin unitatea sufletului care mieea o viesi neintrerupt legitura cu
Duhul lui Dumnezeu. Aceasta géla ciderea in pcat, cand trupul a inceput sufere progresiv
dizolvarea sa. Tric Sf. Atanasie cel Mare afirmasé originea omului inseartintrecerea de la
nefiinta la existem. ,Cdaci calcarea poruncii i-a Tntors pe ei la starea cea dujre, ca ga cum
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care i-l pricinuia pomul vigi. Cand Adam a fost lipsit de aceasta, el a daveni
imediat subiectul maii.’

Pacatul a survenit in lumg el este cel care I-adut pe om & decad din
acea stare. Ce estacptul in fond? Ecatul este o amine mapa v evcw, care se
abate de la firgi iese in afara ei, care ageste scopuki legile sale. Natura sau
firea — gvoic— inseama aici ordinea eseiala a lucrurilor stabilid de ctre
Creatorul® Picatul e o aiune voluntak de care singure capabile suapthirile

neexistand au fost agiula existend, asa si suporte, precum se cuving, stricaciunea spre
nefiingg Tn cursul timpului. Gei daai avand odat drept fire nefiipa, prin prezera si iubirea de
oameni a Cuvantului au fost chefinda existemz, in chip firesc, golindu-se de géandul la
Dumnezeyi intorcandu-se spre cele ce nu sunt... s-au gotle existeni. De aceea, degfandu-
se, man Tn moartei in striciciune. Gici omul este dupfire muritor, ca unul ce a fos&éut din
cele ce nu suht(Tratat despre intruparea Cuvantuldrad. de pr. prof. Dumitru Stiloae, in col.
PSB, vol. 15, EIBMBOR, Bucust, 1987, pp. 93-94).

" Intreruperea dialogului de \iacu Izvorul vigii inseam#i numaidecat apai@ motii. Fiindca,
asemeneaitlui, unde se retrage vamapare totdeauna moartea, ca opusul ei. Pontiilivigutea
asigura lui Adam garaia nemuririi, deoarece 1l punea meretifin faa cu Dumnezeu. Textul
sapietial ne infitiseaz ca pomul vigii este tocmai Ttelepciunea lui Dumnezewf( Prov. 3,18).
Intoarcerea, chiagi pentru o cligi, a ochiului sufletului de la lumina dumnezekgeilejuieste
alunecaregi caderea. O putem vedea aceasta in seavsoufundrii lui Petru Tn apele d#rii,
fiindca nusi mai aintise privirea spre Cel ce se numea pe sine Luhniméi. Petru a #zut vantul,
zice Scriptura, pentruadsi mutase gandul la ceea ce era imprejurul lui,anGél ce se afla Intia
sa.Si pentru aceasta s-a produs n el un moment darezidesoviiala si de neincredere.

8 Cum a asumat,sadar, firea umanHristos prin intrupare in ipostasuitSetern? To Parintii,
decisi Leontiu, Tnvaa ca El si-a impropriat fondul natural al omeitii Tn deplinitatea lui, dardra
pacat. Desigur, acedstpozitie patristiéc era consecvehtteologiei pauline despre plasarea lui
Hristos in condia noastk muritoare prin intruparecf{. Evr. 2, 14-16). Orice lucrygiiare propria
ratiune duga care exist in fundamentul ultim ngonal si personal, adic in Dumnezeu-Cuvantul.
Deci prin aceasta orice creatyfie ea inteligibii sau sensihil este rédonak, are o explicge, un
rost, un sens, o finalitate prega#iidin mod unitar de Rmnea ipostati€ atotcuprinitoare
(Pantocratorul, Ataftitorul care Tmbitiseaz intreaga crgsgée prin pronia Sa). Numai singur
pacatul nu are niciun sens. El nu airee defel structural naturii, ci este cevaght accidental ei
prin libertatea fiigelor create cagtiente sau prin voia lor autonord, gnomid, desprtitd de
Dumnezeu, Cauzatorul firii. #atul este, gadar, cevaropa v gvow, adi@ impotriva firii, care
corupesi pervertate fungia intrinsed a voirtei de a fi in mod deplin. E oadliciune a voirei care
se repercutedzasupra fiigei ca lipg, ca suferimi, ca absefd a binelui adedrat, conform
tendirtei inscrise in fire de la inceputic® numai binele adewvat promoveax fiinta sau existega
spre tot mai mult bine, spre fericire. Dar bineldewrat si ultim este Dumnezeu, ca bine
suprafiinial, dup teologia sf. Dionisie Areopagitul, din care provoate razele butitii spre a
atrage existaple n stilucirea ipostatie¢ a Soarelui dreptii. Astfel, Hristos, ca Dumnezeu
intrupat, ia firea omeneastipsita de picat, adi@ asa cum este ea in adeyin conformitate cu
definitia ei natural, fara accidentul agugat ei ulterior. In Hristos se afate estssi ce trebuie %
deviri omenescul. De aceea, enipostasierea umanului imBzeu repreziattemeiul Tnnoiriisi
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inteligente? A vreasi a nu vrea nu este un fapt afwii (trupului), ci al sufletului
cugetitor. Asadar, sufletul e prima origine sau susspicatuluisi ca atare el este
cel dintdi condamnat.

Pacatul adamic se Tafiseaz ochilor lui Leoniu sub diferite aspecte:

a) prin acestgeat a fost contractap datorie gpeog). Natura ei nu este
precizai, dar nu ne putem indoé @a consgt in datoria repatgei pentru ofensa
adus lui Dumnezeu;

b) prin acestjrat aserinarea divi a fost distrusin om;

) prin acestgrat omul a fost biruit de diavei planul divin al fericirii
omului a fost inversat. &lerea omului este o victorie a diavolului.

Pedeapsa aoatului este moartea.afa indoiak, e vorba de moartea
trupeasa, pe care Leaiu o enumi in mod explicit. Darsi moartea sufletului,
adia pierderea fericirii care trebuiaa sincununeze nevindtia sa primat.
Sufletul a fost primul condamnat, pentiuat a ézut cel dintai.

fermititii naturii noastre in n@unea ei autenticsi luminoas pentru eternitate. In persoana
teandrié@ a lui Hristos omenescul nu mai poat&lea niciodat de la réiunea sa, nu mai poate
sucomba sub constrangerile extrinseci ale afectedwe inlesnesc producereaiatlor patimase.

In Hristos se consolideazpe veci firea oamenilor, precusi ratiunea existetei lor, umbrit
oarecum in urmaaderii. Astfel, e omul adeivat intrucat e Dumnezeul adeat. Sf. Ap. Pavel
scrie atat de subligi tainic cG Hristos ne-a sculat pe noi impréuwu El intru Singi Tmpreurd cu

El ne-a gezat de-a dreapta lui Dumnezeudl &t ceruri €f. Efes. 2,6). Uimitoarea tainvrednic

de contemplat, rezidl ssadar, in cinstea nefita, slavasi frumuseea pe care firea oamenilor a
reprimit-o Tn Hristos. Aceasta e splendoarea catidde la careazusedm. Sau, mai mul§i mai
profund, aceasta e cogéiea slavei pe care aaat-o cu anticipge Hristos in muntele nalt al
dumnezeigtii Transfiguiri—in opoziie flagrani cu trista desfigurare produsde urdenia
pacatului—, Tnvitandu-ne % Tntelegem spre ce votia era invitat & tinda omul in temeiul
libertitii lui. Acum natura noasirsade pe tronul slavei, fiind ugiintim cu o Persoana Sfintei
Treimi si deci cu Sfanta Treime. Ea este deasupra ordinimgérilor dator buratatii lui
Dumnezeu, care a binevoit s-o ia in Sine tocmakieh arate pe de o parte puterea, iar pe de alta
dreptatea. Puterea, pentru a dovediFacitorul firii poate 4 se coboare pénacolo incat &si
improprieze ceea ce a creat, iar dreptatea, panstoate firea de sub osandailnicia in care
ajunsese prin complotul diavoluluia€l acesta a uzurpatig@nirea asupra omului prin viclenie, a
rapit puterea de a domina pe om tocmai prin libestadeestuia de a i se preda lui. Una din
céantirile Bisericii spune & Hristos ,a Tnnoit intru Sine firea noastrcea stricai” (sedealna
utreniei Tnvierii, glas 3), ceea ce d@raghloarea inestimalaila omului. lar Sf. loan Hrisostom scrie
undeva ca acum natura omendastaluceste mai mult ca soarelgi ca aurul in Tmpritia
cerurilor.Si aceasta dato#tburitatii Mantuitorului de a o ridica din cumplitéderea ce Thnegrea
orizontul spiritual al oamenilor.

° Fara indoiak, sursa pcatului se gsete in libertatea fiitelor dotate cu spirit. Biserica a
condamnat totdeauna maniheismul dualist, care aefuvadi originea &ului in vointa creaturilor,
nu in materie.
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Aceste consecia ale @catului sunt pentru tb oamenii Bsariti din
Adam, fiinda toti au lipst de mantuire. Leaiu de Bizam nu vorbgte deloc in
mod expres despreagatul originar, cu toateacii precizeaz specificul. La un
moment dat el nungee pcatul primului om jadacina tuturor relelof (P.G. 86,
col. 1369C). El metioneaz, de asemenea, textul Sf. Ap. Pavel (o mavreg
nuaptov —cf. Rom. 5,12), pe care-l dezvaltafirmand @ niciun suflet omenesc
nu este curat deapatul voluntar sau involuntar. Aceasiltima expresie poate
desemna ggelile din alunecare sau din gténta, mai degrah decat pcatul
originar, Gci autorul adau@ ca numai singur Hristos este ferit de oricgécat,
chiarsi de graelile cugetului (miii), ceea ce nu este propriu sfiar.*°

Leontiu nu examineak cazul Fecioarei Maria. Tofi) el furnizeaz
incidental o urm care ar puteaaso sustrag, intr-adevir, de sub universalitatea
pacatului. ,Asadar, zice el,cum Cel care voiseizdocuias@ in pantecele Maicii
Sale si sa respecte vremea gi@rii [durata dezvoldrii fatului, n.n.], da@
Fecioara nu era cu nimic superiaanouz, cum ar fi putut face aceasta, daea
nu ar fi fost singura sfitita? Cumsi-ar ageza natura propriului trup in pantecele
ei, da@ i-ar parea rau de aceasta, in chip liber conform intrutotul celei care L-
a nascut? Prin aceast expresie incidental nAnv ye povng g aylotntog, Maria

19 Cine nu greeste cu fapta, alunécprin cuvant. Cine nu 3eituieste prin cuvant, o face prin
gand. Cine nu cade prin gand, se pottmerin Tnchipuire sauapere de sine. Fiecare om face
experiea vreuneia din aceste insuficien Chiarsi sfintii nu sunt scuti de greelile minii, de
vinile nestiintei. Apostolul lacov scrieac,to ¢i gresim mult in felurite chipuri”(3,2), iar psalmistul
se intreab plin de uimire:,Greselile cine le va pricepe? Deele ascunse ale mele aaste-mi si

de cele stine fergte pe robul fu; de nu m vor stipani, atunci &ra prihana voi fi i ma voi
curafi de picat mare” (Ps. 18, 13-14). ,Cele gine” sunt momelile sau ispitele aruncate, lansate
pe neateptate de duhurileiutitii, ca g clatine mintea din poda ei de stijer. Acest ireles il are

si spusa Treleptului sub forria enigmatié: ,Daca méaniastpanitorului se ridi& impotriva ta, nu
te clinti din locul &u” (Eccl. 10, 4). Textul sapig¢ial ne avertizeazasupra inevitabilitii atacului
demonic fpocPoln). El vine oricum, dar esé@anl este § cunogtem metodele de a nu permite
zamislirea gicatuluiin nuce ci de a respinge, cu discamant, tentgia. in caz contrar,abovirea

si Tndulcirea cu acest ,apel satanic” poate conducesurinta la sivarsirea actului gcatos. Gici
orice picat, fie el mental, verbal sau faptic este fitste o Intunecare a ntinsi de o plicere a
simtirii noastre. Intr-adeyr, e lesne a aluneca dintr-o prigisau alta datotitinconsecvesi si
instabilitatii vointei noastre. Multe din ele provin din veéngnomid, arbitrag, din subiectivism,
din ciutarea unei justifiri proprii, care nu este infailiiil Deliberarea noagtrnu este, in
consecir, ireprasabili. Tnsi Hristos nici nicar nu poate alege ceva din altcevagi €l nu i
desparte voia omenedsde voina dumnezeiasic De aceea El este cu adeat omul deschis
totalmente lui Dumnezeu. Cand afirintreband,Cine Ma vadeste de jacat?” (In. 8,46), e
evident & nimeni nu poate sau va puteal gaseass o acuz, o vim, un reprg oricat s-ar stidui.
Singur Hristos e lipsit cu totul de orice uralole picat.
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este plasatintr-o ordine a sfiteniei care o distinge de cetlabamenisi nu
apatine decét ei. Noi ne muimim € subliniem aceastidee, pzindu-ne &
tragem concluzii care probabil nu ar fi fost inggerctiva autorului.

2. Restaurareasi mantuirea omului

Dumnezeu a avut nailde omsi a decis & i se descopere. Dar El este liber
n realizarea scopuluia8, precum liber estg in raport cu mijloacele de care se
foloseste pentru a-l realiza.

1. Cuviirya si scopul intrugrii. Dumnezeu il putea salva pe om doar prin
singuti vointa Sa, dar a preferat 0 facd artdnd omului buatatea Sasi
manifestand totodatdreptatea Lui. El a binevoit se poarte mai degraleca un
parinte decat ca un&tan. A vrut ca mantuired $ie o lucrare in care omué $1u
fie deloc constrans, cifade care elsconsimi liber. In primul caz, lucrarea nu
ar fi apatinut decat lui; in al doilea, ea este, de asemepeatru el.Si toate
acestea constituie un lucru demn de Dumnezati, 1 a voi simplu ceea ce-i
place lui Dumnezeu este minunat, ci d@w@ in asemenea fel incétlsatragi pe
cel care vreaasse mantuiascprin increderea confuziunea pe care i le insfir

Aceste considera remarcabile sunt puse de Lemn in gura
aftartodochetului, dar ele primesc intreaga apehbanterlocutorului ortodox. El
adaug ca aceast nowa manied de a ne lucra nauburistarea, dup atatea
marturii vechi privind purtarea Sa de grjpentru oameni, a fost introdude citre
Dumnezeu tocmai pentru a fi unicul mijloc de marguintr-adesr, noi nu am fi
putut disi un alt mijloc mai eficient pentru intoarcereaasis la binele dintai.
Prin aceasta Doctorul sufletelor noastre, luang@sluui suferinele oamenilor, a
vindecat boala tuturor Asadar, reia aftartodochetuimarelesi admirabilul mister
al intruparii este suficient prin el ingu pentru méantuirea noasif. Leontiu
conchide: Nu contrazic deloc aceastseriune, dar merié si ne staduim g
nrelegem modul 10i

Reainem din aceastparte a dialogului un dublutiles:

a) Dumnezeu puteaid salveze pe om doar prin veanSa atotputernic

b) se cuvenea eminamente ca acest acties sivarit prin ntrupare,
modul respectiv fiind cel mai potrivit omului.

Dumnezeu respectlibertatea noasiy atagandu-ne inima spre Sine.
Desigur, acest procedeu era cuvesit lui Dumnezeu, intrucat atea 4
straluceasa buratatea Lui.
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Ca tai Parintii anteriori, Leoniu nu infitiseaz alt scop al intrujrii decat
acela de a remediagatul originarsi a-l izbavi pe om de sub puterea luiOare
nu din pricina acesteidadacini a tuturor relelor, zice el in al treilea diadp si a
intregii nedrepdsi care a urmat ei a venit Hristos, bunuigior, pentru a-l salva
si readuce pe Adam, oaia ceatdcita si rupta de turma celor o sdtde mioare?
In mod aparent, dédcAdam nu ar fi pcatuit deloc, Hristos nu ar fi venit, Fiul lui
Dumnezeu nu s-ar fi intrupat.

2. Natura trupului asumatTrupul luat de Fiul lui Dumnezeu era pasibil
sau impasibil, coruptibil ori incoruptibil? Aceasntrebare nu este catule puin
accidental si secundat Tn viziunea lui Leotiu. Ea randuigte intreaga iconomie
a mantuirii; ea este eg@a n soteriologia sa. Relm dialogul de unde-|
lasaseim.

Ortodoxul declat: ,Deoarece se cuvenea ca Dumnezéufex ceva
pentru a-I mantui pe om, sé@dea, de asemeneaj Bu fae nimic care ar degi
infelepciunea Sa™*

Aftartodochetul aproh Si ortodoxul argumentedaz ,Daci Logosul a
asumat doar trupul nostru, oare mantuirea noastu era in pericol? Desigur.
Cuvantul a trebuit&ia intregul om. Dar dat a luat un suflet diferit de al nostru,
mantuirea noastr oare nu ar fi fost iafsi in primejdie? Evident, El a trebuitis
asume un suflet intrutotul asénator celui pentru care venisei$ salvezé Prin
urmare, conchide ortodoxul, a trebuitasume chiasi un trup aserinator cu al
nostru, adis pasibil*?

™ Planul dumnezeiesc déscumpirare a omului era in depfirconcordati cu atotimelepciunea
Sa ori, mai bine spus, #$ neghita intelepciune a preizut modul restabilirii cragei prin
Tntruparesgi toati iconomia Fiului lui Dumnezeu. Acest mod de purieraplicare a planului etern
divin tinea cont de libertateaturilor rgionale. Dumnezeu nu cre@ap noui lume n urma
caderii, ci o restaure@zpe cea nvectiit La fel se va petrece la sféul veacurilor. Crefia nu va
fi distrusi, ci numai reinnoit. Structura ontologic-t@nak a lumii, deci a crg#ei, raméne etern
aceeai, cici niciodat Dumnezeu nut retrage darurile Sale.sA ne Tnvai Sfintii Ap-li. Pavelsi
loan cand scriu,C aci chipul lumii acesteia trece, dar cel ce faceavBiomnului zméane frnveac”
(I Cor. 7,31; 1In. 2,17).

2 Leortiu recuz, Tn acest pasaj, tendinapolinarist a interlocutorului &u, afirmand & asumarea
firii noastre de &tre Hristos postula similitudinea intrérple umanititii Sale cu cele proprii n@u
Mai precis, daz El nu a luat trugi suflet intrutotul asedmator oamenilor, nu se aflin raport de
intimitate cu noi. Eroarea lui Apolinarie refleataintelegere unilaterala conceptului de natur
omeneast unici. ,intregul om” despre care vorite Leoniu se refek la unitatea compisa
fiintei umane, adictrup si suflet. Episcopul de Laodiceea, in opziata de arianism, duta &
accentueze in extremis realitatea dumnezeirii histids Tn detrimentul celei omegiie El suginea
cid Logosul divin a luat locul miii sau al intelectului lui Hristos in clipa intrinii, astfel incat
dumnezeireai umanitatea asumaformau o singur unitate desvarsita. insi concepia sa elimina
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Ereticul distinge: El era pasibil firgte nu prin natug, ci din cauza
unirii”. Ortodoxul replica: ,Pufin conteaz cauza; e vorba aici de actul in sine,
de faptul concret. Trupul lui Hristos avea aceleproprietdsi ca al nostru? Da
sau nu?

Aftartodochetul subtilizedz ,El le avea in ceea ce priste constitda sa
primara, deoarece elsi trage originea din Msaitoarea de Dumnezeu, sora
noastwe: dupi fire. Dar indati ce Cuvantul ii atinsese pantecele feciorelnic din
prima clipz a conceperii, El a schimbat trupul pe care-l assm@n incoruptibil,
fiind imposibil ca acela care era unit cu Logosatoruptibil 7 nu piraseasa
firea stricicioasi”. ™

factorul funciar al deciziei libere a omului, aaglepovikov sau parte condétoare, principiu
calauzitor al sufletului, apanajul exclusiv al figi spirituale. Propriu-zis, Apolinarie refuza s
admit existena real a sufletului in Hristos de teama de a nu despnivoc intre Dumnezeu-
Cuvantulsi omul lisus Hristos, dintr-o rede fata de diofizti. Poztia sa era, in acest sens,
antiariari. Insi dac firea omeneagicnu are rdgune sau mintevpuc), nu e complei, deci sufex
de o mare lipg Dac Logosul a luat locul inteligeai umane in Hristos, El s-a plasat acolo cumva
extrinsec. Apolinarie percepea limitat ideea alogtrale umanitate. Tn cazul lui Hristos, el
ntelegea & nu se poate admite unirea Cuvantului simpluading cu ceva compusga cum este
omul. De aceea se vedea nevaiamputeze firea uméariocmai de faculttile ei superioare, adic
de capacitatea de autodeterminanercovoia) si libertate €ievbepia). Mai mult, in concega sa
trupul pare conatural dumnezeirii sau, in orice, @And o afinitate pentru consubstalitate.
Oricum, consecitele teologiei apolinariste sunt scandalogsenacceptabile, dé influenta
invataturii sale s-a repercutat asupra conegphristologice ulterioare.Qf. pr. prof. loan G.
Coman,op. cit, pp. 32-42).

13 Replicile aftartodochetului, precum obsery nu sunt lipsite de o oarecare subtilitate
frazeologia@ si ideatici. El isi desfide partenerul de dialog prin remarci pro dosna. Faptul&
trupul lui Hristos devenise incoruptibil, in congafui, era un titlu de glorie pe cagel acorda n
aceast polemia. Natura trupului asumat nu s-a schimbat, ci a ipriim temeiul unirii ipostatice,
darul nestrigciunii. Prin crede, existi in structura constitutiva trupului putima patimirii sau
tendina spre alterare, spre déstare. Hristos, unindgi- dupa ipostas firea noastrin mod
peremptoriu, a Tngluit trupului $-si manifeste neputiele sale, &si pura in lucrare gibiciunile

si insuficientele sale, chiar daau era corpul unui om afriuit, ci templul Logosului. Aceasta ne
araf ca nu era incoruptibil prin firea sa. Dar trupul Ldin pricina uniriisi Tn baza comunigii
Tnswirilor, e de viaa-facitor si mediu de lucrare a puterilor Sale dumnegteiéeontiu urmeaa in
acest punct pe Sf. Chiril al Alexandriei cu privige unitatea ipostatic Trupul nu are in sine
energia dumnezeiasin chip desprtit sau autonom, ci in rgia nemijlocia cu Subiectul Fiului.
Dar fiecare #mane distinct dup proprietatea naturalcare-I caracterizeaz ingi trupului i se
comunié miscareasi initiativa sufletului. Totsi, trupul lui Hristos nu a fost incoruptibil.
Aftartodochetismul era un curent eterodox profesit secolul al Vi-lea deatre episcopul lulian
de Halicarnas potrivitaruia Hristos a asumat un trup impasiihestricicios din Fecioara Maria,
deci nu inté in ordinea celorlalte firi compuse. Desigur,adéind unitatea personala Cuvantului
Tnomenit, trupul Lui nu eraisat 4 ajundi la striciciune, la disoltie si aceasta se vede cel mai
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Dar cum se concilidgzaceasta, obsefortodoxul, cu condia Fecioarei,
care L-a purtat in pantecele sial cirei trup nu era deloc incoruptibtf?Dupa
timpul obknuit al gestgéei, Dumnezeu, care a socotit vrednidacuiasd in ea, s-
ar fi ciit si ar fi lepidat realitatea trupuluids, un trup absolut aseimator celei
care L-a #iscut? In plus, unde va fi timpul vieSale laolal cu noi, daa intr-o
clipita de ochi asefmarea Sa cu noi a fost schimbatai degrab decat attati?
Fiindcd nu aveam nevoie doar noi de acest lucru,aade concretea vieuirii
Sale cu noi, c§i Mantuitorul a tait impreuri cu oameniki a parcurs toate etapele
naturii umane de la inceput [da sfasit. '

elocvent in invierea Sa. Dar atimit Tntr-un trup capabil de aceasta, atftisurerea proprie ndu
prin sufletul Lui omenesc. Tasnu a permis trupului ca, diplesrtirea celor doé elemente
corelative prin actul maeii, si cadi sub imperiul fotelor de descompunere mateiial
Dumnezeirea Sainea in unitate compaz trupului, fiind&@ nu era lucru cuvenit ca trupul
Domnului ¢ se risipeastin urma matii. Dupd natura lui, orice trup e apt detpnire, deci
patimitor. El sufed pasivitatea inereatsubstatei sale compuse, care este o lege a firii; patima
este Tnceputul schinibi, iar schimbarea este inceputul descompunediménii se nasc ca trupuri
din trupurile grintilor, care mgtenesc dbiciuneasi striciciunea de la Adam. Prin trupuri se
transmit afectele irepsabile tuturor urmgilor protopirintilor, care sunt, din iconomie,
conformate actualei condide existei pimanteast. Sf. ap. Pavel scrie despre Hristasacfost
trimis de Taill ,intru aseminarea trupului pacatului pentru ca, din pricina qeatului, s
osandeast pacatul Tn trup” (Rom. 8,3). Prin aceste cuvinte se ddzie pe de o parte realitatea
ntruparii Verbului, iar pe de alta natura trupului asumianpartasind in re condtia existernei
noastre gzute, Domnul Tmpropri@zo fire shbita de pe urma jratului, dar nu jcatul Tnsuyi.
Acest ineles 1l are expresia ,trupuligatului” sau ,asemnarea trupului fcatului” din textul
paulin.

14 Remara pertineni. Pantecele Fecioarei era de asedaimantiturai cu toate trupurile
oamenilor, micar & nu a siniit durere cand L-adscut pe Fiul ei. Materia trupului ei era pagibil
n baza algtuirii organice. Desigur, terea minunat a Celui ce s-aaslit in ea fra simana
barbateasd, nefiind precedatde plicerea concepersi de infierbantarea poftei, nu a fost urinat
de durerea specificfemeilor obgnuite, transmis de Eva celor odslite din ea. Dar aceasta nu
inseama catyi de puin exceptarea ei de sub coti@iuniversal a pEtimirii. Pururea-fecioria sa
este o calitate uni¢ dar care nu o exclude de la legea cam@e altminteri, faptul £ a gitimit o
arah atat proorocia dreptului Simeoaf(Lc. 2), catsi cantrile bisericati, care spun mai ales
in momentul Patimii Fiului® toate cele diduntrul ei, din naruntaiele ei s-au tulburat s-au pus
intr-o miscare solidar de comgtimire.

!> Explicaiile lui Leontiu sunt eminamente corectiepersuasive. Prin concrega d@rnii (coproc)
Hristos dovedea in mod irefutabil realitatea TniriifBale impotriva origrei acuze de dochetism a
detractorilor. Cu acest trup pasibil s-atat El pe gmantsi cu oamenii a petrecut( cf. Bar. 3, 38),
aflandu-se la Tratisare ca un om, precum scrie sfantul apostblEvr. 2,10). El a parcurs toate
etapele normale ale dezvoit noastre. S-a #scut aidoma tuturor oamenilor ca un prunc smerit,
darsi mai presus de tboamenii,si a patimit asijderea nod, in chip neptimitor. in acest corp a
simtit durerea, foamea, seteatstiunea, limitelesi constrangerile inerente lui. Letitn mai spune
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Dar ce Tmpiedicare erai se fad El cu un trup negiimitor? Desigur,
aceast nepitimire. Cum a putut El atunciagarticipe la condia uman si sa
indure suferite pentru noi, dac inci de la inceputul unirii, a respins asgrarea
cu noisi mortalitatea acestei&?

Dar El a suferit, zice aftartodochetul, nu pricestatea firii, ci pentruac
Logosul a ingduit suferina, pentru ,iconomie”.

Stain lucru! —replia@ ortodoxul. Cum poate suferi da@re o fire
deasupra suferiai? Dad@ unirea Cuvantului cu trupul a dat acestuia dinarm
nepitimirea, aceasta nu este pentru a-l lipsi de eai Malt, daé@ unirea
Logosului atrage dujpsine neptimirea trupului, ar trebui decidnceteze unirea,
pentru ca trupul & poati patimi. in sfasit, dac se admite £ Logosul poate
suporta un trup care sufiepoate % suportesi sa aibi un trup pasibif’

Dar nu este deloc prin vam Creatoruluki nici prin legile firii faptul &
trupul a @timit? Desigur, toate sufeti@le survin in trup prin vota Cuvantului,
dar intr-un trup care e capabil in mod fire§gpatimeasd. Daa el era in mod
natural impasibil, Cuvantul nu ar fi schimbat ninfmcastaSi invers, daé uneori
trupul domiri pasiunile, aceasta nu este un efect al unirii,akivoirtei
Cuvantului*® Altfel ar trebui § zicem @ trupul nu a suferit niciodatsau, dat a
suferit, & unirea a fost anihilat

cid nu doar noi aveam nevoie de 0 asigurare patpabihcestui adav (contral oricirei teorii
despre un corp eterig diafan), ci insgi Domnul a binevoit % experieze ftirea noastt ca 4 se
mpirtaseaséd de séngai de trup, precum aragcelgi apostol.

16 Capacitatea de a indura sufegimri pitimiri este dat intr-o fiinta creat prin faptul @ are in
alcituirea ei o afinitate, o convergénspre acest lucru. Néfimirea este o proprietate exclusiv
divina, care apaine doar lui Dumnezeu, ca Unul ce e necreat. Klreiaa a Cuvantului excludea
a priori orice pasibilitate. Caapoate invinge moartea dinintru, Logosul s-asgzat sub congda
patimitoare a existepei create, al @rei autor era. Cea care L-a seat spre Tmproprierea firii
umane a fost iubirea degrita fata de fipturile Sale. Mila este un atribut al unei persogine
datorit ei s-a plecat spre noi.

" Tn tot acest paragraf Letin se stiduieste i demonstrezeictrupul nu si-a schimbat structura
si definitia sa, chiarsi dupa unire. Daé nepitimirea este un adaos care vine in urma unirii
ipostatice, ea ar trebui $nceteze tocmai pentru ca trupélfe apt de suferigd. Or, vedem & si
ulterior unirii trupul s-a Tmjirtasit de legea gtimirii. In toati vremea vieuirii Sale pe pmant
Hristos a #cut experieta acestor prerogative file Evangheltii relateaz ca El a flimanzit, a
insetat, a obosit, a adormit, a plans. Aceasta distee ci unirea nu anuleazdefel raiunea
naturadi a trupului. Unirea nu anihileadistingia. Chiar dup inviere, pentru a afa ¢ are acelgi
trup uman, dg sulgiat la maximum prin puterea Duhuluida® a méncat in fa ucenicilor,
mistuind hrana intru Sine Tn chip minunat.

'8 pirintii vorbesc despre o iconomie, despre un paént in cazul lui Hristos. El s-a aplecat
spre neputitele noastre, le-a impropriat in chip amitor. Vointa Cuvantului a ingduit ca
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Daa acest lucru estesa, declai aftartodochetul, dacdin cauza firii
sale @atimitoare trupul a indurat sufetale si moartea, noi nu am avea decét s
pre%sivim suferintele Sale, precum @ facem, gandindu-neide-a gitimit pentru
noi.

trupul € patimeasd atunci cand era vremea pentru aceasta. In timpatujui din pustie de 40 de
zile vointa Satinea n frau pulsiunile trugg, fiindca era incordat cu totul spre Dumnezeu, spre
hrana spiritual care venea de sus. Pe d@rmvanghelistul notedzdespre El £ a fliméanzit. A
slobozit firea spre cele proprii ei. La fel, pe agufind, a cerut ap pentru potolirea setei
fiziologice, ca urmare a deshidigt organice, perménd trupului §-si cea# tributul. Leoniu
combate iafsi pe aftartodoch prin argumentul &€ Hristos nu a scutit trupul propriu détjmire,
macar & apatinea Cuvantului impasibil. #adar, dag ar fi asumat ab initio impasibilitatea firii
corporale, nu L-am fiazut suferind asemenea ripwdar intr-un chip mai presus de noi, prafim
nu vizibil. El mai adaug ci, desi cateodat, din condescendeh trupul stvileste declagarea
afectelor, aceasta nu din pricina simplei uniri,do voia Logosului cargr supune voira Sa
omeneast Siesi Intr-o ascultare neconibnat. In cazul Domnului nu e vorba cétue puin de
automatismul firii, ci de libertatea vagi. Sf. loan Damaschin va afirma mai tarziuie Hristos
nu e nimic silit, nimic impus, aci la El nu afectele firgi precedau voita, ci voirta preceda
afectele ireprgabile. Nici ngterea, nici moartea, nici agonia, nici altceva Rereitau o presiune
ineluctabili asupra lui Hristos, ci totul era urmarea unei iheplibertti. In aceasta se asasi
aseninarea Lui cu noi, dagi superioritatea Sa fade noi.

9 patimile Mantuitorului sunt leacul contra patimilwastre. Contraria contrariis curantur! Cine
contempd aceste Infricgitoaresi de viga facitoare @timiri cu maxini trezvie si atertie a
sufletului acela ftelege finalitatea existegi noastre ftimitoare de aici. Dar noi nu degtan
suferirnta de biruigi, crucea de Tnviere. Nu facem din Pdtiam punct terminus al adoii noastre.
Niciodat viata nu este ingtita de moarte. Intr-o cantare din slujba deniei patimse spune:
,Inchinimu-ne patimilor Tale, Hristoase. Aranhe si sliviti invierea T4 Nu disperarea are
ultimul cuvént, ci bucuria, spergsi iubirea. Hristos rabilpentru oameni totul, extrema cruzime
si neomenie, dutateasi dispreul, tocmai ca & epuizeze veninularsat in fire al vijmagsului. El
stinge ura prin dragoste. Patimile Lui ne infuzeiaaui o uimitoare putergi fermitate sufleteasc
Apostolul Pavel 1 postuieste pe ucenicul Timoteiasimite viga Domnuluisi pe a sa, caasfie
aflat vrednic deasplat (cf. | Tim. 1,8; 12; 2,12). Biserica exclanintr-o efuziune de bucurie:
,CuU patima Ta, Hristoase, din patimi ne-am libesatcu invierea Ta din striiciune ne-am
izbavit. Doamne, slav 7ie". (stihoavna invierii, glas 1). Cu alte cuvintdégtsozirea noasir din
aceste afecte s-@v@rsit in potena prin suportarea lor totaki finala in persoana lui Hristos. Tn
act, deci in mod efectiv, se va realiza la Tnvianeiersai. Mai mult, acestea nu apigr ontologic
ratiunii existenei noastre autenticg depline, nicar G acum sunt oarecum concrescute cu ea. Ele
se grefeax pe suportul firii. Fiina noastt paménteast pe de o parte se gume prin aceste
patimiri, pe de alta se corupe, se desttaile giibesc descompunereapfurii. Patima fabog)
este Tnceputul striciunii (pBopa). Hristos a venit & le surpe pe amandausi preschimbe
patimirea Tn neptimire (amabsio) si striciciunea Tn nemurire afavocie) si incoruptibilitate
(apBapoia, apdopia). ,In realitate, nimicirea strigciunii, adici a descompunerisi a morii
noastre, Crucea o itiptuieste desfiipdnd eternitatea moii, facand adi@ si culmineze moartea
in Tnvieresi Tn vesnica nestriciciune, in nemurire; e o adénata deschidere de nou destin pentru
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Ca trupul Domnului a suferit pentru noi putem afiriné-un dublu sens:

a) si intrucat Cuvantul, care puteaisnpiedice suferita, nua #cut-o;

b) si pentru @ acest trup care nu merita deloc moartea, fiinditlide
pacat, a @timit-o totusi pentru a-i slobozi pe cei pe car&ptul i condamnaseis
moak.

Cat despre a creddé an trup in mod natural impasilsil nemuritor poate
si se poarte ca un lucru opus firii sale inseainrprimul rand a uitaaca vreasi a
nu vrea nu apén trupului, ci sufletului rdonal??® mai mult, aceasta ar insemna
Si sivarseasé pacatul, éci acesta e gratul—a vrea un lucru impotriva firigi
referitor la chestiunea in caiyz_eortiu distinge trei tipuri de fapte: unekeito
evotv, adic potrivite firii; alteleropo euowv, adia impotriva firii; iar altelevep
puow, adici mai presus de firg-

tori”. (Arhim. Benedict Ghiy, Taina Riscumpgrarii in imnografia ortodoX, EIBMBOR,
Bucursti, 1998, p. 132). Mrinimia Mantuitorului genereazpropriu-zis odihna noagtrinteleas
ca izlivire de zbuciumuki tulburarea patimilor execrabileCyucea nimicgte osdnda patimilor
exact in felul in care a distrys osanda maii, desfiirvdnd adic eternitatea suferigelor din lume

si facdndu-le 8 culmineze in neftimirea nvierii’. (Ibidem p. 137). Hristos a scos firea
oamenilor de sub robia Tn care, din proprigiativa, a gezat-o Adam. De aceea mantuirea
efectiva inseami restaurareai revindecarea naturii umane n integritatea eamplasarea ei in
raza de lumia a dumnezeirii. Toateagimirile pe care le suferim sunt imitasi reflexe ale Patimii
Domnului. Noi propriu-zis nu le supé@rh Tn maxima intensitate, ci mai degiiathidem sub ele.
Numai Hristos le-a experiat cu intreaga dispondidi sufleteasic dar suportdndu-le le-a topit
asprimea.

% Leontiu respinge din nou patia aftartodoch@lor cu argumentul £ daci trupul lui Hristos ar fi
fost impasibil prin crege, deci de la Thceputul subzistenlui, nu ar fi avut nicio trebui sau
dependeti de ceva. In definitiv, nu s-ar fi ivit in el niciecesitatealntrici, deci nu ar fi putut
iesi nicidecum din defirtia firii lui. Nu trupul voiete sau nu voige, ci sufletul prin trup. Deci
daa sufletul vrea ceva sau are nevoie de ceva, sadtéode trup ca de un instrumeritss
istoveast dorinta. Inci o dati se adeverge apoftegma patristic, Trupul e bud slugi, dar rau
stipar’. Tn plus, sufletul lui Hristos nici nu putea vai sivarseasd vreun act contrar firii, adic
si pacatuiasd, deoarece era supus Tntrutotul weirdivine. Ca atare, nici trupul nu putea fi tras
spre acest lucru. Sufletul nu voia, trupul Acefa.

# Actele conforme firii sunt cele care menexistena noasti pimanteast (in spei afectele
neprikinite, care nu stau Tn puterea nagstPrin actelexota evowv ne aétim dependega ca
fapturi create, deci relativitatea nodastbe exemplu, nimeni nu osantke pe om & minand sau
ca are emdi, care apain laturii afective. Se satisface un afect imperiésteletapa guow sunt
cele care pervertesctianea dreafta firii (pacatulsi viciul). Acestea nu promoveadirea creat
spre bine, ci &@esc dezbinare, siére si opoziie in interiorul ei. Ele sunt deci blamabile. Prin
actelevep pvow sunt desemnate minunile, care @igsc legile ordinare. De pld intruparea
Cuvantului sau fsirea pe valurile ririi cu picioarele goale. Ele indi® innoire a modului, dar nu
alterea? ratiunea fiiniala, cum va preciza mai tarziu Sf. Maximamurisitorul. Actelevrep pvowv
sunt o dovadl a realiitii unui alt mod de existe#, superior celei create, care copglge legile
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Aceasi discuie pe care am concentrat-o aici ne apare la cei doi
interlocutori cu conceap fundamentale comung cu cateva divergea. Amandoi
socotesc £ Logosul a trebuitssasume omul ntreg pentru a salva pe omul intreg,
idee soteriologi& maogtenita de la Rrintii anteriori. Dar Leoriu adaug aceast
precizare cum £ nu trebuia & asume doar integritatearplor care constituie
omul, cisi similitudinea compoziei noastre, adictrupul lui Hristos trebuiaasfie
ca al nostru—pasibf? De asemenea, amandoi cred suferinele, precumsi
intruparea lui Hristos, apar ,iconomiei”, dar aftartodochetul, ne sugergaz
Leontiu, pune accent pe intrupare ca suficieptin ea in&si pentru a implini
perfect mantuirea, Patima nefiind decéat o spoarecscrgtere paroxistig pentru
omul asumat. Dar pentru ortodox Tntruparea nu @stét preludiuki inceputul
intregii taine a mantuirii, care se continprin viaa Mantuitorului pe pmantsi
atinge punctul culminant in Patimamoartea Sa, fapte care necesih trup in
mod natural ptimitor.?®

3. Aspectele restadrii omului: datoria achitai, vina reparad,
aseninarea dumnezeiagcredobandii. Precum #&derea omului implig trei
aspecte—datoria extimsasupra tuturor in baza uitit de natud a primului om
cazut, victoria diavolului asupra protagintilor, pierderea asefnarii divine—, la

imanente printr-o putere transcenderile coboat din planul necreat al existen ca 4 ridice
cregia spre imprtasirea de energiile harice ale lui Dumnezeu intr-gatiera dinamid. Actele
vrep euoty scot firea de sub rigiditatea legilor mategiegravitaiei.

% |eoniu se distateaz de concepa unilaterai a aftartodochetului, stisdnd & asumarea
integral a omului implica similitudinea gstilor corelative, iar din acestea trupul trebufiaadha
aceesi compoziie si structui ca al tuturor indivizilor, deci inclusiv pasibditea. Rrtile
corelative sunt, ca la fiooamenii, sufletuki trupul. Acestea trebuiauidie aseminitoare cu ale
oricarui ins. Ca om, Hristos coristlin sufletsi trup. Dar El estgi Dumnezeu adewvat in acelsi
timp. In alt secveri Leortiu precizeaz ,Pirti neconfundate ale lui Hristos sunt dou
dumnezeiregi omenitatea. lar sufletyi trupul nu sunt prti ale lui Hristos, ci prti ale girtilor.
Ele pot fi indicate pentru atarea sensului deplin al firii omegie dar e de prisos subirpirea
partilor Tn firi”. (Contra Nesorianos étutychianosP.G. 86, |, col. 1295C apud pr. prof. Dumitru
Stiniloae,op. cit, p. 49).

% Am afirmat mai susictot ce a fcut Hristos e din iconomie. De la intrupaieari la inviere
intreaga lucrare soteriologieste ,adaptat puterii noastre de primirgi de inelegere. In ait
ordine de idei, contrar aftartodochetului, careitbmmantuirea doar la actul intrir, Leontiu
conchide & inomenireadvbpwnomotc) este doar o etépreliminag, o faz initiala si implicita in
desfisurarea activitti mantuitoare. Intrupareasgpxooic) face parte din acea #nkuire logic si
teologic (axoArovbia) despre care vorbesdarihtii. Ea este numai o verdglin lartul procesului de
rascumprare. In fond, ea este premisa care jieste si presupune celelalte evenimente majore
din viata Mantuitorului. Tn planul divin fiecare agi &re rostuki contribuia sa.
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fel se regsesc trei aspecte corespondente in restaurargausirele sunt intim
legate de dogma trupuluéimitor al lui Hristos.

Zice Leoniu: ,Dacg Hristos nu avea un trup asémitor cu al nostru,
patimitor in mod natural ca al nostru, cum putea gearg: datoria, sau &
repare vina, saudsdevini modelul virtuii si s@ arate tuturor in El insg viara
desivarsita ca o paradigni a celei mai bune puiti”? ( P.G. 86, col. 13480}

Primul aspect nu este decéat indicat aici de Lieomar intr-un alt loc el
declad ca prin moartea Sa Hristos aapt pretul rascumprarii noastre din moarte
—ek Qavotov Awtpocacdor (col. 1352B)° Aceasi datorie rezida, sadar, in
pedeapsa noasjiradic moartea. Cel nevinovat a luat-o asuprasBastfel a
dezlegat pe cei vinovig® El a suportat moartea in mod voluntar, nu pentru E

# Enipostasierea umanului détre Fiul lui Dumnezeu @temeisi sens virttii. Leontiu vede in
doctrina trupului pasibil piesa de rezigtea efortului ascetic al oamenilor de a imita indeape
viata Mantuitorului. Neascultarea lui Adam este vind&gain deplina obediga a lui Hristos.
Asumand un trup aseimitor cu al nostru, Domnul a biruit teritee care obgnuiesc & vina prin el

si s-a ficut Tnceput al vigiirii noastre crgtine. A sters datoria prin igpirea neftimasa a
urmerilor caderii primordialesi a reparat vina stmosului prin Tmplinirea planului inial—acela
de a-l conduce l@inta ultima, adia participarea la via dumnezeiagqll Ptr. 1,4).

% La prima vedere pareidteoniu intelege #scumpirarea noasirintr-un sens juridic. ki acest
aspect, dar nu numai el. Ca om asitattpari la moartesi implinitor degivarit al vointei Taglui,
Hristos a adus propriul trup spre jértfintita, fiind in acela timp Mare Preot (Arhiereu, adic
primul intre pred si obasia sfineniei sau a sfirii) si Jertéi vie nejertfi. Tn baza unittii de
finta a omeniitii Sale cu a tuturor persoanelor, El a oferit betheli Dumnezeu prnel
rascumprarii noastre, pe care noi nicidecum nu-| puteaati pPropriu-zis, cum ar afirma Anselm
de Canterburry, valoarea jertfei lui Hristos Tn&dotalitatea fcatelor lumii. ,Si ergo dare vitam
est mortem accipere: sicut datio huius vitae praevamnibus hominum peccatis, ita et acceptio
mortis” (,Asadar, da@ a-i da vigga Tnseami a primi moartea, la fel predarea vie Sale
prevaleaz fafa de toate pcatele oamenilor; ga estesi [cu] primirea morii [ea depiseste orice
moarte comud, n.n.J". (Cur Deus hompll, 14, S.C., vol. 91, ed. du Cerf, Paris, 1963404).

% Ca om fira picat, Hristos asumtoati urmarea pcitoseniei noastre. El ne reprezirinaintea
Tatilui ca pe rgte frai mai mici. Jertfa lui Hristos are pe de o partecamacter substitutiv, pe de
alta unul ontologic-universal. Substitutiv, intrticatraieste El Tnsyi pentru noisi Tn locul nostru,
ceea ce nu ne dispensgadeloc de stidaniile ascetice personale. Ontologic, fiildea este
restaurareai reinnoirea intregii firi umanei pentru @ sufeéi cu maxima intensitate moartea, El
dobandste de la Tatl iertareasi Infierea tot pe seama nodstyAceasti moarte a Lui este cauza
de temelie a iefitii noastre. El ne are pettainiti cu umanitatea Sa n ipostasdluSi, de aceea,
moare pentru ti sau innoigte Tn fundamentul ei firea noasta tuturor, unit cu a Lui, in
ipostasul Lui, avandisne Tnsgim doar ceea ce avemtitwirtual in firea lui Hristos, care a murit
pentru tei, deci pentru pcatele tuturorsi a inviat pentru a pune in firea Lui Tndainvierea
virtualda a tuturor”. (Pr. prof. dr. Dumitru Stiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeued.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 1987, p. 348). Pe danaspectele amintite mai sus ale ftior
Domnului, Tl meionam si pe cel expiator, adicde isfisire a picatelor. O pild tipologic a
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Caci nu avea nevoie cafiude puin, ci pentru noi. Dats-a temut de ea, aceasta nu
se refedi la El Tnsyi, adic la persoana Sa sind@phici nu s-a temut de ea incét s
fuga, ci Intrucat ne-a asumat pe noi intru Sgngpentru ca noi & nu ne mai
infricogam (col. 1373DY’

acestui adewr este zugivita n dispozjia Legii mozaice despre junghiergarderea junincii rgii
spre cuitirea general a israeliilor (cf. Num. 19, 1-10). Sf. Chiril al Alexandriei raporsaoat
reglementarea acestuiegimant la taina lui Hristos, afirmand &l este juninca rge, fara cusur
si fara a fi tras vreodatla jug, care a fost $ipungi in afara ceitii si din singele #reia au fost
stropii cei care locuiesc Tn cortul adirii, adici in Biseri@ (a se vedea, pe larG/afire, trad. de
pr. prof. dr. Dumitru Siniloae, in col. PSB, vol 39, EIBMBOR, Bucytie 1992, pp. 428-436). De
asemenea, Sf. Ap. Pavel reia aceasicver veterotestamentdr aplicAnd-o in mod direct lui
Hristos:,El a intrat o datz pentru totdeauna Tn Sfanta Sfintelor, nu cu séagy@pi si de viei, Ci
cu Tnsyi sangele 8u, si a dobandit o venica rascumprare. Cici daa: sangelerapilor si al
taurilor si cenwa junincii, stropind pe cei spurgalii sfinreste spre cudsirea trupului, cu cat mai
mult séngele lui Hristos..... va eur cugetul vostru de faptele cele moarte, ca Sujisi
Dumnezeului celuviu”. (Evr. 9, 12-14). lar prin faptulacEl insyi se aduce ca jettfspre
ispasirea firadelegilor poporului, 1l defzeste cu mult pe Moise, intrucét se face Legiuitodtdia
leggimént:, Si pentru aceasta El este Mijlocitorul unui nou tsent, ca prin moartea sufefit
spre mscumprarea greselilor de subintéiul testament, cei chemad ia fagaduinra matenirii
vesnice”. (Evr. 9,15). Obsedam din aceste ddu pericope redate recunan termenului
JLascumprare”. Apostolul 1l folosgte in epistolele sale tocmai pentru a sugeiemea buitatii

si milei lui Hristos fga de noi. A Escumpra pe cineva dintr-o stare sau sitearecuperabi
denot expresia celei mai adanci guei si preocupri pentru acela. ,Plata” care a fost oférit
pentru Escumprare este chiar sangele Lui curat de orice dnale pornire pcatoas. Aceasi
datorie incumba deci omului in urma TAgtarii voluntare de Izvorul vigi lui. Valoarea jertfei
expiatorii a lui Hristos este eternParintii rasariteni extind implicaiile sacrificiului soteriologic
dincolo de conceja legalist si juridica apuseadn Desigur, persistsi aceast convingere, nsnu
n mod exclusiv. Nu doar onoarea jign#é lui Dumnezeu se cuveneafge satisficuti, ci insai
resorturile moralsi ontologice ale firii se @deau § fie restaurate. Intreaga crigastriga dup
transfigurarea ei, ca remodelare g@umii sale luminoase. Mai mult, diavolul Insdrebuia \dit
ca un uzurpator al drepturilor divineag®umprarea din robia lui implica,sadar, o atitudine plih
de intelepciunesi de dreptate din partea lui Dumnezgin acest punct #intii recurg la cateva
imagini metaforic-simbolice, precum cea a ,vitlgului dumnezeiesc” sau a ,prizonierului
eliberat prin achitarea contravalorii respectived, reglare a raporturilor dintre ngiDumnezeu.
Precum rematan, Leortiu este tributar perspectivei soteriologice antméo De aceeaimanand
tot in prezenta natpaulirg, finalitatea maii Mantuitorului consi Tn eficiena expiatoriesi
raiscumpratoare a actelor de opo& si insubordonare f& de Dumnezeuasarsite de creaturile
Sale.

" Teama lui lisus in fa motii dovedate profund realitatea intrapi Sale. Frica de moarte este
(era) o tasitura inerent firii umane. Paa la Hristos ea constituia Intr-ad&w spaini, o teroare,
0 angoas care firea iremediabil. Odat cu Tnvierea Mantuitorului ea devingaude trecergi de
intrare n alt plan de existgin Teama lui Hristos a fost réalefectia, iar nu f@relnica. Prin
accentuarea acestei idei Leionii vizeaz indeolgte pe ereticii dochesi apolinargti. Pentru o
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Al doilea aspect —revaa asupra diavolului— este astfel explicat. Legea
luptei cerea ca demonuk die invins prin aceea fire pe care o subjugasg
pentru aceasta trebuia ca Hristé@sa#a un trup pasibil ca al nostru. A invinge
altfel, cu un trup nejimitor, ar insemna nu a birui corect, ci asdri(col.
1349B)%®

Autorul nostru se intinde de obicei asupra ultimakpect. La intrebarea
aftartodochetului cum s-ar putea imita taiaDomnului de #@re noi, Leomiu
raspunde: ,Similitudinea perfecta trupului Domnului cu al nostru face posibil
aseninarea noasircu EI'—H arapaliaxtoc s copkog tov Kvpiov mpog tnv
NUETEPAY OUOLWOLS OVVOTNYV TETOINKE TV TPOS ODTOV OPOUOLITLV. In baza acestui
adevir este Tngduit Sf. Ap Pavelsi celor care sunt ca el szica: ,Fifi mie
urmatori, precumsi eu sunt lui Hristos”(I Cor. 11,1).Si Domnul insyi graieste:
Jnvaras de la Mine, @ sunt blandsi smerit cuinima”. (Mt. 11,29). Leofiu
adaug ca de vreme ce noi suntem deznobiin moarte, din pricina faptuluiadn
Hristos moartea a fost surpatu totulsi in baza ase#marii Sale cu noi, ea nu mai
indrazneste & se ating de cei care s-auadut aserinatori Lui (col. 1348C;

clipa El si-a ,dezvelit” omenitatea, a permis din iconomieezas-si vadeasé realmente neputia

si limitele naturale. Tn& prin aceasta ne-a deschis caledejdii, ca & nu mai fim asemenea celor
despre care apostolul spurieséau pierdut orice spergn(cf. | Tes. 4, 13). Acum moartea nu ne
mai Tnspimant, fiindca a fost biruii. Acum strigim impreusd cu ucenicul;,Daca traim, pentru
Domnul téim; si dacd murim, pentru Domnul murim. Degi daci traim, si daca murim, ai
Domnuluisuntem”.(Rom. 14,8). Toate cele ale lui Hristos sunt antiit@, paradoxale. Prin frica
Lui ne-a slobozit de frica noastrPrin moartea Lui a zdrobit moartea noaditi s-a ficut Tnainte-
merditor in cele dtre Tatl, mistagogul cunagerii Parintelui, cu adedrat int&iul-riscut ntre fiii
restaurd ai lui Dumnezeu.

% |arasi se evod dreptatea pe care Dumnezeu o opune totdeauna ptiirerajmasului.
Confruntarea dintre Hristog diavol postula pasibilitatea trupului asumat,eacumva biruita
finala si fie un apanaj exclusiv al majésgt divine pure, iar nu al Tmpotrivirii voluntarg libere.
Cel mai bine se obsenimplicatiile spiritual-morale ale luptei in episodul ispitidin pustie.
Diavolul se apropie de Hristos ca dei mamenii cu acegaschena tripartita fundamental, care
sta la temelia tuturor ispitelor: pofta trupului, pafochilorsi trufia vietii (cf. | In. 2, 16). Sau, cu
alte cuvinte, momeala cu care 1i ademém@e tai fiii lui Adam este structural identic plicerea,
putereasi posesia. Dimpotri#, Hristos nu numaiznu cade in dialectica satahidar 1l rgineaz
pe acesta tocmai cu argumente scripturistice eted@ufletulsi trupul Siu nu cedeartentaiei,

ci se arat mai presus de ea. Noul Adam nu sdilasdus de frumugea diunoad si iluzorie a
acestor ,oferte” dicesti achiztionate prin uzurpare, deci pe nedrefigigtie metesugirile lui
Lucifer, despre care spuné ka vizut cum a #&zut ca un fulger din cecf, Lc. 10,18). Lupta de
poart fatis, iar Hristos procur firii sale omengti victoria depliri. ,Cat de mult va fi coplgit
vrajmagul, omul cel trufa, si nu va mmane cu viai el, carefine gura lui ¢scati ca locuina
morsilor si nu se satuwf cu moartea; el, care addntoate neamurilesi cuprinde in el toate
popoarele”.(Avac. 2,5).
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1349A)% Dar am putea deveni asémitori Lui, a-L imita pe El cu trupul nostru
pasibil si coruptibil, da@ EIl era incoruptibil? Ar fi scuzabil atunci de a mai
atinge imitarea dumnezeid@sgentru @ modelul este prea deparfeSi cei care ar
atinge-o ar deveni superioriapinului pentru faptul de a fidt si a se fi luptat
intr-o fire mai slab. Si peste tot nu existniciun motiv de virtute intr-un trup
incoruptibil, nicio infranare, pentriau exisé foame, nicio &bdare, fiindé nu
exist suferinta, nicio smerenie, intrucat nu exigica# etc. O fire in care lipste
putinta de a suferi (deci @satura gitimitoare) este la agost de orice lujt
personal (i.e. ascez, impotrivire voluntat), dar fra luptai nu exisi nicio
biruinta si fara victorie, desigur, nicio cundr* Si iatd unde se ajunge dase
admite acest ,cuvant frumos” despre incoruptildiditécol. 1349BC).

#1n continuarea ideii anterioare vom spundruitarea vigii si petrecerii lui Hristos &tin puterea
vointei noastre. Pentru a putea repurta biausisupra potrivnicului e necesarre acordm voia
noasté cu voirta lui Dumnezeu, &&i numai in unire cu El vom reusi iesim nevatamai din
razboiul nevizut. Leoniu aduce ca #rturie elocvert a putinei de ne face ,imitatores Christi” pe
apostolul Pavel, care se conformaseagarmartiriu Tntaturii Mantuitoruluisi Tsi rastignise viga
moart dobandii de la Thaintsi (cf. Rom. 8, 35-38; Il Cor. 4, 10; Gal. 6, 17; Fil.&311).

%9 Dagi trupul lui Hristos ar fi impasibil, atunci efortabstru de a imita via Lui ar deveni inutil.
Nu ar exista corespondgrintre ceea ce @dut Elsi ceea ce putem face ndiinta s-ar afla prea
departe, intr-o discontinuitate ontologji¢ morak fata de noi. Ar fi dod realititi ireductibile. Or,
tocmai a @si pe urmele Lui dendtintimitatea de credii si iubire care se e ntre noisi EI.
Pentru a parcurge drumul géla destingéa ultima primim putere din relga spirituaf cu Hristos,
ca 4 nu fie ucenicul mai presus de #matorul lui.

31 Progresul duhovnicesc in virtute presupune o natisce# voluntat, o renutare constaitsi
liber asumat la pkcerile trupgti prin convertirea frtii rationale, pasionalssi irascibile a
sufletului. Risplata se @ celui care a suportatiduful zilei, care s-a Tnveunat perseverent
impotriva patimilorsi poftelor. Apostolul Pavel aseami lupta crgtinului cu o Tntrecere in
stadion, unde atletul causi nu se impoareze cu nimic stanjenitaii si respecte regulile cursei.
Si fie adici gol de orice haiica $ nu poai fi apucatsi trantit la gimant. In literatura filocalic
se folosste imaginea atletului uns cu untdelemn astfel fisgdtscape celui care ar incercils
doboare. Nu s-aradi virtutea ntr-un trup pasibil, fiindicel nu ar @timi nicio skbiciune éreia &

i se opu#l infrAnarea. Numai cand vittle sunt puse fa in faa cu cele contrare lor se poate
aprecia osteneala. Cat de admirakiliibdarea lui lov Tn suferii! Dar n-am fi cunoscut-o dac
nu ni s-ar fi relatat despreanimea necazurilor aute asupra lui in raport cu care se veiific
disponibilitatea sufletului pentru primiraadepisirea lor. De aceea Biserica a respinsifiitura
aftartodochet, fiindca ea nu e Tn concordgincu realitateasi revelgia biblica.
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3. Rolul sufletului lui Hristos Tn iconomia mantuirii.
Harul capital sau deplin transmis umanititii

Fara discudie, sufletul lui Hristos joat un rol covagitor in iconomia
mantuirii prin nsyi faptul c El a suferit in chip voluntar patirgamoarteasi ne-

a a#tat canonul sau regula viriy toate acestea fiind lucruri care certiacea
sufletului, éci apatine sufletului a voi sau a nu voi, precum zice Lgim?‘? Dar

in legitura cu acest rol pe care 1l recunosc sufletului asifinki, cat si Leontiu
inswi, exisé un altul pe care Leoin i-l atribuie, avand in vedere starea
supranaturalin care 1l plase@aainirea sa cu Logosul.

Aftartodochetul, care frlegea bine Zzumanitatea lui Hristos, prin faptul
unirii sale cu Logosul, seagea intr-o condie apartesi superioad oricarei altei
fiinte omengti, s-a ielat cand a plasat aceagireemineti intre privilegiile
ordinului corporal —impasibilitateai incoruptibilitatea— care nu trebuiad-s
apatina decat dup inviere®® Leortiu, pentru motivele pe care le-am prezentat

32 vointa e un atribut propriu sufletului, deci figlor inteligente. Brintii vad in voina, akturi de
ratiune si sentiment, @situra chipului lui Dumnezeu Tn om. Prin egefui sufletul e raonal si
volitional. Niciun om nu se poate defini ca fiiriberi dac este lipsit de voig. Insui Hristosssi-

a manifestat voita Sa ca omi Dumnezeu deopotriv L-a imaduit pe lepros prin simpla vain
(Mt. 8, 2-3). A atras la Sine prin puterea dumneiz8ale pe cé a voit (Mc. 3,13). Nu a vrutas
bea vin amestecat cu fiere In timp ce se afla peec(Mt. 27,34). Nu a binevoit participe iniial
la sirbatoarea iudeilor, dar pe uihs-a amestecat cu ntimhea (In. 7, 8-10). Voita Sa omeneasc
se afla in dewarita armonie cu voia dumnezeiasdNu patima gipanea voia Lui, ci viceversa.
,La noi patima e patid in sensul etimologic deplin al cuvantului, intrtadu putem & o
stzp&nim prin voipd. La lisus patima gicatoasi nu exist, iar patima ireprgabild e dominad de
voirga Lui, Tn primul rdnd tocmai pentruicnu e in El geatul care § dea patimii putergi, in al
doilea, pentru & voirya Lui cea precizat ipostatic e voira Logosului divi. (Pr. prof. dr.
Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omuleid. Omniscop, Craiova, 1993, p. 181).
3 Aftartodochetul consideraicunirea Logosului cu trupul omenesc ar fi anulaisitura
patimitoare a acestuia, plasandu-l intr-o stare eaeak fati de tai oamenii. Intr-adesr, in
temeiul unirii ipostatice, umanitatea lui Hristam @ledvarsiti Tn ceea ce priwte aplecarea spre
pacat, dar purta in ea fonduigitos al lui Adam. Aceastomenitate a fost Tmpropriatle Fiul lui
Dumnezeu cu toate prerogativele ei dirgi functionale. Hristos nui-a adus prin intrupare un
corp eteric, diafan sau eterogen, cumafau dochei, ci substam trupului pe care |-a imicat
este ase#mnatoare cu a tuturor persoanelor umane. Sf. Ap. Bartizase &£ se vor ivi in lume
oameni care voragadui realitatea Intrugrii Cuvantului, nefiind de la Dumnezeu. (I In. 43}
lisus Hristos a Tmyrtasit condiia comurd tuturor muritorilor. Ind sf. Atanasie cel Mare seitase
ca un adversar neinduplecat al ereticilor masiihgi gnostici in legturd cu materia trupului lui
Hristos. Jsi ia trup, un trup care nu e stin de al nostru. Gci nu a voit & fie simplu n trup, nici
nu a voit g se arate numai. &i ar fi putut, dad@ ar fi voit, si-si faca aratarea Sa printr-un alt
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mai sus, indefsteaz de la omenitatea lui Hristos, cat timp a petrgifimant,
acest fel de supranatural. Hristos a avut un tatipngor ca al nostryi chiar daé
uneori el a fost scutit deapmirile obisnuite sau comune tuturor, aceasta a fost un
supranatural pasager care nu suprima, ci presupsinghtudinea sa cu ndf
Supranaturalul care se potrivea in mod propriu ori@nlui Hristos din faptul
unirii sale cu Cuvantul rezida in bunurile ordinufiwhovnicesc care consisi,

prin urmare, privge nu trupul, ci sufletul Mantuitorului. Efect ahiaii, incepe cu
easi ramane permanent din pricina naturii salei jgésajul unde Leaiu expune
considerdunile sale asupra acestui supranatyradolul ce-i incumia in opera
mantuirii noastre:

,Mi-a venit in minte & tosi vor gasi ca bu@ si evlavioag aceasd
gandire, @, precum Domnul, transferand tot ceea ce este &pstrupului, nu
I-a separat deloc de El ingy ci a ramas consecvent in starea Sa, la fel
omenitatea Lui,dra a parasi starea ei natural si pastrand puterilesi lucrarile
firesti ale trupului Su, precumsi patimirile ordinare si ireprosabile si posedand
n mod substaial defirvia complefi a naturii noastre, a intrat in comuniune cu
toate bu@tarile care provin de la Cuvantul, Binele cel mai inglosedand sursa
Tnsisi a tuturor bunitgrilor, care este Logosul, s-aagit ea ngsi (i.e. firea
omeneast asumad) in izvorul din care, grae Cuvantului, decurg toate
bunitarile Logosului. (col. 1336D-1337A)°

trup mai mare. Ci il ia pe al nostryi pe acesta nu in chip simplu, ci din Feci@areprihznita si
neintinat si nestiutoare de lrbat’. (Pr. prof. dr. D. Stniloae,op. cit, p. 99).

% Faptul @ umanitatea lui Hristos nuidea sub necesitatedtinirilor demonstreaz puterea
libertitii persoanei dumnezeaig-omenati asupra contingeai naturii. Sufletul Lui omenesc era
intarit de voia divih 5 nu cedeze in fa presiunilor interngi externe. Chiar cand a primit in
trupul si sufletul Lui vreo ftimire ireprgabilid, a ficut-o din libertatesi bunavointa. Cand a
adormit in corabie sau cand arsat lacrimi pentru Laz a permis afectelor figi pe care le
asumase fiitial si-si puna fungia lor in lucrare, ca nu cumva se creadl ca nu ar fi om deplirsi

ca ar fi lipsit de cele proprii nau Dar n toate acestea El nu suferea nimic din sitte sau in
chip pasiv, ci cu voia. Acest supranatural pasadgespre care vorke Leoniu, nu-L scotea din
comunitatea de figi a oamenilor, ci mai degrakindica atotputernicia Sa Tn raport cu legile
cregiei. Persoana e mai presus de rigiditatea natidi.se vede riretia persoanei, in capacitatea
intrinsed de a igi de sub domigrile pasive ale naturiii de a le dejisi prin libertatesi spirit.

% Hristos nu era un teofor, precum piifgi sfintii, ci Dumnezeu intrupat. Umanitatea Luisile
similara cu a tuturor ipostasurilor create, granai presus de a lor. Sufletul Lui se Tmbtige in
extremis cu toate bdtatile firii necorporale accesibile naturii umane. As#é excelem era ing
consecima direct a unirii ipostatice. Dac perfegiunea moral a altor oameni (drejp, sfintii)
poate & nu mmari mereu la fel —datordt libertitii de initiativi—, dedivarsirea morai a lui
Hristos nu cungea vreo imptinare sau vreo inconsecv&nci mai degrab sporea, ga cum
consemnedz evanghelistul Luca despre gigrea Sa in varst intelepciunesi har in faa lui
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Aceste randuri sunt de un bogat gouat si de o mare importad. Am
vazut a:

a) natura umana lui Hristos pistreaz integritatea ei désarsita in unirea
sa cu Logosul, precum Efigtreaz adevirul persoanei Sale;

b) aceast natus umari nu este doar integetatipostasului $u, ci si
pasibili ca a noasir cu excepa patimilor zise ,ireprgabile”;*®

C) ea particip la toate bu#tatile care decurg din Cuvantul, participare pe
care se cuvineaso inelegem nu doar ca un schimb ipostatic, ci ca oljite@ si
imbogitire intrinsed si formali in baza unirii personale extrem de strafise;

Dumnezeusi a oamenilor (2,52). Sufletul Lui se deschideatitnmu spre orizonturile infinitii
divine. Cu alte cuvinte, era introdus sauiatiin cunoaterea adancurilor de tdirale existetei.
Sufletul lui Hristos se #tuia necondionat lui Dumnezeu-Tél si semenilor. Buiitatea, iubirea,
mila, indelunga#bdare, cuitia, smerenia Lui erau mai vibrante decat aleaowicom. Intreaga
tensiune sau incordare spiritu@ra angajatspre Tail. Sufletului i se comunicau, ntr-o taigigi
neirtelead relaie, nesf&ite intelesuri superioare, puteyii energii metafizice. Spiritul & uman
gustasi se Tmprtisea efectiv din transcendan dumnezeirii. Propriu-zis Hristos a procurat
omenittii accesul la infinitul firii simplesi omniprezente a lui DumnezeuDgosebirea lui
Hristos ca om concret de ceifabameni concrg sti in faptul @ are Tn concret calitzile bune ale
tuturor oamenilor, saud&e om pentru t, putand Tnéri orice calitate bu@ a oricarui om, sau
facandu-Se toate ca un om pentryi wamenii, Tnelegitor al tuturor, apropiat de td, cum nu e
niciun oni. (Pr. prof. dr. Dumitru Siniloae,Chipul nemuritor......, p. 283).

% Hristos nu a Tmpropriat 0 natuumari ideah scoa# din unitatea ontologic universai, ci
tocmai firea comuhnoui, pe care a constituit-o Tn ipostasduSreexistent. Ea este, intr-adgv
integrati Logosului, dar estgi integrak, in sensul & are trupsi suflet asemenea nauAtat
L»Spiritualismul hristologic”, cati dochetismul nesatigtator sunt respinde de Tatura Bisericii.
Totdeauna va exista in natura cieatpasibilitate, adic o dispoziie sau afinitate de aipmi.
Desigur, aici ptimirea este circumsciscondiiilor actuale ale existeai. Chiarsi dincolo firea
omeneast va ptimi Tndumnezeirea ad infinitum. Fiingise va deschide neincetaivoiului de
viata si lumina caretésneste din Dumnezeu-Omul.Cel ce e dcut nu e nici liber de gimire,
pentru @ atunci ar fi singurgi infinit si necircumscris. @ci cel liber de patini nu poate ptimi,
pentru @ nu e indiigostit de altcevasi nu se mica spre altceva prin dorig”. (Sf. Maxim
Marturisitorul, Ambigua EIBMBOR, Bucurgti, 2006, p. 103). Despre aceagtnsiune sau extaz
a firii dupa Creatorul ei (deci acest aspect implco oarecare lucrare acliva ei) mai vorbesgi
alti Parinti (Sfintii Dionisie Areopagitul, Grigorie Teologul, Grigeride Nyssa, Simeon Teologul,
Grigorie Palama etc.). Umanitatea lui Hristos seaathis, gadar, prima inaidtii in infinitatea
eterri a lui Dumnezeu. Sfiii Parinti vorbesc despre o configum teomorf a umanului in
procesul dinamicii iTndumnezeirii.

3" Pentru a reliefa plastic compenetrarea firiloufiitatea ipostatit Parintii preferi imaginea sau
analogia fierului inrgit in foc. Precum fierul, d¢ e stébatut Tn intregime de incandescan
focului, ramane acekd dupi substari, aidoma umanitateasii pastreaz in mod natural
proprietitile firesti fard a se dizolva in dumnezeiredcar @& e pitrunsi de ea. Mai degrabse
,dilatd”, se krgeste ca & primeasé tot mai mult din energia diviritii. Nu se realizeazdoar un
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d) aceste buitati sunt de ordin spiritual, deoarece impasibilitaiegului
este exclusdin acest punct.

in consecits, sufletul lui Hristos se apeste astfel Maltat si imbogitit in
extremis. Leoflu nu precizeaz aici care sunt aceste kifiti, dar nu putem nega
ca ele rezid in principal In des/arsita cuitie morah si sfintenie. El numgte,
Tntr-agjgeﬁr, altundeva, impecabilitateai suprema sfitenie printre urrarile
unirii.

n definitiv si mai cu seam punctul de #petenie al subiectului nostru
este @ sufletul lui Hristos e izvorul de unde provin oamter buritatile
Cuvantului, firgte buratatile comunicabile, precum citra morafi, sfintenia prin
participare, filiaia dumnezeiagcin viga aceasta, as@émarea cu Dumnezeu,
nevinowtia, cinsteasi probitatea, &ci nicio excegie nu este &cuti din cele ce
apatin Logosului fovra ta tov Aoyov)—desigur firea Lui este incomunicabil
pentru eternitate.

Aceast ntelegere remarcaliila lui Leoniu reunifica doctrina harului
capital al lui Hristos. Astfel, nu doa# ¢iristos a expiat yratele noastrgi ne-a
mantuit prin patimgi moartea Sa, dar harsil sfintenia care ne-au fost redate nu
ne vin direct din buivointa lui Dumnezeu, déasnesc asupra noastdin sufletul
preasfant al Mantuitorului, Tn prealabil Tmlatig de ctre Cuvantul, izvorul
nesfasit al binelui, fai de care a aderat acedta.

simplu schimb ipostatic pe principiul vaselor concante, ci este o realimboditire sau
imbekugare a omeritii cu harurile si harismele firii invizibile. Perihoreza salveazinitatea
persoaneji asigut distinaia firilor. Am putea asemui firea umagu un burete sau cu o sugativ
care absoarbe tot mai mult din apaivi@pa Duhului Sfant.

% Efectele unirii ipostatice sunt eminamente ésémpentru omenitate. Ea este ridick nivelul
maxim in Hristos. Curg peste din abungetorente de lumify de sfinenie, de iubire. Este
teomorfizal. Aici se vede finalitatea existgi create. Todtrationalitatea existeeri postuleaz
Raiunea omniscieitsi atotcuprinatoare. Aceadt Rgiune suprerd este punctul de convergén

al tuturor creaturilor casiente. In Hristos firea pringée un surplus, un adaos pe care poate nu-I
avea Adam.

% Toate buatitile care ne sunt oferite provin din umanitatea indazeit a lui Hristos. Ea este
mediul de transmitere a celor dumneggieatre cele omengi. Le primim dad ne atagam prin
credinta si dragoste de El. In omenitatea Lui cdrae proiecteazlimpede dumnezeirea lumingas

si covagirea slavei. Ea este fereastra prin carg&vettem oceanul infinitii lui Dumnezeu. Firea
omeneast indumnezedt, firea omeneascintratd deci in comuniune cu firea dumnezeigstu
este modificat in ceea ce privée caracteristicile sale naturale, ci restaudafin slava
dumnezeiast ce i-a fost destinatinai de la cregie. In contact cu Dumnezeu, omenitatea nu
dispare; dimpotriv, ea devine deplin umancici Dumnezeu nu poate distruge ceea cécatt
Faptul @i omenitatea lui lisus este ,enipostaziafn Logos nu suprini aceast fire omeneast
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Numai aceadtinvatatura a lui Leoniu ar merita & aiba consacrat un loc
aparte in istoria soteriologiei.

4. Procesul sau degifsurarea rascumpar arii

Devenind ongi inca om degvarsit, Cuvantul a binevoitasl salvezesi sa-I
restaureze pe cel creat dughipul Lui. Dar nu a pututad mantuiasé decéat dax
i s-ar fi ficut aseranator, adié avand un trup pasibil muritor*°

Aftartodochetul, pe care Leom ni-l prezinf, giseste & aceasta ar
insemna a pune o0 mare inconse¢vén taina intruprii daci Logosul nu a dat
nca de la inceput trupului nemurirea, ci i-dsprat-o pentru mai tarziu, gacum
aceasta s-ar fatut pentru noi. Bufoai, pentru el intruparea e suficiéngrin ea
nsasi pentru mantuirea omului, Tn consecitk, trupul lui Hristos trebuie as
realizeze din prima clgpin el insgi restaurarea compket firii omengti. Pentru
Leontiu in schimb, intruparea lui Hristos este cauzatoiénnoastre, cu conda
de a o Telege ca neimplinindu-se decat in raport cu igaesuccesiune a
celorlalte taine ale lui Hristos. In ochii aftartmhetului, mantuirea este deja
Tmplinita prin intrupare; in ochii lui Leaiu, ea doar incepe. Pentru cel dintéi, din
faptul cG patimasi moartea nu sunt decat o giere paroxistig (o preasivire) nu
rezuls deloc o unitate ese@ala in intreaga opé&rde mantuire a lumii. Pentru
Leontiu ea exist; toate tainele lui Hristos nu formeazlecat un act unitar,
ncepand de la intruparea Sa intr-un corp pasilp@ri la suprema preaslire a
acestui trup asumat. Ca atare, aceste episoadmnsttuie ca njte verigi logice
intr-o nkntuire dictai de iconomia restaami lumii prin Fiul lui Dumnezeu
intrupat. Ele sunt,sadar, subsecvente planuluiglept tocmit din veci in vederea
rascumgrarii fiin tei omenegti printr-o dreptate careasnu lezeze nici libertatea
omului, nici pe cea a diavolului.

Dar nu prin simplul fapt al aseimrii trupului Siu cu al nostru ne-a
vindecatsi ne-a izlavit din moarte Hristos, ci prin faptulica aplicat girile si
tainele Sale condei noastre, redandu-ne puterea de a ne face asameri’

ci, dimpotrivz, 1i garanteaz propria perfegiune umad i, implicit, aseninarea cu intreaga spe
umani”. (John Meyendorffop. cit, p. 94).

0 A acceptat Bdeviri ceea ce nu era, ceea ce crease la inceput, tpemail a ridicafptura din
starea cumplitin care ézuse.

*1 Nu pentru aimane ca mai inainte precum eram s-a pogorat Hiistosi, deci nu caasstiruie
n condiia noasti in chip definitiv, ci pentru a ne ridica pe noisiarea Lui. Aa cum un dast se
adapteaz capaciitilor de irtelegere ale unui elev, dar nu pentrdmne la acel nivel, ci pentru a
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Caci El nu a luat similitudinea noastdecat pentru ca noi ® dobandim pe a Lui.
A vietuit pe gimant pentru a fi modelul viie noastre, a suferit imprearcu noi
pentru a ne preasli prin suferine, a murit pentru a nimici moartea noasira
inviat pentru a fi parga invierii noastre. Toatesiea reclat neindoielnic un
trup patimitor. Dad ar fi fost incoruptibil in& de la inceput, pentru ce ar mai fi
fost nevoie de celelalt&®

Dar aceagt dumnezeiascsi tainica homeopatie nu ne dispensgade
efortul personal. Hristos a devenit ageator now, patimitor si muritor, S-a dat
pe Sine ca model al nostsune-a propusaL imitam. Cei care se gitluiesc §
c&tige Tn ei prin virtdi chipul Mantuitorului restabilesc asémarea cu
Dumnezeu ca lucrare efectiv transformatoare ndfiior:*®

Astfel este ordineai modul restauirii umane. Trebuie &sadiugim aici
aceast trasatura remarcabil pe care am relevat-o deja, anuniesfintenia si
dreptatea care sunt redate omului prin faptele torériale lui Hristos sunt o
participare si un rezultat al insg sfinteniei sufletului lui Hristos, ceea ce
desivarseste Tn El toai opera dedscumpraresi mantuire a omuluf?

Precum afirmam in cele de dinainte, Leorde Bizam n-a dresat deloc
intr-un corp de doctrihconcepiile sale soteriologice. Nu e mai fou adevirat ci
ele formeaz un tot destul de ordonat, unde se poate admir#uleglogiG si
coeziunea armonioasMantuirea omului este aici intemeidh lisus Hristossi
nimic nu exisi in lisus Hristos careasu fie spre mantuirea omului. Trupudls
pasibil si aceast pasibilitate constituie o corté® eseriala si mijlocul prin care
Mantuitorul nimicgte pcatul si moartea. Sufletul &1 preasfant este izvorul de
unde izbucnge harulsi sfintenia pentru oameni. Astfel, lisus Hristos este idepl
intreg n noi, tot ce este El, toate faptele State tainele Sale. Astfel suntem
mantuti si redevenim aseamatori cu Dumnezeu.

Asadar, enipostasierea umanului in Hristos pune minu valoarea
autenti@ a acestuian conspectu DeiPentru eternitate.

facilita progresul in cungtere, intocmai a procedat btorul cu discipolii Si. A luat trup ca
ne diruiasd@ Duh, 4 iesim din circuitul plat al existeei noastredra orizont.

“2 pe toate le-aagarsit in vederea accederii noastre la varful ulfimesfasit al existenei.

“3 Efortul personal e de mare folos. Banantuirea obiectivs-a realizat o datpentru totdeauna,
mantuirea subiectivse dobandge zi de zi, cu sil si silintd din partea noastr Ne ajui Domnul
mereu, dat binevoim 4 ne deschidem Lui.

** Hristos e paradigma ositei virtuti si oricarei stiduinte omengti. De aceea spune Eks
Tnvatam a gisi pe urmele Lui, altminteri vom raténta. Ne Tmgrtasim de biruina Lui, luand
putere § trecem dincolo de hotarul acesteitvigentru a ajunge la limanul cel lin al mantuirii.
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V. ASISTENTA SOCIALA
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NORMATIVITATEA SI RASPUNDEREA PENALA A
MINORILOR DIN PERSPECTIV A SOCIOLOGIC A

Lect. univ. dr.
loan Stefan TOHATAN
Univeedea Tennig din Cluj Napoca,
CentruhiMdersitar Nord din Baia Mare
ROMANIA

Abstract

The dynamism of the Romanian society after Deceni®89 is extremely
obvious. From that moment on, the country facesedog@ of profound political,
economical, social and cultural transformationse da the appearance of a social
environment favorable to the growing crime raten@rrepresents a very serious issue
for all the states of the world, whether they aighly economically developed, or they
are from Eastern Europe and have just been hetpedder to accelerate the process of
European integration.This transition period to & mgstem of social and political order
is favorable to spreading the phenomenon of dewiaséindsocial pathologyup to an
unprecedented level.

Therefore, treating and preventing crime impliesponsibilities for all the levels
of the social hierarchy, even for the legislativel @&xecutive institutionsThe lack of
coordination and control, as well as the contraoiiat which appear in different sections
of this prevention mechanism and social contr@ld|® a worsening crime phenomenon.
Of course, poverty, economical and social crisesndb create by themselves such
phenomena, because crime (all the illegal actwitemmitted at a certain time, in a
certain place) has a far more complex etiology, Huty do create the social
circumstances that increase this phenomenon. é\sdéime time, there is the process of
reverse influence upon the economical and societgwses of the transition period,
altering or locking some of the specific maniféstas of these processes.

The political and legal vacuum, the lack of anragienal and efficient control in
the compliance with the laws and values of the{Restolution society by the competent
authorities, the unchaining of the negative soatrictions available before 1989, the
misunderstood freedom, the will to succeed by adlans, even throughggressive
manifestationsetc. (all these factors favor crime), have as saltean unprecedented
escalation of this phenomenon, confirmed by thauahgrowth of crimes ancriminals.

Keywords: The lack, social pathology, aggressive manifestations, crimes
criminals.
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Una dintre cele mai importante categorii juridicecare opereazdreptul
penal este aceea desponsabilitate,care exprim un act de angajare a
individului Tn procesul intergaunii sociale, prin asumarea conse@ior fara de
rezultatele faptelor saleéSpre deosebire de aceasttiune, cea dedspunderene
indica o obligaie impug din exterior. Sensul juridic al termenului estevipr
numai din perspectiva falcarii, nu si a respecirii normei, KEspunderea
intervenind post factum, ca un factor céi@weaz pe terenuldului deja ficut, ca
urmare a respeuii prescrigiilor normativului penal. Ea presupune dns
capacitatea individului de atélege caracterul faptelor saje de a fi tras la
raspundere (sationat).*

in teoriasi practica penal, caracterul infragonal al unei fapte include, in
mod cumulativ, trei elemente: pericolul social, ondtia si incriminarea, lipsa
oricareia dintre acestea conducand, pe cale de comsedm excluderea
caracterului penal al faptei, a existgnnfragiunii si implicit, a raspunderi.

“Prin derogare de la acest principiu privind indanarea fapteisi a
sangiunii, exisé o serie de cazugi imprejugri a ciror apariie sau producere pot
conduce la Triturarea caracterului penal al faptei: legitimairape, starea de
necesitate, constrangerea fizigi constrangerea motal cazul fortuit, bga
complet involuntati, eroarea de fapt, iresponsabilitate#a minoritatea
faptuitorului (previzute in articolele 44-45 din Codul Penal).Dintreesdea,
ultimele dou-iresponsabilitateasi minoritatea #iptuitorului ridica o serie de
aspectesi probleme controversate in literatura juridica, dicali si pena,
intrucat se refé@arin mod direct la n@unea dediscernimant,prezema sau absea
acestuia putand conduce laaiofarea sau nu a vinawei faptuitorului si,
implicit, la exonerarea sau saienarea penal”?

“Dupa opinia unor speciaiii ai dreptului penal, referire la discémant
este n& incompleti, deoarece privte numai aspectul intelectiv aispunderii
penale (ca minorulasfie in masui si-si de-a seama de caracterutiagilor sau
inagiunilor sale). Ea trebuieidie completat si de cerinele care privesc aspectul
bolitiv al raspunderii penale (ca minorud §e séipan pe agunile sau inagunile
sale), amandau laturile fiind in egal masu@ necesare pentru evaluarea
raspunderii penale a minorului.”

in practica judiciat, stabilirea existeei sau inexisteei discermantului

! Sorin M. Ridulescu, Dan BanciuEvoluii ale delincverei juvenile in Romaniaumina Lex,
2002, p. 45

2 |bidem p. 46

% George Antoniu, Vinowifia penali”, Ed. Academiei Romane, Buc., 1995, p. 238
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la aceast categorie de minori se face de regié ctre instama de judecatdup
examinarea probelor administragieanalizarea anumitor elemente extrinseci ale
delictului comis, cum ar fi naturai gravitatea faptei, prejudiciile produse,
modalititile de comitere, mijloacele utilizate, mobilurilemérite. De asemenea,
n evaluarea gradului de discammént al minorului delincvent, instgatine seama
de starea fizit a acestuia, dezvoltarea sa inteleciyamorak, condiiile sociale

n care el a fost crescsit educat, comportamentul acestuia in societgge cam
rezultéi ele din anchetele sociale efectuate de instéspecializate.

Pe baza acestor probe, date factuale, inforgiaeferinte sociale, instaa
poate hatri ci un minor a comis fapta cu discemmant dagé in momentul
savarsirii el a fost cogtient (datorit maturi@tii lui fizice si intelectuale, gradului
de instruge si cultura si modalitaitilor de comitere a faptei)asinteleag atat
semnificaia faptei, céatsi consecitele ei, fiind capabil &si controleze sauassi
stapaneasc agiunile sau inagunile sale. Dag nu se poate face dovada c
minorul a adonat cu discerimant sau £ nu a fost cogtient din punct de vedere
intelectiv sau volitiv, Inseaninca el nu &spunde penal, fiind supus unogsuri
de protede si ocrotire social, identice cu cele aplicatetfade minorii lipsti de
raspundere penal*

“In teoria si practica penal discerdmantul este considerat drept
capacitatea subiectului de relegeresi de manifestare cgtientz a voirrei in
raport cu o anumit faptz concret; in timp ce pentru psihiatrii el reprezind
aptitudine de a deosebi binele da,rlicitul de ilicit, legalul de ilegal, a distinge
prevedeai anticipa faptele propriii a alege sotii morale.”

Este dificil de stabilit #spunderea penala unui minor in funge de
existena sau nu a discetmantului, mai ales déacavem in vedereacgradul de
discermmant al acestuia poate varia sensibil in fiende maturitatea sa psihig
morak, de existeta unor tulbuiri de personalitate sau de influenanturajului
din care face parte.

“Este la fel de greu de stabilit cu exactitate,abbsemma unei expertize
medico-psihiatrice de specialitaiedoar pe baza unor date rezultate din anchetele
sociale, dat un minor a avut capacitatea intelegtyv volitiva de comitere a unui
delict sau, dimpotri¥, agiunea lui antisocial a fost consecta fireasé a crizei
lui de identitatesau manifestarea unui teribilism specific varstdolescetei.
Aici intervine, rolul activ al judettorului in cauze cu minori care, pe baza
profesionalismului & si a experierei in domeniul psihologiesi sociologiei

* Prof. univ. dr. Dan BanciBociologie juridig, Editura Lumina Lex, Bucusé, 2007, p. 227
® Ibidem, p. 228.
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adolescetei si familiei, poate stabili, &ra echivoc, capacitatea sau dimpairiv
incapacitatea periah minorului in cauz”®

1. Sangiuni de drept penal aplicate minorilor infractori
1.1.Masuri educative aplicate minorilor delincverti

In prezent, potrivit Codului Penal Roman in vigogag.101-110), fé de
minorii cu @spundere penal (cei intre 14-16 ani care au comis fapte cu
discerriméant si cei care au implinit varsta de 16 ani) pot fiiegie de &tre
instanele de judecatmasuri educativei pedepse.”

Masurile educative care pot fi adoptateafde minorii delincveti sunt
urmatorele:

a) mustrarea (art.102 Cod penal), care can$h dojenireaminorului si
aratarea pericolului social al fapteiv@rsite, Tnsagite de recomandarea adresat
minorului de a se purta insa fel incat 8 de-a dovadl de indreptaresi de
avertizarea acestuid,adaa va sivarsi din nou o infragune, se va luafade el o
Masurd mai sevet sau i se va aplica o pedeaps

Doctrina pendl considei ca mustrareaeste o rmisuia repetabi atunci
cand noua infrgune sivarsita constitueo simpli intamplare nefericit, desi din
redactarea articolului 102 Cod Penal nu rézalteast posibilitate. In aceast
interpretare se elimino idee fundamentalpentru orice maséreducatid cu
caracter punitivsi anume agravarea progresi& sangunii atunci cand se repget
o incilcare a unei norme morale, legale sau profesiahaleonduii, cu excepa
in care culpadptuitorului este friturati de cauze independente de vaira.®

b) libertatea supraveghedt (art.103 Cod penal) corstin lisarea
minorului n libertate timp de un an, ssbipraveghere deosefjtdug caz, a
parintilor, a persoanei care l-a infiat sau a tutoredui, in cazul cand asga nu
pot indeplini in condii satisficitoare aceast sarciri, a unei persoane de
incredere, de prefetih unei rude, la cererea acesteia, ori a unei instlegal
Tnsircinate cu supravegherea minorilor.

Celui ciruia i-a fost incrediat minorul spre supraveghere deosebse
pune in vedere deiire instama de judecatsi urmareasd prin controlul exercitat
indreptarea acestuia, precyinindatorirea pe care o are de gtiinta instama de

® Sorin M. Ridulescu, Dan Banciwp. cit.p. 47
" Prof. univ. dr. Dan Banciwp. cit, p. 228-229
® Ibidem
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judecai in cazul in care minorul se sustrage de la sugtere sau are un
comportament necorespuitar ori sivarseste din nou o fapt previzuti de legea
penal. Totoda#i, i se pune in vedere minoruluk @semenea compért in
decursul unui an de la prommarea misurii atrag revocarea libéti
supravegheatg aplicarea unei sagiani privative de libertate (internarea intr-o
instituie de reeducare) sau, dafapta comis constituie o infragune, fie
internarea intr-o institie de reeducare, fie pedeapsa cu inchisoarea. easiic
activitate trebuie & participe, ca urmare a Tncugtiantarii primite din partea
instantei de judecdt scoala unde minorul inga sau unitatea la care este
angajat.’

c) internarea minorului intr-un centru de reeducaréart. 104si 106 Cod
penal) se ia pe timp nedeterminataimsl poate dura decat gata implinirea
varstei de 18 ani deinstarta poate dispune prelungirea int&inminorului .
Aceasta constituie o #aul educatid privativa de libertate, care corsfin
continuareascolarizrii si in dobandirea unei prégyi profesionale potrivite cu
aptitudinile minorului. Aceastmasuia este adoptatfata de minorii care au comis
delicte mai grave sau care manifesbmportamente delincvente stucturate ori au
comis delicte in grup organizat, precyinfata de minorii in privina crora
aplicarea primelor daumasuri educative (mustrarea, libertatea supraveghaat
au fost eficiente

“Instanta poate dispune atunci cand minorul devine majetupgirea
interrarii pe o durai de cel mult doi ani, dacaceast prelungire este necedar
pentru realizarea reediré. Minorul care d dovezi temeinice de indreptare, de
sarguinra la nwiratura si la inswirea pregitirii profesionale pote fi liberat
Tnhainte de a deveni major, cu comalisa fi trecut cel ptin un an de la data
interrarii in centrul de reeducare (art. 107 Cod Penal).

Daci in perioada libeirii minorul are o purtare necorespdtuare,
instana pate dispune revocarearstde libertate (art. 108 Cod Penal). Cu alte
cuvinte, aceastpunere in libertate a minorului nainte de a deveajor are
caracterul unei libéri condtionate, care dureazpéri acesta implinge 18 ani,
chiar da& 1n acest interval de timp minorul are un compodam
corespunitor.”*°

“Pentru eficiema masurii educative a inte#inii este nevoie in general de
cel puin un an pentru a verifica in ceisufa agiunea de reeducagga atins sau

° l]on Pitulescu‘Criminalitatea juvenila”, Ed. Naional, Buc., 2000, p. 93
1% |bidem
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este pe caleissi atingi scopul.™!

“d) internarea intr-un institut medico-educatjvconstituie o rsui
adoptai fata de minorii delincveti care, datori starii lor fizice sau psihice, au
nevoie de un tratament medisatle un regim special de edtiea’"?

“Potrivit art. 48 Cod penal, minorul in vaistle 14-18 ani care este
iresponsabil din cauzaasii sale psiho-fizice nuaspunde penali, ca atare f@ de
el nu se poate lua nici oasui educatid. Fga de acesta se iau snasuri
administrative.

Minorul fata de care se ia #sura interéirii intr-un institut medical-
educativ, din moment ceigpunde penal, inseamma este susceptibil de a fi
educat, dar starea lui fizicau psihig reclani, pe de o partgl in primul rand, o
anumit Tngrijire medical, iar pe de alt parte, un regim educativ special, cate s
poat fi efectuat concomitent cu tratament medical.

Determinarea cu exactitate a cazurilor de iresgulisde psihico-fizia
sau a cazurilor de anomalii psiho-fizice care iiplin tratament medical special
necesii cunatinte de specialitate. De aceea inglasuprera a decis &, atunci
cand exist indoieli cu privire la starea psitii@ minorului, trebuieasse dispua,

n baza art. 117 Cod Penal, efectuarea unei expartedico-legale psihiatrice.

Masura interg@rii intr-un institut medical-educativ poate duranpda
mplinirea varstei de 18 ani.Ridicareasurii se dispune deitre judedétoria sau
tribunalul care a judecat in prinmstana pe minor (art. 491 alin. 2 C. proc. pen.).

Durata nasurii poate fi prelungit de instartg cu cel mult doi ani de la data
cand minorul devine major, dacaceast prelungire este necedampentru
realizarea scopului intedrii (art. 106 alin. 2. Cod Penalj®

1.2. Pedepse aplicate minorilor

“Pedepsele preizute de Codul Penal pentru minorii caéspund penal
sunt:inchisoareasi amenda.

a) Pedeapsa privativ de libertate a inchisoriipoate fi aplicat tuturor
minorilor care #ispund penal, atat a celor in varsta de 16-18 anki celor in
varst de 14-18 ani in privia cirora s-a fcut dovada & au gvarsit fapta cu
discerrimant (art. 109. Cod penal).

Limitele pedepsei inchisorii aplicaiminorilor se determiprin derivaie,

Y Prof. univ. dr. Dan Banciwp. cit, p. 230
21on Pitulescupp. cit, p. 95
13 |bidem, p. 96
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n sensul £ limitele previzute in partea speciab Codului penal se reduc la
jumatate, astfel incat, in urma reducerii, Tn nici @z eninimul pedepsei nu va
depsii 5 ani.

Reducerea limitelor la juitate se face atat in cazul infriaailor simple,
cat si in cazul infragunilor calificate pentru care legea prevede o pede
distince.”**

“Daca minorul a 4&varit doud fapte si prin hotréari deosebite a fost
condamnat pentru una din fapte la pedeapsa inchisompentru cealait s-a luat
0 masuia educativ, aceast masui va fi revocal, cele doé san¢iuni neputandu-
se aplica in acejdimp.

Pedeapsa inchisorii aplidaminorilor care &spund penal se difergaza
de pedeapsa apliéanfractorilor majori nu numai prin cuantum,stiprin felul in
care este reglemeniagxecutarea pririi de libertate.

Astfel, condamngi minori execui pedeapsa separat de condatinna
majori sau in locuri de deere speciale, asigurandu-li-se posibilitatea de a
continua Tnutamantul general obligatorigi de a dobandi o prégre profesional
potrivit cu aptitudinile lor (art.57 alin.3 Cod Reh

Tot din punct de vedere al exeanit pedepsei inchisorii, minorul
beneficiaz de ohinerea libedirii conditionate. Stabilirea unor sittiaspeciale de
liberare condiona& a minorilor se expli prin aceea & s-a dorit ca atunci cand
condamnatul minor a devenit majog, e adus in f@ instamei cazul acestuia,
atunci cand sunt intrunite coidspeciale pentru liberarea corfidnag, spre a se
vedea dat pentru realizarea scopului pedepsei este necadastul minor § fie
eliberat sau trebuieidie lasat & continue executarea, in care caz va fi transferat
Tn sed¢ia condamnglor aduki; ori pentru a se evita neajunsurile acestei fexfus
devine oportui liberarea condionat.”*>

“In situatia In care minorul execpedeapsa inchisorii la locul de manc
limitele rginerii din veniturile cuvenite pentru munca prestatabiliti potrivit
art.86 Cod Penali a Legii nr.23/1969 privind executarea pedepssreduc la
jumatate, dispozie introdud prin Legea nr.104/1992.

b) A doua pedeapsprincipal: care poate fi aplicat minorilor, cand
acestia raspund penal, esfgedeapsa amenzii.

Instantele pot avea frecvent ocazia de a aplica pedeapsazi, in special
fatda de minorii care auasarsit fapta previzuta de legea penakltunci cand erau in
preajma ajungerii la majorat. Pedeapsa nchisoaig@fi uneori privi ca nefiind

% Prof. univ. dr. Dan Banciwp. cit, p.230
!5 Dr.Pavel Abrahanmi,egislaia in asistera sociali (note de curs Ed.Naional, Buc. 2000, p.217
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potrivita si necesaf, aa incat, mai ales in caz de circumgtamtenuante,
pedeapsa amenzii devine singura gane indicad.

in general minorii pna la varsta de 18 ani nu au o surd proprie de
venituri. Exist Tnsi si minori care au bunuri proprii, cum de altfel @xisninori
angaja in munda nainte de 18 ani.

Ca i in cazul pedepsei inchisorii, limitele amenziinggg minori sunt
limite derivate din cele prazute de lege in partea spegigentru fapta penal
savarsita, reduse insla jumitate.™®

“Potrivit dispoztiei art.63 alin.2. Cod Penal, ori de céate ori kegesvede
ca o infragiune se pedepste cu amendaifa a-i atita limitele, minimul special al
amenzii este 150 lei, iar maximul special de 10.0#)0 Pornind de la aceste
limite, inseama ca pedeapsa amenzii in cazul infractorilor minori axgea ca
minim special 75 lei, iar ca maxim special 5.000 &

2. Explicatii ale conduitelor delincvente

“Majoritatea teoriilor cu privire la cauzele delirentei juvenile pot fi
clasificate in do& mari categorii:
a) teorii care sui ca delincvena este o condditmaostenita prin intermediul
unor factori cu caracter genetico-ereditar;
b) teorii care sus ca delincvena este o conduitdobandis, prin
intermediul unor factori familiali, sociai culturali.”*®
Din prima categorie fac parte teoriile biologicar idin cea de-a doua
categorie fac parte teoriile cu caracter psiholegsociologic.

1)Teorii biologice

Teoriile cu caracter biologic reprezintele mai vechi expliga in acest
domeniu. Conform unor expligaelaborate in& in secolul al XIX-lea, copilul
delincvent la fel casi infractorul adult, este definit de anumite tarengtice,
mostenite de la ascendgnNotiunea de degenerese¢&nextrem de dspandid in
acea perioadincerca & explice faptul & descenddii unor persoane vicioase
(alcoolice sau imorale) ori criminale vor ajungeimgisi viciosi si / sau infractori.

Scoala pozitid de criminologie (Cesare Lombroso) aprciaa c

18 |bidem, p. 218
7 |bidem, p. 219
18 |bidem, p. 124
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degenerescea poate fi identificat prin stigmatele tipice ale individului,
sintetizate de o constnie corporai specific. In acest sens, credeau
reprezenta acestorscoli, ca delincventul nu este un produs al mediului, ci un
efect al involtiei pe scat geneti@, niscandu-se cu tendm si deprinderi
criminale.

Pentru William Sheldon, care a dus mai departecepia constitdiei
corporale, delincvan sunt caracterizade un tip somatic (somato-tip) particular-
tipul mezomorf (definit de musculatugi corp atletic), care este cel mai inclinat
datoriti structurii sale corporaleiire agresiune, violgasi delincvena.”*®

“O dat cu progresele geneticii, cép o mare ispandire conce@ n
concordari cu care conduita violehtsau criminal este determinatde anumite
anomalii cromozomiale astfelaccei mai muli criminali barbai posed un
cromozom Y in plus avand structura cromozomiéXYY), in loc de cea
obisnuita (XY). Nici una din aceste teorii nu a fost, dnsonfirmat de o evideta
empirici clari si suficient.”°

2)Teorii psihologice

“Teoriile psihologice, dg nu igno# influenta mediu lui social (mai ales, a
celui familial) in determinarea tend@hor delincvente, se concentréazcu
periodicitate, asupra rolului asaturilor de personalitate. La baza lora st
presupunereaac intrucat delincveta este o forth de condult, ea depinde,
esenial, de personalitatea delincventuldt.”

“O orientare specific a teoriilor cu caracter psihologic este dii@c
psihanalitia. Tn conformitate cu Freud delincventul are un dip personalitate
caracterizat de:

-un supraeu slab, care-l impietl& tina sub control tendirele
antisociale;

-absera sublindrii datoritd controlului prea sever exercitat d&ipti
asupra vigi sale in cursul primei cogitii;

-esecul rezovirii conflictului oedipian, datorat fie unei caterafective
materne, fie unui exces de afectivitate maierire abserei identificirii cu
imaginea tatui.

Absena mecanismelor de sublimare geneifieaz tip de personalitate ce
nu resimte nici o constrangere mdrah agiunile lui, agcionand dup dorine si

9 |bidem, p. 125
2 Sorin M. Ridulescupop. cit, p. 219
2L |bidem, p. 220
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placerisi nu in fungie de reguli. kecul rezoldrii conflictului Tn cadrul copdriei
determid un traumatism profund ce genergaacte impulsive, agresivei
antisociale.*

“O mare parte din teoriile psihologice utilizate; an caracter unilateral
axandu-se cu prioritate, asupra unor factorirasituri care sunt detate de
influente socialesi culturale, de influeta subculturilor delincventsi a valorilor
criminale.”

3)Teorii sociologice

“Spre deosebire de teoriile biologigiepsihologice, teoriile sociologicsii
propun 4 evidenieze influena structurilor si condtiilor sociale asupra
delincvenei juvenile. Nici in domeniul cuneggerii sociologice nu exist o
concepie etiologia unitag, existand o mare diversitate de teagii modele
teoretice (teoria anomiei, teoria subculturilor idelente, a bandelor de la
marginea stizii etc.). O mare parte din aceste teorii au uracar mixt, atat
sociologic cati psihologic.

Cele mai multe expliga pare 4 le reuneascfamilia ca un contex social
particular, care poate potanin anumite congi, conduita delincverat

in acest sens, delincveneste rezultatul erorilor, catetor, distorsiunilor
si orientirilor socializirilor in mediul familial. Delincventul este, astfelictima
propriului educator, a acelo@agnti care igno# drepturile minorilorsi tinerilor,
aplici un sistem deficitar de sanmi, accentuand fie latura supra conformiat
educaiei, fie stilul laissez-faire prin libertatea deplihacordai tarirului.”**

“Dezorganizarea familiei (prin deces, abandon saorg) constituie, de
asemenea, una din cele mai frecvente explicatiiapltiei comportamentului
delincvent, in familiile dezorganizate, exisi serie de congi negative, printre
care lipsa supravegherii timpului libegi a anturajului minorilor, absea
identificarii fie cu modele paterne, fie cu cele maternestiiare resimta ca
urmare a lipsei din amin a unuia dintre Finti.Totusi exist si familii
dezorganizate in care climatul edtucaal este adecvat, iaagntele (de obicei,
mama) poate asigura minorului o Bweducaie morah.

Mai importani decat dezorganizarea familiei este lipsa detfanalitate
a familiei. Pot exista, familii organizate, und@séesc fungile principale de
subzisters, protedie, ocrotiresi socializare moral adecvat a copilului. In aceste

2 |bidem, p. 221
2 |bidem, p. 222
2 |bidem, p. 223
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familii exista conflicte acute intre gointi, violenta, alcoolism, modele parentale
negative pentru copii. Cel mai adesea, in acesidifacopii sunt traumatiza,
maltratai sau martori ai violefei exercitate asupra unuia dintraripti. in
concluzie, dezorganizarea familiei nu este o g#auz o condiie favorizani
pentru delincveta minorilor.

Alaturi de factorii strict de natarfamiliala, un rol important revine in
explicgiile sociologice ale delinveai juvenile, structurilor, proceselosi
problemelor sociale. In acest sens, familia estelndisi, plasas intr-un mediu
social, @reia nu poateasnu-i recepteze influeale.

O mare parte din tinerii delincvgmprovin din familii caracterizate de un
pronunat handicap economigi(cultural) nevoite % se confrunte cu o serie de
dificultati materiale, cu &acia, somajul, lipsa resurselar caracterul deplorabil al
condiiilor de locuit. In aceste medii defavorizate, dopii nu se poate asigura
nici macar nevoile elementare de hiiaeduc@e sau protee socia.

Plasat in acest mediu defavorizat, definit dealipssurselosi aspiraiilor
tanarul aspi, de cele mai multe ori, la scopui stiluri de viga superioare
categoriei sociale din care face parte.

La scoah, el invaa ca toti oamenii sunt egalsi morali si au dreptul
legitim de a aspira la béstare economicsi prestigiu social. in exterioruicolii,
el invaa, dimpotrivia, ca oamenii nu sunt egali intre e§ nu cei morali, ci tocmai
cei imorali au cel mai mult de gi#gat, motiv pentru care mijloacele cele imorale
sunt mai eficiente. Se gta, astfel, un conflict profund intre aspiila tanarului
catre realizarea buistirii si a standardelor ridicate de tdalarg popularizate in
unele filme,si mijloacele legitime de a le realiza. Un asemeo@atlict, denumit
de atre Robert Mertonanomieda nastere tendirelor antisocialei asocialeale
tanarului, care adopt fie conduitainovatoare (infracionale), de acceptare a
scopurilor sociale legitime, dar prin mijloace ikge, fie conduite deevaziune
(vagabondaj, alcoolism, consum de droguri).

in marea majoritate a cazurilor, delinct@rjuvenii este o forra de
protest contra inegalittilor sociale, o form ilicita de agiune caresi propune
rupereabarierelor sociale in calea realiz scopurilor dorite.

Protestul tafirului poate fi exprimat cel mai bine in afageolii si a
familiei, si anume 1n grupurilesi subculturile delincvente. In aceste grupuri
marginale, déa marginea sté#zii, din care fac parte cei egali cu el la vargtca
stare socidl tarirul dobandgte sentimentul solidatitii si identititii sociale,
impartasind cu ceilafi membrii acelegi norme, valorisi stiluri de viga,
revoltandu-se, impredrcu ei, contra randuielilor sociale inechitabile.

Desi aceste subculturi au un caracter antisocial, id@easunt indreptate
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contra valorilor si normelor socieiii legitime, ele sunt, tots, instane
socializatoare pentru tan un gen desocietifi alternative definite de standarde
normative proprii, in care térul invaa tehnicile infradunii si diferite forme de
utilizare a mijloacelor ilicite in realizarea ac@asscopuri.

in ansamblul lor, subculturile delincvente patsz evaziunea tinerilor
din societatea legitiy determinand fuga, vagabondajul, Tntalnirea cuzidea
infractionale.”

3. Cauze ale delincvetei juvenile

Disfuncrionalitari familiale

“Familia este prima institie sociaf care se ocupde educarea copiilei
tinerilor, iar de calitatea acestei edticalepinde adeseori intreaga euwdu
ulterioat: a tarirului.”?®

“Sprijinindu-se pe stransele r@lanterpersonalai pe dependea afectiv
si materiah care-i leag pe tai membrii i, familia are dup P. Osterricth o tril
funciie reglatoare, socializatoageindividualizatoare.®’

Prin interiorizarea atitudinilogi interdigiilor formulate de adui, Tn mod
treptat se formedza copil contiinta mora.

“Familia este primasi cea mai importa@t “scoak” a relaiilor inter-
personale, fiind Tn acelatimp si un loc de individualizare a personafit in
formare a copilului. Copilul descopem grupul familial componente sociale de
baz, ca, de exemplu, &mrea propriilor dreptursi respectul fga de drepturile
altuia.

Copilul se afi zilnic Tn mijlocul a nenurirate exemple bunegi rele,
oferite n primul rand de ftiasi parinti, iar apoi de al oameni. Dag copilului i
se ofed numai sau preponderent exemple releadaestea sunt singurele care i
se propursi nu i se dau decat arareori sau poate niciodaidele de conduit
pozitive, primele dobandesc cu timpul o putererdrienare care nu trebuieéi s
ne surprind si cu atat mai mult®sne scandalizeze?®

“Aceasta duce la interiorizarea d&re minor a unor false valori, atitudini
si moduri de a privi lumeai societatea caracterizate in principal prin deaete
la ceea ce este socotit gluiit ca normal, dezirabil.

% |bidem, p. 224

%% |bidem

2" |bidem, p. 228

% Vasile Preda:Profilaxia delincvenei si reintegrarea social”, Ed. Stintifici si Enciclopedia”,
Buc., 1981, p. 39
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Rolul taglui, ca de altfelsi al mamei, congdt mai ales in a reprezenta
pentru copiisi adolescei un model prin metodele edu@mnale pe care le
promoveaz intr-un climat socio-afectiv tonifiangi coerent, astfel incatasse
constituie chiar dacadolescentul ngr di seama de acestea un suport necesar
pentru integrarea social?®

“Tatal este Tntrucatva un mediator intre copikocietateun exponent al
legii si al ordinii, si tocmai de aceea este important caaebfere imaginea unei
bune adajri sociale.

Rolul mamei este acela de agent securizant, de&tor, de ghid, de
model-rol care este o doesélstrilucire Tn primii ani de vig a copilului.

Sentimentul de sigurah pe care 1l ofer mama reprezitit condtia
fundamental a echilibruluisi dezvolgrii copilului, Tntrucat in acest sentiment se
refleck modul de satisfacere a tuturor trehalor fundamentale implicate in
structura armonio@sa personalitii copiilor si tinerilor: trebuina de afectivitate,
trebuirta de identificare cu un adutiodelsi trebiurva de activitate’*

“Familia are cateva funic prin care asigur formarea unei personaiit
robuste ce permite copilului se Tncadreze optim in sociatate. In cazul In care
sunt indeplinite una sau mai multe din aceste tiuqmot si se formeze
personaliiti cu inclingii spre dvarsirea de acte antisociale. Asfel, principalele
functii ale familiei sunt:

1) Fungiile biologice si sanitare, inglobeaZ cerinele de procreare a
copiilor, catsi asigurarea cerielor de igie#l si sanatate pentru to memobrii
familiei.”*

2 “Functiile economicereprezind indicatorul principal de echilibru dintr-
o familie. Aceste fund se refed la spaiul material locuit de membrii familiei
precumsi la bugetele de famili care trebuig realizeze un echilibru intre venituri
si cheltuieli.

3) Fungiile educativese refefi la modul in care reesc f@rintii sa-si
educe copiii, &i integreze n viga de familiesi Tn viata de societate.

4) Fungia de acordare nemijlocit sau mijlociti a statusului socialin
functie de statusul familiei, aproape automat copilub&@alate si el un anumit
status, sau familia asiguprin eforturile lor dobandirea unui statu’s.”

“In unele familii, In special n cadrul celor devei mediu sau slab

29 p_ Osterrieth‘Copilul si familia”, Ed. Didactic si Pedagogig, Buc., 1973, p. 43
30'M. Boros, “Parinsi si copii”, Ed. Gutinu, Baia-Mare, 1992, p. 33

3L Vasile Preda, op. cit., p. 42

32 |bidem, p. 44
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dezvoltate cultural, maltratarea copilului estenmmai permis, dar chiar indicat
pentru olinerea unor rezultate eduimmale bune. Aceasta, conduce da&sirea
unor delicte deare copil. La toate acestea mai contribuie pedaiguzul fizicsi
cel sexual, moral sau cel prin supunere la munoselait de grele. De obicei
frustarea printilor se Bsfrange asupra copiilor®

“Au putut fi identificate familii care practicun stil educativ deficitar,
lipsit de valee morale, care adgpto atitidine tolerarit si permisiva fata de
conduitele deviante ale tinerilor. Existde asemenea, familii care #giu-
ndeplinesc sarcinile educative, realizand, de, faptibsocializarenorah, lipsind
astfel pe tafir de un model valorigi cultural adecvat.

Alte familii realizeaz, o suprasocializarea adolescentului, ferindu-I de
orice contact cu dificudtile vietii sociale, crescandu-I ntr-un climat asigfor si
protector. Sunt familii care praciicin stil educativ autoritar (despotic), privandu-
| pe taar de afectivitateai securitatea emimnak paterra ceea ce conduce la
tendirte de evaziune din familie, acte de viategi agresivitate.®

“Se constat astfel @ factorii familiali implicai in socializarea minorilor
si tinerilor constituie o caudz de prim rang in determinarea delincsegnprin
carenele educaonale din familie, care favorizeamadaptarea sau dezadaptarea
tinerilor.

Dezorganizarea familiei nu trebuie considgraipriori dezorganizarea
familiei ca un factor cauzal al delincwenjuvenile, ci numai in &sura in care
apar disfungonalitati la nivelul organiZrii si educirii copiilor, in acest caz
copilul putand 3 alunece in inadafi sociale paa la delincver.”®

In cadrul climatului familial conflictual existfamilii desii suntorganizate
(nedezmembrate)iistructurea climatul Tn jurul unor siri conflictuale, care pot
fi de intensitate diferit (cearta, contrazicerile agge, ajungand la forme mai
complexe cum ar fi: agresivitatea fizjalungarea de la domiciliu, existarunor
relgii adulterine)si generate de cauze diferite. Astfel, climatul diohial poate fi
generasi intretinut in cele mai dese cazuri de alcoolism, de psounitate moral
(prostituie, antecedente penale etc.).in coildi in care conflictele
intraconjugale, sub raportul comutului intensidtii, frecvenei, formei de
manifestare, cresc, ele épforta dezorganizatoare pentru famili&.”

“Consecinele principale a retalor intramaritale conflictuale sunt

% F. Manoiu, V. Epureanu‘Asisterya sociali in Romania”,Ed. All, Buc., 2000, p. 37

3 Ibidem, p. 38

%5 M. Petcu, Delicvena, repere psihosociale’Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1999, p. 125-126
% Sorin M. Ridulescu, Dan Banciwp. cit p. 21
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devalorizarea modelului parental, figgrea prin imitare a unor conduite nocive
pentru evolta copilului (fumatul, consumul de alcool, de drdgrtul, cesitul
s.a.), starea psihicconflictuak a acestuia, frustrarea care poate Htdrforme
dintre cele mai grave.

Un alt fenomen care favorizeazlelincvena juvenik este abandonul
copiilor de @tre familia natural. O clasificare a abandonului se poate face astfel:
- Abandonul total,

- Semiabandonul (divey;
- Abandonul criptic (prezent in cadrul familiei argzate cand mama preZzira
lipsa de interes manifest, prin neimplicarea in ngrgicotidiaa a copilului).”’

“Un alt tip de abandon este abandonul dieccopil a familiei cauzat de
un climat familial necorespudtor, dar si de anturajul copilului (grupul de
prieteni), acgtia ajungand copii ai stzii si, probabil, viitori delincveri.

In multe cazuri de divercopiii devin adesrate victime deoarece divat
emaional incepe cu mult Tnainte de dasfrarea divawului juridic, si astfel
copilul este supus tensiunilor afective, confliotelagresiunilor fizice dintre
parinti, abandonului episodic® in general, divaul creaz prin consecitele lui,
tulburari de comportament asupra copilului : manie, fubeytalitate, tendita
catre leqituri morale dubioasei periculoase, rela sexuale precoce, violuri,
hiperautonomie, delincven rezolvarea conflictelor prin agresivitate, vagadba,
fuga de acas prostituie, consum de droguri.

“Rolul central in prevenirea delincven juvenile il de¢ine educaa. Ca
fiinta umard unic si irepetabifi, in cadrul familiei copilului trebuieid se accepte
caracteristicile individualesi si se modeleze In sens pozitiv. In socializarea
copilului un rol important il constituie autoritategrintilor, care trebuie &
constituie 0 modalitate de ghidare a conduitei ledygi” *°

Educaia n familie urnireste formarea unor persondlit robuste,
armonioase, cu autentice atitudiniatensti, care & se poat integra in societate
cat mai plenar.

Inadaptareagcolara

“Definit ca un proces prin intermediularcia tarirul achiziioneaz
cunagtintele si deprinderile necesare pentru a putea fage daor situ@i noi si
neateptatesi cu ajutorul @rora poate dezvolta ifiative personale, integrarea

37 M. Petcupp. cit, p. 150-151
3 |bidem, p. 151
39 Constantin Bunescu, Agresivitateasi condiia umani”, Ed. Tehnid, Buc. 1994, p. 95
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sociak reprezini un tip distinct de socializare institutioagbrin care subiat
educaiei se transford din produse pasive ale tamii educaionale, in
produditori activi ai relaiilor sociale. In acest seng;oala reprezimtprima forni
de organizare socialcare familiarizeaz pe tineri cu exigemele integérii
sociale.*°

“Cercetirile efectuate Tn domeniul delincuen juvenile rele¥ faptul G
nivelul pregitirii scolare a copiilosi tinerilor care ajung &sivarseasd diferite
infractiuni este, in majoritatea cazurilor, foarteazd, sunt inadapta sau
dezadapta scolar, cu o aptitudingcolai insuficient dezvoltait mai ales datorit
unei motivaii neadecvatesi datoriti formarii unei atitudini negative fa de
activititile scolare in generai fata de muna.”*

“Disfunctiile psiho-sociale din familiile copiilosi tinerilor care alunet
pe panta delincveei, prin caretele educative, socio-afectivgi morale,
favorizeaz inadaptarea sau dezadaptay@aari a acestora. La randul lor, cadrele
didactice din unelgcoli nu disesc intotdeauna metodgleprocedeele cele mai
eficiente, adecvate fieri caz.™?

“Tratamentul discriminatoriu insa-numitele cazuri deopii-problena, si
in special a celor provgndin familii dezorganizate, caracteriz@rin tendinele
deviante neceditintervenii educative susute si competente. Aceastabordare
trebuie & antrenezai cadre specializate de asigfesociak si in nici un caz o
rezolvare comailtradiionak depasarea lor de la gcoak la alta.”?

“Se pot pune in practiccateva modaliti psiho-pedagogice care pat s
contribuie la prevenireseculuiscolar, a inadajgtii sau dezadaptii scolare:

a) cresterea gradului de individualizare a activitior instructiv-educative pe
baza cunogerii profunde a particulagtilor de individualizaresi de varsi a
elevilor;

b) utilizarea in mai mare #sui Tn activitatea didacticametodelor active
cu multiple valere formative;

c) intensificarea preocuplor tuturor cadrelor didactice pentru a forma la
elevi naiuni, judedciti, sentimentesi obisnuinte morale autentice, care se
concretizeze intr-o conddaiexemplai;

d) crearea unor ref@profesori-elevisi elevi-elevi optime;

e) imburatatirea modalidtilor de leditura dintrescoak si familie;

“O Ibidem, p. 96

“!Vasile Preda, op. cit., p. 43

“2Sorin M. Ridulescu, Dan Banciwp. cit p. 27-28
3 Vasile Predagp. cit, p. 73
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f) organizarea in mai bune cofida activititilor in afara clasegi a
modaliitilor de petrecere a timpului liber a elevilotindndu-se seama de
intereselai aptitudinile lor.”*

Grupurile delictogene

“De obicei in adolesceh se stabilesgi se fundamenteazrelaii de
prietenie, de socializar¢d comunicare intre tineri, care se adumliscull si
stabilesc planuri de @ane. Acestea ii deterniirsi se formeze in bande, in care
se simt solidari unii cu ai.

In unele cazuri scopurile bandei devin antisociigte vorba de tineri a
caror agresivitate este, pe de o parte, semnul urmlent protest impotriva
societtii, iar pe de alt parte, o afirmare inadapiicd personaltii virile.

Caracterizate printr-o serie deadituri specifice (nonutilitarismul,
versatilitatea, negativismul), subculturile delieate impun membrilor
desfisurarea unor activiti ilicite si delincvente.*

“La nivelul bandei exigto forma de organizare intithcu coduri, drepturi
si obligatii mutuale, cu valorsi norme proprii, opuse celor din societate. Reunind
tineri care se confruiitcu acelesi probleme (8racie, mizerie,somaj), bandele
organizeaz aaiuni ilicite, transformandu-se uneori in adeate subculturi
criminale”*®

“Banda reprezird, intr-un anume fel, dorma de organizare social
negativ a tinerilor, datorif esecului aciunii unor institdii sociale, corupei si
indiferenei fata de situaia tineretului,somajului, giraciei, si ocaziilor prea ptin
numeroase de distiéesi recreare.*’

“Prin adoptarea unor conduite ilegitime grupul tilgeri aluned spre
deviana si delincvena, prin invirarea de ctre membrii grupului a unor tehnici
infractionale. Marele pericol al grupurilor stradale Tihettuie al&tuirea lor din
tineri cu deficite serioase (abandgiolar, vagabondaj sau cu conda@mmenale)
si din liderii care se impun prin fgr sau prinindrazneali oarhd, irationah, si
prin exploatarea unoradiciuni ale grupului.

in marea lor majoritate, tinerii din aceste bangt®vin din familii
dezorganizate, fiind nesupravegtieg neindrumé suficient de &tre parinti,
avand carege socio-afectivgi morale.

** Ibidem, p. 72

5 M. Petcupp. cit, p. 154

“5Vasile Predagp. cit.,p. 76-77

" Sorin M. Ridulescu, Dan Banciwp. cit p. 70
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in cadrul bandelor, delincvéncauti o recunogtere a persoanei lor de
catre ceilati, o suplimentare a puterii din doten de asi satisface egoismul,
intensificandusi egocentrismul etic.

Tararul simte nevoia&fie recunoscut, acceptgitstimulat de étre cei de
o varst cu el, aderarea la un grup creindu-itepasi anturajul in caret poate
manifestasi realiza doriele si aspiraiile. Intrand intr-o ban@l ei &i satisfac
trebuina de securitatgi caldura afectiva; gasesc aici, de asemenea, puterea care
le permite § infrunte societateai sunt des@rcai de orice sentimente de
vinovitie, deoarece colectivitatea din care fac partedadar, 1i aprob. De pe
aceste pom el Tsi insweste limbajul, conduitele grupului, interiorizand wvalsi
norme specifice grupului*®

“In marea lor majoritate ag infractori minori reproduc nivelul redus de
pregitire scolai@ al propriilor @rinti. Ei provin adesea din familii in care
pregitireascolai nu este considetata o condie de reita sociafi.”*

“O bandi se caracterizeézprintr-o similitudine pedagogic Ele au la
origine cutarea la ai indivizi a aceluigi mod de a gandi, sitnsi a se comporta.
Existena in band suprini sau susperdexigena de a se adapta la caracteristicile
societitii globale sau ale unui anumit grup social cu cortgpoente sociale
normale.

Existi bande care se formeein funaie de un scop infraional predefinit.
Indivizii se reunesc in fumie de abilitateasi de responsabilitiie lor de a
contribui la realizarea altor scopurf”

“Deseori in aceste bande, adolesiceyn tinerii aduli inceard si evadeze
din realitatea cotidiana lumii in care #@iesc prin consumul de droguri, asociat
adesea cu alte mijloace ilegale pentrtiredyea banilor necesari produr unor
asemenea substari®’

Pentru prevenirea acestui fenomen familia (cate eel mai important
factor in asigurarea bastirii copiilor) si scoala prin edug#, trebuie & formeze
copilului corstiinta morak de a nu Tndca legile impuse de societate, pentru a
putea evita influega negativ a grupului de prieteni.

8 M. Petcupp. cit, p. 155

9 Sorin M. Ridulescu, Dan Banciwp. cit.p. 70
0 |bidem, p. 73

*Llon Pitulescuop. cit.,p. 156
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Abstract

Therecruitmentis a complicated and expensive process that Isa®ag impact
on the organization. The efforts for the recruittieersuccess have to be developed
starting with thestaff's resources prevision and scheduling and the aisabf posts to be
occupied, too. If the staff's demand prevision £dir human resources need, then the
organization will have to systematically recruittnemployees. On the other hand, the
recruitment has to focus on searching and attractd trained staff. Thus, the
recruitment’s success depends on how well is tloanapost defined. Incurious if the
post is new or lay-off, itstequirementshave to be specified very precisely so that the
recruitment to be efficient.

Keywords: recruitment, staff, social assistance, requirements

Majoritatea studiilor dedicate analizei fuiec de recrutare a resurselor
umane, fie & sunt concepute din perspedtiteoreti@, fie ;@ se bazedz pe
acumudiri empirice, fneleg prin recrutare procesul de identificgiratragere intr-

0 organizée, pe o baz adecvat si in nunir suficient de mare, a persoanelor care
dovedesc pretjreasi abilitatile necesareascandideze la un post vacant sau ce
urmeaz a fi creat.

Recrutarea este un proces compligatostisitor, cu un impact puternic
asupra organizeei. Eforturile pentru succesul reciiut trebuie dezvoltate
pornind de la previziunesi planificarea resurselor de persosade la analiza
posturilor ce urmedza fi ocupate. Dac previziunea necesarului de personal
reclani o nevoie de resurse umane, atunci orgamizea trebui & recruteze
sistematic noi angaja Pe de alt parte, recrutarea trebui@ se concentreze pe
cautareasi atragerea de personal calificat. Astfel, succesatutirii depinde de
cat de bine este definit postul vacant. Indiferéati postul este nou sau este
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disponibilizat, cerirele sale trebuieasfie specificate foarte exact pentru ca
recrutareasfie eficient.

Pentru majoritatea organtzéor, recrutarea este un proces continuu, astfel
Tncat angajgi care girasesc organiza sau sunt promoviasa fie inlocuti de alte
persoane, pern@nd dezvoltarea organteai.

Recrutarea poate constitui un proces costisitor. ddndaj realizat de
Employment Management Association a relevat fap#iylin medie, in SUA
costul asociat angdji unei persoane este cuprins intre 4000 si 4&00adari.

Procesul de recrutare indepkteeo condie esemfiala pentru desfurarea
etapei de selgie - el stabilgte sursa care poate oferi cei mai potrieandidai
pentru posturile unei organisa si prin urmare calitatea selgel depinde de
calitatea recrufii.

Mangementul resurselor umane stagpdede obicei metodele de recrutare
in fungie de domeniul de activitate, politigastrategia organizeei, alegandu-le
pe cele considerate mai eficiente. De exemplunaifcare activeazin domeniul
telecomunicdilor si are nevoie de ingineri nu va alege ca suwis recrutargcoli
profesionale sau liceg invers, o firni care produce fattaminte nu va alege
universititile ca surs de recrutare pentru muncitori necalifica

Derularea procesului de recrutarea va inftaemaginea organiziai si se
urmareste casi candidaii care nu au avut succes gastreze o atitudine pozitiv
fata de organizge si produsele sale. De asemenea, procesul de rezruedruie
sa se desfsoare rapici cu costuri minime.
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Obiectivele procesului de recrutare

in figura 1.1 este prezeniad sinted a procesului de recrutare

Organizatia Candidatul
Aparitia unui post Studiisi alegerea unei
vacant profesii

- — Acumularea

Analiza postuluki | experienei de lucru

planificarea procesului

de recrutar

l Cautarea unui loc de

muna

Obtinerea unui grup dq

candidai din surse

interne sau exter Prezentarea ofertei de
muna

i

Impresionarea
organizaiei In timpul

Evaluarea candiditor
prin procesul de
selectar

i procesului de selde
Convingerea celor ma Evaluarea posturilagi
valorgsi candidai organizaiilor

i

Prezentarea ofertei

Acceptarea sau refuzul
ofertei de angajare

Figura :=Procesul de recrutare
Sursa: BURLOIU P. Managementul Resurselor Umdtaitura Lumina Lex,
Bucureti, 1997

Obiectivele specifice ale recani sunt (Schuler S. Randall, Huber L.

Vandra, Personnel and Human Resource Managemé&at. West Publishing
Company, St. Paul, Minneapoils, 1993, p. 189-190):
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v determinarea nevoilor de recrutare actyalgitoare ale organizeei
n colaborare cu planificarea resurselor unmgaaaliza posturilor;

v’ contribuia la craterea ratei de rgita a procesului de selge prin
reducerea nuanului de candid@ necalificai sau supracalifiag

v micsorarea nurirului de candidg, care, odat recrutai si selecta,
parasesc organiza dup o scurd perioad de timp;

v dezvoltarea eficigei individualesi organizaionale pe termen scurt,
mediusi lung;

v’ evaluarea eficigei diverselor tehnigi surse de recrutare pentru toate
tipurile de candida

Aceste obiective diferite trebuie evaluatepuse in balag, stabilind o
ordine a prioritilor. Ca urmare, organiza isi poate crea o filosofie proprie de
recrutare.

Surse internesi externe de recrutare

O organizge i poate acoperi posturile disponibile apeland fe |
recrutarea de candigladin interiorul firmei, fie la atragerea candider din
exterior. Este o decizie majoa procesului de recrutare. Cele mai multe firme
combiri aceste dautipuri de surse.

O alta decizie importarit se refef la ce metode anume vor fi alese pentru
recrutare. Tn sfait, firma trebuie & decidi cum $ identifice sursele de recrutare
si cum s desfisoare contactele de recrutare.

Fiecare tip de suisare avantajelgi dezavantajele sale.

A. Avantaje ale surselor interne

v Postul va fi ocupat de o persaaaie drei ,puncte forte’si ,puncte slabe”
sunt bine cunoscute. Spre deosebire de aced#sigie, evaluarea candideor
externi este mai riscahitdeoarece se bazégze referine si pe intalniri de scudt
durat cu candidatul, Tn timpul interviurilor.

v’ Atragerea candidéor este mult mai gpai, fiind mai bine cunosausau
remarca datorita activisitii prestate;

v’ Seletia potrivit criteriilor organizéonale este mult mai rapigi mai
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eficient deoarece candidaproventi din interiorul organizgei degin mult mai
multe cunetinte privind practicile organizenale, ceea ce permite reducerea
timpului de acomodare si integrare pe post;

v" In mai multe cazuri numai recrutarea din interiastdanizaiei permite
ohtinerea califi@rilor specifice sau a cugbntelor si experienei solicitate de
anumite posturi; de exemplu, procesul tehnologwetesau caracterul special al
tehnologiei poate impune folosirea numai a acetordidai care au experiea
necesat,

v' Probabilitatea de a lua decizii necorespitimare este mult mai diminuat
datorit volumului mult mai mare de infornia privind angajaii organizaiei,
precumsi datoriti faptului & datelesi informatiile disponibile sunt mult mai
exacte;

v Motivarea personalului cgte, iar ambiata moral se imbuatateste
deoarece oporturiile de promovare sunt stimulative constituind, i,
recompense importante pentru muangajai. Va sadea probabilitatea ca
angajaii ambitiosi si competefi sa paraseas& organizaia, iar acegtia se vor
implica mai mult in activitate, dawor cunoate posibilitatea promaiii;

v' Datorita folosirii depline a capagiti si experienei candidalor proventi
din interior, organizgile au posibilitatea®si imburitateasd rezultatele sauissi
indeplineast obiectivele pe baza invegior facute in dezvoltarea propriilor
angaja;

v Recrutarea personalului este, Tn multe gituault mai rapid si mai pgin
costisitoare chiagi in cazul in care este necesar pregitire suplimentat a
candidailor;

v' Sentimentul de aparteneria organizge, de loialitate sau de gatament
fatd de aceasta gy deoarece angaijjlapercep mult mai clar oportudtile de
promovare aaror materializare duce la gterea satisfa®i in munca,;

v Posibilitatea apatiei insatisfadilor legate de firni va fi mult mai redus
decét in cazul unor candiddin exterior

v' Resursele umane sunt privite drept inv@ésti

B. Dezavantaje ale surselor interne

Cu toat prioritatea acordatsurselor interne de recrutare, trebuie avut in

vedere faptul £ o politica exclusivi sau chiar predominantle recrutare din
interiorul organizdei poate avea unele dezavantaja de exemplu:

v/ Candidaii interni nu pot aduce idei noi, nu pot produchisdiri, ei
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fiind deja conectiala "spiritul” firmei.

v Angajaii promovai Tsi mentin vechile legturi cu colegii de mung
ceea ce le poate afecta negativ perfotaddiverse favoruri pe care le vor face,
grija de a nuani vechii colegisi prieteni care acum vor fi colaboratori etc.)

v/ Atunci cand un post este ocupat de un angajat pratnea apare un
alt post vacant — cel ocupat anterior de angajptamovat. In acest fel, se
produse un fel de efect de ,propagare” a postubgérisau apatin de posturi
vacante in lan efect care, in literatura de specialitate, a testumitefect de
unda.

v Dadi organizaia se extinde rapid, s-ar putea ca positilé de
completare a posturilor din personalul existarfies depsite;

v' S-ar putea intampla ca angajsa fie promovai inainte de a fi
pregititi pentru acest lucru;

v Procedurile de recrutare inté@rfoarte complicate ale multor
organizaii. Adeseori, acestea pot provoca un aulat,,cosmar birocratic”;

v Dadi toti managerii organizéi provin din surse interne, aceastar
putea pierde din flexibilitate; anumite obiectiver\putea fi realizate numai dac
se apeleazla un proces agresiv de recrutare.

C. Avantaje al recruiirii externe

v Candidaii din exterior pot veni cu idei inovatoare la ldcie mund,
CuU noi perspective in ceea ce psteepolitica firmei

v’ Utilizarea surselor externe va evita confuzia psadie efectul

.propagirii postului liber” si va satisface necesitle determinate de
expansiunea rapich organizgei, fara a solicita personal neexperimentat.

v Angajgii din exterior sunt mai gin susceptibili de a se conforma
presiunilor sau altor fenomene negative de grumorfeene negative care
afecteai morala angajatuluil productivitatea muncii sale

v Permite identificaresi atragerea unui nuin mai mare de candida
poteniali;

v Permite Tmbuiitatirea procesului propriu-zis de recrutare daforit
posibilitatii oferite de a compara candidaturile integhexterne;

v Permite imbogtirea potefialului uman intern al organizei,
eliminarea unor eventualeaghari sau diminuarea unei anumite rutine, prin
atragerea de noi angajaompetitivi;

v" Permite diminuarea cheltuielilor cu pitigea personalului; Tn general,
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este mult mai ieftin, mai avantajgismult mai yor sau mai comodisse angajeze
personal calificat din afar organizaiei, decat & se dezvolte pregjrea
profesional a propriilor angajg

v" Incurajeaz un nou mod de gandire in cadrul orgafigia

D. Dezavantajele surselor externe

v Principalul dezavantaj al recauii din surse externe 1l reprezintostul.
Deoarece pia exterdd a fortei de mung este mult mai lagsi mai dificil de
»=accesat” decat cea interresursele de bagitimp necesare sunt mai mari.

v Identificarea, atragerea si evaluarea cantdatase realizeazmult mai
dificil daca se are in vedere complexitateat@iemuncii, precunsi faptul c
aptitudinile sau alte cerie ale noilor angajanu sunt evaluate direct;

v" Riscul de a angaja canditeare, ulterior, nu dovedesc sau nu se pot
mertine la potegalul inalt pe care l-au demonstrat in timpul psadei de
selecie;

v' Timpul necesar orieatii, adapfirii sau integirii pe posturi a noilor
angaja este mult mai mare, ceea ce atrage costuri sepliane;

v" Noul angajat poate fi respins de grupuri informetestentesi ulterior
poate § piraseasaé organizaia.

v" In situaiile in care au loc frecvente angiajdin afas organizaiei,
potertialii candidai interni se pot sim frustrgi, pot agirea nemulumiri,
descurajri, chiar unele probleme majore sau unele aspeetmarai in randul
propriilor angajé care consideraacindeplinesc condile necesare, insaora li
se redugansele de promovare;

Recrutarea din surse externe

Recrutarea extelin necesit planificare ardnurtita si coordonare. in
majoritatea organizalor de marime mediesi mare, de procesul de recrutare se
ocup specialjtii Tn resurse umane.

Organizaiile mari, au in cele mai multe cazuri spegialcare se ocup
numai de funga de recrutare a departamentului de resurse urbbeari, acgtia
pot lua chiar decizia de angajare, pentru postysien importante, dar, in
general, ei localize#z evalueaz si prezink managerilor din departamente unde
existi posturi vacante pe candidacei mai calificai si bine pregtiti pentru
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postirile respective. lar decizia de angajare &std de un manager din cadrul
departamentului pentru care se face angajare. Aoestagersi expertul n
recrutare vor conlucra de-a lungul ntregului gde recrutarg vor determina
condiiile pe care trebuieasle indeplineasc potenialii candidai, prin prisma
cunatintelor, indemafrilor si experienei necesare. Avand toate aceste
inform&ii, expertul in recrutare poate intocmi planurile gecrutare, stabilind
segmentul piei de fora de muné unde ar putea agi candidai potriviti,
numarul acestora, precugi modul de selectare a candiidar.

Metode de recrutare exterri

In continuare sunt prezentate principalele metoderee de recrutare,
precumsi recomandari la folosirea acestora.

Activarea cercului de persoansi organizatii
din anturajul firmei/companiei

Reprezini 0 metod de recrutare cu valempaternaliste. Damrganizaia
adopt o politica de conservare a valorilor de comunicare dintrerlichcesteigi
salariai, colaboratori sau pensionari, recrutarea poatemie patial, o chestiune
de “familie”.

Sunt de analizat aspectele:

a) este acceptat accesul in organepersoanelor care prezint
recomandri ale apropidlor acesteia?

b) se poate dezvoltasitos organizga care prezirtfunaiile familiei?

C) este aceeptaideea organizeei — clan?

d) recrutareai selegia personalului trebuigi€uta in condiii de
obiectivitate absola®

Practica a demonstrai toate variantele prezihtavantajesi dezavantaje.
Avantajele variantelor a) — c) constau in asigwacenfidemialitatii asupra
activitatilor si intertiilor de dezvoltare ale firmei. Clanul are interesuident de
a-si conjuga eforturile spre realizarea acttilor firmei, inclusiv in folos propriu,
pentru sporirea profitului. Membrii foarte activi“@amiliei” vor suplini carenele
celor mai ptin dotgi. Departamentul resurselor umane va avea garan
suplimentare, in vederea selet; dac cei care gi ofera serviciile sunt recruta
de atre salaridi, colaboratorii sau pensionarii firmei. Reversi@mersului poate
fi acela al subiectivismului persoanelor devendehac recrutorki tendina de a
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permite apatia si proliferarea corupei. Organizagile care se dezvaltconform
retetei d) vor avea cheltuieli mai mari cu selec instruirea, orientareai
motivarea personalului.

Anurturi publicitare

Cautarea muncitorilogi specialgtilor cu ajutorul anuturilor publicitare, a
fost pad nu demult metoda cea maspandii. Acestea pot fi tifxite Tn ziare
locale sau centrale, reviste de specialitate sauimbfuzate pe canale de radio
sau televiziune. Aceasimetod se folosgte pentru recrutarea de personal pentru
orice poziie de pe scara ierarkii@ firmei. In fundie de posibilistile financiare
ale organizgei si de importamma ierarhi@ a postului vacant, recrutarea se poate
transforma intr-o adé@vata campanie publicitar

Avantajele anuturilor publicitare de recrutare sunt uitoare:

1. Operativitatea anunturilor publicitare in ziargi reviste. Durata medie de la
depunerea antuui pari la publicarea este foarte scjrpari la 2-3 zile
pentru ziarei 5-7 zile pentru reviste.

2. Costul relativ scizut. Costul constituie un avantaj in cazul ziarelor
televiziunilor locale. Dax vorbim de televiuziunile nenale, avantajul se
transfornd intr-un dezavanta,j.

3. Anunturile se publié intr-un tiraj marsi va fi vazut de un nurr insemnat de
candidai poteniali.

Publicitatea este 0 modalitate prin care se comanpublicului nevoile de
angajare ale unei organtéaCei care fac recrutarea trebuieashi in vedere:

— mijloacele de publicitate

— alegerea celui mai bun mediu (presrigi, televiziune radio, internet)

— modul de construire a anwmilor.

In conceperea anwmilor special§tii recomand folosirea ghidului AIDA
(Atentie, Interes, Doriti, Actiune) (Dessler Gary, Human Resource
ManagementNinth Edition, Prentice Hall, Pearson Educatintetnational, New
Jersey, 2003, pp. 101-102).

Un anun de recrutare ar trebué £onina urmatoarele puncte: acgajul
(descrierea firmei, a activtii ei intr-un mod atractiv carei starneascinteresul),
descrierea postului, prezentarea exigkm postului (atat cele esgale catsi cele
de dorit), ofertgi condtiile postuluisi informatiile despre documentele necesare
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pentru aplicare (Zlate, Mielu, Tratat de psihologrganizéional — manageria)
Editura Polirom, lgi, 2008 p. 305-306).

Studiile de specialitate au demonstrdit imaginea pe care firma o
transmite prin anuarile de recrutare este foarte importarin atragerea
candidailor doriti. Aceasta are un impact mult mai mare decat modabre este
descris postul vacant (Clark T., PughCbnvergence and divergence in
EuropeanHRM,European Academy of ManagementConference, Dubling J
1997).

Eficienta unui anup de recrutare se poate valorifica prin indicatori
Tmprumuta din publicitate, cum sunt : nufrul persoanelor care ocasvadi
anunul, nunirul de persoane care @ saspund la anum (rata geneirii de
candidai) si altele. Pot fi folodi si alti indicatori specifici procesului de recrutare,
cum este costul candidatului/anwa® recrutare:

Nrc
Cc= (lei/ 1 candidat)
P

unde:
Cc- costul unui candidat generat de anluthe recrutare;
Nrc- Nundrul total de candidagenera de anuig
P — Costul anualui publicitar;
Cu ajutorul acestui indicator se pot compara ddevariante de anguri, si
pot fi alese acelea care corespund cosidi,Eficienta maxind cu costuri
minime”.

Recrutarea in institutii de Tnvatamant

Institutiile de Tnatamantreprezind o surd importan de recrutare a unor
talente manageriale, tehnice, profesionale. Rewatadin instittile de
Tnvatamant nu este un proces simplu. Este necesar un ichgdungat pentru
dezvoltarea relélor cu scolile. Pentru a putea recomanda cangiigzotriviti,
scoala trebuie &cunoasg organizaia, cerinele sale, strategiile sale. Organiaa
poate facilita aceste reila oferind materiale publicitare, angaj pe durata
vacanelor scolare sau diverse colalaar(stagii de practig), precumsi mertinand
un contact permanent cu institie de Tnvaitamant; de regal aceste reld sunt
intrginute prin intermediul departamentelor specializatntru acest tip de
recrutare, care exisatat la nivelukcolilor, catsi la nivelul firmelor.
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Un rol deosebit il au persoanele dmtsnate cu recrutarea dgcoli; ele
trebuie bine selectatg@ pregitite Tn acest sens, deoarece imaginea pe care o
prezink are un impact puternic asupra candlda Printre calittile pe care
trebuie & le posede aceste persoane putem enumera: ahilitateomunicare cu
tinerii, entuziasm, buna cungare a organizeei si a posturilor libere, denerea
unui anumit titlu oficial sau a unei futiicde conducere.

Agentii de recrutare

Aceste organizé sunt, de regdl, axate in recrutarea persoanelor Tnalt
specializate. Obnuite cu practica occidenalmultingionalele au fost primiele
care au introdus in Romania moda rewiutpersonalului prin intermediul
firmelor de specialitate.

Avantaje pentru angajatori:

v Economie de timpDe la agetie de recrutare firma pringee doar
c&iva candida pentru selege, care au fost alese cu grgj profesionalism.

v Eficiensa si costuri mai s@zute Aparent, costurile sunt mai mici
in cazul recrdirii pe cont propriu, dar in realitate cheltuielpentru anuturi si
timpul dedicat procesului de recrutaieselecie de personalul din intreprindere
depisesc, de regt| comisionul pitit ageniilor de specialitate..

v Arie mare de cuprindereFacand pe cont propriu angajarea, firma
se adreseazmumai candiddlor disponibili, care intetioneaz si-si schimbe locul
de muné (caz in care firma nu are propria bale date sau nu folage metode
moderne, in general specifice agdor de recrutare). Agara de recrutarei
selecie are accesi la candidai potentiali care nu sunt preocupan momentul
respectiv de schimbarea cariegenu urmiresc anuturile de oferte de serviciu.
Ea are la dispoie mai multe metode deigtare (baze de date, head-hunting, etc).
Specialgtii ei pot contacta in mod direct persoanele aai® pentru un anumit
post, ceea ce face ca nimi candidailor potertiali sa fie mai mare.

v Consultarya. Consultarii pot ajuta pe angajatoriéissi defineasa
mai clar necesitile, si revizuiasé fisa postuluisi si alcituiasé profilul
candidatului adecvat postulgiiculturii organizaionale.

v Obiectivitate Consultarii pot aprecia cu obiectivitate atat
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candidaii, cat si organizaia in care acgia vor putea lucra, reind astfel &
recomande cele mai potrivite persoane pentru posggpectiv. Personalul
ageniilor de recrutare este constituit din psihologipeomiti. Ei au la dispozie
o serie de instrumente speciale pentru evaluaredidailor. Multe agetii de
recrutare pot oferi selgc pe baza testelor psihologicéctite de profesiosii.
Rapoartele elaborate ulterior pe baza datelor euldsspre candidat ajut
angajatorul &si faca o imagine mai bunsi Tntr-un interval de timp mai scurt.

v Garantarea serviciilor Metoda de recrutare dirégbrin anurnuri,
practicaii de angajatori, nu ofémici o garagie cu privire la nurirul de CV-uri
ce ar putea fi primitgi nici da@ acestea corespund profilului cerut. Ages de
recrutare ofer garanii cu privire la calitatea serviciului prestat. Gapostul
devine vacant, indiferent din ce motive, in declurserioadei convenite prin
contractul de garaie, ageifia are obligéa s inlocuiasé persoana respeciivNu
putine sunt cazurile in care intreprinderea cargatfrecrutarea pe cont propriu a
constatat £ persoana angagahu este potrivit. Acest lucru implié initierea unui
nou proces de recrutare, care sp@reonsiderabil costurile unei noi angaj si
pierderi intreprinderii din cauza postului neocuggrioada de garae deseori
este de 3-6 lurdi uneori poate ajunge pata 1 an.

v Confidervialitate. Firmelor li se garanteazonfidenialitatea.
Confidenialitatea informdilor oferite de firma este foarte importéanpentru
firma Tn relaii cu concuref, clienti, furnizori, deoarece, de mai multe ori,
apartia unui post vacant din diferite cauze, intr-o firpoate crea impresii gite
si nereale intre grupuri de influenmenionate mai sus. De exemplu, schimbarea
top-managerului dintr-o firma mare poate crea irsiprei firma se confrurit cu
problemele in conducerea.

Aceste momente pozitive stau la baza aigacererii de servicii oferite de
agenii de recrutare.

Se remargtrei tipuri de agefn de recrutare:

1. Companii specializate in recrutarea managerilor sueriori (Executive
Search).

Head hunting-ul este un concept relativ nou pgadizcal de recrutare si

consultam, fiind cunoscutsi sub denumirea de ,executive search”. Existsa
dowa puncte de vedere relativ diferite ale acestaiuna Exisé persoane care
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considedi head hunting-ul doar ca activitatea inforénal ,executive search’i

anume recrutarea managerilor exclusiv prin abordmeet, si persoane care¢
procesul de head hunting numai atunci cand recit®a persoail anume
desemnditde citre client.

Head huntingul este este un serviciu ceostlt, prin defintie, dat fiind
ca este vorba despre recrutarea unor manageri dpeapanadrora inté@ afaceri
de zeci sau chiar sute de milioane de gungii de angajé.

Companiile de succes &ime axate pe recrutarea numelor grele in top
management au 0 expen&nmpresionari, care uneori se poate intinde pe o
perioad mai lungi de 50 de ani. Modaiitile de operare ale acestora se bazxeaz
pe principii etice si standarde de calitate rice¢catare au devenit, in timp, #gs
garania profesionalismuluisi, astfel, cel mai bun instrument de marketing la
dispoziia lor.

Ele nu se autodefinesc drept simpli “furnizori agvicii”, ci incear@ s
stabileasg parteneriate de dugatcu organizaile-client. Tocmai de aceea,
consultami firmelor de headhunting dedico perioada semnificativpentru a
cunogte si intelege cat mai bine cultura organieg locul pe care 1l ocupliderii
in strategia de afaceri a companiei, precginioate aspectele particulare ale
acesteia. Astfel, ei construiesc un parteneriaafdeeri solid, bazat pe incredere,
confidenialitatesi, bineirteles, calitate.

Atunci cand clientul nu are in vedere un anumitp“caentru propria
organizaie, firma de headhunting initiazprocesul implicit de identificargi
atragere a candidbr. Desi headhunter-ul personalizeaacest proces, in futie
de client, el con&tde regul in atingerea urmatoarelor etape:

I. definirea obiectivelosi conturarea planului (ielegerea culturii a
business-ului organigai-client, acordul clientului referitor la job dagption si
ofertasi acordul clientului asupra “planului de atac”);

ii. identificareasi evaluarea candidiéor (identificarea surselor prin
intermediul bazei de datgi a “retelei” proprii, identificareasi contactarea
candidailor, discutarea profilurilor candidior cu clientul);

lii. interviul (intervievarea candidéor, facilitarea intervieirii
candidatului de are client, coordonarea verifigi referintelor, feedback de la
candidat spre clienf invers, selege finalisti);

iv. selegie (participarea la interviurile finale, negociepchetului de
beneficiisi compenssi);

v. follow up (indugie, asigurarea satisf@gei clientului, materializatin
garania oferiti pentru noul angajat).
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Serviciile oferite de firmele de headhunting suvdrfe costisitoargi se
exprima, de obicei, in procente din salariul brut anuavigbrului angajat (de
reguk, aproximativ 30%). Cu toate acestea, neocupareepaziii-cheie timp de
mai multe luni poate produce pierderi de catevar@ii decat comisionul pe care
1l cere un headhunter.

Aceste servicii pot fi furnizate in ddumoduri, denumite in jargonul
specialistilorretainedsi contingencyheadhunting. Primul tip presupune plata unei
taxe anuale fixe, pentru care firma identifig atrage profesiogiii de care
compania-client are nevoie. Al doilea tip imglitncheierea unui contract doar
atunci cand o anumita poE ramane descoperitin cazul in care compania-
client semneaz contracte cu mai multe firme de headhunting, camid il ia
primul venit cu cel mai bun candidat.

Atunci cand o organizee decide & apeleze la o firma de headhunting,
este bine &stie care sunt domeniile pe care aceasta este §patiiaDe obicei,
headhunting-ul se realizeéape domenii sau pe familii de domenii (medical,
pharma, cercetare; juridic etc.) si chiar pe anenmégiuni (aletarii sau
continentale). Exigétingi si companii de recrutare mari care au tegefoarte
dezvoltai in intreaga lumei care se potauda cu experigd in mai toate
domeniile.

Trebuie remarcat faptulacageniile de headhunting oférsi o garantie pentru
candidatul selectat de compania client, in cairfdarte clar stabilite.

Un proces de head-hunting poate dura de la 3 aitelp céiva ani.

2. Agertii de recrutare traditionale

Din aceast grupa fac parte majoritatea ag@élor de recrutare care
activeaz pe piaa romaneasca servicilor de recrutare. Cele mai cunoscute: sunt
Barnett McCall Recruitment, Snelling Personnel Serices

Mare parte comenzilor primite sunt pentru reaeda personalului
administrativ de nivel mediu, specigiior din diferite domenii (IT, ingineri etc).
Recrutarea top-managerilor se face mai rar. Casunliciilor variaz intre 10-
30% din salariu anual, adid50-10.000 $i mai mult in unele cazuri, in futie
de specialistautatsi volumul serviciilor oferite.

Agenii de recrutare deseori inceputarea candiddor din propria baza
de datesi prin anunuri in ziaresi reviste, mai rar se folosge recrutarea in
institugii de Tnvatamant si recrutarea diredt Unele din ele folosesc Internet-ul
pentru publicarea anturilor sau studierea CV-urilor.
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3. Agertii de plasare a personalului

Aceste agetii declai ca se ocup cu recrutare de personal, dar de fapt
acopef partea de plasare a personalului contra cosirrirele care fac parte din
primele dod grupe, depunerea CV-urilerin caz de succes propunerea unui post
de mund este gratuii pentru candida Firmele care angajeaz supori in
totalitate costurile acestor agen

Agentile de acest tip sunt preocupate primul rand degamrea
persoanelor cu care au incheiat contrgttey de gsirea celor mai buni candigla
pentru firma. Calitatea serviciilor oferite de éhsand mult de dorit din aceast
cauz.

Agentii de plasare de personal in general recrat@eazncitori pe diferite
meserii (strungari, lemnari etcgi mai rar speciafti cu studii superioare.
Apelarea ele este justifiégain cazul in care este nevoie urgede personal pe
posturi care nu necesitalificare Tnali.

Unele agetii de recrutare, cum sunt Barnett McCall Recruitt&melling
Personnel Services, ofemai multe tipuri de servicii in domeniului resumse
umane:

v' Recrutarea personalului temporar,

v" Outplacement(procesul de ajutare a angajatilor care parasesc o
companie, oferindu-le posibilitatea de a-si alegeppa cale de dezvoltare
profesionala);

v" Outsourcing (inchirieri de personal propriu sau altor firme);

v Pay-rolling (calculul salariilor pentru tey;

v" Trainining-uri de personal;

v Efectuarea evaldirilor periodice de personat

v' Outstaffing (posibilitatea ca angajatu &icreze pentru mai multe
companii)

Personalul temporar

Din diverse motive cum ar fi: activitatea sezoaj@omenzi neplanificate,
langiri de produse, targuri expoztii, concedii de maternitate, indeplinire a
stagiului militar, accidente, concedii medicale skuodihi, o societatea poate
nregistra, la un moment dat, o nevoie suplimandarpersonal pentru o perigad
limitata de timp.

Munca tempordra devenit una dintre cele mai uzuale forme dezaté a
fortei de mung in plan mondial. Potrivit studiilor companiei Adec care ofer
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servicii de acest gen, in 63 dei, pe plan mondial, in cursul anului 2000, tpia
muncii temporare a atins un nivel de 138 miliardeedro. Din aceastifra, SUA
detine 40 de procente Europa 45. Numai in Statele Unite, in 1992, 1dib
totalul angajélor faceau partea din angajaemporari, iar in anul 2000 nuimul
angajailor temporari au crescut péida 50%. In Rusia, de exemplu, cererea de
personal temporar a crescut foarte mult in ultiianisi in prezent 15% din
comenzile de recrutare primite de agjete recrutare locale reprezintecrutarea
personalului temporar.

in Frana, unde conceptul de muntemporara este foarte dezvoltat, este
mult mai avantajosaslucrezi ca angajat temporar, salagubeneficiile fiind mai
mari.

Dssi, Tn Romania, nu se poatestiga incG din munca temporana nivelul
veniturilor olginute in cadrul unui loc de muh@ermanent, conceptul a evoluat
mult Tn ultimii ani.

Avantajele pe care le prezirgistemul muncii temporare pentru companii sunt:

v’ raspuns imediat la exigegle de flexibilitatesi de adaptare ale
sistemului;

v costul personalului in fuie de orele efectiv lucrate de fiecare
muncitor temporar (transformarea costului munaitidun cost fix intr-unul
variabil);

v’ disponibilitatea unui personal specializat;

v serviciul integral oferit deatre societatea furnizoare de mana de lucru
temporai:

v’ externalizarea opeianilor caretin de administrarea personalului
respectiv;

v’ eliminarea activittilor si costurilor legate deattare, identificargi
selecie;

v posibilitatea reglemedtii unor raporturi incerte sau la limita
legalitatii;

v posibilitatea de a conta pe serviciile unui persdezcalitate, chiagi
pentru lucrari de scuridurat

v’ rapiditatea recrdtii pentru a avea omul potrivit la momentul pottjvi

Munca temporarnu prezini avantaje numai pentru angajatorsigoentru
angajat:

gaseste mai gor de lucrwsi-si imburitateste oportunidtile pe termen
lung;
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v’ are posibilitatea de a primi o formare dedgzprofesionai pentru a
se reintegra ntr-o activitate sau in vederea apeiii;

v’ are oportunitatea de a cugtesi a se integra in diverse reatit
existente n diferite intreprinderi;

v' Tsi gestioneai propria activitate lucraty iar dad doreste i inceteze
activitatea la sfartul unei misiuni, o poate face;

v dobandgte in permang# cungtinte noi

v beneficia de acelg tratament economic ga muncitorii angajé pe
perioad nedeterminat

v/ poate indeplini un parcurs propriu in ceea ce pi@vmunca prestagi
experiena;

v' cand termii munca, beneficidzde asistefa socieitii specializate
care 1l ajui sa-si gaseasa un nou angajament.

(Sursa: Revista Cariere)

Dezavantaje

— Lipsa de referiti: multi angajatori nu consid&munca temporarca
fiind suficieng pentru a fi luat in considerare in CV
— Multe companii nu oferangajalor temporari beneficii aseinatoare
celor pe perioadnelimitat, cum ar fi de asigdri de sinatate.
(Internet, http://en.wikipedia.org/wiki/Temporamyork)

Exista mai multe tipuri de personal temporar.

v Flexible-staffPersonalul din aceasta categorie este angajat in
perioadele de varf a actigitior. De exemplu, produ@ agricof depinde de
anotimpsi personalul suplimentar este necesar in acesieapker Un alt exemplu,
cand cresc vaarle si este necesar personal suplimentar pe perioadapdde
multe ori se angajeazpersonal suplimentagi pentru promgi, expoztii si
targuri.

v' Leased person€lleasing de personal ) Din aceasta categorie face
parte personalul, care pe baza de contract estérizgnadin alte intreprinderi. in
aceasta categorie cel mai des intalnim spetidli si resurse umane.

v' QutsourcingAceasta este i@ metoda recrétii personalului
temporar, care este largspandii si in Romania. Outsourcing este o strategie
puternic la care apele@z pe scara larga, companii de toat#&imile si din toate
domeniile. Putand fi tradus aproximativ prin ,dedega unor activiti”,
Outsorcing presupune externalizarea unor astividin ntreprindere. Adit

261



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

incredinarea lor altor firme. De exemplu, cand evigenontabid dintr-o firma
este dus de alt firma specializa@t pe baza de contract.

Recrutarea

Nu se poate neglija formularea unor puncte de ré@peeea ce prite
raportarea procesului de recrutare la noile telgiot@are conduc, la scamare,
spre o reconstrdie a tabloului explicativ al lumii. Chiar dadilosofia procesului
de recrutare nu a suferit schiimbmajore, totygi, din perspectiva noilor achtai
tehnologice, ne confruiimn cu un set de resemniit peste care nu se poate trece
cu wurinta. Astfel, putem spuneacrecrutarea este influgati progresiv de
apartia Internetului (vezi tabelele 151 1.2).

ANUL

2000
2004
2006
2007

Useri
800,000
4,000,000
4,940,000
5,062,500

Tabelul 1.1

Evolutia accesului la Internet

Populatie
22,217,700
21,377,426
21,154,226
21,154,226

% Pop.

3.6 %

18.7 %
23.4 %
23.9 %

Sursa

1Ty

ITU

C.l. Almanac
TU

(Sursa: http://www.internetworldstats.com)
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Tabelul 1.2
Numar de utilizatori Internet in diferitgiri ale lumii:

Tara Utilizatpri Internet 'Utilizatori Inter.net

’ (milioane) (% din total populatie adulta)
SUA 170 68%
Japonia 56 65%
Germania 39 60%
Coreea de Sud 23 70%
Marea Britanie 23 54%
Franta 18 43%
Canada 16 71%

(Sursahttp://www.mediawebdesign)o
Cele mai folosite practici de recrutare online sunt

(a) aciugarea seatwnilor de recrutare la site-urile web ale
organizaiilor;

(b) folosirea site-urilor specializate in recrutare;

(c) dezvoltarea de apligainteractive pentru procesarea cererilor
de locuri de munc(Ex. aplicaii online, sisteme de auttspuns la emailuri);

(d) utilizand tehnici de testare online (de exempiteniviuri
online, sau teste de personalitate) (GALANAKI, [2002). The decision to
recruit online: A descriptive studgareer Development Internationgp. 243—
251).

Desi estinmarile variazi destul de mult, studiile agata intre 70si 90 % din
firmele mari utilizeaz e-sisteme de recrutageeste de gieptat ca peste 95 % din
companii 4 le foloseast in viitorul apropiat. (Cappelli P., Making the masf
on-line recruiting Harvard Business Review, 72001,139-146.; Cedar. (2003).
Cedar 2003 human resources self services/portalvesur Available at
www.cedar.com/800/index.asp?lang=usa. [Retrievedualy 2004]). iIn mod
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similar, rapoartele indicfaptul @ multe firme mari utilizeaz sisteme intranet
pentru publicarea locurilor de mungacante, ceea ce duce la sporigaaselor la
avansare a angajar proprii, si duce implicit la o crgtere a satisfaei si a

angajamentului acestora (Cedar, 2002; Stone, SRomneero, & Lukaszewski,
2003).

Companii de mari dimensiuni (Ex. Cisco) foloseacniomentul actual
eclusiv metode de recrutare online, altele, pretMait Disney World folosesc
siteurile de recrutare sau portalurile web pentsuiatari identitatea branduluki
a fi distinse in mod clar fa de competitori(Stone, Stone-Romero, &
Lukaszewski, 2003;Ulrich, 2001).

De asemenea studiile arati 38 % din organizé folosesc sisteme online
pentru a rezolva problemele salai@ legate de recompense, fidelitate,
identificandu-le din timpi considerand £ e mult mai gor s retii si sa dezvoti
un talent existent decat aduci unul nogi nedovedit.

Dincolo de motivele enumerate mai sus pentru fadastehnicilor online
de recrutare, aceste sisteme aduc de asemenesngfactivititi de recrutare
prin: (a) nundrul foarte mare de aplicénincluzandu-isi pe cei de pe pta
interngionakk a muncii; (b) reducerea costurilor rearit (c) descrgterea
ciclului de timp necesar recanti (d) optimizarea proceselor administrative
(Stone, Stone-Romero, & Lukaszewski, 2003) (e) |geronganizaiilor sa
evalueze succesul strategiei de recrutare .

De exemplu, sistemul online de recrutare a ajutsicdC Systems la
atragerea de mai mult de 500 000 de persoane ihima si le-a permis %
angajeze 1200 de oameni, in trei luni, timp (CobBrpwn, Blumental,
Doverspike, & Levy, 2000). in plus, recutarea iestat cu 95 % mai pin decat
Tn cazul metodelor tragionale.

Pe lang numeroasele avantaje, sistemele alternative adwsedmenes
o serie de consedm nedorite sau de disfummnalititi. Tnlocuirea recrutorilor
traditionali cu sisteme computerizate poate face sistetautecrutare mult mai
impersonal si mai pin flexibil, avénd un impact negativ asupra atsatitii si a
ratei de reteme a candidglor. De asemenea folosirea tehnicilor online paatea
un impact advers asupra unor mingrisau grupuri care nu au acces la sistemele
computerizate sau nu au cytiotele necesare pentru a le folosi. in plus, aptican
pot percepe sistemele online ca fiind mult mai ewdbile din punct de vedere al
securititii si al confidenialitatii datelor decéat sistemele trédnale (Harris, Van
Hoye, & Lievens, 2003; Stone, Stone-Romero, & Luakagski, 2003).

in Romania, pi@m de recrutare online a inregistrat una dintre oate
spectaculoase ateri in ultimii trei ani, ajungéndasdgina cea mai mare
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acoperire, din punctul de vedere al riwatui de locuri de muric de pe piga
locali de profil, surclas&nd recrutarea prin agespecializate, marea publicitate
in publicaii de specialitate sau targurile de joburi. Sitdeude recrutare au
generat o pi@ care depseste, dup unele estirari, 9 milioane de eurgi care va
inregistra crgteri semnificative in uritorii ani.

Ritmul de crgtere al pigei de recrutare online a fost de aproximativ 200%
n ultimii trei ani. Tn prezent, nuiinul de joburi acoperit de mediul online este mai
mare decat al totalului firmelor de recrutare. Uatimpoate fisi faptul ci acestea
(firmele de recrutare) se concentrigge posturi mai bine #ite, din care pot
obtine un venit mai mare.

Cresterea nurarului de locuri de municvacante postate a nunirului de
companii care au aleg-si caute personalul ligspe internet se poate obsegvan
evoluia indicatorilor financiari ai site-urilor de recawe, acgtia dublandusi
valorile in perioada 2005-2007. De exemplu, cifa afaceri inregistratde
BestJobs in 2007 a fost cu 100% mai mare decably@auti in 2005. in acega
perioadi, numarul de companii care au apelat la recrutarea ordir@escut in
medie cu peste 140% pe an.

Piata in sine, potrivit reprezentdlior site-urilor de recrutare, a crescut in
medie cu peste 50% in anul 2007, in contextul mitegRomaniei in Uniunea
Europeanai a intrarii pe piga a unui nurir mare de noi juiori. Anul 2007 a
fost un an de referid pentru recrutarea online. Intrarea in kiBferta de locuri
de mund Tn stéiinatate au dussi la cresterea firmelor de plasare de forde
muna in tarile europene. De asemenea, existmpanii care preférmetoda de
recrutare online dato#itzonei in care este localizat punctul de lucru eugr
accesibil - sau a profilului posturilodwtate - foarte diversificat.

Tot mai muti angajatori prefer astfel & posteze anuari de recrutare pe
site-urile de recrutare online, pentru economiding, pentru largirea bazei de
cautaresi pentru atingerea unui publigta de candida care utilizeaz in mod
frecvent internetul. Exidt tot mai multe companii care folosesc ca matod
principak recrutarea online, mai ales datofiaptului & poztiile pe care le cadt
sunt Tn mare parte pazitehnice, iar candida sunt supgi la probe specifice
postului, iar recrutarea online anai mula libertate in a alege exact oamenii de
care este nevoie. Recrutarea prin aigepecializate ar fi in momentul detdeo
etap care ar ingreund ar prelungi procesul de recrutare.

Pe de alt parte, recrutarea online este o métde recrutare eficieftsi
din punctul de vedere al costurilor pe care le ygase, mai mici decat in cazul
recrutrii prin firme de specialiate. Din punctul de veelel costurilor financiare
n topul surselor de recrutare seaafecrutarea prin ag@nspecializate drept cea
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mai scump metodi, marea publicitate, recrutarea online, targurdgaburi. Cea
mai ieftiri metoda de recrutare raméne recrutarea iftéviai mult decat atat,
site-urile de recrutare online au contribuit lastgeea pigei de profil din ultimii
ani diversificAndui oferta ctre clierti, in contextul in care site-urile de recrutare
suntsi 0 metod de promovare reala brandului de angajator pentru multe
companii. Categoriile "Best companies" ale site-BastJobs, "Top employers"
de pe eJobs si "Top companii" al MyJob reprézexemple de oportuii de
promovare a companiilor pe site-urile de recrutare.

Pe lang facilitatea de atligare a unui andrde angajargi posibilitatea de
cautare in baza de date de CV-uri, se dfgosibilitatea de promovare
suplimentai in categoriile 'best in domain', 'best employ@angajeaz acum’,
intreatd un expert'. In cazul eJobs.ro, acesta este cescoanp serviciu oferit de
compania care gestiongagite-ul, angajatorii @tind, pentru apatia timp de un
an pe pagina "top employers"”, aproximativ 10.00@ui®.

in perioada urritoare site-urile de recrutare de la noi ¢iri au in plan
noi facilitati pentru angajatori candidai, si o crestere a numarului de clienti cu
cel putin 10% pe an, in contdle in care, majoritatea companiilor de petpia
locak au apelat deja la serviciile de recrutare onlispahibile Tn Romania.

Se estimeaizca din ce Tn ce mai multe companii mari vor apeléirlae de
recrutare, externalizdnd aceasta activitate. CRiarageniile de recrutare
raditionale vor apela din ce in ce mai mult la recrigtameline ca sugsprima# de
candidai pentru filtrarea specificcerinelor clientilor lor. Acest lucru nu va avea
un impact major asupra serviciilor de recrutarenalele ramanand in continuare
punctul principal de ledgura intre candidg si angajatori. Casi volum al
schimbului de inform@ Tntre candidd si angajatori, recrutarea online a dgp
deja recrutarea offline, dar este important de tioeat faptul & procesul de
recrutare in faza sa firalinterviul, imane in continuare offline.

Candidaii vizati de toate aceste metode de recrutare prefiesi caute un
job pe site-urile de specialitate, datbifertei variatesi a economiei de timp. Dat
fiind faptul G tot procesul de aplicare se dessfaé pe internet, este mult mai
simplusi nu ia atat de mult timpasaplice pentru un loc de mundn plus, de cele
mai multe ori, site-urile de recrutare afenai multe detalii despre posturi decéat s-
ar primi utilizand alte metode déuwtare. Pe de dltparte internetul este o metoda
facila de aplicare pentru un job, chigirdac se trece peste etapa site-urilor de
recrutare, CV-ul fiind trimis direct la angajatdn acest context, majoritatea
companiilor de pe pia si-au creat, in ultimii ani, s@ani speciale denumite
Careers sau Jobs pe paginile proprii de web. Canicaa astfel posibilitatea de a
vedea care sunt posturile disponibile Th companigém trimite un CV direct
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departamentului de resurse umane. Companiile viori pm nunér insemnat de
CV-uri pentru un singur post, avand posibilitateaadalege candidacare sunt
compatibili cu poaziile libere, darsi de asi crea o baz de date personatare va
fi utilizata Tn procesele de recrutare viitoare. Recrutarem®mste deja cea mai
utilizata metoda de recrutare pe piata |ldcale détre angaja si de ditre
angajatori. Lucrurile se schirabdoar in contextul recriaii pentru pozitii de
management. In acest context, angajatorilor lbfeea totyi soluii chiar si pe
internet, prin prezea pe pig a unor site-uri de recrutare online deani(Ex.
ProfesiiOnline.ro - platforthonline ce se adreseaza candidade top, middle
management si specigllor.

Primele trei site-uri de recrutare online din Romadupa cota de pia
sunt eJobs, BestJobs si MyJob, potrivit statisticiiealizate de MyJob. EJobs
detine in prezent 46 % din peade recrutare online, n timp ce cota BestJoles est
de 25% iar cea a MyJob de 10% (vezi figura 1.2).

Altii
19%

eJobs
46%

MyJob
10%

@ eJobs

W BestJobs
O MyJob

O Altii

BestJobs
25%

Figura 1.2 Cotele de pinale principalelor site-uri de recrutare din Ronaani
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EJobs.ro este prezent pe tpiale recrutare online

din 1999. A ajuns azi la 3,05 milioane de vizitatamar (sursa: Studiul de
Audiena si Trafic Internet- SATI). Are o bazde date de peste un milion de CV-
uri actualizate Tn ultimul an. in intervalul 01- 2fhuarie 2009 au fost postate pe
site 6.033 de oferte de locuri de manAfacerea eJobs.ro estetidata de Liviu
Dumitrascu si Daniel Tatar. in 2008si-a dublat cifra de afaceri din 2007, cand
afacerile companiei au fost estimate la aproximatiail. $ (2,4 mil. euro), de trei
ori mai mare decat in 2006. Pentru un argimplu de angajare, tariful este de 59
de euro, in vreme ce pentru un anen vizibilitate maxini si reactualizare
siptamanal, acesta este de 199 de euro.

7O bestjobs

Gaseste-l pe celmaibun! - BestJobs.ro este tifeut in prezent de Neogen.
Compania a finregistrat o difrde afaceri de 3 milioane de euro in 2008.
Angajatorii care vor&posteze un singur anunt, care ramane activ o pla@sc
ntre 29 si 69 de euro, in fure de gradul de vizibilitate al anuntului pe site.
schimb, angajatorii care doresé posteze mai multe oferte pe bestjobs.ro
beneficiaz de reduceri de pénla 35 %. Neogen este prezent si in Bulgaria
(neogen.bg), Serbia fosta lugoslavie (urbae.comi)Moldova (faces.md).

*
myjob
ATNGE VLR
N’ MyJob.ro este un serviciu de recrutare online

lansat Tn 2001. in 2004 el a fost preluat di#rec compania Netbridge
Development. Cel mai ieftin anudin oferta myjob, Special Job, cdst9 de lei
(18,3 euro), iar in cazul in care un angajator derdi posteze 30 de antumi,
plateste doar 29 de lei (4,4 euro), ceea ce ns@amndiscount de 75 %. in cazul
n care angajatorul dagte promovarea jobului companiei pe prima pagindea s
ului timp de o lu@, pentru a avea o vizibilitate foarte Bynrebuie & scoai din
buzunar 339 de lei (78,8 euro). [Aaan angajator doste i beneficieze de
expunere pe site pentru un an,tpreste de 2.369 de lei (550 de euro), in timp ce
n varianta standard de expunere pentru un ancastat 945 de euro.

(Sursa : Ziarul Financiar)
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CareerBuilder vezi (Figura 2.3) este cel mai mare
portal de recrutare din Statele UngieMarea Britaniesi, desi nu exist statistici
clare in acest sens, probabil cel mai vizitat daerofil din lume. CarrerBuilder,
si-a anunat intrarea in Romania anul trecyi;a lansat oficial serviciile in
Romaniasi a inceput & distribuie primele newslettere pentru atragerea de
aplicani roméni. Carrerbuilder incead@rcsa se impui pe o piga dominata
autoritar de doi jucatori locali, eJobs si BestJdierare cu peste 1 milion de
vizitatori unici lunar. Companigi-a propus ca in termen de 5 ahiagundi primul
jucator de pe pig locah de recrutare online. Fondat in 1995, CareerBuitten

s-a impus in America cu peste 23 milioane de \tmitaunici, 1 milion de job-uri

in baza de date si peste 30 milioane de cv-uri.

Lunar, pe site sunt postate, in medie, 1,6 miliodedocuri de mung
potrivit companiei de consultgnin new media Wanted Technologies. in 2007,
CareerBuilder a realizat venituri de 768 de mileale dolari Tn principala pia
pe care activedaz America de Nord. Portalul este controlat de camifea
Gannett, Tribune Company, The McClatchy Companyisrosoft.

CareerBuilder.ro - Joburi, Locuri de munca, Munca

Cuvinte cheie: Locatia: Cauta un job mai bun

de ex. drginede sau Varzad Bucuresh, sl

Categoria:

|-Selectafia categorie- v|  [TETPEINTS

Categorii de Top

= Givern-Institutii de Stat « Senviciu Clienti
Inginer/Arhitect pentru

* Resurse Umane = Administratie-Secretariat ofertare
« Telecomunicatii = Banci Arts Performance SRL
N i Bucuresti
« Marketing-P . C
« Achizitii - Aprovizionare = Inginerie Senior Piping Designer

Grafton recrutment
« Transport -Distributie = Contabilitate-Finante BucLresti

» Industrie si Service Auto = Vanzari Customer support

= specialist (Hebrew
Locuri de munca pe orase speakers), Adecco
Resurse Umane
* lasi(20+) * Cluj Napoca (40+) Atigoco Homania

[T

CRIRE ‘!]llllIiB[rn

« Brasov (50+) « Timisoara (70+)
= Constanta (10+) « Bucuresti (800+)

Figura 1.3 (Sursa: http://www.careerbuilder.ro)
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Pe plan interngonal avem de a face cu o dezvoltarenai accentuata
tehnicilor alternative de recrutare. Un studiu izl de compania de cercetare
Borrell Associates estimaicanul acesta, pia mondiai de recrutare online va
ajunge la 36 miliarde de euro, urméand ca,agarn2012, § cunoasg o cratere de
inca 25 de procente. De asemenedtaastudiul, viitorul acestui tip de portaluri
sti in publicitatea video, care va reprezenta, n ralirél3-14% din totalul
veniturilor.

Daci Tn urma cu cdiva ani dezvoltarea siteurilor ca eBay sau YouTnbe
aveau vreo legura cu ideea de recrutare, @&tacestea sunt strans conectate cu
piata recrudrii online. Simplyhired.comeste un motor deaatare de locuri de
muna, avand cea mai mare liade date online de pe plafhefot aici pot fi
consultate tendiele ocugrii cu locuri de munz (fig 2.4) precunsi trendurile
salariale pentru diferite domenii (figura 2.5) infegii care pot fi deosebit de utile
n alegerea unei strategii de angajare.

Pe lang site-urile specializate n recrutare, o mare aamga luat-o in
ultimii ani recrutarea prin intermediultetelor de socializare.

Principalele retele folosite pentru recrutare suntinkedin, Xing,
Ecademy, Plaxo Pulse, Sincron, precum si forumuwgpecializate si grupurile
Yahoo! Cel mai adesea, aceste retele sunt folositecrutare pentru fugic de
middle si top management din domenii precum finacoenert, imobiliare sau IT,
adici acolo unde procesul de recrutare este mai dificil.

Job Trends for < Hr Generalist & Hr Coordinator < Hr Caonsultant

& Hr Administratar
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Oct OF Drec OF Fek 03 Apr 05 Jur 03 Aug 05
Oct 1, 2007 - Feb 28, 2009 SimplyHired.com

Figura 1.4. Situaia ocugirii fortei de muna n industria resurselor umane
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Salariile medii pentru domeniul contabilitate, corelate cu titlurile

personal contabil 41'“““.
dalari
contahil senior 55'“““.
E—— dalari
contabil ﬂ'“““.
e dolari
functionar contabil 25'“““.
E— dolari
analist financiar 54’“““.
- dalari
control financiar Tﬁ.ﬂﬂq
— dalari
specialist in contracte 55'“““.
dolari
manager de contabilitate M'mm.
dolari
contabil 31'“““.
I dalari
tehnician contabil 31'“““.
- dalari
analist de bugete 55'“““.
dolari

I dalari SUA sau din 1 junie, 2009 30K Bk 90K

Figura 1.5 Tendirte salariale in SUA pe domeniul contabilitate

LinkedIn.com este o reea de socializare pe probleme profesionale. Are
peste 41 de milioane de membri din peste 20Qadereprezentand 150 de
industrii. LinkedIn este foarte popular printre sjadistii in HR din intreaga lume.
Se estimeaz pe baza ritmului de cgere @ un grup Linked HR (115.000
membri) 1l va defsi In iunie pe cel mai mare grup actual ExecuNetciAi
utilizatorul &i poate crea un CV in timp real, la care pot venicompletare
recomandrile fostilor colegi, profesori sau parteneri dacri.
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Avantajelear putea fi rezumate déijgum urmeaz

v Site-ul pune la dispo@a recrutorilor o bazde CV-uri publice Tn mod
gratuit

v Datorita caracterului public minciunilg exagedrile sunt mai mici

v Lafiecare CV pg vedea recomaridile iar, dug acceptaresi cunosctii
persoanei vizate.

v Descrierea unei persoane poate inckiddogul, prezeriri, linkuri la alte
materiale multimedia. Aici poate fi primul pas deegsonal branding” al oricui.

v Sunt posibilesi anurturi de joburi (la preul de 195 USD/30 de zile)

Problema majar la astfel de nele este & oamenii nu sunt pe acolo in
cautare de joburgi de multe ori nu au CV-uri completeactualizate. Mai sungi
alte dificultati care rezubt din faptul @ vizibilitatea e limitaid la rgeaua tasi
grupurile din care faci parte, la un anumit rinrde persoane dépun anumit
criteriu de dutare sau la persoanele pe caratiedupa nume sau alte detalii.
Toate acestea se pot dgpdaci investati timp si uneorisi bani in a completa
reteauasi a cipata acces maxim.

Un sondaj de pe LinkedIn la care @aspuns 13.608 persoane aret 38%
nu i caud job pe LinkedIn, pe 8% i-aagit un recrutor, 7%i-au gisit job prin
cunagitinte si 2% au resit si gaseaség job prin anugurile de acolo. Suma de 17%
e un considerakilavand in vedereiautilizatorii unui astfel de site nu ugresc in
special gsirea unui loc de mu#c

Poate pe ultimul loc, deocamdatin topul resurselor alternative de
recrutare se afl blogurile. Rezultatele unui studiu al grupului de expétR
Romania aratca majoritatea profesiostilor inca nu folosesc blogul ca mijloc de
comunicare, procentul respondi®r care au declarat ca au cel putin un blog,
indiferent de natura acestuia (personal, de comepaau profesional) fiind de
numai 27,61 %. Dintre agita, 57,15 % dgn exclusiv un blog personal, 23,9 %
unul profesional si 19,04 % au ambele variante.

Majoritatea respondditor studiului ,Blogul profesional® nu mizeézpe
blog pentru recrutare. Cu toate acestea, 10,53%ediaspondeii ce dein un
blog profesional au marturisit ci au fost contactapan acum de recruiteri prin
intermediul acestuia.

in concluzie, se poate spun& @ exist o tendini clari, de nlocuire a
metodelor de recrutare tréidnale cu metode alternative.
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