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STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Un municipiu ca Baia Mare, o gedina de jude cu centru episcopal, se
cuvine 4 aibd si o instituie de Tndtamant teologic superior pentru pigigea
cadrelor de specialitatgi a viitorilor clerici. Realizandu-se primul pasrip
infiintarea Seminarului Teologic Liceal ,Sfantul losifaNurisitorul” din Baia
Mare, in anul 1991, i¥amantul teologic ortodox universitaraimarean a
demarat, in anul 1992, prin infiarea unei Catedre de Teologie Ortodozu
specializrile Teologie Ortodox—Literesi Teologie Ortodox - Asistena Sociaé,
in cadrul Facuitii de Litere a Universiitii de Nord din Baia Mare, bucuréandu-se
de o atefie si de un sprijin deosebit din partea Episcopiei tr@asSpecialiirile
segiei de Teologie Ortodakbaimarene s-au bucurat, de asemenea, de spriinul
contribtia unor renumi profesori ai altor Faculti de Teologie Ortodak a
Universittilor de prestigiu dirtara: Arhid. prof. dr. Constantin Voicsgi Pr. prof.
univ. dr. llie Moldovan (Universitatea ,Lucian Blag- Sibiu), Pr. prof. univ. dr.
Alexandru Morarwi Pr. Prof. univ. dr. Valer Bel (Universitatea ,BatBolyai” -
Cluj-Napoca). In prezent aceste speclizau dobandit acreditarea firal
respectiv Teologia Ortodé@xDidactic-Litere Tn 1998si 2004 (redenumit azi
Teologie Ortodox Didactici), iar Teologia Ortodox - Asistena Sociak Th 2000
si 2005 (redenumit azi Asisterd Sociaf) integrandu-se didactic foarte bine in
cadrul Universiitii de Nordsi bucurandu-se de sprijingl atertia deosebit a
Faculgtii de Literesi a Senatului Universitii baimarene.

Specializrile Teologie Ortodox Didactic - Limbasi literatura romaa, si
Teologie Ortodox - Asistena Sociafi, create in cadrul Universiti de Nord din
Baia Mare, au dat 11 promiode absolveti. Absolvenii acestor specialii, in
marea lor majoritate, s-au incadrat in procesulirdgtamant si de asisteta
social din municipiile Baia Maresi Satu Mare, cungi in alte localisti ale
judetului Maramurg sau n judeele limitrofe. Spre bucurigi satisfatia noasti,
din anul universitar 2000-2001 Senatul Univexgitle Nord a aprobat infitarea
Seciei de Teologie Ortodax Catedi de sine gitaitoare, aceastai datorit
faptului G s-a constatat un real interes din partea tinerd@ramurgeni de a
studia teologia, nuanul lor crescand intens in fiecare an universibg.aceea din
anul universitar 2000-2001 s-a infén si specializareaTeologie Ortodox
Pastorali care a dobandit autoriza de fungionare din partea C.N.E.A.A.

Prezema acestor specialim a contribuit decisiv la influgarea si
schimbarea pozitiva atmosferei spirituale din Universitatea de NBaia Mare,
cu implicaii benefice in plan social, religigscultural din spaul baimarean. Prin
prezema profilului teologic in Universitatea de Nord, coomena religioad a
culturii a fost reintegratarmonios in vig spirituad a tineretului studios chiar de
la celelalte Facuiti si specializri ale Universittii de Nord din Baia Mare. in
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fiecare an, zeci de tineri, dornici de luminatic, de bibliote@ si de studiu cu
profil teologicsi, mai ales, de lumina Evangheliei Domnului nodisus Hristos,

au intrat cu bucurie pe pde acestei Facudti si in cadrul bibliotecii Catedrei de
Teologie (care in prezent ndrd peste 6000 de volume) spre a aprofunda
Tnvataturile Sfintilor Parinti bisericati si a studia teologia. Tinerii carg-au
indreptat pgii spre aceastinstitutie universitai au fost oameni de cultusi, in
mare parte, oameni de voiea din aceadtzor atarii. Specializarea Teologie
Ortodox Pastoral a adus o lumihnowa in Municipiul Baia Maresi a schimbat
atmosfera oralui si a Universititii prin darurile specifice unei Facitt
Teologice Ortodoxe.

Apreciem foarte mult eforturile PC.afnti si distingi domni profesori,
cadre didactice, Tn majoritatea lor tinere, car&u definitivat studiile doctorale la
Universititi de prestigiu dintara (Bucurati, Sibiu, Cluj-Napoca), unii chiar au
facut si cursuri de specializarg aprofundare teologicin stiinatate, care s-au
concretizat prin ocuparea posturilor didactice arsitare scoase la concurs, ceea
ce face & in acest moment Catedra de Teologie Ortédp)Asisterta Sociaf a
Faculttii de Litere 4 deina 13 cadre didactice titulare, in randuirara
majoritatea dintre ei fiind doctori Tn Teologie,ndereniari, lectori, asistem si
preparatori universitari. Cercetargaprofundarea teologiade ctre aceste cadre
didactice se concretizeazanual si pot fi distinse foarte gor prin studiile si
articolele de specialitate agite, sub senitura lor, in Revistele teologice
centralesi regionale dintara si, mai ales, cele din Revista Catedrei de Teologie
Ortodox¥ si Asisterta Sociah, intitulata ,Ortodoxia maramurgeani”, Revist
care se afl in anul XllI, nundrul 13 al apatiei, fara intrerupere din 1996. Cu atat
mai mult ne bucdrfaptul @ la initiativa membrilor Catedrei de Teologie se pun
bazele apatiei unei noi Reviste de cercetageaprofundare teologic ce se vrea a
fi un Buletin stiintific pe profil teologicsi cu deschidere spre alte speciatiz
precum filosofia, literatura, arta saciPentru aceasta salot prima apatie a
acestei Reviste teologice ortodoxe, care @oart nume de renume:Sjudia
Universitatis Septentrionis —Theologia Orthodgxasi uram mult succes
comitetului de redat si tuturor celor implica Tn editareasi apartia buletinului
stiintific.

Si dac omul actual, care face parte dintr-o lume civitizae angajeaz
tot mai mult la munca grea a studiului, a cenggfin primul rand pentru aklargi
orizontul spiritual, culturaki stiintific, orizontul cunoaterii, acesta fiind Tn fapt
scopul prim al in#aturii, al studiului,si apoi numai dup aceasta, ca o road
fireas@, vinesi partea a doua, aceeamin Tnvatatura si-si Imburatateasd viata,
atunci acesta estg trebuie & fie scopul primar al Tritaturii si al educaei in
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toatescolile din lumesi Tn mod cu totul deosebit acesta este sau trefaulie si
scopul Facuiitii de Teologie, cu toate compartimentele ei de eare teologit

si aprofundare duhovniceasc Bumoar, in cadrul ei studentul teolog se
prediteste pentru o misiune speciate depseste toate profesiunile din lume,
dupi cum spune unul dintre cei mai mari ganditori aniiy Sfantul Grigorie de
Nazianz, supranumii Teologul. Acesta, vorbind despre piggea pentru preie

— care In mod special se face in facultate — ziCee este cel ce credé poate
plasmui, intr-o singu¥ zi, ca pe o statuie de lut, pe preot, pearaporul
adevirului, pe cel ce va sta impreditu ingerii, pe cel ce vaali pe Dumnezeu
mpreuri cu Arhanghelii, pe cel ce vadipa jertfele la Jertfelnicul cel de sus, pe
cel ce va fi preot impredncu Hristos, pe cel ce vagadmui din nou pe om, pe cel
ce va restaura in om chipul lui Dumnezeu, pe celackicra pentru lumea cea de
Sus —si ca S spun ceea ce-i mai mare — pe cel care va fi duenngz va face pe
oameni dumnezéiTeologia este arta artelgrstiinta stiintelor.

Transmitem pe aceastale arhiergi binecuvaniri tuturor ostenitorilor
care se ocupde editaregi apartia acestui proiect in vederea public revistei
de cercetargi aprofundare teologicsi le dorim cat mai multe apaiiieditorialesi
si adu@ cat mai mubt roadi in ogorul Domnului, spre folos sufletesc de
cunogtere tuturor celor interegale studiulsi aprofundarea teologiei ortodoxe.

T JUSTINIAN CHIRA
Episcop

al Episcopiei Ortodoxe Roméane
a Maramurgului si Satmarului

11
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LA INCEPUT DE DRUM

in calitate de director al proiectului de cercetgtimtifica in domeniul
teologie din cadrul Universitii de Nord, Baia Maregi de coordonator editorial,
responsabil cu editarea apartia semestrial a Buletinuluistiintific al Catedrei
de Teologie Ortodak si Asistenta Sociak din cadrul Facuidtii de Litere,
intitulat: ,Studia Universitatis Septentrionis Theologia Ortoxa, la un nou
inceput de drum in domeniul publicisticii de aprafare teologig tin si aduc
respectuoase muimiri tuturor celor care m-au sprijinit cu privita initierea
acestui proiect, m-au Tncurajatsuginut in efectuarea demersurilor universitare
necesare in vederea reatiz proiectului, m-au ireles @ este imperios necegar
apartia unei Reviste de studii teologice reprezentaiiveadrul Catedrei noastre
de Teologie Ortodaksi Asisternta Sociakh si Tn spaiul universitar Bimareansi
au apreciat eforturile depuse n vederea mateiralizleei de a scoate de sub
tipar un Buletinstiintific in domeniul teologie careasindeplineast cerirtele
actuale ale CNCSIS. in acest sens, adugumiti tuturor colegilor Catedrei de
Teologie Ortodox si Asisternta Sociafi, cadrelor didactice universitare din cadrul
Faculétii de Litere, conducerii Universiti de Nord din Baia Maresi
reprezentagior oficiali ai Episcopiei Ortodoxe Roméane a Marnaegului si
Satmarului, care auaspuns in mod céat se poate de eficightresponsabil
initiativei noastre prin stiserea acordat prin studiile de cercetare in domeniu
puse la dispozie, ceea ce @ concretizat apatia acestui prim volum de lumi
stiintifice, si pentru bugivointa de a aproba toate demersurile necesare in vederea
realizrii proiectului si pentru binecuvantarea arhiereast purtarea de grij
sufleteasg acordai de Preasfitia Sa, Justinian Chira, Episcopul Maranyutei
si Satmarului.

Reinviat in condii grele, in cursul anului 1992, Tmdmantul teologic
universitar ortodox din Baia Mare prin infiaxea unei Set si apoi a unei
Catedre de Teologie Ortodgxcu specialidrile Teologie Ortodox—Litere si
Teologie Ortodox—Asistena Sociafi, iar mai tarziu Teologie Ortod@¥Pastorad
in cadrul Facuittii de Litere a Universitii de Nord, bucuréndu-se in mod
deosebit de ate¢ia, purtarea de gtijsi de sprijinul Episcopiei Ortodoxe Roméane
a Maramurgului si Satmarului, a ficut progrese de la un an la altul, pe de o parte
datorit formarii continue a cadrelor didactice universitare, ecau sugnut
doctorate la Facultile de Teologie Ortodax din tara, unele dintre cadrele
didactice bucurandu-se de oportunitatea unei apfuteologice in s#inatate

13
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la marile universitti din Anglia, Frama sau Germania, iar pe deaalparte
datoriéi legaturilor oficiale sau interpersonale pe care ace$teau avut cu
universiati de prestigiu dinara (in frunte cu Universitatea ,Bap®&olyai” din

Cluj-Napocasi Universitatea ,Lucian Blaga” din Sibiu) strainatate, in cadrul
carora au susut conferine, au participat la simpozioane, prin comdrile lor

facandu-se cunoscuteologia romaneasgrovenit din spaiul maramurgean.

in perioada anilor universitari 1992-1996 Sa&ale Teologie Ortodax
facea parte din cadrul Catedrei de Socio-umane altggicule Litere, sub
coordonareagefului de Catedr, D-I prof. univ. dr. Maximilian BORG®, iar
reprezentantul ei fiind P.C. Pr. lect. drd. VaSileRCA. in perioada anilor 1996-
2000 Setia de Teologie Ortodaxfacea parte din cadrul Catedrei de Filosofie-
Teologie, sub coordonaregefului Catedrei, D-na Conf. univ. dr. Corina
HRISCA, reprezentantul ei fiind P.C. Pr. lect. univ. Borinel DANI, sub a
carui coordonare s-a consolidat ga&Cated# de sine gitatoare, incepand din anul
universitar 2000-2001, a@Antele Dani Dorinel fiind delegat de memobrii
Consiliului catedrei Tn calitatea gef de catedr, funaie susinuta para in anul
2003. Incepand din anul universitar 2003-20@fia catedrei a fost preluate
P.C. Pr. Conf. univ. diStefan POMIANsi coordonai cu multe realizri pari in
prezent. Catedra noastste in prezent una reprezentaiiv cadrul Facuiitii de
Litere, prin nurdrul mare de studeninscrki la cele trei specialiizi (la nivel de
licenta peste 420 de studgrAS 3 ani de studiu, TOD 3 ani de studiulrOP 4
ani de studiu;si 23 de studetn la nivel de masterat —Teologie giea si
spiritualitate european din 2008)si care insumedzun nunar de 13 cadre
didactice titularesi alte doud asociate, purtand oficial numele @atedra de
Teologie Ortodox si Asistena Sociaki.

Catedra noastr dgine 1n prezent o pagin web proprie (vezi
http://tas.ubm.rfy o bibliote@ bine documentatsi inzestrai cu peste 6000 de
volume carte inregistrat cu largi deschidere la biblioteca jugara ,Petre
Dulfu” din Baia Mare, aparatérelectroni@ si soft, spai si sali de curssi
seminarii pentru stisierea activitilor didactice (cidirea Universiitii de pe str.
Crisan), o Biserig afiliata pentru susnerea programului liturgic, catehetic
omiletic (Biserica ,Sfantul lerarh Nicolae” de pe. Lrisan — vis-a-vis de Teatrul
Municipal din Baia Mare). Catedra de Teologie Ooadsi Asisterta Sociah are
o revisti teologia si culturah, intitulata: ,Ortodoxia maramurgean;i”, care a
aparut prin eforturile, sttdaniasi coordonarea editoriala P.C. Rrinte Vasile
Borca, fira intrerupere incepand din anul 1996, ajunganiziakt cea de-a 13-a
apartie, in care cadrele didactigeau publicat lucirile.

14
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Revista de f& se dorgte a fi un buletinstiintific reprezentativ in
domeniul de cercetargtiintific teologic, care % indeplineast toate ceritele
universitare ale CNCSIS-ului, prin apéaisemestridl adic a dod numere pe
an, in care toate cadrele didactice universitanecddrul Facuiitii de Litere &
poat publica studiisi articole de referitdi in domeniul lor de specialitate, care
vin Tn relaie direct sau indirect cu domeniul de aprofundasgdintifica si de
cercetare teologic Prin urmare, prin acedastpartie se dorgte o mai larg
deschidere a domeniului de cercetare teologfiedoate sectoarelgiintifice si
de aprofundare ale cergwdrilor din cadrul specialiilor socio-umaniste a
Faculgtii de Litere din Baia Mare, dai catre tinerii cercettori teologi care vin
din urmi, studem sau masteranzi, preocupade aprofundarea teologic
romaneast; cu atat mai mult cu cat, sub coordonarea meapénd din toamna
anului 2008, Catedra noastle Teologie Ortodaksi Asisterta Sociaf susine
cursuri aprofundate de Masterat in cadrul Fagutte Litere. Acesta este motivul
pentru care in comitetul de redaec akturi de cadrele didactice universitare
teologice, fac parte, in calitate de membrii salalworatori diregd, si cadre
didactice universitare laicg de la alte specializi sau studeth masteranzi, to
implicati responsabil in vederea edlit acestei luciri. Pe tai 1i astepim s
contribuie eficient la ridicarea standardului derfpenana publicistia in
domeniul de cercetargiintific teologic, motiv pentru care @lri de segunile
Teologie biblid, istorici, practié, sistemati&, sociah sau europea am frat si
segiuni speciale in cuprinsul revistei, precum Misoel@a, iar pe viitor Cronica
literara, Sapientia, Universalia, Theologia filosofica, i@palitate romaneascsi
universad, Interviuri, Traduceri, etc.

Tin sa subliniez un lucru foarte important, anume Revista Studia
Universitatis Septentrionis —Theologia Orthodbxeste publicat si editat cu
sprijinul fundamenta$i cu susinerea integral a Asociaiei ,Societatea de Studii
Teologice Ortodoxe din Romania” (SSTOR), Societdi@tifica cu activitate
culturak, didacti@ universitai si academid&, ce a luat fiia la initiativa
subsemnatului a altor membrii fondatori (in nr. de 9), la inoég lunii aprilie
2009,si constituii sub forma unei persoane juridice romane de dneyitp fara
scop lucratiwi apolitica, non-guvernamental funaionarea ei fiind reglementat
de Ordonata Guvernului nr. 26/2000, impreurcu celelalte prevederi ale
legislgiei romane in vigoare. Societatea cultarglde spiritualitate ortodaxisi
propune & susina orice intiativa de aprofundarestiintifica si de cercetare
teologia ortodoxa in Romania, &initiezesi sa organizeze comunid stiintifice,
conferirte, simpozioane nm@nale si internaionale n domeniul cerceti
teologice in scopul dezvatii domeniului teologic ortodox la nivel universitg
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academic, favorizand cungarea cat mai autendica acestui domeniu de
cercetare si constituind o comunitatestiintifica de specialitate apt sa
ndeplineast exigenele cerute in acest domeniu la nivefio@al si interngional.

In numele comitetului de redée al revistei stiintifice ,Studia
Universitatis Septentrionis Theologia Orthodoxauesim venerabile muumiri
Preasfititului Justinian Chira, Episcopul Maramguéui si Satmarului pentru
binecuvantarea arhieredsacordai in vederea realizii acestui nou nceput de
drumsi a editrii revistei, Preasfititului Justin Hodea Sigheteanul, arhiereu vicar
al Episcopiei Ortodoxe Romane a Maramguhei si Satmarului, pentru purtarea
de grig, susinerea, Tncurajarea studiile trimise spre publicare, Rectoratului
Universittii de Nordsi Decanatului Facuitii de Litere, Asocigei ,Societatea
de Studii Teologie Ortodoxe din Roméania” (SSTOR)n @ arei colaboraresi
suginere financiat s-a realizat acedsapartie, precunsi tuturor colaboratorilor
si suginatorilor care direct sau indirect au contribuit &alizarea acestui proiect
de cercetargi aprofundarsstiintifica in domeniul teologie.

ADRIAN GH. PAUL
Director de proiect

Coordonatosi responsabil
editare volum
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Teologia—Reveldie si viata traita in Hristos

Crestinismul este Religia religiilor prin Revelarea diap a lui Dumnezeu
Treimea in iubire dumnezeidsdata de fiinta uma®l creai, menit s devim
colaborator al lui Dumnezeu in ordinea existemtlumii, a creg@ei si a destinului
personalsi universa, dasi participant la in&si viata intratrinitaé a lui Dumnezeu
prin autoindumnezeirea sa persan&restinismul este, deci, religia intemeiade
Fiul lui Dumnezeu intrupat, Domnul nostru lisus $tos,si ni se descopérca fiind
nu neaprat o suri de Tnvtaturi abstracte, o doctrinreligioas, ci o viaa traita in
conformitate cu aceasta pe seamaitifturilor descoperite de ngulisus Hristos.
Crestinismul nu este doar o sdnde Tn\taturi teoretice cu privire la Dumnezeu, la
relgia Sa cu lumeai cu omul sau chiar la méantuirea omului credincicexe §-i
lumineze numai intelectul, ci es§eo traire autentid a acestor initaturi pe toate
planurile viaii spirituale, care Tnidzeste inimasi transfigureaz duhovnicgte omul.
Putem spune accrestinismul ne prezirit deplin misterul vigi dumnezeigti care
poate fisi trebuie tait, mai intéi in sufletul nostru prin credin prin convingerea
launtrici despre adewul acestei vig si apoi $i se exteriorizezgi in fapte bunai in
adgiuni de cult ca dovada cinstiriisi preamnririi lui Dumnezeu n viga noastt. Dar
a cinsti pe Dumnezeu in noi inseanantidi duhovnicate ,viara in/lui Hristos, care
nu este altceva decéat expetgeautentig a viguirii in Hristos, Tmpreud cu Hristos
si pentruHristos descope#tin domeniul actualbrii insasi a teologiei

Teologia este via cea nod, viata traita mistic si experial virtuos n lisus
Hristos, viaa cea indumnezéitviata ,plina de harsi de ade¥r” dobandit real prin
Tncorporarea noadgtiin trupul eclesial al Bisericii —Trupuk8, unde ea se manifést
concret prin #varsirea faptelor bunei prin realizarea virttilor crestine. In acest
sens, a fi ,teolog” ihseamima fi crestin autenticsi adewvirat, adi@ a fi urmg si
urmator, intru toate faptele, al lui lisus Hristos, IFiui Dumnezeu dup Fiinta si
Domnul, Dumnezeu$i Mantuitorul nostru. Prin urmare, teologia estetavinoastt
deplira traita Tn Hristos, Care estecalea, adearul si viazra’ (In. 14,6), este
Lurmarea” lui Hristos sau, mai deplin, urmarea ubiie si ascultare a Vi
in/cu/prin lisus Hristos. Din aceasperspectig, teologia ni se descogemai intai
ca viata in Hristos viata care este cuvangi putere, Tnutatura si tarie, darsi
Tmplinire, realizarea vigi activa a mantuirii personale in & omeneas ca viata
cu Hristos viata ce decurge din prezentareatwieelei noi ,jn Hristos dobandit
prin cuvantul Evangheliei GGel ce ascult cuvantul Meu are vi@ vegnica”) si prin
Sfintele Taine (De nu v@ manca Trupul Meuyi nu vei bea Sangele Meu nu ye
avea viaa in vor’); si, in final, caviaza prin Hristos, in irtelesul @ cuvantul revelat
al Evangheliei, care este 1n fapt IsisCuvantul (Logosul), prin care cuvantul lui
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Dumnezeu cel adéxat se afirm cu &rie si se impune prin prezeg Lui divin, este
transmis prin scrigi cu voce tare n Bisefd¢ spaiul sacru unde Evanghelia se face
auzif, simita si traita, si unde cuvantul dumnezeiesc devine cuvantultiivie
descoperit experimental prin lucrarea hara&c Duhului Sfant. @ci Biserica este
spdiul sacramental in care ,se pligibDuhul Sfantsi care cuprinde toatg pe tai
prin unirea euharisticdeplira a tuturor intreoladtsi a noastk cu lisus Hristos. Acest
lucru e posibil intrucat cuvantul se Tmpktee deplin in Euharistie, prin prezan
reak a lui Hristos, Logosul suprem al lui Dumnezeual,asub forma painiisi a
vinului. De aceea Sfantul Irineu, episcopul Lyonultinea 4@ precizeze &
»---IN\Gzatura noaste: este confor@ cu Euharistiasi Euharistia confirn@ adevirul”.
Asadar, in Biserit, locul unde se resimte sfenia cuvantului evanghelig unde
trecem mai departgi intram n eseta sacramentala Cuvantului —lisus Hristos,
Logosul divin al Tatlui, teologia §i gasete menirea. &ci in Biserié, Evanghelia
ne alauzeste spre Hristosi ne pune in legfura cu Hristos euharistic, descoperindu-
ne astfel viga, prezetasi existena lui Dumnezeu spre a-l putgianoi primi, experia

si preamri. In acest sens teologia va avea intotdeaunaetrcpparea ei descoperirea
vietii, existenei, vointei, lucirilor si tainelor lui Dumnezeu, Cel necuprins cu gandul
si nevazut de mintea omenedscdar experiat in sufletul credingitor, vazut si
simtit de taitorii mistici, propoviduit de Tnwtatori, slujit de ostenitorgi contemplat
de asceg.

Dac pleam de la etimologia cuvantuluitgologid, acesta provenind din
limba gread, de la unirea a daucuvinte grecgi: @<o{ (Theos), care nseamn
Dumnezeui Aoya (loghia), care provine, la randuis de laAoyol (Logos)si care
nseama cuvant, rdune, argument sau adtura, aceasta ne deterniigi intelegem
prin teologie ceea ceg presupune, in final, existen naiunii de Tnwatatura sau
cuvantdespreDumnezeu. De altfel, Fericitul Augustin, in se¢@ulV-lea, numea
Teologia: stiinfa despre Dumnezeu lucrarile Sale€. Evident & definitia aceasta
este una incompl&t deoarece Teologia indadespre Dumnezeu pe baza Retiela
descoperite deplin de TngtFiul lui Dumnezeu in Persoana dumnezeiastui lisus
Hristos, descoperiri epifanice ce s-aistpat in scris sau pe cale @ardh Canonul
biblic al Sfintelor Scripturisi in Sfanta Tradie bisericeastcsi predat de Biseri@
sub forni de ade&ruri de credima (dogme propowiduite in vederea mantuirsi
indumnezeirii lumii in general a omului in special. Cu toate acestea, Teologia n
ramane doar sub acest aspect ahfiturii despreDumnezeu, cki despre raportul
Sau cu lumeai cu omul, pe care il cuprinde depiindefinitiv. Or, aceasta implicla
randul du ideea de rgligo—religare’, de Religie = legatura stransi, unde omul
ocup un loc aparte, fiind chemat la comuniunea déptim Dumnezeu, pe cét i este
cu putina, darsi cu restul lumii pe care trebuié@ si-o improprieze, unind-o n sine,
ca impreua cu ea § se Tnafe la unirea vgnica si deplina cu Dumnezeul Cel gaic,
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el insyi avand calitatea deinel de legtura” dintre Dumnezeui universul intreg.
Evident & toat aceast chemare, care este un dat ontolagjio misiune Tn aceka
timp a omului la interferga creatului cu Necreatul, provine de laig&xistena sa
personal, creai dup chipul ,Chipului Celui nevizut’ (Col.1,15) sau, mai precis,
de la existefa tripersondl a lui Dumnezeu dupa Girui ,chip si asenanare’ a fost
faurit omul (Fac. 1,26).

Din punct de vedere ortodox, thomea de teologie se gta tocmai din
aceast legatura strand dintre Dumnezeyi omul creat de propriile Sale mairii in
vederea comuniunii gaice cu El, prin participare comuniodala viaa Sa
intratrinitard fericita si vesnica, pari ce va dobandi ,asemarea” cu El in
deplinitatea ei actualizat Dar acest ideal poate fi atins numai prin acéeanuul, ca
fiinta persona deschid pentru venicie comuniunii cu Dumnezegi cu semenii,
este creatdupd chipul (kara &sxwvag) Modelului dedvarit al Cuvantului
(Logosului) lui Dumnezeu, Care fiind El ingtDumnezeu Kai ©sol nv o Aoyol,
si Dumnezeu era Cuvantucf. In.1,1), 'la plinirea vremil (Gal.4,4) ia fiina
omeneast; cuprinzandin Sineintreaga natdrumari, pe care o désarseste si 0
indumnezeigte prin unirea ei cu Ipostasuilsdumnezeiesc, intr-un mod de riggr
transfigurand-osi sfintind-o In mod demarit. In urma acestui act obiectiv
dumnezeiesc transfigurator se @fposibilitatea tuturor oamenilor ca prin intrarea 1
comuniune cu acedashatui umard asumat, indumnezeit si preasivita, sa devin
Lfii ai lui Dumnezeu in Fiul, prin hdrsi nu prin natud(!) si , mostenitori ai
Impdarariei cerurilor”. El este Dumnezeu-Cuvantul Care Saaut cunoscut lumii
prin asumarea firii umane cu care a intrat Tnated ca Persoandivino-uman,
facandu-SeMijlocitor ntre Dumnezeuwi oameni spre mantuirea nodstmotiv
pentru cargi fundamentul Teologiei estgramane lisus Hristos.

De aici reiese sensul profund al timaii ,(C)-cuvant ca mijloc de
comuniune intre Dumnezeyi oameni, darsi intre oameni, ca persoane, cu care
comunid, Tntrucat in aceasttomunicarecu Dumnezeusi despre Dumnezeuprin
cuvant se realizeazceea ce se nunte ,Teologid, adici cuvantarea, cuneierea
saustiinta despreDumnezeu, dar totdeauna (imp&ucu Dumnezeu. latde ce, din
punct de vedere ortodox, Teologia nu este doeotepe (episteme), adiccuvant,
stiinta ori interpretare, c§i Wwot{ (gnoz), adia mod de cunagere nemijlocii a
lui Dumnezeui de exprimare a acestei expeteauhovnicgti. Nu pai sa vorbesti
si nici nu pai da nirturie despre Dumnezeu stand n afara expggiidmi si fara sa
ai privilegiul de a comunica cu B3i pentru @ nu pai vorbi concret despre ceea ce
nu cungti in mod deplin, evidea este clar. Teologia adesati nu se rezuimdoar
la o simpé vorbire, simpi stiinta sau informare despre Dumnezeu, nici la o oarecare
cunogtere intelectual-conceptdah Revel@ei lui Dumnezeu, ci este mai degiab
aderarea, @uirea cu todt fiinta noast lui Dumnezeu, apropieres unirea inting,
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cat 1i este posibil naturii umane create, cu El.faée strict Teologie nu inseain
specula sau a face din ea o siinplodugie de birou sau de bibliot&cci mai
degrald a t@i prin si in Hristos viaa cea adewrati descoperit prin Duhul lui
Dumnezeu Cel adérat, ea fiind rodul experigai sui-generis, al 3irii prezenei
profundesi intime a lui Dumnezeu. In acest sens Sfantul MeMarturisitorul
spunea: ,.nimic nu este maigsac decat cugetarea care stand afate Dumnezeu,
filosofeaz despre Dumnez&uPrin urmare, teologi’ pot fi nu neagrat cei care fac
dovada unei profundgtiinte de carte, ci tocei care tiiesc Th mod reaji autentic
tainele lui Dumnezeu, de care s-au incrediprin Revelda descoperit deplin de
lisus Hristos, care devin aceavanghelie pe druinprin Tmpartasirea de lucrarea
Duhului Sfant in Bisericprin Sfintele Taingi prin savarirea de virtti.

De aici reiese caracterul Teologiei gnee, care este unukocentric sau
hristocentric, pentru & are punctul de plecare de la Hristos lisus, Cuuékit
Dumnezeu intrupat, ce ni Se descapeyua in mod deplin cafiind Unul din nof.

De aceea numai acea Teologie care wiebeespre Dumnezein si prin lisus
Hristos, este dleologie crgtina. Apoi, trebuie precizat, Mantuitorul Hristos este
propowiduit intregsi adevarat (fara zbarcitui, patz sau altceva de acest felde
citre Biseria - ,stalpul si temelia adewrului” (I Tim. 3,15), ceea ce invéac
realitatea & Teologia estai bisericeasg exprimand, astfel, intreg tezaurul revelat
despre Dumnezeuyi relatia Sa cu lumeasi cu omul Tn vederea d@gririi
transfiguratoare a lumii a indumnezeirii sfititoare a omului. Dar mai trebuie spus
ci atata vreme cat Reve@ka dumnezeiascisi are temeiul Tn exprimarea vo@i lui
Dumnezeu prezentain Sfanta Scriptdrsi Sfanta Tradie, Teologia mai dée si

un caractebiblic si patristic, acordand autoritate deplicuvantului lui Dumnezeu
prezent in aceste izvoare.

In acest sens Teologia ni se descamer fiind calea vigi crestinesti, cale
autenti@ pe care au urmat-ottdnaintaii nostri si pe care trebuieaso petrecensi
noi da@ dorim € ne integiim in spectrul vigi pline de lumird si viata sfant a lui
lisus Hristos. Dar acedstviata crestineasd ne ancoredz in vesnicie prin
contemplareai partasia vietii celei inviate a lui lisus Hristos, Care a muiifnviat
»pentru noisi pentru a noastf mantuiré. Este calea care ne vogbe de lisus
Hristos cel nviatsi transfigurat,si este viga care ne oférCuvantul divin luat pe
cale euharistic spre a ne face pe noi ,fii ai lui Dumnezeu”, atizénd actul invierii
Sale in noi. (Exemplul cel mai elocvent este deserbibli@ de pe calea inspre
Emaus a Ucenicilor Lucgl Cleopa +c. 24, 13-3% De aceea in Ortodoxie, obiectul
Teologiei este vig i trairea nvierii, care cuprinde in sine intreg adel/revelat al
lui Hristos, decisi Crucea Sa. Prin Moarteainvierea Sa, lisus Hristos a schimbat
condiiile ontologice ale existeai noastre umane. A primi pe Hristos insearan
trece de la moarte la asi a ne ridica de pedmant la cer. Aceasta se realizeaz
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deplin in dobandirea Jié lui Hristos pe cale sacrameritd),Nu mai tiiesc eu ci
Hristos trazieste n miné — Gal. 2,20). l1zvorul sacramental al tierestine hristice ni
se descopérin Biserié prin Sfintele Taine, care nu sunt decapunsul inimii
omenati la chemarea dirii in Hristos, ispuns ce incununeamate aspirgle vietii
umane. In Taine este identificat Domnul nostru diddristos, &ci ele au casi
continut moarteasi nvierea Sa. In ele ragim misticsi real pe Hristos, Modelul
nostru dedvarsit ce trebuie descoperit mereu prin lucrarea Senpeeni in noi prin
actele iubirii noastre indreptate spre semetglése ca deschidere permatiesyre
celilalt prin infaptuirea binelui.

Pentru teologul grec Christos Yannaras, intispaBisericii rasiritene,
Teologia n-a fost doar o simiptiezvoltareteoretiai a unor axiomsi idei, ci Tngisi
expresiasi formularea unei experi¢g. ,Vestea cea bufi a Bisericii, "Evanghelia
pacii” este un eveniment, or curgb@rea acestui eveniment insearparticipare la el
prin experiere, #irea lui insemnand n fapt ,mod de t#a Aceasta evidemza
sensul Teologiei adéxate, adig@ unitatea ei bipolarindisolubik cu ,mistagogia”,
care presupune iig ,vedered lui Dumnezeu ca experigha prezetei ultimei
realititi. Este vorba aici nu de o curstere stiintifica a lucrurilor firii, ci despre o
cunogtere specifig religiei, o cunogtere dincolo de cungtere, sau mai degraho
cunogtere prin necunagere’, dupa cum se exprith Sfantul Dionisie Pseudo-
Areopagitul. Tn acest mod de cugtere omul se angajeape sine la #latoria fira
de sfagit pe drumul veniciei in Gutarea Celui mult dorit, prin contemplarea lui
Dumnezeu in rugciunea contindi si prin intreaga vigi ascetié@ prezentat ca un fel
de prola a crucii personale asumate prin totalaitkgpe de sine spre citirea de
patimi si dobandirea de virty fara de care nu se poate ajunge la invigla unirea
efectiva cu Cel mult &utatsi iubit.

In acest sens vom spunz Teologia este performand cu diregie precis
ce ,se ia cu asalt insi ea estgi undar cétigat deplin prin rugciune, in care, de
altfel, se realizediz insisi esenialul vietii crestine Tn general: recungi@rea
Misterului (cici Hristos esteSacramentulprin exceleri), a raportului viusi
mantuitor cu El, In care insistencade pe caracteruilstranscendend imanent in
condescendeéa Sa mantuitoare fia de om. Aceasta evidgazi Tnhci o dat
autenticitatea Teologiei, ea nefiind numai o exg®iisi o practié individuak sau
de grup, ci un dialog infinit pe margingain direaia unei experiete@ a Misterului
ultim si unificator al Revelgei divine.

Dupi Jean-Luc Marion, destinul intregii Teologii se goain distribuia
diferita a accentelor puse pe intre cele do&i compartimente ale vocabuleiep-
logie’. Ca atare, teo-logicul se poate constituteal OGIC sau calEO-logic. Este
vorba de a vorbilespreDumnezeu fie plecand de llegosul (cuvantul) nostru, toate
cele spuse plecand de la stilul nostru de a vdimbiplecand de laDumnezep
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lasandu-L mai intaizsSe rosteascEl Tnsusi dupi propriul Siu Logos (lisus Hristos)
pentru ca apoi noiasimitam, in logica noasir insisi manifestarea Lui. Prin urmare,
existi doui Teologii ca tip:

- oteologia rationalis, naturaliscare vorbgte despre Dumnezeu pe #asura
logosului nostru

- oteologia revelata, divina, supernaturglisare vorbgte de la Dumnezeu
prin Revelae, aceasta fiind o teologie bikliceclesial-sacramentate se adreseaz
lumii si, in acelai timp, raiunii umane.

TEO-logia este irgi revelarea Misterului aflat Tn centrul vie si al
existenei, descoperit in experignliturgica, unde Sfanta Liturghie nu este altceva
decéat insgi adevarul nostru transcendental care face cu paitmodul cel mai uman
de a vigui in lume prin asumarea lumgii transfigurarea ei, in care r@gklanoasti cu
sacrulsi divinul se transforr intr-o relaie cu Dumnezeu-Absolutul. Centralitatea
liturgic-sacramentdl a Misterului in adewrata TEO-logie atrage dapsine o
rasturnare radical a pretetilor metodelor stiintifice de a controla calea spre
adevrul existenei. TEO-logia face ca demersul teologic autentiies cel ascetico-
practic al unei mistagogii liturgicg contemplative, al @rei scop estetyairea si
sinyirea Tainef, ce are drept efect nu nempt reducerea ei la speculativ, ci
potenarea ei mistic-contemplatiy cesi are vectorul ndreptat spre eshatonul
vesniciel.

TEO-logia nu poate viza alt progres decat propriaonvertire la Cuvantul
divin al lui Dumnezeu. In Revaie totul fiind datsi desivarsit Tn, cusi prin Hristos,
Logosul intrupat, progresul in Teologie nu estet dédonarea nedetermidat
ambigu si sterild, cat desfsurarea absolut infinita posibilititilor deja realizate Tn
Cuvantul Tntrupat. Etosul TEO-logic este unukaentirii de sine a teologului, cu
ratiuneasi cungstintele sale, pe misterul Ranii si al Logosului divin. Astfel, se
poate deduce certispaiul Teologiei nu este cel pur intelectual al prabéticului,
ci unul deschis, de angajare exisi@i Tn orizontul eclesial al Tainei, in care dgis
Teologia devine, 1n natura ei, deslyire a Tainet. Inca un motiv care ne deterndin
sa privim Teologia nu Tn8uita Tn coaja perceperilor corecte, de tip matematic-
euclidian, ci mai degrabsub forma unuraspunsdat Tainei lui Dumnezeu in lisus
Hristos, Fiul Su prin Duhul Sfant.

In concegia Sfintlor Parinti ai Bisericii rsiritene, Teologia Tnsearin
vorbirea despre Dumnezegaacum este El in Sine Ingu-viata intratrinitad a lui
Dumnezeu Treimea— precusi relatia Sa cu lumeasi cu omul, chemat la
contemplarea deplina Preasfintei Treimi. Numai in raportul v§u méntuitor cu
Dumnezeu-Treimea se gta in om setea dépcunoatere precumsi insisi
recunoaterea Misterului de ne@it al lui Dumnezeu realizat subiectiv prin
rugiciunea contemplatiiv Aceasta |-a determinat pe Avva Evagrie Pontigudmiri
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ca ,teolod adewrat este cel ce a atins prinastanii duhovnicgti starea rugciunii
curate: Daca esti teolog, te rogi cu adewat si doar daei te rogi cu adesrat, esti
teolod. lata de ce Teologia este sesizarea lui Dumnezeu inddrgin Duhul Sfant
de atre omul restaurat ddpchipul si aseninarea lui Dumnezeu, peasuia ce El
Insusi ni Se diruieste pe Sine, prin harul divin necreat, El nefiind pusimplu o
realitate dat in care omul trebuieasfaci efortul de a-L descoperi, ci este mai
degrali un Dumnezeu viu, Care Se descapgee Sine Insgi ca fiind mereu ,Cel ce
vine” (,Da, vin in curand! Aminvino Doamnelisuse Hristoas& — Apoc. 22,20).

Prin urmare, putem spuné Teologia se preocdpnereu de misterul tainelor
lui Dumnezeu, Celui ntreit in Persoane, Care nilsaieste pe Sine in iubire prin
Intruparea Fiului Su si ni Se descopé@rmereu experimental in lucrarea har
Duhului Sfant in Biserit prin Sfintele Taine ca adevirata Liturghie a cuvantului
si ca adewvirata Tmpirtasire a Cuvantuluj astfel incat negita taira, fara nume,
domnate atat in noi, casi dincolo de noisi deasupra noastr(Cu pace &
iesim...Intru numele Domnull)i Or, Teologia crgtina vazuti ca fiind o preocupare
cu misterul lui Dumnezeu care ne ché&ash fim partasi la taina de negit si care
este Tnsgi Domnul nostru lisus Hristos, ne sugerearirturisirea @ principala
preocupare a Teologiei nu este atat darimesivilita de a elucida ceva, cat aceea de
a ne impiedica pe nai Biserica, in general,asdestimam taina aflat in inima
credinei ce duce treptat la Trapiasirea de taina iubirii jertfelnice, care este Isisu
Dumnezeu (Dumnezeu este iubife—I In. 4,8).

Pentru Sfimii Parinti ai Bisericii, Teologia este foarte dificil de abat,
deoarece la ei Teologia presupune asggzauratia inimii. De exemplu, Sfantul
Grigorie Teologul, episcopul din cetatea Nazianzidpunea: Nu se cade oricuids
discute despre Dumnezeu; aceasta nu @partuturor, ci in primul rand celor
exersa si avansa n contemplaresi care mai Tnaintesi-au curtit sufletul si
trupul...” lar Sfantul Grigore, episcopul Nyssei, zic&gnd vom fi dcut aceast
cunogtere adevrata se va manifesta cuvantul de la $inBin acel moment se
poate spune i teologul, iniiat si indragostit de adeir, experimentedz slava
dumnezeiasc prin darul descoperirii lui Dumnezedte el sub forra de lumird
dumnezeiasc sau sub forma unui intuneric luminos. De aceeat@fé&Grigorie
Teologul mai spune: ,A vorbilespreDumnezeu este un lucru mare, dar mult mai
bine este ste purifici pentruDumnezeu”. Aceasta ne descaperalitatea & pentru
Parintii Bisericii, Teologianu triieste din propriul 8u discurs, ci din revelarea
misterelor divine cutd sfintilor indumnezei. Sfantul Maxim Mirturisitorul spune
n acest sensUnit cu Dumnezeu ddphar, sfantul il cunogte pe Cel Care cungte
si el este cunoscut de Cel pe Care 1l cusiea Tn acelai ritm gandate si Sfantul
Grigorie Palama, episcopul Tesaloniculufjtor in secolul al XIV-lea, atunci cand
spune & ,Teologia nu este altceva decéat dsis experiema negeita a lui
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Dumnezel ldeea poate fi adanditcu spusele Sfantului Isaac Sirul care zice:
»Pieptul Domnului este iagi cuncgtinga lui Dumnezeu. Cine se reaa: de el,
asemeni Apostolului loan la Cina cea de Tais va asculta Btaia inimii Lui, va fi
cu adevrat teolod. Aceasta vreaaevidenieze @ adevrata Teologie, catiinta a
lui Dumnezeu, nu are ne@pt nevoie numai de o minte dialedtici mai degrab de
una diorati@ care & presupui 0 ascultarein apropiere de inima Mantuitorului spre
a-l intelege taina iubirii Sale ce bate nestingherit ®phil Lui dumnezeiesgi un
cuvantce provine de la Dumnezeuahit fiind de experieti ca ,péine a vigi”. Caci
cine nu l-a vizut pe Dumnezeu, cum poate vorbi despre El culuifidie?

In acest sens, unii SfinPirinti au Tncercat & zugiveasd aceast realitate
sub forma unor compaiafoarte sugestivesi cat se poate deirhuritoare. Astfel
Sfantul Macarie Egipteanul ziceCgi care vorbesc despre lucrurile duhovaiice
fara sa fi gustat din ele, se aseana unui om care trece prin pustie pe o mare
caldura gi, ars fiind de sete, desen@amn izvor din carefasneste apasi se
imagineaz pe sine pe caleissi potoleasa setea in timp ce gira 7i usu@ buzelé.
lar cuvantul Sfantului Simeon Noul Teolog este feasugestivsi socotim de
cuviinta ca ar trebui luat serios Tn searde ,teologii (?) veacului acestuid Dansul
spunea urritoarele: Cine nu s-a stiduit si-L cunoase si sa-L vadi pe Dumnezeu
in aceasi viara, s1 nu pretindi a-L vedea, fai catre fara, dincold” lar Sfantul
Grigorie din Nazianz mai spuneavi, se pare tare periculosiste dedici Teologiei
inainte de ai fi infrant, pe céat i este cu putin, trupul si de af#i fi purificat
indelung mintea spre #legere. Nu oricui 1i este permig-g dea cu grerea despre
Dumnezeu. Trebuieise luim ragazul de a-L cungée pe Dumnezeg cand vom fi
sesizat prilejul, indemniafiind de Duhul Sfant,&cantirim rigoarea Teologiei. In
fara cui? In faa celor pentru care problema se pune cu serioziiate se fisfrange
doar la discuii oarecare, ea nefiind un pretext de fiegala agreabil:”.

S fie foarte clar, teologul este un sol, un vestdbtainelor lui Dumnezeu,
un reprezentant al lui Hristgg prin urmare, are datoria de a fi cu luare amgitau
faca lucrare persond) ci s vesteast intocmai cuvantul lui Dumnezeusaacum |-a
primit Tn Biseri@, fara sa adauge sauwaomita ceva, fie chiar g iotz sau o cirg” din
tot ceea ce este revelat. BElse fereascde a fi @lauzit de dorima de a se remarca
sau de ispita de a specula vreun aspect al dactriegine dupg bunul su plac, ci
trebuie & se preocupe doar de nevoile Biserjcisa se stiiduiasé a fi in intregime
in slujba ei (&ci ,vai mie de nu voi binevestricea, la vremea sa, Sfantul Apostol
Pavel — | Cor. 9,16). In acest sens, cuvantul trdio catolic Yves Congar este
foarte relevant aici, aci spunea: Ceea ce d echilibru si autenticitate doctrinei
crestine a Riringilor bisericesti este sentimentulacsunt Tn permaneidatlegatura cu
toate elementele creda universal crgtine, sau cu intreaga es@n a
Crestinismului, ficand din el un Crginism viu, deplin, plin de perfeane si total
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implinit”. lata de ce spunem, Tmpreurcu Sfantul Grigorie Teologul,.vorba
teologului trebuie & fie ascuita precum o sabigi Tn acelgi timp atragatoare ca un
magnet.

Sfantul Apostol Pavel indemna pe ucenicidi s s¢ se fa@ pilda
credincigilor cu cuvantul, cu purtarea, cu dragostea, cu diifcu credipa, cu
curatia... st ia aminte la citit, la indemnat, la iaxitura” si ,si nu fie nepgsatori
fara de harul care s-a dafl Tim. 4,12-14), 'si lupte lupta cea buna credinei si
i cucereas€ viara cea venica” (I Tim. 6,12), "sa faci ceea ce e bineasse
havueasa in fapte bune...,assi agoniseas€ buni temelie in veacul viitor, cais
dobandeast cu adevirat viara vesnica” (I Tim. 6,18-19), cuvantul Igraseminandu-
se unei 8bii ascuite, care & patrunda pan: in adancurile de nefruns ale
sufletului..”. Teologul nu trebuie&sse transforme neagat intr-un despinteétor de
erezii, gata tot timpulasl suspecteze pe &t de grgala, ci s disceara dincolo de
expresiile diferite, identitatea de doctriautenti@. Dar aceasta mai presupureng
strunim gandurile careiticesc, 8 ne dezgolim mintea, ce pridigat ,faradna ne-am
facut-d’, elibernd-o de toat stinta omeneagc pentru a fi in stare s-0 avem
permanent neocugagi curatitd pentru primirea cuvintelor dumnezgigintr-o isihie
plina de smerenie. El mereu trebuiese asemene Psalmistului care zidéorpeste-
mi Doamne, &ci robul Tau asculg!”

Socotim deopotriv ca si acesta este un motiv in plus aedem cuarie cG
Teologia nu se poate limita doar la o siftnpledugie pur raionak Tn vederea
premizelor revelate, ci ea constituie mai degrabviziune téita de atre sfirti, a
carei autenticitate trebuie verificatcu marturia Sfintelor Scripturisi a Tradtiei
bisericati. Dar, maitinem s subliniem un lucru important, aceasta nu in seosul
trebuie obligatorigi complet eliminat procesul deductiv al gandirihegice; nu (1),
ci spunem doaracadeviratul teolog este acela care @auwt si experiat corfinutul
propriei sale teologii, iar aceastriire se considér ca apainand nu doar
intelectului, cisi ,ochilor Duhului Sfarit care situeaz omul, in integritatea sa, n
contact cu existaa dumnezeiasc Este foarte adévat ;@ Teologia se exprith
rational, Tn4 ea caut totdeaunastread dincolo de concepteadand mereu efortul
de a incarcera n sfera inchis gandirii realitatea adesati spre care trebuieise
deschid gandirea. La Sfantul Apostol Pavel custeaea lui Dumnezeu se inscrie
intr-o relaie pesona exprima#i in termenii reciprocitii: atat in ceea ce priye
obiectul Teologiei (pe Dumnezeu), céitin ceea ce-i privge pe alesii” Domnului,
carora cuvantul teologic le este adresat. Aceasinogtere devinecomuniunepe
baza unei reciprociti nascut din participare: cunosc in dura in care sunt
cunoscut. Aa se face&Teologia se situedan raport cu Revete, unde iniativa i
apatine lui Dumnezeu ce angrenéazspunsul liber ce vine din partea omului pe
baza creditei si a dragostei saldi€¢ mie-fiat mihi- dupz cuvantul Tu — Lc. 1,38).

27



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

Aceasta estai Tnvatatura Sfirtilor Parinti, intre care amintim pe Sfantul
Maxim Marturisitorul, pentru care:Qumnezeu Se face Om in om in pednanent
pentru ca omul & poat: deveni nu mai pin dumnezeu in mod permanent prin
ajutorul haric al lui Dumnezeu. Toate lugile omului in lucrarea sa de participare
la tot ceea ce este bine prin fire, il deterthsa participe treptatsi tot mai profund
la Tnsisi viara diving. Cu cat se defeste pe sine intrand in Dumnezeu prin ajutorul
lui Dumnezeu, cu atat mai mult omul devine cu adgvmai uman sau mai om, unde
se percepe puterea acestdar reciproccare il indumnezeite pe om pentru
Dumnezeu, prin iubirea de Dumnezgiull face pe Dumnezeu om, pentru om, prin
insisi iubirea Lui faa de om, tocmai ca prin acedastchimbareDumnezeu Se face
Om pentru indumnezeirea omului, iar omul se fdoennezeu prin harpentru
Inomenirea lui Dumnezeu”.Asadar, potrivit Rrintilor bisericati experierea
transcendentului este activitatea care are locotbnde orice gandire. lara,
teologhist inseam# a fi in comuniune cu Dumnezeu, sau a-i relata Dduirtainic
continutul. Or, aceasta presupune exigtemnei Teologii ce implic si misterul
harismelor, pentruacnimeni nu-L poate cungge pe Dumnezeu daawu este nitat
chiar de El, iar mijlocul de a-L cungte nu este altul decéat acela detrai in El,
prin El si pentru EI".

De pildi, pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, a teologhisseama a
reproduce ceea ce vezi cu ajutorul luminii dumrestieiTeologul percepe cuvintele
lui Dumnezeu dirduntrul faniilor” si descoperirilor dumnezeig. Pentru el,
Teologia se preteaz fi adevrata ari care descopéradevirul tainic ce ne iniazi
n conlucrarea-comuniune cu lumea &eglfericita a lui Dumnezeu. Ca ad&ati
teognozie vig Teologia ni se Tiatiseaz Tn nizuinta sa ultini drept calea
experimenta a unirii dedvarite cu Dumnezeu intru dobandireasgnandrii”
depline cu El. Dar Teologia mai intatesi realitatea euharistic prin participarea
si Tmpartasirea de harul Sfintei Liturghii, in carecgea ce este prin fire fiia
participanti, transforna Tn aceeagi fire si fiinsa la care participgi spre nemurirg
cici ,cel ce mnanai trupul Meusi bea séngele Meu are viavesnica; el ramane
intru Minegi Eu intru ef (In. 6, 54,56).

Astfel, din cele prezentate, putem desprinde atwarele: Teologia devine
punctul arhimedic spre care converge catarsisukt@sal purificrii omului,
contemplarea luminii reflectate in sufletul gneului si rugaciunea ce aduce ca rod
»unired’ deplind a fipturii umane cu Dumnezeu-TEatin lisus Hristos, Fiul, prin
lucrarea Duhului Sfant. Ea este descrierea prininteivteologice a prezesi
luminatoare a Cuvantului intrupat; este calea miste di nastere unittii; este
stiinta dumnezeia&c care devine iubiresi care are in vedere unirea noastr
indumnezeitoare final agionand prin participare la \ia intratrinitéd dumnezeiasc

Daci astizi Teologia este ielead diferit de cum apare ea in téat
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splendoareai frumuseea ei bisericeadcsi patristica, estesi pentru @ ratiunea
umari este degzuti prin intunecarea ei deigatul stimosesc, omul tind in acest
Lexistenta adami@”, darsi pentru @ mandria a pus Fpanire pe mitile ,unora” care
se preteaz a fi mari descoperitori de taine dumnezgjeceea ce a condus de-a
lungul vremii la un adeirat obscurantismsi la o funciad neincrederefata de
cultura, in general, la o suspiciune @ipdtanat fata de stiinta teologi@, in special,
sau la ognosiomabhisi la o veritabik afazie teologig din care cu greu se mai poate
iesi. Nu de ptine ori Teologia a fost aseimat cu o gidure deasin caresti cum
intri, dar nu maisti cum vei igi dac nu deii anumite coordonate ddpare & te
ghidezi. Aa se face & grefati pe instabilitatea mistic patetié, cireia i-a lipsit
corgtiinta logic, onestitateasi responsabilitatea in actul cuntexii, locul gol al
Teologiei desconsiderate a fost luat, la ynipe alocuri, deitual ce se limiteaz
doar la locul de gdunaré, ceea ce inevitabil a condusg,din nefericire continéi s
condud, la un ,populism religios iresponsabil” sau la yoletism psihologist” ori
.-moralism utilitarist simplificator” cu grave remstene Tn sanul Bisericii cgine

lui Hristos -Calea, Adeirul si Viata. Teologia aderati, ingi, este Hristos #it si
experiat in sp@ul sacru al Bisericii, Tn carge plimla Duhul Sfantsi este absorbit de
sufletele pregfite intr-un mod mistico-tainigi ascetic prin vig curat si virtuti
printr-un act de voluntariat intr-o sinergie deplprin har, Care ne of@éuun mod de
existena (tropos hyparxeos) filial-comunional divino-umam El si cu El pentru
veshicie. De aceea credeni,adin punct de vedere ortodox, Teologia, ce viieaz
starea ultim si cea mai deplina indumnezeirii omului chemat la unirea deplio
Dumnezeu, nu poate fi izotatde hristologiesi eclesiologie, ci integrat si
fundamentat in acestea, avand o baz sacramental (baptismal-hrismonie
euharistid), o dezvoltare moral-ascetico culminaie mistico-contemplati; o
amplitudine cosmologicsi o finalitate eshatologicin Dumnezeu.

Pr. Conf. univ. dr.
Adrian Gh. PAUL
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A CUVANTUL LUI DUMNEZEU
INTR-O LUME SECULARIZAT A

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA
Catedra de Teologie Ortodbx
si Asistenta Sociai,
Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

The base unit of the speech is therd, as being specific to human being and the
seal of divine image into the human being and thighethe icon of incarnat@/ord, insofar
as the speech reflects the godlike greatness. Maticipating to godlike mysteries,
collaborating with Christ — incarna¥®ord, with His Church, integrates in the divine-human
dialogue. The effects afesacralisationor secularisationlead to the loss of man’s sanctity
and to his decay from the pedestal of human digifiitye epoch of incertitude, confusion and
despair where the contemporary man struggles, astaluhe fact that he left Christ, the one
who stamped balance, sense and creator elan mthanity through embodiment.

Strange to his godlike greatness, therd is no longer creator and redeemer, but
tensioning, poisoning and killing. Degradation, i@ggion and mutilation afords show the
abandoning of sacredness or of the incariéded . In thissecularisedand decentred world,
the Church must assume a missionary and healing ttolough the replacement and
reconnection of Mankind to the source Wfbrd. In a world that entered into a galloping
phase ofdesacralisation the Church and Theology must assume its respbtysiand
vocation to represent Christ — tiéord and to prepare all means and competent stratigies
announce and transpose into the life of mankindattieentic message of thiéord.

1. Cuvantul - expresia sublind a Divinului si a umanului
Una dintre caracteristicile eg@le ale omului ca entitate existeta, ceea ce
denod unicitateasi maretia lui ca fiinta superioat, in contrast cu celelalte vietoare,
este capacitatea lui de a comunica prin intermddnbii. Darul vorbirii imprima
adevirata pecete a chipului divin Tn om, fiind darul sap al Creatorului, Tntrucat
nswi Dumnezeu se descogedrept Cuvant: "La inceput era CuvangulCuvantul

L Pr. dr. Vasile BORCA, titular pe disciplina Studiului Vechiulgi Noului Testament in cadrul Catedai
Teologie ortodox si asistei sociak din cadrul Facuidtii de Litere, Universitatea de Nord, Baia
Mare, Tn calitate déector universitar incepand din anul 1992; domiciliat Tn Baia Maedul
Unirii, 12A/12; tel: 0742587652; E-maithorca@yahoo.com (Vezi detaliipe http://tas.ubm.ro).
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era la Dumnezesi Dumnezeu era Cuvantul" (In. 1,%1)

Noam Chomsky, unul dintre expede seana in lingvistici, afirma: "Limba
umara apare ca un fenomen unigrd echivalent semnificativ in lumea aniral Nu
avem nici un temeiaspresupunemacprapastia dintre animal om poate fi trecitin
ceea ce privge limbasi vorbirea"?

Ceea ce-l deosefte pe om, mai mult, de animal, sub aspectul masiies
este limba. "Una dintre cele mai uimitoare afiilide care dispunem este vorbirea
sau capacitatea de a exprima gangusentimentesi de a le comunica celortal
Dintre toate creaturile #antului, doar omul poseédabilitatea de a vorbi*.Omul
este o specie vorbitoare. El a primit limba de lariDezeu, ca o facultate spegial
sufletului, si aceast limba a fost perfect deja in momentul cagii.® "Cuvintele sunt
temelia vieii, afirma Sf. Grigorie de Nazianz, prin eleéirdeosebesc de animale, prin
ele am cidit cetiti si am niscocit legi, cu ele preatresc puterea lui Dumnezelf.."
Limba, cuvintele sunt expresia gandirii, judgic si rationamentelor, fiind
indispensabdl relaiilor interumanesi mijlocind sau condionand, in aceka timp,
progresul, culturai intreaga civilizgie uman.

Unitatea de bdza vorbirii este cuvantul, care, de fapt, este wesay ce-|
trimitem semenilor ngri. Limba este modalitatea eseata de a igi din izolaresi de
a intra in rel@e cu aproapele nostru, cu semenii, cu intreagaingate umai

Daci omul este chipul lui Dumnezeu, destinatagung: pari la aserinarea
cu El, apoi cuvantul omului este energia sau chemna chipului sau icoana
Cuvantului intrupat, Tn #sura in care, cuvintele lui, respectiv vorbired|ea
maretia divina.’

Chipul divin al omului, ca persoansau al omenirii, ca familig societate, se
refleck in dimensiunea esgala a omului spre dialog, spre comunicase
comuniune. Temeiul ontologic al acestei dimensibioonstituie Tn&si Fiinta Divina
ca Trinitate a iubiriisi intercomuniunii venice. Tadl naste din veci pe Fiulsi
purcede pe Duhul Sfant, cele trei Persoane dummtizaflandu-se intr-o retee si
comuniune dewarsita, prin intersubiectivitatea sau perihoreza divintr-un dialog
ontologic perfec,

2 Maria Ivanis-Frentiu, Limba roméaw si limbajul rugaciunii, Ed. Anastasia, Bucuyi, 2001, p. 11.

s Apud Henry M. MorrisBazele biblice algtiinfei moderneSocietatea MisionaRomari, Weaton lllinois,
USA, 1993, p. 338; Richard Leakeyriginea omului,Ed. Humanitas, 1995, p. 107-108, 151, 153, 158, 15
158.

4 Joe Whitssi Nicholas ComninellisDemisia lui Darwin,Ed. Aqua Forte, Cluj-Napoca, 2005, p. 27.

5 Phillippe DucatLimbajul, in vol. "Omul sinteze filozofice" Ed. Antet, Oraa}el999, p. 148.

® Apud Tomas Spidliki Marko Ivan Rupnik,Teologia pastoral, pornind de la frumuge, Ed. Galaxia
Gutenberg, Tg. fipus, 2007, p. 189-190.

" lerom. Rafail NoicaCultura Duhului,Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2002, p. 10.

Spr. prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati& Ortodox, vol. 1, Editura I.B.M. al B.O.R., Bucuy
1978, p. 288-305.
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De aceea, motivu$i scopul crarii omului si a lumii, in general, rezidin
Fiinta dumnezeiag¢ n iubireasi bunitatea sa absolyt ca si alte fiinte € se
impartaseasd din iubirea Sa. Dumnezeu cregadin prea plinul iubirii Sale, Tn
centrul é@reia il geaz pe om, in vederea unei comuniuni perpetue cu acestn
zice pr. Siniloae? Crearea omului este rodul unei #rdti speciale din partea lui
Dumnezeuyi a unei delibetri treimice (Fc. 1, 26).

Rolul Fiului sau a celei de-a doua Persoane dunmgtizén actulsi sfatul
crediei este subliniat de Reveia biblica (In. 1, 3; Col. 1, 16), dar mai presus de
toate acesta se defise prin denumirea de Logos sau Cuvant ce-i defnemtacterul
special in cadrul dialogului treimig cu atat mai mult in retee cu omul (In. 1, 9). "...
in vigta launtrici a lui Dumnezeu existun venic dialog intre Persoane, Fiul ce
purcede din Tat, numindu-se «Cuvant»°.

In persoana istorig divino-uma, a lui lisus Hristos, Cel mai Tnainte de
veci, se intrupedz ca 4 fie om, - poa# vorbi omului faa catre faa, si-I repura pe
fagagul intelegerii chipului celui dintdi in care Dumnezeu fagut si astfel &-I
direaioneze spre asemarea cu Et! "chipul lui Dumnezeu, celui nézut, mai Intai
nascut decat toatfaptura” (Col. 1, 15). Prin Hristos, Dumnezeuaaut oamenilor
descoperirea plengrCuvantul vigi vesnice ficandu-se om se apropie la maximum
de acesta, adresandu-i-se prin cuvinte ogtetfeSa nu uiim ¢ Fiul lui Dumnezeu
intrupat se definge ca fiind Cuvantul lui Dumnezeu, aglimesajul lui Dumnezeu
trimis in lume (In. 1, 14; 17, 3-8).

Insisi Revelaia este opera Cuvantului lui Dumnezeu. Ea are méienetape
sau poate fi observatsub mai multe forme: in senpbe Logosului imprimate in
creaie si in natura uman (Sf. lustin, Apologia I, 7), In teofaniile Vechui
Testament, Tn cuvintele proorocilor, iar Tn cele dima in Persoana lui lisus Hristos,
despre care dau amurie autorii Noului Testamen®. "Crestinismul este singura
religie care afirm unirea personalintre Dumnezeyi om, intr-un nucleu divino-
uman, prin asumarea firii umane n persoana diaifiului"*

Dupa cum Dumnezeu a creat lumea prin Cuvantul (In.)lsad prin Cuvant
(Gn. 1, 3, 6,9, 11, 14, 20, 24, 26), oamenii adapori ai chipului lui Dumnezeu (Gn.
1, 27) sau ai chipului Cuvantului (Col. 1, 15-16nschemé sau au menirea, la
randul lor, de a creg ei prin cuvant; cuvintele lor fiind ziditoare deflete, adig in

9 Apud Sandu Fruriz O antropologie misti¢, Ed. Omniscop, Craiova, 1996, p. 48.

19 Tomas Spidlikpp. cit.,p. 184.

11 Rafail Noica,0p. cit.,p. 65.

2 Maria Ivinis-Frertiu, op. cit.,p. 248.

Bpr, prof. dr. lon BriaTratat de Teologie Dogmatigi Ecumenid, Ed. Roménia cigina, Bucureti, 1999,
p. 62.

14 bidem.,p. 65.
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conformitate cu voia dumnezeiase De aceea "limba omului, scrie Noica, nu e ceva
convenional; ea este 1asi rostirea de sine a fiiri omuluisi a randuielilor lui.®

Daci Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu este Hristoan@tomul prin
Tmpreurd participarea cu Hristos la tainele divine, deviteghikos", adi@ purttor
de Hristos, cum spune Sf. Grigorie de Nazianz, aaditegrat in dialogul divino-
uman, ce se realizeaadeal in "Trupul tainic al lui Hristos", care esBaserica.
Asadar, Biserica este locgl modul in care se faptuieste plenarsi ideal dialogul
divino-umant’ Prin urmare, precum lisus Hristos, Cuvantul cejnie expresia
sublima a Dumnezeului Treimic s-a intrupatcdndu-se om, totsa si cuvintele
omului trebuie & fie Tn orice moment expresia deplim Cuvantului intrupat.
Adevirata valoarea cuvantului o descoperim Tracigne, prin care inim n legitura
cu Dumnezed?®

intreaga activitate a omului, Incepand de la gamecand in cuvansi
ajungand la fajt trebuie & fie "o rugiciune contind, o adancire in taina lucrurilor, a
persoanelor, o menere in legtura cu Dumnezeu..., 0 gre a noasirprin toate
acestea. In felul acesta, persoanelecrurile casi cuvintele ne devini spre taina
legaturii lui Dumnezeu cu nagi cu toatesi, In acelai timp, ci ale urcgului nostru
duhovnicesc spre El. Fiecare din noiagnd altora atgia asupra cuvintelor lui
Dumnezeu in acesttiies, prin cuvintele noastre, 1i conducem pe gedpke taina
existenei lorsi pe calea crgerii lor duhovniceti spre Dumnezeu'®

2. Dinamica seculariarii, o realitate sumbra a lumii contemporane

Menirea omului este de a fi ygc. Dumnezeu ne-adut ca &-i fim parteneri
ai existerei eterne, imprimandu-ne aceadimensiune in structura noasfiintiala.
Omul, ing, prin netiinta, neglijema si fascinaia fata de tentéile trecatoare ale lumii
- vitalismul, senzualitatea, erotismuyi individualismul exacerbat - a devenit
prizonierul sau sclavul acestor fenrgionale. Omul modergi contemporan, adesea
s-a Tnelenit si TImpotmolit in preocufrile exclusiviste ale veacului (saeculum, -i),
izolandu-sesi inchiz&ndu-se in carapacea biologicyiumaterialifiti, amputandusi
legaturile cu transcendentul, cu valorifiedimensiunea sa eterncu Dumnezed?

Omul Tmgtimit, in fiinta lui, n-are loc pentru Dumnezeu pentiu sca
idolatrizatsi zeificat propriile interesagi pofte. "Cand te g pradi patimii trupati,
Tnalti templu unui idolsi-1 parasesti pe Dumnezeu cel adanat pentru nite divinitati

15 Maria Ivinis-Frertiu, op. cit.,p. 250.

16 Constantin NoicaCuvant impreud despre rostirea romaneasdd. Eminescu, Bucugg, 1987, p. 53.

17 Apud Tomas Spidlik ..gp. cit.,p. 190.

18 Maria Ivianis-Frertiu, op. cit.,p. 171.

19 pr. prof. dr. D. Siniloae, Spiritualitate si comuniune n Liturghia ortodex Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1986, p. 409.

20 |erom. Rafail Noicagp. cit.,p. 63.
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diavolsti".?* "Cine se pre#l voluptitii, zice pirintele Skniloae, nu e pur, nu e
disponibil in mod integral pentru Dumnezeu, nu stame de luciditate spirituasi de
responsabilitate in fa lui Dumnezeu..., nu-L poate primi pe Dumnezepasoan
pentru asi afla in El personalizarea deplit??

Omul modernsi contemporan "a transferat centrul de gravitatkialii de la
Dumnezeu la om", se simte autonon fde Divinitate, fiind adesea chiar irascibil
fatd de mesajul divin, considerand v@nlui Dumnezeu ca pe "un fel de atentat
impotriva propriei lui libeti".

Consecirele divotului omului modernsi contemporan de Dumnezeu sunt
deja alarmantesi ele pot deveni catastrofale sau fatale. Unul rdinkemnele
indegrtarii omului de Dumnezeu este pierdereatsion moral. Acest om nu mai are
respect f&a de sine, cu atat mai po fata de semenii 8 si fata de natura
inconjuiitoare. El nu simte vibrangl nu poate cunage preul vietii pentru é l-a
extirpat din adancul fitei sale. Efectele desacrdlii sau seculariii duc la
pierderea caracterului sacru al omyiua coborarea lui la nivelul animalelgirchiar
sub acesta. El reduce lumea la o simpisgind menif si-i satisfad@ interesele
meschinesi placerile si pe care considérci trebuie & o exploateze la maximum.
Vidul spiritual pe care-l produce prin aceasiregionare unilateral inceard si-I
compenseze prin consumul de droguri, prin exgze violem, intr-un cuvant,
prin fascingia vitalismului neo-pgan??

Tn culturasi civilizatia contemporaf) omul autonomsi devine singurul izvor
si ideal. "Descentralizarea culturii moderne, @dicperea ei de centrul spiritual
religios, Tnseamnfiramitarea ei in variéti individuale.®* Acelssi lucru 7l exprind
filozofia si artele Tn general. In ansamblul lor, toate sigtienculturale "dau impresia
unui haossi a unei amare aglrnicii, care e soarta inteligexi autonome.” Toate
fenomenele decadente din aid@ moderne "sunt expresii ale omului de azi,
desficut de legturile cu transcendentul, uitangueestinul de dincolo de lume, care-i
deschidea o perspectigpirituak magnifici pentru tnsg creaiile lui, pipernicindu-
se astfel ca intr-o caréefin condiile de timpsi de spaiu terestru®® Culturile
contemporane, in locdie mijloace de edificargi innobilare ale umanului sunt in
majoritatea lor destabilizatoarg distrugitoare ale acestuia. Prin intermediul lor
omenirea de azi "este diregtin mod constant expada cultura matii". > Si cultura
fiind ceea ce culti&m, in realitate cultivandieatulsi destébalarea avem parte de "o

21 Jean Delumeatkrica in Occidentyol. 2, Ed. Meridiane, Bucugg, 1986, p. 217.

22 pr, prof. dr. D. Siniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodox, vol. 2, Ed. I.B.M. al B.O.R., Buc. 1978, p. 84-85.
2 pr, prof. dr. Dumitru Popescligologiesi culturg, Ed. I.B.M. al B.O.R., 1993, p. 52.

24 Nichifor Crainic,Nostalgia ParadisulyiEd. Moldova, 1996, p. 82.

% |bidem,p. 85.

26 pr, conf. dr. Mihai Himcinschi, Univ. "1 Decembri®18", Alba lulia,Cultura evanghelig, Tn vol. "Omul
de cultud in faa descrgtinarii”, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2005, p. 282429
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cultura smintiti".?”

Intr-o lume "post-crgtina", care Tn mod subcetient sau deliberat s-a
desprins sau s-a despt de cratinism, culturasi-a pierdut orientareai centrul,
ajungand dezorientatsi destructurat, din punct de vedere spirituail intelectual,
naruindu-i-se orice principiu de baltPrin urmare, epoca noas@ste prin excelaa
una a necredimi si ca atare, "o epdaca incertitudinii, confuzieisi dispetirii.”
Adevirata cauz sau #dacina tragediei omenirii pe care ne eséhivs 0
recunoatem ori o camufim este aceea @ceasta |-agpasit pe Hristos, Cel care i-a
imprimat echilibrul, sensui elanul creatof®

3. Abandonul, zeflemisireasi agresarea cuvantului

Consecirtele nefaste ale seculatiz au invadat toate compartimentele tuie
si activitati umane dar ndeosebi acestea aipadit asupra celei mai nobile
manifesiri a omului: cuvantul, vorba, rostirea, comunicageanplicit comuniunea.
Limbajul secularizant captiveaza iuteak spiritul contemporan care, bantuit de
subrezenia moralsi indoiala spiritual, se manifestfara rezerd, reflectand, de fapt,
golul spiritual al zilelor noastré.

Limbajul omului contemporan este agresat prin esiptaviale si coboréat la
cel mai josnic mod de abordare. Acest vocabulagcinfde mahala sau suburban,
araf ci In societatea contempoeas-a produs o gravdeteriorare a &tii morale,
avand in vedere faptulacvorbele, cuvintele expriin gandurile si preocugrile
omului, urméand ca acestea fe transpuse n fapte. Acest adeil reliefeaz céat se
poate de nostim proverbul romanesc: ‘#aa nilai viseaz”, adici ce-i in gand
despre aceea se voste Tn acest sens Mantuitorul Hristos avertizedazs ,ceea ce
iese din guf spur@ pe om, pentru i ceea ce iese din dupornate din inina:
gandurile rele, desfrérile, hulele etc.» (Mt. 15, 18-19).

O viata launtrici necizelai, dezordonat Tmpitimita, il face pe om & se
manifeste cu gurintd tot aa si In exterior, prin cuvinte. Vorbirea déu, ocara,
insulta, Tnjuditura, blasfemia, audirosenia, lingygirea, flecreala, limbtia,
trancaneala, gluma nésata, obiznicia, sfuidarea, mojicia, pornologhga. nu sunt
altceva decét oglinda sufletelor celor ce practio astfel de limbaj. Ceea ce este
ingrijorator este faptul £ la nivelul limbii roméne vorbite remamm o frecvem
majo a Tnjuiturilor, pornologhiei precunsi a denatuirii sau schimbrii sensului
spiritual al cuvintelosi expresiilor intr-unul demonic. Jargoanele sexwe porno
au devenit intr-o mare #aufa publicesi ceea ce este grav & acestea din ce in ce

27 Jerom. Rafail Noicagp. cit.,p. 15.

2 pr, George FlorovskBiserica, Scriptura, Tradia - Trupul viu al lui Hristos,Ed. Platytera, Bucusé,
2005, p. 316-318.

2 Carl F. H. HenryDumnezeu, revele si autoritate,vol. 1, Ed. Cartea cggna, Oradea, 1994, p. 18.
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mai mult sunt Tngiite de vocabularul curent al copiilor, elevilgir in general al
tineretului*® “Fenomenul acesta devine ingrijtor mai ales pentruiaeflect o stare
de continé pervertire a omului, care se Tristieaz si Tsi uita menirea sa Tnait’>!

Dupa cuvintele folosite in vorbire, omul se defjtes ca fiind decent, educat,
respectabil, cuviincios, ori, dimpotéivbadaran, necrescut, mojic, fléeet, indecent
sau lipsit de buivointa. De aceea dictonul latin remarc'Qualis vir, talis oratio”
(Cum e omul ga-i si vorba). In acest seng Sf. Apostol Pavel scrie: “Toate sunt
curate pentru cei cuigiar pentru cei intin@si necredincigi nimic nu este curat, ci i
s-a intinatsi minteasi cugetul.” (Tit. 1, 15). Pentru aceea, Sf. Scriptinfiereaz
categoric vorbirea indecenti recomand vorbirea calculat, cuviincioad si decend:
“Pune, Doamne, strajgurii melesi usa de ingédire Tmprejurul buzelor mele” (Ps.
140, 3), iar Teeleptul Sirah atgioneaz: “Cu vorba ceadra de cumptare nut
obisnui gura, & intru aceea este cuvantuicptului” (Sir. 23, 15). Insti Mantuitorul
accentuear ca “din cuvintele tale te po indrepta sau din cuvintele tale tetipo
osandi” (Mt. 12, 37). In acest context indatsi un cuvant al marelui dasiccrestin
de la sfagitul secolului Il, Clement Alexandrinul, care, paezandsi actualizand
dictonul lui Democrit, 8 “Vorba este umbra faptei”, zice: “Cuvantul estexda
sufletului”.

Instriinat si Indepirtat de origineai maretia sa dumnezeiasccuvantul, Tn
loc si zideas8, si infrateasd si sa armonizeze colaborarea dintre oameni, in foc s
mantuiasg, foarte gor poate tensiongi deteriora relgile interumane, poate aivi,
poate ucide (Mt. 5, 22, 37; 15, 18). Prin internaéduvintelor degzute din statutul
lor firesc in stadiul subuman de injurii, minciudgniggri, calomnii, intrigi, flecreli
sau chiar jutminte false se comit crime oribile, se inéafposolan valorile de baz
ale umaniitii: ade\arul, dreptategi demnitatea umain Aceasi realitate sumlaro
constal si marele lingvist contemporan G. Steiner, care ggdebde o brutalizarei
devalorizare a cuvantului in cultura moderfOmul creeaz dar si distruge prin
intermediul limbii... Costiinta omenirii a fost ftati si petele ei se gstreaz in
limba; limba uma# inregistrea si depozitea inumanul”*?

Cand cuvantul, rostirea, ca mod de exprimare aaadkei si a reldiilor
firesti interumane devidz si se Tinstiineaz de menirea lui, acesta devine
deserticiune, “transforra viata in iad..., devine putere a@gatului”*® Sfantul loan
Gura de Aur spune & “limba noasti este limba lui Hristos, dacaritam cuvenita
grija, daa rostim acele cuvinte pe care le vrea Hristos”,atanci cand cu ea rostim

30 Maria Ivanis-Frertiu, op. cit.,p. 260-262.

3 |bidem p. 262.

32 G. SteinerPupd Babel,Ed. Univers, Bucurgi, 1983, p. 5-6.

33 Al. SchemannPostul cel MareEd. Univers Enciclopedic, Bucute 1995, p. 37.
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blesteme, atri, injuraturi..., “cand rostgti cuvintele diavolului” vorbgti de fapt
“limba diavolului”**

Caderea noasirin cuvant, in rostire, in cuvinte, instrarea, zeflemirea,
degradarea, agresarga mutilarea cuvintelor denattocmai instkinarea noasi;
dezintegrarea sau diluarea umanului, distorsionengaului divin Tn noi, &derea, de
fapt, din Cuvant sau dezintemeierea ndastum ar zice Noic& Chipul lui
Dumnezeu in om poate deveni luminat, prin cuvintdke apreciere la adresa
Cuvantului (Mc. 15, 39), prin cuvintele de poua (Lc. 23, 40-41)%i in general prin
cuvintele ziditoare (Mt. 7, 24), prin atitudineaast&s de implinitori ai cuvantului lui
Dumnezeu (Mt. 7, 21; Lc. 11, 28). Dimpottjvacelai chip devine intunecat,
schimonosit cand n noélgsluieste bezna fcatului, a decadeei, cand ne raliem n
grupul hulitorilor, calomniatorilorsi agresorilor valorilor divine (Lc. 23, 21),
exprimate Th modul plenar inegalabil prin jertfadscumgpiratoare de pe crucg prin
Invierea lui lisus din mar.

4. Bisericasi Teologia intr-un dialog provocator cu lumea secura

Marea provocare pe care o intanipiBisericasi Teologia astzi nu este
ateismul virulent sau instifionalizat, care a marcat cea mai mare parte adecol
XX, ci indiferentismul. Cultura dominaita lumii de agizi, mai ales in marile
aglomerdi urbane, este marcatde scepticismul individual, relativismul morgil
indiferenta religioad. Cu toate & cefitenii se bucur de libertatea catiiintei si
Biserica se poate manifesta libgmestanjentit, totwi, din ce in ce mai muitlume
afiseaz o reticema sau chiar o respingere intda manifestrilor publice ale
credirtei ®

Modernitateasi spiritul secular al vremii, care au devastat wgtdt moral,
culturalsi Tn genere fiiial al omului contemporan nu pot fi costbte prin ignorarea
lor, dar nici doar prin tatonargacritica acestor abetiasi infierarea lor la infinit.

Asa du@ cum in relgile particulare, mai concret in cele de familiej n
rezoham apudturile si defectele copiilor ngiri doar prin condamnarea acestora ci,
prin analizarea lor, prin aareasi explicarea justificat a consecitelor grave ce le
pot avea asupra \ie asupra perspectivei dezvaidi lor, deschizandu-lesi
sensibilizandu-le ochigi mintea Tn fga statutului, responsabditi si destinului lor
fiintial, la fel acelgi procedeu trebuieid aplicim si in viata sociad.

Dupa cum Sfintii Parinti au Trteles 4 se implice n vigasi problemele sociale
ale vremii lor, & incregtineze stiintele si cultura, & marturiseasg credinta prin

34 Sf. loan Gui de Aur,Omilii la Mateij, in col. P.S.B., nr. 23, Ed. I.B.M. al B.O.R., Busti 1994, p. 893.

35 Constantin Noicagp. cit.,p. 93.

36 Oliver Clement,Viaza din inima mofii, Ed. Padora, Targagte, 2001, p. 39; Cardinalul Paul Poupard,
Credirya i cultura, la cumpina dintre milenii,Ed. Galaxia Gutemberg, Tgapus, 2006, p. 190.
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sfintenia vieii personalesi prin capacitatea de a dialoga apologeticstintele si
provocirile epocii, la fel Teologigi Biserica actual sunt datoareaspoarte dialog
pertinent cu lumea In mijlocuieia trebuie & propoviduiasd credirta adewrati.®’

Bisericasi Teologia contempordirtrebuie &-si asume rolul rarturisitor intr-
0 lume decadeatsi dezaxai (Mc. 8, 38), 8§ invinga sentimentul rginii si sa
escaladeze toate dificifile ce le intdmpié pentru ca ucenicii lui Hristosasfie
prezemi in toate areopagurile sociafeculturale ale vigi prezente®®

Teologia mileniului 1l trebuie % fie o teologie provocatoare a lumii
“irationalesi golite de sensi nu doar una provociit *° Oare cuvinte ca acestea: “Foc
am venit &8 arunc pe pmantsi cat g vrea 4 fie acum aprins” (Lc. 12, 49) n-au fost
provocatoarsi nu suntsi pentru zilele noastre? Oare Predica de pe Muvitedap.
5-7), cuvantarea euharisti¢in. cap. 6), rechizitoriul adresat fariseikprcarturarilor
(Mt. cap. 23), precundi alte multe cuvintesi fapte ale Mantuitorului nu au fost o
provocare a lumii timpului?

in acelai timp, Teologiasi Biserica trebuie &si asume responsabilitatea
prezenei lor in aceadtlume. “De ce aratastizi atat de hidos chipul acestei lumi,
daa in mijlocul ei exisi teologiesi teologi, vorbirea despre Dumnezeu, giatei
chemai sa o rosteast?™ Faptul & sub ochii unei Biserigii Teologii agitate asism
la Tnvierea pganismuluisi la o schimonosire a lumii contemporane este umnse de
alarmi.** La fel ca In cazul uneighilii sau catastrofe devastatoare, $alunu Emane
doar tanguiregi gesturile de consolare, ci trecerea rapidefectiva la masuri de
redresare, de regrupare atébor existente, de dotarg repunere in funtune a
mijloacelor pentru salvgardarea a ceea ce maipestiéil.

5. Remedii. Mijloacesi strategii de misiune

Astazi, mai mult ca oricand, Bisericgi Teologia au suprema chemagie
menire de ai redescoperisi reevalua funga lor misionad si in acelai timp
salvatoare a lumii.

In primul rand, Biserica, prin ierarhji predii ei, trebuie §-si analizezesi
reevalueze caracterul de instieu divino-umag, de Trup tainic, de reprezentant
autenticsi garant al lui Hristos in lumeSi Tn aceast postuli, ea trebuie &fie n
primul rand “Lumina lumii” pe care Tntunericul vedgi si nu o cuprind (In. 1, 5),
si fie cetatea model situape varf de muntei slujitorii ei modele vrednice de urmat
(Mt. 5, 14-16). Pentru acaltfel, nereprezentandu-ki neidentificandu-se cu lisus

%7 Radu PredadAmnezia unui continent. Raportul BisefiStat intre laicismi relativism,in vol. “Teologiesi
Politica”, Ed. Anastasia, Bucug, 2004, p. 341-344.
38 paul Poupardp. cit.,p. 191-192.
39 pr. conf. dr. Stelian TofénTeologia mileniului 1l — o teologie a provador?, in rev. “O”, nr. 1-2/2003, p. 15.
40 [1hi

Ibidem.
41 vasile DamianDdramarea idolilor, Ed. Bunavestire, Gaia2002, p. 125.
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Hristos cel autentic, “Calea, Adawl si Viata” (In 14, 6), cu Fiulsi Cuvantul lui
Dumnezeu intrupat, Cel ce nu poate fi acuzat #teatp(In. 8, 46), Bisericgi
reprezentatii ei riscai si deviri o instituie compromis, care, in loc #zideasé si sa
mantuiasg sufletele, mai mult provoac sminteai, scandal, debusolarsi
degringolad in lume (Mt. 18, 7).

Teologiasi Biserica nu potaméane la o simgl operare cu gte principii si
speculdi abstracte ci, trebuie create premisgiecondtiile punerii Tn aplicare a
traducerii lor In vigi. In acest sens, Diadoh al Foticeii, 4ria secolul V, remarca:
“Nimic nu e mai 8rac decét cugetarea care standaatle Dumnezeu filozofeaz
despre Dumnezeu”. Sf. Grigorie de Nazianz, manteaipreciza: “Trebuieasfiu eu
Tnsumi mai ntai curat, ca ot cuiti pe atii. Sa fiu eu nelept, ca & intelegesc pe
altii. Sa fiu eu lumirg, ca 4 luminez pe ali. Sa fiu eu aproape de Dumnezeu, @a s
pot apropia de el petil Si fiu eu sfant, cazspot sfirti pe atii”. 42

Biserica este expresia comuniunii Sf. Treiind Cuvantului intrupat intrat in
istorie. Ea este inainte de orice, lumea TririiilCuvantului, a prelungirii intrugrii in
istorie®®* Cu toate & “nu este din lumea aceasta”, Biserica are stotu misiune
evidenti si importanti “In aceast lume”, pentru & lumea “zace Tnau”. In calitatea
sa de Tn#tator supremsi coordonator al lumii, Biserica nu poate evitai meglija
diagnosticele lumii contemporane, ci trebuidesabordezsgi trateze in conformitate
cu normele Evangheliei lui Hristds.

Ca instituie divino-uma#, Biserica are daudimensiuni fundamentale: una
transcende#itsi alta imanerit. Acestea dautrebuie § stea mereu intr-un raport de
reciprocitate. Biserica este Tncorporarea pregdnupsti a lui Dumnezeu in lume.
De aceea, ea este cheingi faci in lume ceea ce adut Hristos pentru lume. s&
precum prin intrupare Dumnezeu inin relgie cu umanul, totga si Biserica trebuie
sa fie Intr-o permanestlegitura cu lumed?® Ea nu poate fi gandifin afai de lume,
ea nu poateamane numai in sferele cetie facand abstraee de cele ce se intanipl
pe @imant, ea trebuieigina seama de momentul istoric Tn care ssege lumed?®
Biseri(‘:é;l sau ,crginismul este in lume, pentru lume, dar nu din lumiestiin de
lume”.

Biserica si Teologia nu pot vorbi despre defrirea lui Dumnezeusi
indumnezeirea omului, despre dreptatechitate, promovand o societate nedr&apt

42 gf, Grigorie de NazianDespre Prege, trad. de pr. D. Fecioru, in rev. “B.O.R.”, nr. 1-26B, p 151.
43Pr, prof. lon BriaCredirya pe care o @rturisim, Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucuggdi, 1987, p. 119-120.

44 Pr. George Florovskgp. cit.,p. 397-398.

4 pPr, prof. Corneliu Sarb®Biserica in contemporaneitati rev. “O”, nr. 4/1975, p. 707.

46 Mitrop. Nicolae NicodimMorala sociali si progresul socialin vol. “Studii de Teologie Moral, Sibiu,
1969, p. 154.

4Tpr, prof. dr. lon BriaTratat de Teologie dogmatigi ecumenig, Ed. Roménia cxgina, Bucureti 1999, p.
61.
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Trebuie & fim in primul rand narturisitorii lui Dumnezeu cel drept intr-o societat
dreapi. S& nu uiim c religia este legfura omului cu Dumnezeu, reveéa
Cuvantului dumnezeiesc. De aceea, ea nu treliuse substituie nici politicii, nici
sociologiei, nici doctrinelor economice. Ea are @aml siu propriusi destul de vast,
ca teologie a slujirii. Desigur, ea nu poate naghijciunul din compartimentele
activititii umane, dar nu se poate confunda cu unul salidiftiaceste4®

Bisericasi Teologia trebuie &aiba in vedere, in primul rand, slujirea lumii,
nu acapararea puterii, nu conducerea sitjeti transformarea ei, Tfgatosirea ei,
prin slujirea cu smerenie, cu onestitateconstiinciozitate*® Biserica trebuie &
corgtientizeze necesitatea stringend reconsidearii si repunerii in practi€ a
“teologiei faptelor”, promovat indeosebi de Sf. Irinegi Sf. Grigorie, ca fiind
singura teologie ortod@sanatoas, ea fiind de sorginte biblicsi patristic, fiind, Tn
acelai timp, Tn conformitate cu “cugetul Bisericii”. Dasemenea, ea corespunde
intru totul cu menirea Bisericii este Tn conformitate cu exigete ce le invoz
vremurile problematice pe care le parcurge omesirBiserica>

Lumea 1n care lieste si activeaz Biserica trebuie catientizat ca inafara
Bisericii omenireasi iese din firesc, £ ea se dezechilibreazi dezintegreax sub
toate aspectele, incepand de la cel mgrsgpiritual, & viata cretina sau in Biserig
nu este nimic mai mult decat firea omulutt.Prin mesajuki slujirea ei, Biserica
trebuie & impregneze in catiinta lumii sublimitateasi autoritatea ei divia,
convingerea & firda aceast autoritatesi promovarea valorilor ei, intregul edificiu
uman st sub semnul gbusirii sau nimicirii >

Bisericasi Teologia contemporain in primul rand trebuieassi restabileast
si refac imagineasifonata in faa lumii de azi, &si reevalueze autoritatea divino-
umark prin viaa si trairea sfirteniei autentic crgine. Mantuitorul, Tn ruficiunea
arhiereast, accentuedz aceast dimensiune a sfieniei in viaa si activitatea Sf.
Apostoli, implicit a Bisericii Sale: “Sfiteste-i pe intru adeirul Tau; cuvantul Ru
este adewul” (In. 17, 17-18). Roadele sti@niei sunt unitatea, pacea,
intercomuniunea, care izv@c din iubire, pentru ca iubirea cu care M-ai iuhit s
fie in eisi Eu Tn ei” (In. 17, 26).

Biserica trebuie &si consolideze faele pentru a intreprinde o autoevaluare
si purificare interioak, pentru a extirpasi elimina factorii destabilizatorisi
compromiatori ai acestui organism divino-uman;isredea demnitateg autoritatea

8 Dr. Antonie Pimadeali, Ca tai sd fie una,Bucurati, 1979, p. 314.

49 |bidem,p. 438.

50pr, George Florovskap. cit.,p. 430.

%1 lerom. Rafail NoicaCultura Duhuluj p. 41.

52 5f. loan Gui de Aur,Comentar la Evanghelia de la loaBd. Pelerinul roméan, Oradea, 1997, p. 36; Hr.
Andrutos, Simbolica,Ed. Centrului mitropolitan al Olteniei, Craiova, 9%. 108, 111.
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de “stalpsi temelie a adeirului” (I Tim. 3, 15). Numai astfel lucrarea ei nueai de
reincregtinare a lumii va fi eficierit, va da roade vrednice de poua.

Avem intard atatea seminarii, facétt de teologie, cu o serie de specializ
se pred religia inscoli. Biserica este prezenfn armai, in spitale, in asistem
sociak si atatea alte organisme sociale. S-au consgiuse construiesc un num
mare de biserici, schituri, anastiri si aseziminte crgtine filantropice. Toate acestea
sunt realizri minunate, firgti si necesare pentru un popor gne. Dar dad in toate
aceste locuri nu vom avea latori vrednici incat cuvintelesi faptele lor “g
lumineze” (Mt. 5, 16) s-ar putea ca toate acesidae rilej de poticnire (Mt. 18, 7)
si de blasfemiere a numelgii cuvantului lui Dumnezeu, din pricina Tntunericugua
neajunsurilor crginilor (Rm. 2, 17-24). Degeaba avem profesori eligie in toate
scolile si in licee, da& acetia se transforihin simpli profesioniti, uitdnd @ au, in
primul rand, o misiune din partea Bisericii de aufta in tinerii ngtri sentimentul
autentic al crediei si dragostei pentru Dumnezeu, pentru Biseri¢ valorile
crestine. Si, din pacate, avemscoli unde ora de religie este nedarigreoaie,
Impovaratoare sau chiar respifitpare pentrygcolari sau chiar profesor, prin lipsa de
tact pedagogisi crestin. La fel, bisericile noastre, multe adeate catedrale, ar putea
deveni peste decenii, Doamne fgee ca-n Apus, goale, incapabile de a sefinte
si nevoite 4-si schimbe destirt@ si functia lor saci, intr-una profa. Dac nu vom
avea gstori vrednici, @trunsi de duhul autentic al Ortodoxiei, riso ca ripasta
desacraligrii si descratinarii galopante & ne pasgsi pe noi.

De aceea, Bisericgl Teologia, prin reprezenténei legitimi si competenq,
au Tnalta responsabilitage chemare de a proceda la o auten#oaliz a strilor de
fapt si pe baza unor temeinice conclugii evaluiri a stabili mijloacesi strategii
concretesi eficiente pentru a asigura garanta accesul la credinsi méantuire a
omenirii de maine.

Obiectivelesi perspectivele prioritarg apoi pe durdit mediesi lunga trebuie
elaborate cu strategii solide Tn domeniul pasteraersonalsi sociale. Nu-i permis
ca otara eminamente cytina i aibd o populaie In descrgeresi sa fie bantuit de
atatea traumatisme sociale. O strategie foarte etanp elaborat e necesar cu
privire la familie, care a intrat intr-un grav pes de descompunegieeste subminat
si ameninati de felsi fel de racile ale lumii de azi. Trebuimut cont @ Biserica se
extinde Tn timpsi spaiu, Tn primul rand, prin familia cegina.>

Relaia cu mass medig increstinarea acesteia, abordargaeincratinarea
culturii, problema demografic ecologia, pastot@ timpului liber, pastonea
turismului si alte probleme sociale sunt tot atatea préviodin partea lumii
contemporane pentru Bisefigi Teologia pastoral>* dar insyi Biserica trebuie sse

3 pr. prof. dr. lon BriaCredirya pe care o @rturisim, p. 307.
% cardinalul Paul Poupardp. cit.,p. 189-195.
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implice si si provoace omenirea actdal in confrunirile si problemele care o
asalteaz. Pentru aceasta, Biserica trebuiese prezinte ca o instiia solich, si-si
decline competenle si autoritatea ei la maximum, fiind in permarteracordai pe
verticak la dimensiunea ei eteinca revelatoaresi implinatoare a Cuvantului
ntrupat, precurgi prezend pe orizontal la nevoilesi preocugrile lumii, pentru asi
rezolva menirea ei de innobilarg salvare a lumii, pentru dirgonarea si
descoperirea dimensiunii eterne a acesteia.

In acest sens ea trebuig giseass modalitatea optim de a oferi omenirii
contemporane, ahtiatunilateral dup valorile materiale, hrana Cuvantului revelat,
conform asefunii hristice & “nu numai cu paine vadiromul , ci cu tot cuvantul care
iese din gura lui Dumnezeu (Mt. 4, 4).
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~ SFANTA SCRIPTURA
IN PREOCUPAREA LUI ORIGEN

Asist. univ. drd. Eusebiu BORCA
Catedra de Teologie Ortodiox
si Asistenta Sociai,
Universitatea de Nord Baia Mare

Abstract

Origen was the first Christian writer and we know for a&ctf that he was born
Christian. He was the most important Greek Chnsieerpreter and the first who proved
the need of Hebrew knowledge in the study of thgyl®rigen was a leading personality
during his life time even for his enemies. He whs founder of the Christian theology,
master of the nations promoted by the Apostle ef mations, who used philosophy to
discover Elina on Christ. He was an apologist (prgvthat Christianity is not inferior to
philosophy).Origen was the first person who studied ®Beripture in a systematic way, and
the first Christian who managed to fascinate thellectual elite of his time, and yet he was a
heretic after death

Origen was the first biblist. In all his research€sigen used the text®f the
Scripture in an authentic and ingenious way that bears mopasison. TheBible was the
field for his fight against Christianity (as itm®wadays as well), ardrigen fought with the
sword of faith and the shield of tradition leaditng church from the first line. There were
times of war and the army of the church was inbigginnings and was not very well
organized. Yet, havin@rigen to lead it, the Church worigen realized that the strength of
the Church can be achieved by defending, explaiming enhancing thBible, the most
important source of Christian faith.

TheBible is a Divine-human work, and theterpreter must use both his spiritual
and intellectual qualities. Theterpretation of theScripture was forOrigen the highest and
most difficult mission of mankind because this w#ye human being is in direct
communication with divinity. The accomplishment the Bible message is the fruit. The
result of reading, understanding antkrpreting the Scripture is the last stage, the highest
achievable level.

! Eusebiu BORCA, titular pe disciplina Studiului Vechiului TestamestEbraica in cadrul Catedrei
de Teologie ortodaksi asistema social a Faculitii de Litere, Universitatea de Nord, Baia Mare,
in calitate deasistent universitar drdincepand din anul 2006; domiciliat Tn Baia Maegul
Unirii, 12A/12; tel: 0744258476; E-maiieusebiu@yahoo.confVezi detaliipe http://tas.ubm.ro).
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Origen’s philosophy was "ortopraxia”. Those who defy Ghignity often dispraise
theBible and don't acknowledge its revelation, unity anthatity. If Bible collapsed, many
Christians would loose their minds and choose theng way, as th&ible is the core of
Orthodoxy, the main authority and the indispensat@ference point that grounds the
doctrine.

Preliminarii 2

“Origen a fost un duh fierbinte, care s-a misttét grin vorbe,

catsi prin fapte de dorul asemanarii noastre cu Dumae@dans Urs von Balthasar)3

A vorbi (a scrie) despre Origen, despre activitdtealidactica,stiintifica si
misionardsi despre opera lui biblicd necesitd o munca fodifteila. “Cine ar incerca
s prezinte Tn scris toate amanunteleiivéEestui om, ar avea multe de sgysiaca
ar sta sé le istoriseasca pe toate ar trebui Eiscarte Intreagd”.

Produdia literard a lui Origen este imensa. In primel@otgi cratine nu
int&lnim nici un scriitor care in aceasta priéirar putea sa-l egaleze, nicidecum sa-|
intreaca. Scrierile origenistau fost prea multe, prea variate pentru a se comse
numarul lor exact, cifra lor nu poate fi socotitd dimeni ca exageratad (Epifaniu
numara pana la 6000 de scrieri, Fericitul leronjpurne cd ar fi imposibil sa se
citeasca de cineva tot ceea ce Origen a scrisyesmalexandrinul a dus o t@aplind
de micare (Fericitul leronim ne spune c& Origen aisusnu mai ptin de o mie de
omilii Tn diferitele biserici pe care le-a vizitat decursul vigi) si bogata activitate
literar?.

Origen a fost o personalitate remarcabilda a vresailie, care a ridicat
considerabil prestigiul cggnismului Tn faa paganismului, a reprezentiior de
seama ai acestuia, indeereticilorsi a credincigilor Bisericii. Aceasta personalitate
unea in ea trei elemente la paemaxima: credigd, muncdi geniu; trei tote care
ridicd pe om pe culmi neajsiuite, dandu-i putitd s& creeze profiluri spirituale rare.

2 |nitial lucrarea a fost gandita in trei capitole: Li&4 si Opera lui Origen”, II. “Despre Sfanta Scripturd”,
IIl. “Origen si Sfanta Scripturd”, dar complexitatea subiectal@ificut ca ea sa fie simita in forma actuala.

3 Pr. Prof. Teodor Bodogae, “Studiu Introductiv’ArS.B., nr. 6, E.I.B.M.B.O.R., Buc., 1981, pag. 6

4 sa ki deschide lucrarea sa despre Origen marele isfarsebiu de Cezareea (“Istoria Bisericeascd”, cartea
a Vl-a, 11,1),si la fel o facesi Pr. Prof. Teodor Bodogae, (“Studiu introductiv.idg@n. Scurtd privire asupra
vietii si operei sale”, in coleia P.S.B. 6, Ed. 1.B.M.B.O.R., Buc., 1981, pag.5) citthge girintele istoriei
bisericati.

5 Pr. Dr. loan Chirild propune termenul de “scrierigeniene” pentru a evita termenul “scrieri oriipeer’,
nume care are deja 0 consacrare data, aceea dwi smétice realizate de Origen, vezi “Origen-
contemporanul nostru”, prefa la George Celsie, “Gandirea gie- filosoficd a lui Origen in <<De
Principiis>>si urmarile ei pana la jumatatea secolului al VI*Jé&d. Limes, Cluj, 2002, pag. 5

1. N. Lungulescu, Scoala Alexandrind Tn Lumina Operelor lui Pantem,n@atsi Origen”, Tipografiasi
Legatoria de Cdir“Matei Basarab”, RAmnicu Valcea, 1930, pag. 84
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Origen a Tmbinat practic aceste treitéraplicandu-le sufletului ségi bogatului
material adunat prin lecturd, mediitadiscuii, controverse, calatorii. Geniul sdu, care
nu e numai de naturdtmanald, cisi spirituald, $i impune pecetea nu numai pe
realizari practice pozitive, sau pe elabogdiintifice cu valoare permanenta, gipe
fapté.

Origen a fost probabil primul scriitor gten despre cargtim cu siguraré ca
provine din mediul crgin, fiind néscut crgin si primind o educg@e cretina.
Crestinismul fiind “casa” sa natalgi nevenind Tn Biserica din afard, n-a fost nevait s
caute, ci credia cratind a fost pentru el un fapt dat, un dar, ceradévarului séau,
de la care pornée n toate demersurile séle

Origen este, fara indoiald, cel mai genial exegdimba greaca. Cata baga
spirituald existd n interpretarea sa, ce neostaiotind de a-l1 “prinde” pe Hristos
peste tot in Scripturd, ce pasiune gl mana spre intalnirea cu Hristos! Cuvantul
sau e hrana spirituald, pentru ca e mereu in stwbantului dumnezeiesc (Jean-Noel
Guinoty’.

Origen a abordat toate problemele majore ale crediiiosofiei, culturii, ale
istoriei si ale vigii umane in general. Daca s-ar fi pastrat in imtnegopera sa, ea ar
fi constituit o enciclopedie ptieasa pentru cuneierea veacului sdu, veac de mari
adancirisi sinteze. Origen n-a evitat nici una din probleenedre I-au confruntat si-

a dat osteneala sa le sobmaze in spiritul Sfintei Scriptugi al Tradtiei Bisericii,
fara sa regeasca totdeauta

Operele lui Origen au constituit unul din capitelelele mai glorioase ale
istoriei Bisericii primare, precuri ale vigii sale personale. Ele au atins sau au tratat
aproape toate problemele spiritului omenesc dimeee sa, avand ca pilon central
credirta religioasd bazatd in special pe Logosul lisustesi Nu ne putem face o
idee exacta de valoarea intrinsecd a acestor lupgitru cad imensa lor majoritate s-a
pierdut. Admiratorii lui vechi 1l proslaveagi pentru cantitategi pentru calitatea
acestor cdr. Paganii Tgisi se asociau, uneori, acestui elogiu. Unele dirrelpesale i-
au adus Tnsa Iui Origesh necazuri. In lucrarea “Despre Principii” se afié@joritatea
erorilor sale dogmatice. Cu toate acestea, opéuel©rigen, atatea cate ni s-au
pastrat, se impun prin cateva trasaturi care meéitde expuse. Mai intai, ele cuprind
un foarte bogasi variat material teologic, filosofigi istoric, cu care s-ar putea
reconstrui o bund parte a aspectelor spiritulisgc al lll-lea. In al doilea rand,
cercetand operele, se poate surprinde procesokahetfe al unei d§cipline spirituale
a lumii vechi: teologia cgind, o teologie cu goluri, cu impuriticu greeli, dar o

"Pr. Prof. loan G. Coman, “Eusebiu al Cesagekironim despre Origen”, in S.T., 9-10/60, pag} 62

8 Hans von Campenhausen, “The Fathers of The Greelchihdam & Charles Black, London, pag. 38
® Apud Cristian Badili, “Pe viu despre PatinBisericii”, Ed. Humanitas, Buc., 2003, pag. 185

Y pr. prof. Dr. loan G. Coman, “Patrologie”, volR2|.B.M.B.O.R., Buc., 1985, pag. 314
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disciplind noud, cu un caracter serios, care da fonue si individualitate proprie
cugetarii despre Dumnezeu, in lupta cu otielet ereticesi pagane din sec. al lll-lea.
in al treilea rand, materialul folosit de Origempe teologie nu e, in Intregimg
suficient digerdf.

Origen a adus importante servicii Bisericii primé&mgorocesul Ei de “invére
a neamurilor” (conform poruncii Mantuitorului, veiit. 28.19)si in special n
procesul de dovedire cé gti@ismul nu este inferior filozofiei pagane ci ovéaturd
divind, adevaratad, care poate fi analizata dupée teaigerele stiintifice. Origen a
fost primul crgtin care a regit sd atraga elita intelectuald a vremii sale, retér
atentia asupra Inudturilor cretine de aa maniera incat i-a facut, chigrde inamicii
crestinismului sasi ia notite.

Specialitatea activita religioase a lui Origen a fost pe taramul biblincéat
marea majoritate a operelelor lui conservate sp@de comentarea Sfintei Scripuri,
iar extinderea lor trebuie sa fi fost ingdnai mare fga de celelalte opere daca s-ar fi
pastrat toate.

Inca de la inceput Origesi dd seama ca pentru a apéra credintr-un mod
stiintific, in fata celor ce o considerau un ngitun fals, trebuie s& aducéa Biblia Tn
prim plan. Tnainte de a gipe terenul de lupta Tmpotriva gaanilor cratinismuluisi
de-a incepe opera lui exegeticd, Origen avea nedeia defini hotdrat care e
concepia ce trebuie sa o avem despre SfintelgiCBiblia formeaza izvorul intregii
credine cratine si totodatd motivul de disputd cu titodusmanii cretinismului.
Origen era convins ca prima datorie a oricaruirpret este de g-face o idee clara
despre Sfanta Scripturd, Tnainte dg fixa o metoda de interpretare

latd de ce considerdm de importtamajoré cunagerea concegei lui Origen
despre Sfanta Scripturd. Nu este altceva dec@nhtoagcere la izvoarele interpretarii
Sfintei Scripturi. Origen, alaturi de Sfin Parinti, Parirtii Apostolici si Sfintii
Apostoli sunt cei mai Tn masura sa ne dg=gca tainele Scripturii.

1. Origen - cititor si admirator al Sfintei Scripturi
Citirea Sfintei Scripturi este de mare ajufbda putere, chiar dacatétegerea
noastrd nu-i lucratoare: “... duhul meu se gépa dar mintea mea e
neroditoare” (1Cor. XIV,14). Chiar daca minteaimeditoare, puterile lucratoare
din sufletul nostru, puterea deétegerssi tot ce este in noi, afla in Sfintele Scripturi
0 anumitd hrand duhovniceasca, o hrana care fameasca puterea lucratoare in noi.
Chiarsi puterile raului sunt parca atragebiruite de cuvintele dumnezatesi, odata

"ibidem, pag. 343

2 Hans von Campenhausen, op. cit., pag. 40

13 Haralambie Roven, “Interpretarea Scripturei dupd Origen”, Tipo@afCozia” a Sf. Episcopii a
Ramnicului Noului Severin, RAmnicul Valcii, 1929, pag
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invinse, se domolesc. Dacé cineva a vazut cumaglormite prin incantare viperele
sau alte sélbaticiuni veninoase, n-are decat sicéastd pilda din Scripturd: cand
citeste din ea fard s-o priceapd, cititorul s& nu seculegezesi sdsi piarda
cumpatut’.

La fel s-a intamplagi cu Origen, care din frageda pruncie se indeleticu
cititul Bibliei, dar bineimeles ca nu #elegea sensurile depline, ascunse ale cuvintelor
Sfinte, dar cu timpul, Tmbinand cititul cu rugéodan mintea se deschidge lasa
Duhului Sfant posibilitatea de a lumina ochii trggpeOrigen zice: s nu ne pierdem
nadejdea cand auzim Scripturile pe care nu felégem, ci sad ne fie noud dupa
credina noastra (dupa cum ne indeamna gnbténtuitorul, vezi Mt. 1X,29). Sfanta
Scripturé folosgte trupului, chiar daca mintea n-a cules din Sariptoate roadele
dupd o singurd intamplatoare lecturd! Adeseori, ce ne este trsfgi ce cautdm in
urma lecturarii Bibliei, vine fara s-o stim. Origen aseamana Sfanta Scripturd cu o
farmacie, cu un medicament; cand ni se recomandagrpentru vreo boald, 1l luadm
imediat, dar nu siim o ameliorare imediatd, dar dupd o zi sau dowidc
medicamentul este asimilat, sim rezultatele. Citirea Sfintei Scripturi farmegé
atrage puterile din noi, hranind pe cele bgim@micind pe cele refg.

La citirea cuvintelor biblice se resimte o Tta# sufleteasca
(evBovotaopoc) ™.

Origen recomanda lecturarea Sfintei Scripturi cultén atemie, pentru a-i
descoperi sensurile ascunse. Nu este Tnsa dedialeala ya si apoi a cerceta. E
foarte necesard, apos rugaciunea caldd pentru a cugeta cele dumngzeie
Mantuitorul n-a zis numai: “Batesi vi se va deschide”, gi: “Cercetai si veti gasi”
si “Cereti si vi se va da” (Mt. VII,7-8).

Intre Origensi Sfanta Scripturd exista o stransa legatura. trecénic, Origen
se simte atras de mesajul Bibliei incat citireawi provoacéd oboseakd plictis ci
aceasta indeletnicire i se pare o joacd, o plabetem spune chiar ca pruncul Origen
se “hranea” din Cuvantul Sfant. Chiar din timputivitatalui sdu, martirul Leonida,
Origen aréta o deosebitd maiestrie in manuireaesfcripturi.

Studiul Sfintei Scripturi juca un rol foarte impant in programul lui Origen,
care avea atata instruigememorie, incat putea sa recite pe din afardhip exact,
versete din Scripturd. Mai tarziu, a Tesi limba ebraica, pentru a putea citi in
original Vechiul Testament, fiind primul scriitorestin care introduce ebraica n
studiul teologic.

Origen pune la baza ca temelie a felepciunii sale preceptele dumnezgje
dogmele divinesi morala cretina. Cititul Bibliei la Origen era insib de credimé, o

14 Origen, “Filocalia”, in col. P.S.B., nr. 7, E.IM.B.O.R., Buc., 1982 pag. 352-353 (XII,1-2)
15 ibidem, pag. 353 (XII,2)
18 pr. Prof. Teodor Bodogae, nota 1326 la “Desprediii”..., pag. 267 (IV,1,VI)

51



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

credintd cé cele scrise in Cartea Sfantd sunt Cuvintel®luimnezeu, un mesaj
inspirat, lipsit de grgeli.

Toate cuvintele Scripturii sunt din plindtatea Dumnezeu, de aceea ele
insufld celor ce au ochi ca s& vada lucrurile péia celor ce au urechi ca sa auda
cuvintele plinatéi, ca si celor ce au sinul de a mirosi buna mireasmé. Daca
vreodatd, citind Scriptura, te potigtiede vreo idee care este pricind de smintgiala
piatrd de poticnire, vinovatse tu. Crede numasi vei gasi mult folos sfant sub
“piatra de poticnire®’.

Credina trebuie sa fie secondatd de rugéaciune atunci daénidh s& fim
pregatii pentru citirea Cuvintelor Sfinte. Dar Origen @jeaatefia cad, pentru
intelegerea Scripturii revelate, trebuie sa depugiam alt efort: cunogierea textului
inspirat ca text scris. De la premisa evidenta rartyinterpretarea unei scrieri
inseamnd, finainte de toate, familiarizarea cu asedere) pand la axioma
credinciosului (textul revelat, eg@l, trebuie cunoscut dacé dgtiesd inelegi voirta
divinitdtii) totul obligd la atenta citire, recitire a Sdudplor. Dupd ce facut-o el,
Origen indeamnd la citirea Scripturilor, ba mai tmajunge s& roage pe cei ce-i
ascultau omilile sale s o citeasca, aspect neqesairu a o putea fielege cu
adevaraf,

Deci preocuparea principala a tingreat si a intregii viai a lui Origen a fost
lectura Scripturii, Tn al cérei dor trebuie cautatbunacuviird si cu multad credité
intelesul curat al cuvintelor Sfinte, care dupatimedmeni pare ascutis

2. Origen — despre interpretulsi interpretarea Sfintei Scripturi

Cititul Scripturii pentru Origen nu era o ndeleiné care rdméanea fara
rezultat. Tn urma lecturdrii In sufletul tandrulrigen, sdmaa Logosului germina,
era lucratoare, facandu-l sé contemple Divinitatéacrarile Acesteia.

Citirea mesajului Divin, daca raméane doar la asestliu,si nu produce in
interiorul cititorului 0 emg@e, o contientizare a mesajului, este inatgi fara rost.
Lectura Bibliei este doar primul paisel trebuie secondat neapagatlie o nelegere a
mesajului cuprins in acest text. Apoi, humai o bun@legere a acestui mesaj
conduce la posibilitatea unei interpretari fidgleriginare a textului.

“Sfanta Scripturd nu se cite ci se studiaz&. lisus Hristos indemna:
“... cercetai Scripturile... ca in ele aweviatd venicd; si ele sunt cele care
marturisesc despre Mine” (In. V,39). Origen s-afoomat acestui indemn, precuin

17 Origen, “Filocalia”, ..., pag. 327 (11,28)

18 Adrian Muraru, “Despre gtiintd uitatd”, studiu introductiv la Origen, “Omilii adnotéri la Exod”, Ed.
Polirom, 1ai, 2006, pag. 14

9 Origen, “Filocalia”, ..., pag. 356 (XIII,1)

20 Mircea Basarab, “Ermineutica Biblicd”, Ed. Episcofdetodoxe Roméane, Oradea, 1997, pag. 19
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celui de la 1 Tim. IV,13: “... TIndeletnige-te cu citirea, cu Tndemnu$j cu
inv&area”.

Interpretul trebuie s& dovedeasca multé tdiljhevlaviesi nu trebuie sa uite
ca Scripturile trebuie cercetate csstai cati dumnezeigti, acesta fiind cel mai
potrivit fel de inelegere al lor.

In acest sens, Origen arat prin exemplu persmmaliiile pe care trebuie s&
le Tndeplineascé orice interpret care se incum&téxplice cuvantul dumnezeiesc.
Dupéa Origen, interpretul trebuie sa posege“cunostinte umane (filosofice,
geometrice stiintifice, etc)”, acestea fiind “ca un material strgia care 1l putem
intrebuina pentru irelegerea Sfintelor Scripturi, precum aurul Egiptutiesi strain,

a putut totui fi servit de israeti la candelabrele Templului lui Dumnezét”

Interpretul trebuie sa aiba “multa aien(tpoocoyn) pentru a nu spune sau a
crede ceva impios sau grabit; o credigi o judecatd care sé plagélui Dumezeu
(neta moTng kot OL0 apeckovaTng TPOAYEMC)” 2.

in acest sens, Tnainte de a ne apuca de explicawgaext biblic este foarte
important s& ne rugami s le ceremsi celor pentru care facem explicke s& se
roage, pe de-o parte pentru cel ce urmeaza s&expfhiu in ultimul rand pentru ei,
ca Dumnezeu sé-i lumineze pentru gelege cele expuse. “Ajutane cu rugéciunile
voastre, pentru ca cuvantul lui Dumnezeu sa ngéasodi sa ne fie calauza in cele
ce vom spuné®,

Origen indicd cum sa se citeasca Scripturile, sen fel Tncat sd duca la
intelegerea mesajului lor. El este de parere cad pemtnoai bund irelegere este
nevoiesi de aportulstintelor profane, demonstrand cé toate ramurile de gtimg@t
umana pot contribui la felegerea Bibliei. Apoi indeamna la seriozitate imoa ce
trebuie inteprinsd cu textul sacru, o atitudinéiféle care rezultatul poate fi sever
afectat din punct de vedere al corectitudinii masagdivin.

Origen a preferat sa inceapéd cu aceste tgcare trebuie sa le aiba un
interpret al Sfintei Scripturi, pentru ca in cong&pui, acestea sunt baza, temelia
solida si propice pe care se poate “construi” o lecturdinmlegeresi apoi o
interpretare corectgi corespunzatoare a mesajului lui Dumnezeu. Acesiti sunt
necesare, dar costituie doar o treapta a epeqtazeare trebuie sé& o treaca cel ce
incearcd sd patrundd sensurile Sfintei Scriptuti. tGate acestea, ertidi si
“profesionalismul” nu sunt suficiente, pentru glage o astfel de opera sinergetica
trebuie sa ne “activamdi functiile sufletului. Origen considerd cd un interprét a
Scripturilor are mare nevoigi de altfel de calith decat cele intelectualsi-l

21 Haralambie Rovea, “Interpretarea Scripturei dupa Origen”, TipoggafCozia” a Sf. Episcopii a
Ramnicului Noului Severin, RAmnicul Valcii, 1929, p&4

2 jbidem, pag. 34-35

2 Origen, “Omilii la cartea Igrii”, in vol. P.S.B., nr. 6, E.I.B.M.B.O.R., Buc., 198pag. 55
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sfatuiste sa se bazeze mai mult pe creglicea adevarata, care este cea a Bisericii
celei Una, Adevaratul Trup al lui Hristos.

In fruntea calitfilor menite s ajute la interpretarea corecta, @rigeaza
credirta, bazandu-sg pe cuvintele profetului Isaia (VI1,9): “... dar daawu credg,
nici ca vei fi in stare sa ielegei”.

“Credinta si puterea divind se leagd precum chihlimbarul irit&trage
obiectele. Contactul deci intre spiritul divin aripturii si intre fiinta interpretului se
face prin dispozia sufleteascd a crede, a unei prejudedécredincioasesi a
rugaciunii’®”,

Incredinarea se face prin intermediul rugaciunii: multegeae origeniene se
deschid tocmai cu rugamintea lui Origen de a rdstabmuniunea cu autorul
Scripturii. Rugéciunea, este necesara in descepesgmnificgilor scrierii revelate.
Doar revelatorul Scripturii ne poate indica senuaifa ei: cunogterea semnifiggei
Bibliei, casi primirea acesteia, ca text revelat, este damdi&icunoate Scriptura, a
o Tntelege, este indiciu al apropierii de divinitate.nai astfel Scrierea divin&ii
implineste menirea, aceea de a intermedia, autentic, sterea. Rugaciunea
mediaza Trelegerea adecvaté a Scripttirii

Interpretul trebuie s& batéisa cerceteze la cele ascunse ale Sfintei Sariptur
“(kpove kau {ntet); dar toate acestea nu ajung: ca sélégem cele dumnezgie e
foarte trebuincioasé rugaciunea dvaykototatn yop kol 1 wept Tov voew o, Ogta
evyn)”. Asadar, o altd conde a interpretului estgl rugaciunea, pentru ca legatura
intre spiritul divin al Scripturisi Tntre fiinta sa se face prin disp@ai sufleteasca a
unei prejudedécredincioase, a rugaciuffii

Nu este necesar doar studiul pentru atmliferele sacre, @i sa-L imploram
pe Domnulsi sa-1 rugdm “ziugi noaptea” ca séa vind “Mielul din tribul lui ludai
El, luand “cartea pecetluitd”, sd binevoiasca sé deschid¥.

Asadar, exigeta fundamentald sulirleasd de Origen, va fi cre¢inin
divinitatea care a revelat aceste Scripturi.

Origen pune astfel prima lege fundamentalda a pnéddrii Scripturii:
“Interpretarea ... nu-i un act curatticmal si posibil oricarui cititor, ci e o sarcind
complexa care cere pe langa toate stiimpele si puterile noastre intelectuake o
catime de credid™*®,

Pentru a evita rastdlmacirig a se bucura de o interpretare complgta
corectd, aceasta interpretare trebuie facutd dersognd cu o pregéatire adecvata,

“Inarmat@” atat cu nenumérate cglitd cunastinte intelectuale cégi cu distinse

# ibidem

Sibidem, pag. 14

2 Haralambie Roven, op. cit., pag. 35

27 apud Adrian Muraru, op. cit., pag. 58

2 Origen, “Omilii la cartea Igrii”, in vol. P.S.B., nr. 6, E.I.B.M.B.O.R., Buc., 198pag. 55
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caliti morale. Aceste calita (intelectualesi morale) au fost sesizate ca fiind
indispensabile interpretului biblic inca din epguristicd, incepand cu Origensi
apoisi de teologia contemporana.

Intelegerea directd a Scripturii nu-i posibild dacadmbazeu inchide ochii
mintii, iar deplina Tmelegere nu-i cu putif decat incepand cu credirdesavaita in
lisus Hristos. Credi@ poate fi socotitd ca un element subiectiv larpreg, totyi ea e
singura care ajutd tianeasi-i garanteaza o felegere obiectivgi desav&ita a
Sfintei Scripturi®.

Deci, Origen considerd ca interpretarea Scriptadi depinde numai de
factorul intelectual al fiitei umane pentru ca o interpretare literaléationald nu ar
elucida marile mistere cgéne cuprinse in Scripturd. Pe aceastd singurd aale
rationalului, crgtinismul nu poate fi apérat cu succes Tmpotrivgnthnilor lui.
Asadar, in interpretare e nevoie n special de luroredinei, singura care dezvaluie
secretele adanci aletéhesului ei.

Origen atetioneaza asupra rolului major pe care-l joacad sniergmviga
interpretului. Smerenia este 0 necesitate penterpgretarea textului sacru, fara ea,
exegetul este asemeni unei barci, care este puriatiécesi incolo de valurile
oceanului, fira a oferi sigur@najungerii la maf.

Deci, Tnainte de a se apropia de gustarea taibéice e necesar ca exegetul
sd se smerascd ca sd poat@lége adevarata dimensiune a fAwdii revelate.
Mandria, Tmpreunatd cu orgoliul estesel¢dciune, catd vreme smerenia este o
atitudine plind de bunavaifsi de evlavie fgd de Dumnezeu. Sufletul interpretului
trebuie sé fie o adevaraté biserica prin peideea sa, numai atunci rugaciunea il va
invrednici de-o suflare ajutétoare a Duhului Sfant

Teologia contemporand, baxati pe recomandtile lui Origen enumera
calit&ile de care trebuie sa@ facad dovada interpretul i@ibtunogterea limbilor
(ebraicd, aramaicd, greacd) in care s-au scrisecBibliei, cunoaterea izvoarelor
textului biblic (codici, manuscrise, traduceri, tieaarii, citate biblice péastrate n
diferite lucrari teologice), cunggerea Arheologiei biblicgi a Introducerii Tn cile
Sfintei Scripturi, cunogerea literaturiisi a stiintelor profane (filozofia, istoria

2% 5f. loan Gura de Aur, Fer. Augustin, Sf. Irinefl, Aanasie cel Mare, Clement Alexandrinul in “Stata
I” subliniaza aceedidee a necesité interpretului de ai dubla cunetiintele intelectuale cu o & normata
dupé preceptele gitne, numai astfel fiind capabil s& primeascd h&flintului Duh, necesar tiegerii
Sfintei Scripturi

%0H. Rovena, op. cit., pag. 36

31 Origen, “Omilii la Cartea Facerii”, in col. P.S.Bgl. 6, Ed. I.B.M.B.O.R., Buc., 1981, pag. 41, (omili
IX,1)
%2 'N. Neaga, “Principii ermineutice in omiliile bibé ale lui Origen, cu referire speciald la Vechiul

Testament”, In M.A. 10-12/81, pag. 759.
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universald, zoologia, botanica, astronomia, medjaimlectica, logica, retorica, etc.),
precumsi cunoaterea vigi Bisericii®>.

Pe langé pregatirea intelectualdviata morald, interpretul are nevogese
ajutorul lui Dumnezeu, farad de care nu poatelégesi interpreta textul inspirat.
Aceasta este convingerea n Biserica: “Acest onig@d) a primit de la Dumnezeu
cel mai mare dasi partea cea mai bund, din partea cerului, anumaceta de a
intelege lucrurile lui Dumnezeu, gacand Dumnezeu i-ar vorhii de a fi interpretul
lor, de a le explica oamenilor, ca gi sa le audéi sa le neleaga®.

Origen i da repede seama ca “pentru a interpreta Sfamiat@@ in chip
drept, trebuie s& avem o metoda anumita dupa davesimsi sa o Tnelegem?®®,

Parintele N. Neaga, citandu-l pe H. Roxgencrede céstiinta interpretarii
Sfintei Scripturi reprezentata prin Origen, consgito culme, nu pentru ca am aflat la
Origen sistematizate toate normele pentru intespeat Sfintei Scripturi, ci pentru ca
Origen avea aptitudini necesare unui exeget deepitgiesi o istgime de neegalat in
aplicarea principiilor necesare interpretarii SfinScripturi. Origen este <<primul
mare interpregi critic biblic>>. El este cel dintai cggn caresi ia sarcina unui studiu
al Scripturii Tn chip sistematic. Exegegecritica textuald tncep principiului lor de la
Origen "3¢

Biblia trebuie cititd cu respect, credn curiozitate, dar in special cu
smerenie. Nu putem citi Biblias@ cum citim un ziar, un roman sau o poezie, ci este
nevoie de altd cale pentru a explgira Tnelege adancimea mesajului biblic. Périn
Bisericii au numit calitate teandrica natura pre@imesajului, ca lucrare deopotriva
a inteniei umanesi a inspiraiei dumnezeigti. Abia dupa ce vom fi teles acest
principiu, suntem Tn masurd sa citim corect Bib#gg cum a fost ganditd de céatre
nsisi autorii biblici, si nu prin lentila presupugilor noastre arbitrarg.

Scriptura nu trebuie cititd numai dupa literd, dacacest caz se pierde tocmai
esefialul ei. Spiritul ei se ascunde sub litesidnu poate fi perceput decat dacd ne
ndkdm de la itelesul literei la Trelesul spiritual.

O altd regula de interpretare biblica pe care @rg@minteste este consensul
Sfintilor Parirti. In acest sens, el pretinde girilor s& nu se depdrteze nicidecum de
traditia bisericeasca pastrata prin succesiunea apa@stdicsensul anumgt unanim

33 M. Basarab, op. cit. pag. 19-20

34 sfantul Grigorie Taumaturgul, “Discursul SfantulBiigorie Taumaturgul, adresat lui Origen in Ceeare
Palestinei la sfaitul studiilor sale Tn preajma acestuia, Thainteadeleca acasd”, in col. P.S.B., nr. 10,
E.l.B.M.B.O.R., Buc., 1984, pag. 34

% H. Rovena, op. cit., pag. 35-36

%8 Nicolae Neaga, “Principii ermineutice Tn omiliitgblice ale lui Origen, cu referire speciald la VI
M.A., 10-12/81, pag. 757

57 John Breck, “Cum citim Sfanta Scripturd? Desprecstina limbajului biblic”, traducerea: loana Tadmaian
Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2005, pag. 15
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al unui text: “S& nu se creada altceva decat ceeai G-a transmis prin trad
Bisericii lui Dumnezeu... trebuie sa péastram preddngzriceascd Tmpasiéd prin
succesiune neintrerupta de la aposfiopastratd in Biserica pana azi, trebuie crezut
numai acel adevar care nu difera ntru nimic deitieabisericeascé apostolica®.

Meritul lui Origen este cu atat mai mare cu caé# intr-o vreme cand multe
probleme biblice incd nu erau lamurite. Cu toatestea, a reit sa faca lumina in
putindtatea biblicA a credingidor din primele veacuri ale Bisericii. Prin atitnéa
fatd de Sfanta Scripturd prin modul cum o incadreaza in vasta tematiciere
sale, Origen rdmane o personalitate reprezentatit@icuirea Sfintei Scriptufi.

Origen avea toate darurile care se cer unui ingergr Sfintei Scripturi: un
studiu pasionat al Ei, o cugtontd enciclopedicd ca nimeni altul in epoca lui, 0
memorie prodigioasa care 1i da posibilitatea sppgee in minte cu textele biblige
mai presus de toate el poseda acelt gintic Tnnascut care simte fitga atacului
dusmansi stie cum sa-1 combati

Interpretarea Sfintei Scripturi este pentru Origea mai inalt&i cea mai
grea intreprindere a omului. Acel care cuteazd $&eabeagd in sensul ei obiectiv,
trebuie s& se apropie cu o deosebita grija, cuentuibgtinte, si mai presus de toate,
cu o sensibilitate speciald a iningii gandului. Interpretarea Sfintei Scripturi nu-i
altceva decéat punerea interpretului in comunic&extd cu Duhul Sfant care inspira
litera catilor Sfinte, gadar, datoria interpretului este a intercepta aspsit din
literele catilor. latd cata raspundere trebuie sa gib&ta pregatire i se cere celui ce
doreste s& patrunda tainele spirituale ale dumnezeddire sunt imprimate in
Scriptur®.

Origen vorbste de trei intrpretéri posibilecata ypauua (dupé literd) xata
mv yoynv (dupa suflet)xoata to mvevpo (dupad duh). El spune cd Dumnezeu a dat
Scripturii un trup pentru cei dinainte de noi, wiflet pentru noki un duh pentru cei
ce v% mateni viga venicdsi care vor ajunge la lucrurile catesi adevarate ale
Legii™.

Pentru Origen, Tn Tntreaga Scripturd este sugersa#na: doar cel atent o va
descoperi, dar, ateoneaza ca cele scrise nu potgouexplicate.

Interpretarea Sfintei Scripturi dupa Origen, nussipila oricarui omsi nici
oricarui cratin. Interpretul are nevoie de o pregatire deo&elde un dar care séa-I
pund in stare de a intercepta spiritul cel ascliiteiei si al cuvintelor. Scriptura deci
nu-i un drum larg, deschis oricarui trecator, inaésta sa fie dus pe gtptate n

%8 Origen, “Despre Principii”, in vol. P.S.B., nr.Bd. 1.B.M.B.O.R., Buc., 1982, pag. 37-38

% Pr. Prof. Nicolae Neaga, “Origen — talcuitor ain&fi Scripturi”, in Tndruméitor Bisericesc, 1981bii
Tiparul Tipografiei Eparhiale, pag. 283

“H. Roventa, op. cit., pag. 19

“libidem, pag. 33

42 Origen, “Filocalia”, ..., pag. 329 (1,3,30)

57



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

via, adica in Tmpéa# lui Dumnezeu. Scriptura e mai degraba o stavitdtodata o
aparare: stavila pentru cei din afard ca sé noestiia Domnului, iar aparare pentru
cei dinduntru care pot lucra la adapostul ¢a ea via sa dea rod bun. Cel ce iese
afaré de gard, adica de litera Scripturii, sitgé teritoriul sterp, afar&{o0ev) de via
Domnuluf®,

in prefaa lucrérii “Despre Inceputuri”, Origen an@no reguld dupa care
trebuie s& se ghideze orice interpret: “trebuiep&&tram predania bisericeasca
Tmpartgitd prin succesiunea neintreruptad de la apostgéstratd in Bisericd pana
azi, caci trebuie crezut numai acel adevér carediferd intru nimic de trada
bisericeascai apostolicd*’. Aceeai normd o gasim exprimata aproape n ageia
termenisi Tn multe alte pasaje ale operei marelui alexandri

Conform celor aratate, Origen, in mod constant|eaad la trei principii: o
predica eclesiastica (adica in bisegctn acord cu invdturile Bisericii), Tnv@mant
eclesiastic (adicd despre n&gurile Bisericii sub patronajuji in folosul ei)si o
reguld a credii (canon) eclesiastica (adica Biserica este ceaagastrat cel mai
fidel mesajul lui Hristos). Origen avertizeaza iptetii Scripturilor sa nu se increada
in judecdile lor proprii, ci pe regula Bisericii care a foststituitd de Hristos,
indemnéand exegetul sé@ se ghideze dupa doud “luntinistossi Biserica. Biserica
reflectd cu creditd lumina receptatd de la Hristos in masura in hare reflectd
razele soarelui.

Origen a fost nevoit s& defineasca hotarat carecdpspre Sfintele Céircare
formeaza izvorul intregii credi@ cratine si totodatd motivul de disputd cutito
dusmanii cratinismului. Trasarea unei idei clare despre Scriptste prima datorie a
oricarui interpretsi acest lucru trebuie facut Tnainte desiafixa o metoda de
interpretar.

Origen era privit ca un oracol de mare autoritatee add raspunsuri la mai
multe nedumerirki intreb&ri pe care noua culturd gred le ridica in sufletele unor
crestini neldmurii si mai ales ale paganilor, mandri degioaalismulsi vechea lor
culturd. O primd grupa de probleme o constituiesskrrostulsi valoarea Sfintei
Scripturi. Aceasta este o0 singura carte, pecethuitéspiratd ca instrument perfect
acordat al lui Dumnezeu. Sfanta Scripturd nu teelmarectatd nici ca fond, nici ca
form&, cum incearca sa faca ereticii, chiar dacd Buea cuvinte greu detates.
Scripturii s& i se aplice interpretérile logicemanizate cu tradia si intarite cu
lumina cercetarf.

“*H Rovena, ..., pag. 40-41

44 Origen, “Despre Principii”, in col. P.S.B., nr.[8,37-38

4 Pr. Lect. Remus Ogor, “Vechiul Testament in conce lui Origen”, in “Cred. Ortodox&”, 1/1996, pag.
123

48 Origen, “Filocalia”,..., pag. 334
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Pricinile tuturor péarerilor grgte despre Dumnezeu se pare ca nu sunt altele
decat faptul ca nu se talmatze Scriptura in sens duhovnicesc, ci e conceputiainu
dupé sensul ei literal. Qe Bibliei nu sunt simple scrieri omegig ci provin din
inspirgia Duhului Sfant prin voita Tatélui celui peste toageprin mijlocirea (Fiului
Sau) lisus Hristosi asa au ajuns apoi pané la noi. Calea cea mai pétrpantru
intelegerea acestor Gétrebuie potrivitd dupé randuielile Bisericii cgliea lui lisus
Hristos, aa cum ni s-a transmis ea prin succesiune apostolica

Atunci cand abordeazad aceastd problema a interpr&@ntei Scripturi,
sistemul lui Origen poate fi impérin doud pé&i: o abordare negativa, in care
vorbeste despre o Scripturd inchig&igilatd, asemenea Apocalipsei, care std in mana
Mielului, si fard lamurirea Acestuia, n-am putea vedea readit@i spirituald. Dupa
Origen, cele cuprinse in Scripturd (semdtigi parabole) nimeni nu lgtie, dupa
Dumnezeu, decat singur spiritul lui Hristos. N-amtga deci s incercdm sa
patrundem explicarea acestora, decat nadajduirldnimarea de sus. Pana aici e
numai partea negativa a sistemului lui Origen,rdardmane la stadiul acesta, cisda
o forma pozitivd metodei lui de interpretdre

Nu trebuie sad ne mire deloc daca ¥r&®a mai mult decat omeneasca a
cugetarilor Scripturii nu reiese Indata, pentruregbregatit, din litera fiecarui text. Tn
lucrurile pdmantgi este mai greu sa& dovetieprezena providerei. Mesajul divin
es}g “ambalat” in textul Sfintei Scripturi asemanki comori care se afla in vase de
lut™.

Una din strddaniile principale ale activitalui Origen a fost apelul la
continua aprofundare a Scripturii de care “cei $i{p1 anrAovotepor= sempliciores)
se folosesc pentru a urca la sensul ei duhovritesc

Origen prezintd Sfanta Scripturd ca un izvor aldotei si vorbeste despre
inspirgia acesteiai interpretarea ei cu cele trei sensuri: somasdipsi pnevmatic.

Un astfel de om, ca Origen, animat cu asemenearsant a putut sa faca
anumite greeli, om fiind, dar trebuie privit ca un om al Biggir si nu ar trebui sa fie
tratat ca un eretic (de fapt azi nici nu este tregaun eretic, dg¢ persoana lui rdmane
una condamnata).

Cercetdrile mai noi au pus in evigg&ncd multe din neconcordate lui
Origen cu regula de credé@a Bisericii se datoreaza incertitudinii sale deast n
continud cautare a conutului dogmelorsi a sensurilor termenilor folasiin textele
revelate sau in limbajul bisericesc. Origen zice pté@dica apostolilor, luatd ca
inva&aturd a Bisericii trebuie cercetatd, iar roadelesta cercetéri trebuie sa fie

47idem, “Despre Principii”,..., pag. 272 (IV,2,1)

“8H. Rovena, op. cit., pag. 38-39

4% Origen, “Despre Principii”,..., pag. 268-269 (IV, 1|V

0 pr. Prof. T. Bodogae, nota 1339, la Origen, “Desfiecipii”..., pag. 269
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socotite ca rezultate ale exercitarii talentuluu.s®octrina crgtind e Tn plind
dezvoltare, potrivit legilor cegerii si vietii. Origen dorgte da dea un “Corpus de
adevaruri”, un “Corpus de doctrind”, cu demongstga argumente fie aflate in Sfanta
Scriptur3, fie gasite prin dediidogice si consecventg.

Origen trebuie considerat esamente un biblist, cargi-a consacrat toata
viata interpretérii C&ilor Sfinte, dar in acegamasura este un om al Bisericii, gt
prin legaturi stransg doctrinelor tradionale. Reguld sa principald de gandire glar
de conduitd era de a nu accepta nimic, de a nudmidnic strdin “Kerygmei”
ecclesiale (biserigl). Biserica este cea care are “In posesie” ctadininvaatura
cea dreaptéd, adevarata, divina. “Marele doctoAdlexandria” nu cauté sa defineasca
Biserica: el trdigte Tn Easi pentru Ea;si aceasta pentru el este suficient. Origen,
drept marturie a fidelité sale fad de Biseric&si-a pus viaa in slujba ei. Un om, care
a combéatut pe eretici, care a depus toateelorin a predicai explica Sfintele
Scripturi, care, n final, a suferit persé@cua utilizat formule incompletei insuficient
explicate, dar pentru acestea din urma nu-l putene @laturi de eretici. “Cel care-I
considerd eretic, este indaratnic (nedrept), avgoltrufg, vanitos, mandru). E
imposibil s& parcurgi opera lui Origegnsa nu fi frapat (surprins, uluit, mirat) de
modestia, disctea (prudema) si candoarea (inoce®, nevinovda, puritatea,
sinceritatea) ... El este pana la capét copiluéiig, fiindca este semnul gtEnului
adevarat” (F. Prat).

Trebuie aleasd calea echilibrulgii obiectivit&ii, neexagerand nici intr-o
direaie: nici numai glorificandu-I dar nici numai acuzanl, nici sceandu-l fara de
patasi greseald, dar nici socotindu-l numai un eretic a cgandire ar fi total eronata.
Origen trebuie prezentat in fiecare din acestetfzes in funge de gandirea
elaborai cu privire la 0 anumita invaiturd, care se apropie mai mult sau mainpde
inv&atura dreaptd a Bisericii. Trebuie s& incercam fignasi cauzele care l-au
determinat s se prongn intr-un fel sau altulgtiut fiind faptul ca in urma
cercetarilor din ultimul timp, unele din afirmige lui Origen fusesera formulate sub
forma de ipoteza sau teza abia g ca “Incercéri”, e adevarat, temerare, pe care
probabil ca daca ar fi avut posibilitatgde-ar fi corectat’.

3. Origen - revizuitor si aparator al textului Sfintei Scripturi i
ntemeietor al studiilor biblice
Origen este cel dintdi gin care §i ia sarcina unui studiu al Scripturii Tn
chip sistematigi larg. El e primul care scrie comentagiiomilii exegetice asupra

51 Origen, “Despre Principii”,..., pag. 43 (prefial0)

52 «Dictionnaire de Theologie Catholique”, tome onzesmdeuxieme partie, Paris VI, Librairie Letouzey et
Ane, 1932, pag. 1509,1511,1553

%3 ibidem, pag. 14
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Carilor Sfinte si totodatad primul care simte c& studiul biblic elégaturad cu cel al
autenticitdii textului.>*

Origen are meritul de a sintel dintdi ca pentru a putea interpreta cosect
“academic” textul Scripturii, mai Intai trebuie Bilite autenticitatea acestuia. In acest
scop a intreprins marea sa lucrare biblica, ne¢@g@idna azi: Hexapla, unde asieu
sa gtearna in coloane alaturate diferite variante algutui Vechiului Testament.
Astfel, oricine putea compara textsil S& stabileasca varianta originard. Lucrarea
semana cu o sinopsa biblica, Origen urmarind imyrrand aspectul apologetic, de
aparare a acestor Scripturi de defaimatorii pagndei.

Origen mai are meritul de a se fi indeletnjcitu critica textului, care este cel
mai de pre auxiliar al exegezei. Deci putem afirma féara eohivaptul c&si critica
textuald §i are inceputul tot la Origen.

Studiile biblice moderne ne-au ebuit cu aldturareai compararea textelor,
dar pentru epoca lui Origen, plansllscopul lui din Hexapla apar ca o inoieade-o
grandioasa intreprindere. Din pacate aceastid kigrars-a pastrat decéat in mica
masura, doar dupa reconstituiri, ne putem facee @tkspre maia er”.

Origen a fost prin excelghun biblist, omul Scripturii, Aceasta reprezentand
punctul de plecare al géandirii sale; deaelesul corect al Ei este cofidhatd
intelegerea carierei sajtintifice®.

Studiul ei i-a fost, de mic copil, o pasiune cara sugnut Tn munca de
catehet, apoi de conditor al Didascalionului, de predicatgrmare comentator. Nici
o alt viata n-a fost consacratScripturii ca a sa (J. Danielou). Se poate spenieup
dreptate ca nici un alt scriitor bisericesc nudedicat atat demult Sfintei Scripturi ca
Origen (s-au constatat 57000 citate biblice Th apei). Chiarsi cand a scris |udri
filosofice sau dogmatice, el le-a scris tot numaiscopul de a felege mai bine
cuvantul Domnuluii de a-1 explica mai deplin auditorilofi¥.

Biblia afost documentul autoritar, care s-a aftespatele Tntregii Tnvaturi si
cercetdri a lui Origen, Biblia, care in congepui este Cartea Biserici

Sfanta Scripturd era, in sec. al lll-lea, gaastazi, cartea mantuitoare a
crestinilor, dar cuprinzdnd uneori capitole sau rididdprobleme greu de fieles
pentru oamenii stréini de ea. Adesea, difigiié&le inelegere ale Scripturii, rdséreau
din nesiguratele, inexactitéle sau aproximgile textului sacru. Difetti exegei iudei
si unii crestini au semnalat incongrugte si uneori contraditile dintre Septuaginta
si textul ebraic. Origen nu era omul care sa se ¢acdpin nedumeriri, ori in sittia

% H. Rovena, op. cit., pag. 13

S ibidem, pag. 15-16

%6 “Dictionnaire de Theologie Catholique”, tome onze&ermdeuxieme partie, Paris VI, Librairie Letouzey et
Ane, 1932, pag. 1505

57Pr. Lect. R. Onor, “Vechiul Testament in concé lui Origen”, Tn “Credima Ortodoxa”, 1/1996, pag. 119
%8 Hans von Campenhausen, op. cit., pag. 47
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incerte, mai ales cand era vorba de adevarurilelat, ca acelea care se gaseau in
Sfanta Scripturd. Textul Sfintei Scripturi trebsi fie clar, sigusi definitiv, pe care
sa-l poata talmaci fara grén catehezele sak in acelai timp sé constituie o baza
solida pentru ridicarea edificiului doctrinar ablegiei salé®.

Pentru Paritii Bisericii, catsi pentru teologii de azi, Scriptura rdméane piatra
de temelie a ortodoxiei, autoritatga referinta indispensabild in fundamentarea
dogmei (Jean-Noel Guinéf)

Indata dupa ntoarcerea lui Origen din vizita facimparétesei Mameea, la
Antiohia, a inceput s& scrie comentarii la SfartepBurd (pand atunci, aproximativ
anul 218, catehetul alexandrin o comentase doal), caativitate care intra in
obligaiile sale profesionale. Dorind sa ridice o hartfiroai completa a inyaturilor
biblice, Origen a comentat (aproape) intreaga Sf&ctipturd, fapt ce atestd imensa
bogdie de idei, fapte, problems interpretéri pe care erudi si geniul marelui
catehet le scotea din oceanul inepuizabil al Sfeeipturf”.

Origen are meritul de a fi dat documentului de kalABisericii o fundie si un
sens nou in acea perioagaanume impunerea exist@n unui fenomen compley
organizat, fenomenul cgin, cu larga raspandirg perspective universale , fenomen
care nu mai putea fi tratat ca o simpla sectéd,osdemeritate barbard” in marginea
sau in afara sociatéi Opera filologica biblicd, comentariilg omiliile sale inchegau
0 noud viziune a lumii bazata pe Sfanta Scriptigine n care interpretarea variata
a textului biblic impunea perspective nei,care depgea pe cea a apolager si
polemitilor. Aceastd viziune era construitd Tn special autorul interpretarii
alegorice. Origen acorda Sfintei Scripturi nu nurheictia ideologica de cépetenie
intr-un sistem inchegat, ¢i functia normativd de filozofie practicd, dupd care
crestinul trebuie sa trdiascad in wéa Inaintea lui Augustin, Origen a avut viziunea
“cetdii lui Dumnezeu”, iar In aceasta cetate se ajungaumul Tngusti greu al
Sfintei Scripturi, adica al nevaielor, care purifici infrumuseeaza sufletlf.

In opera sa, Origen a abordat toate problemelermaje creditei, filosofiei,
culturii, ale istorieisi ale vigii umane in general. Daca s-ar fi pastrat in Trtneg
opera sa, ea ar fi constituit o enciclopedigipasa pentru cunggerea veacului sau,
veac de mari descoperdiisinteze prin spirite ca: Plotin, Porfiriu, Tertaur, Clement,
Ciprian, Ipolit, Metodiu, Olimpsi Origen. In scrierile sale, dascélul alexandria n-
evitat nici una din problemele cu care s-a confitgt si-a dat osteneala sa le

5 Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, “Patrologie”, ..., paf5

80 Apud Cristian Badili, “Pe Viu despre PatinBisericii”’, Ed. Humanitas, Buc., 2003, pag. 184
1 pr. Prof. Dr. loan G. Coman, “Patrologie”, ... , pag8

%2idem, “Eusebiu al Cesaregileronim despre Origen”, S.T 9-10/1960, pag. 6256-6
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soluioneze Tn spiritul Sfintei Scripturi al Tradtiei Bisericii, fard sa regeasca
totdeaun®’.

Pentru Origen, doar adetara credifa in lisus va preda autenticulétes al
Scripturilor. Doar credita in Cel ce a inspirat Scripturile va transformalii
crestind in mesaj revelat, doar prin ea se poateldge textul inspirisi adevarat al
carii. Operele alexandrinului au fost adresate unulipuce §i asuméa credi@ n
Hristos, asemenea lui Origei care adesea erau gpun situaia de a nu putea
rdspunde acuzelor externe, practicAnd dacéa nudiladael ptin sfiala intelectuala.
Este adevarat ca Sfanta Scripturd poate fi gitithe catre un public ce Tmpagtite
alte credime, alte presupoti. Biblia poate fi cititdsi fard a indeplini exigea lui
Origen, Tnsé atunci ea se va ihfd ca o carte intre alte ¢éreceptarea acesteia va fi
alta decat cea origeniand. Adagerformald la o declati@ dogmaticA nu este
suficientd atunci cand dotte s percepi Biblia ca o opera a diviitaci trebuie
intreprins un efort nu numai intelectual stepiritual, de exemplu: rugéciurféa

Origen a adunat mai multe @dale textului sacru, intr-ungl aceea carte,
le-a Tmpé&tit Tn stihurisi versete, le-a pusf@in faé unele cu altele, inclusiv cu textul
ebraic;si asa ne-a lasat exemplarul numit “Hexapfa(a alctuit separat o eidi din
versiunile lui Aquila, Symmah, TheodotighSeptuaginta, intr-o Tetrapf4)

Munca de confruntare a versiunilor grg€eu originalul ebraigi Incercarea
de a corecta, prin aceasta, Septuaginta, trecamevista fiecare cuvani fiecare
propoziie sau unitate semantica, semnaland lipsurileuntfel, iar plusurile Tn altul,
a Tnsemnat un efort ugigpe care numai un om ca Origen era in stare sgtirdi. De
fapt, o revizuire in felul acesta insemna o muned maresi mai grea decat ar fi
cerut o traducere integrald a textului ebraic ait&if Scripturi, pentru cd o asemenea
lucrare era, in realitate, un control complex &lrtor traducerilor, care, toate, pe rand
si la un loc, erau confruntate cu originalul ebraramaticii alexandrini, expgrin
editarea textelor, nu facuserd o asemenea lugrateci, Origen n-avusese un model.
Origen a alcatuit: Enapla, Octapla, Hexagpldetrapla din proprie imiativa si dupa
un plan personal. Cu toata revizuirea pe care ic&fleptuagintei, revizuire de care
credem ca ainut seama in comentariile oraje scrise la Sfanta Scripturd, tetu
Origen a socotit nu numai textul ebraicsigde acela al Septuagintei, ca inspifat

% George Celsie, “Gandirea stim- filosoficd a lui Origen in <<De Principiis>§ urmérile ei pana la
jumatatea secolului al VI-lea”, Ed. Limes, Cluj, 20@ag. 36

54 Adrian Muraru, “Despre etiintd uitatd”, studiu intoroductiv la Origen, “Omilii adnotéri la Exod”, Ed.
Polirom, Iai, 2006, pag. 13

% despre impresionanta lucrare intitulatd “Hexapléforitd complexitéi subiectului se va trata intr-un
studiu ulterior

% Eusebiu de Cezareea, op. cit., pag. 240 (cartem ¥\d,4

7 pr. Prof. Dr. loan G. Coman, “Patrologie”, ..., pafi6-317
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Hexaplasi Tetrapla lui Origen au Tnsemnat un mairelecisiv pas in crearea
teologiei crgtine castiintd; caci Sfanta Scripturd egaeste baza acestgiinte. lar
Sfanta Scripturd nu promoganu promoveaza nici un fel dgiintd, daca nu e bine
inteleasd, lucru imposibil fara traduceri exagteteligibile. Revizuirea incercata de
Origen a creat intre ggni corstiinta necesit@ unui text biblic corect, garaie a
mertinerii si promovarii doctrinei ortodoxg a izbanzii asupra ereziilSt

Origen este unul din cei mai vastpoligrafi ai antichitdi, iar in cadrul
activit&ilor sale, n-a neglijat Sfanta Scripturd. A foshg@nt de necesitatea de a
preciza de aproape sensul Sfintei Scripturi, Caregalatd in jurul careia rasaregu
se dezvoltau via cratinasi spiritualitatea Biseric’r.

intelegerea Scrierilor revelate ale Scripturii estetpeOrigen fundamentala:
intreaga biografie origeniand este consumata dsingur act, acela al interpretarii
textului inspirat. Pentru Origen, Scriptura este datument redactat sub asigéen
divina si este garatia veracitdii divine, este perceput ca unic document ce pdsére
cuvintele divinitdii adresate noud, este singura scriere ce da ptagds comunicarii
intre divinitatesi om, este scrierea ce indica punctul de plecamiabgului ce {i
propune descoperirea adevarului. Astfel, orice enuprins in Biblie trebuie asumat
ca adevarat, alaturi de Origen trebuie sa fim asinde autoritatea divind a scrierilor,
nu numai ajuté de uneltsstiintifice, ci in special prin credia’.

Origen a intemeiatstiinta Scripturii”, care are ca priméa obligaalcatuirea
unui index terminologic al céir revelate; apoi, intocmirea unui index al praitic
scriitorilor biblici. Totodata aratéd céa clarificaeunui enuprevelat nu poate veni
decét din observarea unui alt enuavelat: principiul autarhiei interpretative este
singurul adecvat in context. AceasHliihtd a Scripturilor” presupune dedicage
studiu. Acum Trelegem mai bine patetismgilpatosul alexandrinuld.

Origen considerd ca orice literd minunatd, scriga discursurile lui
Dumnezeu, este actigfica nu existad “o iota sau vreun punct” scris Tnif@ara care
sa nu produca lucrarea lor specifica celogtazesa se foloseascéa de puterea semnelor
scrise. Aa cum fiecare plantd are puterea ei vindecatogreratd de noi, dar
cunoscuta de botanist, la f@lsemnul Scripturii este inactiv pentru un neavizktr
lucréitor pentru cel ce dee tiinta’.

Existd la Origen o teorie a limbajului, o teori€@versiei acestuia potrivit
céreia, vocga limbajului comun este recuperarea limbii origanaExistd sadar o

%8 ibidem, pag. 317

% ibidem, pag. 313

0 Adrian Muraru, “Origensi alegoria”, studiu introductiv la Origen, “Omilii adnotéri la Levitic”, Ed.
Polirom, 1ai, 2006, pag. 15

™ idem, “Despre aitiintd uitatd”, studiu intoroductiv la Origen, “Omiki adnotéri la Exod”, Ed. Polirom,
lagi, 2006, pag. 32

2 ibidem, pag. 37-38
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potend activa in fiecare cuvant al Scripturii, o pafepnare poate fi percepwide
cititorul needucat, iar vehiculul acestei pagenu este referentul, ci sunetul. i
nu puteau urma, cu tip traseul cultural origenian: eduta superioard este un
fenomen rarisim. Voa&a cretinismului era umanitatea, in integralitatea ssau
erudiia. S& existe doar pentru cel instruit, pentrufaeiiliarizat cu achizia culturala
valabild, sansa corectei talegeri a cdii revelate? Origen crede ca pentru fiecare
existdsansa unei aproprieri corecte a Scripfdrii

Duhul Sfant este Cel care ajutad pe fiecare ca mledajin sa ajunga la tot
omul, imbracandu-l intr-o form& accesibila fiecaruin mesaj simplu pentru cei
simpli, dar suficient pentru g@-inmuli talantul, suficient pentru gi-putea cétiga
mantuirea. Desigur, cei inti vor afla (ajutai la randul lor de Duhul Sfant) un numar
mai mare de adevaruila un nivel mai inalt, potrivit puterii lor defiglegere.

“Limba” Bibliei este un “limbaj de 3&”, cu nimic deosebit ca structurd de
limbajul comun, purtand atat beneficiile, saheajunsurile limbajului nostff

4. Origen - Implinitor al mesajului Sfintei Scripturi

“...sa va dedica celor auzite: nu numai sé asctilfa Biserica

cuvintele lui Dumnezeu, dar sasieexersa in casele voastre” (Origen) 75

Origen parcurge toate etapele amintite mai sussteitcu multd sargui
Sfanta Scripturd, o interpreteazd cu o mare comg@gtelar nu se opgte aici.
Cuvantul lui Dumnezeu, gage n persoana lui Origen un “teren fertil” propice
incoltirii si rodirii. Pentru Origen crginismul, “filozofia Bibliei* nu se reduce doar la
sisteme de gandire, caci aceste ideologii ramanb&/dn vant”, vorbe goale, non
sensuri, daca nu sunt transpuse in fapte,dacamupsgse in practica. Gienismul
este pentru el mod de @& cuvantul scripturistic, daca rAmane doar lalaivde a fi
citit si interpretat, nusi atinge menirea, el trebuie sa genereze in citibberpret sau
auditor un asemenea imbold, incat mesajul divirgdsol s& se “materializeze”, sa
determine la awne, la infaptuire. Cgtinismul este ortodoxie, dar mai mult este
ortopraxie.

Origen zicea, (citandu-l pe Seneca)sd'ssati fie cuvantul dupad cumi-e
viata”, iar viaa sau purtarea erau pentru el doar o atéiddnvagturii lui.”®

Cei ce nusi potrivesc filozofia, discursul cu via externd a faptelor, nu pot fi
cataloga decéat bolnavi sau folosind un termen medical,izdhenici, oameni cu

" ibidem, pag. 38-39

" ibidem, pag. 44

S Origen, “Omilii la Levitic”, Ed. Polirom, Buc., 2@) pag. 371 (omilia IX,5)
8 Eusebiu de Cezareea, op. cit., pag. 227
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doué personalitd oameni care una zig alta fac. Acstia sunt periculg, pentru ca
sunt ngte actori, sunt fgl, poartd mascéasi desi cunosc multe despre Dumnezeu
(incét au ajuns sa vorbeasgcaltora) de fapt nu-L cunost nu-L recunosc.

Unora ca acgia, Mantuitorul lisus Hristos le spune: “Vai vouayéatorilor
de lege!, cathacaparat cheia cungarii; voi nsiva n-ai intrat, iar pe cei ce voiau sa
intre i-gi Tmpiedicat” (Lc. X1,52).

Pentru Origen, Scriptura este de aseaefemnitate, casi umanitatea lui
Hristos, si poate aceeig, deci trebuie gezatd pe o treapta superioard, fiind unul din
modurile prin care Cuvantul divin se face stéh prezem in aceastd lume. Prin
Scripturd, Tmelepciunea eternd, Logosul devine hrana sufletulnielegerea
Cuvintelor divine din textele sacre, depinde depairgia interioarad a sufletului, de
supunerea (acceptarea) sa a Cuvantului Sfantta\sarituald corespunde unui
progres continuu in felegerea spirituala a Scripturifar

Scriptura ne vorbge despre prezent, despre istoria prezentd a mantui
Destinatarul Scripturii ar trebui observat, el esteul interior, 1auntric. “Am spus
adesea ca Scripturile divine nu vorbesc, toate, lwindin afard, ci foarte multe
vorbesc omului launtric®,

Concluzii

“adevarul In <<cazul Origen>> inca nu-i cunoscuilihd 79

Origen a fost primul scriitor cgsgn despre cargtim cu sigurard ca s-a
nascut crgtin, primul (ca genialitate) exeget gti@ de limba greaca, primul care
aratad necesitatea cunteii limbii ebraice in studiul teologiei, persoitale de prim
(primul) rang n timpul vigi sale chiarsi pentru dgmanii séi, fondatorul teologiei
crestine, Tnvaator al neamurilor (dup& modelul lansat de Apos$to&amurilor, care
s-a folosit de filozofia elinilor pentru a-L des@wpacestora pe Hristos), apologet
(dovedind ca crginismul nu este inferior filozofiei padgéane), primeare studiaza
Scriptura in sens sistematic, primul gtire care a regit s@ atraga elita intelectuala a
vremii sale, eretic dupa moarte.

Origen a fost Tn primul rand biblist. Tn toate aetérile sale Origen a utilizat
texte scripturistice de o maniegé o cantitate nemaiintalnitd pana atuscipoate
neegalatd nici pana in ziua de azi. Biblia erantdrpe care se dadeg $e mai d&i
astazi) lupta impotriva cggnismului, iar Origen a fost acolo, pe terenulldeta, cu

7 “Dictionnaire de la Theologie Chretienne”, Encyzhedia Universalis, Albin Michel, Paris, 1998, pag.
607-608

8 Origen, “Omilii si adnotari la Exod”, Ed. Polirom, Buc., 2006, pa§32

" pr, Prof. Teodor Bodogae, “Studiu Introductiv’ ArS.B., nr. 6, E.I.B.M.B.O.R., Buc., 1981, pag. 8
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sabia creditei Tn mana, cu scutul tradii, Tn fruntea comunité bisericesti (in linia
intéi). A fost rézboi, iar oastea Bisericii se afainceputsi nu era foarte bine
organizatd, dar, cu Origen in frunte, nu s-a |afednta.

Consolidarea Bisericii, Origesi-a dat seama cé o poate face in primul rand
aparand, explicAngi totodatd consolidand Biblia, izvor important aledintei
crestine.

Biblia este teandrica, o conlucrarea divino-umaadel si interpretul trebuie
sdsi foloseasca atat caliife spirituale céatsi cele intelectuale. Numai o astfel de
persoana va putea evita rastalméacrea oferi o interpretare corecgiicompleta.

Pentru Origen interpretarea Scripturilor este ced imaltdsi cea mai grea
intreprindere a omului, pentru ca atunci omul si& &h comunicare directd cu
Divinitatea

Implinirea mesajului este fructul, rezultatul ditifintelegeriisi interpretarii
Scripturii, este ultima etapa, este treapta de Foate ecestea Origen le-a parcurs,
prin citirea Scripturii, mesajul divin, feles fiind, a Tncait in “terenul fertil” (Origen)
si a dat roade fiind pus n practica, fiind infaptéilozofia lui Origen era ortopraxia.

Cei ce loveau In cgtinism loveau adesea in Biblie, nerecunoscandu-i
caracterul revelat, unitar, infailibil. Odata caxaiceasta fortargg muti crestini s-ar
fi smintit si ar fi apucat pe calea ratécirii, pentru ca Bildste piatra de temelia a
ortodoxieisi autoritateasi referinta indispensabild in fundamentarea dogmei (Jean-
Noel Guinot). Origen curytea acest pericoki dintr-o chemare interioard, dar in
special din necesitatea vremii, purcede la dovadmatenticitéi textului Sfant,
alcatuind o opera neegalatad pana azi: Hexapla.

Astfel, preocupérile biblice ale lui Origen au fostonsecité atat a chemarrii
interioare cagi a necesiti timpului su. Trasarea unei idei clare desprepBard se
cerea cu necessitate in vremea aceea. El are hdgita fi pus bazelgtiintelor
biblice, de a &ror principii, in bud parte Teologia biblic trebuie §-i fie
recunosétoare pan astzi.
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Abstract

Denmark was more closely in contact with Germanyd dherefore with the
Christian world, than any otheart of Scandinavia It was there, naturally, that Christianity
made its first hopeful entries. Anskar had beeep &bfound a certain number Ghurches in
Denmark. But the presure of evangelization could not béntamed, and the life of Church
was uncertain.

At the beginning of the tenth century a powerfuhgkinamed Gorm decided to
exclude Christianity completefyom his kingdom, and set himself to the familiar pastime of
destroying churches and assassinating priests.

His son and succesor Harald Bluetooth swung inother direction. He claimed to
have madehe Danes Christians, and it is in his days that we first hear of lbigd among
them (948).

After the work of Harald, Christianity became an effective part of the lifethe
Danish kingsand people.

Catre sfasitul secolului al VI-lea misionarii anglo-saxoni atnceput
activitatea misionar pe continentul european. Prin eforturile lor astfadyi la
credirta cratina cei din Frisia (Olanda de azi), care locuiau igiusile de coadta
Marii Nordului si in regiuni dominate de triburi daneze. Apoi arap la sfasitul
secolului al Vll-leasi inceputul secolului al Vlll-lea una dintre figleidistincte al
istoriei, Tn persoana Sf. Bonifaciu#postolul Germaniei", care a dominat scena
eclesiastig si misiona# in Europa central

L Pr. dr. Cristian STEFAN, consilier cultural eparhialin cadrul Episcopiei Ortodoxe Roméne a
Maramurgului si Satmarului —cadru didactic titular (perioada 1995-@D@e disciplinalstoria
Bisericii Ortodoxe Roméang Bizantinologie actualmentecadru didactic asociatdomiciliat in
Baia Mare,Str. Stefan Luchian Nr. 5; tel: 0744315799; E-maitistianstefan 67@yahoo.confVezi
detalii pe http://.tas.ubm.ro).
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Aceste succese misionare au impulsiongte ati oameni ai Bisericii, fie ei
anglo-saxoni sau cgeni avand limba vorbit germana, & continue nobila trade
misiona#, pregitindu-se mai intai in #mastiri. Acestia si-au adus o importaft
contribttie la convertirea scandinavilor, ultimele popoaneopene care au acceptat
credirta cratina.

Desi Carol cel Mare a fost un girsitor entuziast al cgdinismului,
increstinarea saxonilor de linsbgerma# devenind pentru el o preocupare spéciall
nu a ficut eforturi in agspandi credita Tn afara gramlor imperiului 4u. Dad el i-a
suginut pe misionarii anglo-saxoni in extinderea oigatorica a Bisericii prin
fondarea de noi diocezemanastiri, se spuneaca descurajat opera misioddn afara
granielor regatului 8u. Atunci cand episcopul frisian Liudger a dotitedice in
regiunile daneze, nu i s-a permis dae& Carol cel Mare.

Episcopul Liudger nu a fost primul care s-a gatadincratinarea oamenilor,
a aror urmai locuiesc InDanemarcade azi.

Tinuturile Danemarcei de azi au fost locuite in crtate de popoare
germanice (angli, iy cimbri), iar in secolul al VI-lea ocupate debtrrile danezilor
venite din nord. Statul danez a fost intemeiat denGcel Bitran (Fcca. 940)si a
atins maxima fintindere sub Knud | cel Mare (10185)0 incluzand teritoriile
Norvegiei, Anglieisi Scaiei.

in anul 780, episcopul WillehadF789) de Bremen a fost trimis détme
Carol cel Mare caispredice la saxonii din Wigmodia, l&nhdvarea Nordultfi in
timp ce unul din clericii lui, pe nume Atrebanusjiztat localitatea Ditmars, din sud-
vestul Danemarcei de azi, imediat la nord deswdridlamburd. Insi, el a fost unul
dintre aceia care au fost gicde dtre cipetenia saxonilor Widukind (Wittekind), la
anul 782.

Succesul opetaunilor militare ale lui Carol cel Mare Tmpotrivaidienilor si
saxonilor 1i adusese regatuluiusfata in faa cu Danemarca. Atata timp cat el a
condus Imperiul, acesta era bineirgp de danezi, cu care de altfel ageaontacte
comerciale. Dar odatcu moartea lui, in anul 814, s-a Intampgiaprimul atac din
partea vikingilor danezi, asuprainistirii Rhe de la gurile Loaréi

Carol cel Mare a fost urmat deitee fiul siu Ludovic cel Pios, care la
inceputul domniei a ragit sa tina regatul departe de primejdia dafeEiind serios
ameninat de incursiunile danezilor, el a crezétincregtinarea lor poate insemna o
inlaturare a problemelor, chiar de la surAstfel, Tn anul 823 ei-a oferit sprijinul
pentru o misiune de evanghelizare printre danerides de dtre episcopul Ebo de

2 The Oxford Dictionary of the Christian Churdadited by F.L. Cross, Oxford 1958, p. 1460
3 Robinson, C.HThe Conversion of Europkondon 1914, p. 437
4 Godfrey, JohnThe Church in Anglo-Saxon Englar@ambridge 1962, p. 275
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Rheims. El a fost insib de ctre episcopul Willerich de Bremen, stabilingiuea
centru al activiitii misionare localitatea Welanao in Holstein

Trei ani mai tarziu, conddtorul franc s-a apropiat de Harald, regele
Danemarcei, careiata aliai pentru lupta sa Tmpotriva rivalilor interni. Tngami cu
alti 400 de insgtori, regele Harald a acceptai primeasé botezul cretin, iar
imparatul Tnsui i-a fost na®. Aceasi ncrastinare Infiptuiti Tn catedrala din Mainz, a
deschis posibilitatea irdirii misionarilor intara danezilor. Episcopul de Rheims, Ebo,
era nelingtit Tn privinta aftirii unui misionar capabilascondu@ opera de Tncgginare
si confirmare a celor noi incggnati. Misionarul ales pentru aceasta, care elgingt
a exprimat dorita de a prelua aceasmisiune a fost Anskar, supranumit
"Apostolul Nordului" *. El a fost franc, #scut Tn jurul anului 801, laigCorbie n
dioceza Amiens. Prima edu@a a primit-o in ninastirea de la Corbie, apoi s-a
transferat in rinastirea benedictih de la Nouveau Corbie in Westphalia, unde a
activat ca dasit in scoak si ca predicator in districtele inconjitmare. Cagi tanir el
avuse frecvent viziuni, Intre cagieuna care 1l chema la misiugiemartiric®.

Doar un singur @ugar, pe nume Autbert, a acceptatisfie insditor, dar
ceva mai tarziu s-a intors la Nouveau Corbie, ditive de gnatate. Timp de doi ani,
cat a activat in Danemarca, Anskar a intemegabak la Schleswig pentru 1Zieti,
pe care a sperati-6 pregiteasd ca misionari. Se parei@ avut ceva succes n
Danemarca, Trisodati cu anul 828, cand Harald a fost alungat de la, thoskar s-a
retras din Schleswigi curdnd dup aceasta a plecat iralatorie misiona& spre
Suedia, la anul 829, cand Louis a fost rugatisita dasali crestini acolo. Locul lui
in Danemarca a fost luat d&tre un @lugar, pe nume Gislemar.

Regele Harald a trezit o puterhiostilitate intre supi sai, prin faptul & a
distrus templele ggane, fotAndu-i 4 accepte credia sa. Succesoruks, regele
Horick, s-a opus la incepuigpandirii crediei crestine, dar mai tarzigi-a retras
atitudinea opozait Favoarea pe care aitat-o fga de crgtini a provocat rea@
supyilor sai paganisi a altor @petenii gigane, fapt ce a condus la regpincheiai
prin lupta de lang Flensburgh (854), care a pecetluit victorigédmilor. Singurul 3u
descendentamas, Horick Il, isat regent peste o ndiparte atarii, a interzis pentru
un timp practicarea cultului cgen. Mai tarziu i-a cerut lui Anskaragrimita din nou
misionari intara sasi a mijlocit redeschiderea bisericii la Schleswpgocurand chiar
si un clopot, ceea ce pamtunci fusese interzis. Apoi a mai permis congauunei
alte biserici la Ripen in Jutlahd

5 Robinson, C.Hop. cit, p. 437.

5 Opperman, C.J.AThe English Missionaries in Sweden and Finlanshdon 1937, p. 37.

" Pentru Anskar, autoritatea edtéita Anskarii" de episcopul Rimbert, misionair succesor al lui Anskar;
tradug n engleZ de dtre Robinson Charles HAnskar, The Apostle of the North, 801-866ndon 1921.

8 Life of Anskar" p. 37.

° Robinson, C.H.op. cit, p. 439-440.
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Moartea Tmpratului Ludovic cel Pios, in anul 840, i-a adus peisionarii
crestini, care lucrau sub protga sa, intr-o situge periculoas. Cinci ani mai tarziu,
regele danez Horick a navigat pe Elpaa distrus orgul Hamburg, Anskar abia
sapand din mainile #valitorilor. Distrugerea a fost atat de mare incét sapus o
unificare a scaunelor episcopale de Hamigude Bremen. indatorirea orgaii si
administarii celor dou dioceze unite aazut pe umerii lui Askar.

Una dintre ultimele fapte ale Iui Askar, pe careogaful gu
le-a Tnregistrat, a fost intervem sa pe langunele @petenii din nordul Albingiei,
pentru eliberarea celoaduti sclavi din randurile crginilor. Askar a murit la 3
februarie 865, la varsta de 64 de3ninai mult de junitate din viaa sa dedicand-o
operei misionare Th DanemargaSuedia, precungi in cadrul diocezei sale. El a fost
ingropat in biserica Sf. Petru din Bremen, iar ssocul $u a fost Rimbert, cel care i-
a alatuit biografia. Aceadtnumire a fost apoi accepiafi de ctre papa Nicolae |,
prin acordarea recungtarii, numit pallium**.

Activitatea misionaf dusi in Danemarca s-a degfirat pentru Anskagi
misionarii i Tn condiiile unor mari dificultiti, fiind Tntrerupt frecvent de raidurile
devastatoare ale triburiloragédne din nord. Oricum, danezii care se stabiisar
Anglia, incepand cu anul 835 culminand cu jefuirea Londrei in anul 842au
devenit subiect al influgelor cratine, iar un danez, pe nume Odo, a ajuns chiar
arhiepiscop de Canterbury, in anul §42

Dupa aceast incercare de incggnare a danezilor, care nu#sét prea multe
urme, c@iva ani mai tarziu, in anul 934, regele Gorm, car@ un pgan devotat, a
fost forat de dtre impgiratul german Henricasrenune la persecutarea gtmilor si
si cedeze localitatea Schleswig, Imperiului germanpaDaceasta, Schleswig-ul a
fost ocupat pe o arie latgle locuitori cregtini, devenind un punct de plecare pentru
extinderea crginismului in Danemarca. Una dintre aceste Trnoeir fost ficuta de
catre arhiepiscopul Unni de Hamburg-Bremen, in ar@b.Dei regele Gorm nu
manifesta vreo simpatiettade cratini, fiul siu Harald | Blaatand (Dinte Albastru)
(cca.940-986) s-a amt mult mai deschis spre noua religie. MergandSiredia,
arhiepiscopul Unni a murit la Birka, ih anul 936.

In anul 948, arhiepiscopul Adaldag de Hamburg-Brenae hirotonit trei
episcopi de ngonalitate germaih pentru Danemarca: Hored, Reginbragndliafdag.
Ultimul dintre acetia a fost un misionar devotat, bucurandu-se decesicDe
mertionat estesi faptul & la anul 941, Harald a devenit el Tgsuege, domnind
aproape 50 de i

1%dem, Anskar, The Apostle of the Norgh 15.

v ife of Anskat- p. 126.

2 stenton, Sir Frankinglo-Saxon Englandxford 1947, pp. 244 urm.
3Robinson, C.H.The Conversion of Europp.442.

14 |bidem p. 443.
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Fiind infrant Tn &zboi de dtre Tmpiratul Otto |, el a acceptat, impreuau
armata sa,asprimeasé botezul crgtin, Tn anul 972. Dup botezul 8u, el a ezitat®
renurne de tot la zeii simcsilor sii, Insi a acceptat misionari citéni in tara sa, care
au intemeiat Biserigi institutii crestine prin toai Danemarca. Acedstealitate a
facut din regele Harald unul din principalii respdnifieai succesului misionar ftara
sa.

Spre sf&itul domniei lui, fiul siu Sweyn (Svend) | (cca.986-1014),side
fusese botezat, s-a pus in fruntea tieapagane, iar dup moartea tad@ui sau a ajuns
rege, Tn anul 991. Ajungand pe tron, el a restafEiianismul, alungand misionasii
distrugand multe ébiri crestine. El a fost Tncoronat pentru o s@uperioad rege al
Angliei (toamna 1013 - februarie 1014), iar fiagusCanute, intre anii 1016-1035.

Cea mai mare repercusiune ce s-a produminurile daneze a fost faptufi c
vikingii au adus cu ei Thapaii crestinismul din vestul Europei. DéacHarald |
Blaatand adcut un prim pas, fiula®i a renurat Tnainte de moarte la ostilitateaifde
crestinismsi s-a intors la adévata credifs, in care fusese botezat, luand apasuoni
active in vederea Tnattinarii supuilor sai. Astfel, Gotebald a fost hirotonit episcop
in Anglia si trimis in Danemarca, si activeze casi condudtor al noii misiuni
crestine.

La tronul Danemarcei a urmat dinastia Estridssan,du@ moartea lui
Sweyn (Svend 1l ) (1047-1076), primul din cei 54ii sii, pe nume Harald Il Hen
(1076-1080), a @rui domnie a fost de scdrtdurati, dovedindu-se un prieten al
Bisericii®®. In fratele §u, Canute cel Sfant (1080-1086), danezii aveaundim un
viking pe tron, care in tinete participase la multe exp@di mai ales in regiunile
Marii Baltice, si toat lumea atepta 4 reinvie tradiile vikinge in timpul domniei lui.
insi el a aprat sistemul legal, impunand taxe, iar in particutdgroducand o tax
pentru beneficiul Bisericii, @-numita"tithe" , ce reprezenta 10% din recolta de
cereale. Apoi el s-a luptat pentru eliberarea tutsclavilorsi a trimis o delegge in
Anglia pentru mogtele Sf. Alban’.

Canute cel Sfant a dat ordine care interziceawlca#ilor piganisi cerea
supyilor sa invete rugiciunea Tatl nostru, Simbolul crediei si sa primeasé Sf.
Impartasanie de trei ori pe ah Dintre mai mufi episcopi ce au fost hirotaiiin
Anglia n timpul lui, pentru opera misiordadin Danemarca, sunt mgonate trei
nume: Bernard de Schonen, Gerbrand de SeslaRdginbert de Funen. Nu sge
precis da# aceti episcopi au fost de rianalitate englex sau germaxt®,

15 |bidem p. 444.

16 Lauring, PalleA History of the Kingdom of DenmaiRopenhagen, eiifi a IV-a, 1973, p. 63.
7 |bidem p. 64.

18 Robinson, C.H.The Conversion of Europp.444.

19 Hauck, A Kirchengeschithte Deutschlandseipzig 1887-1920, vol lll, p. 642.
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n orasul Odense, cel mai mare de pe insula Funen, ebfsmd ranistire de
cilugari, iar in catedral a plasat chivotul Sf. Alban. Toate acestguat in favoarea
credirtei, au fost oprite de uciderea lui chiar in biserae @tre compatrid de-ai 4i.

Fratele 8u, Oluf (1086-1095), a devenit rege, dar in peroachediat
urmatoare, o serie de recolte slabe au adus Danenrasitu@ia de a lupta impotriva
foametei. In aceka timp au Tnceput & se intAmple minuni la mormantul regelui
Canute, din Odense: un ogba recipatat vederea, bolnavi incurabili s-au vindecat,
schiopi au putut si foloseasg picioarele din notf. Toate acestea au determinat pe
cei care |l-au omoratsecunoastca au omorat un om al lui Dumnezeu.

Oluf a fost rege timp de 9 asi para la moartea sa sittia culturilor de
cereale nu se Tmbatitise, fapt consemnat in analele istoriei Danemad#andu-i
numele de Oluf cel BEmand. El a fost urmat la tron de fratele €ric (1095-1103).
Acesta a domnit in timpul papei Urban al ll-lea 8€@.099), cel care predica n
favoarea unei cruciade. Regele Eric s-a dus la Ro@aegociat scoaterea Bisericii
Danemarcei de sub suveranitatea Arhiepiscopiei id@@nBnsi canonizarea fratelui
siu Canute, fiind promise ambele ceenDug intoarcerea acass-a hoirat ¢ faci
un pelerinaj la lerusalim, ca semn aingei sale, devenind primul rege european care
a facut aceasta. El adkatorit via Constantinopol, dar a murit in drum sgrara
Sfant, in Cipru, in anul 1163

Condudtorul Danemarcei a devenit cel de-al cincilea fiulda Sweyn
Estridson, Niels (1104-1134), care a domnit timp3@ede ani. Sub conducerea sa
tara a prosperat, pacea a triumfat peste toaieurile, iar biserici de piairau agrut
pretutindeni.

Bisericile aveau o atmosteraustef si simpli, mai mult sau mai pin
aseninatoare cu cele mai vechi biserici anglo-saxone diglf. Pe insulele Funen
si Jutland, Tn special, erau ornamentate cu un mpodeditiv de sculptui. Nu era o
arti rafinaf, dar mai ponderafsi intr-o oarecare &sufa o formi pagar a sculpturii
in piaté. Apoi bisericile erau decorate n interior cu frasse picturi murale in stil
bizantin, unele jJstrate paa in zilele noastre. Cele mai interesante fiiresau
dovedit a fi locurile baptismale din granit sau Sjee care, in ciuda stilului, sunt
lucrari impresionante de sculpturin tinuturile daneze vechi, aproape dauii de
astfel de baptisterii medievale au fogstpate paain vremurile noastre, constituind
cea mai mare colge din Europ&.

Inainte de incheiera secolului al XlI-lea, inflga@rexercitat de cratinism in
Danemarca era din nou in declin, iar Dumnezeugtioitor era privit Tn aceed

20 auring, Pallepp. cit, p. 65.
2L |bidem p. 66.
2 |bidem p. 66-67.
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lumina casi zeii naionali ai tarii, fiind numit "zeul german”?®. Pe lang aceasta,
practicarea vigi crestine a ncetat & exercite vreo influegd chiar si asupra
comportamentului celor care eraugtira.
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PARTICIPAREA CLERULUI ORTODOX ROMAN
LA EVENIMENTELE DIN 1918

Doctorand (+)Justin HODEA
Arhiereu-vicar
Episcopia OrtodaxRomar a
Maramuraului si Saitmaruluft

Abstract

The year of 1918 ithe Great Unification’s year for Romanian nation’s history. It is
the time when the Romanian borderlines round, tbmahians from all the provinces got
together and thus, constituting a united and unitasuntry — politically, economically,
socially, culturally and spiritually speaking. Thastion of the Romanian people enframed
itself within a historical process which was common for althe European countries
concretized during modern age based on peopledit rigr self-determination, an
international-law principle recognized and appligdto the end of World War |, too.

The 1918 Unification went through three successive stages: Bessarabia’s
Unification, North Bukovina’'s Unification and Trayigania’'s, Banat's, Cgana’'s and
Maramurg’s Unification, at different dates (théh of April, the 28" of November and the®1
of December), realized through representative tirigins like: the People’s Synedrium of
Bessarabia, the General Congress of Bukovina ardQGteat National Convention of
Transylvania in Alba lulia. All of them had parli@mtarian responsibilities and theirs
Unification Resolutionshad been forgone encouraged by popular actiofisonitwd aspect.

All of the patriotic actions discovered a “good Mother” response from the Churc
and this Mother’'s servants risen from peasants landg among people, used theirs
conscience and fought alongside of the peoplerdardo timber a better living.

Anul 1918 inseaninin istoria poporului roméan anul Marii Uniri. Esteemea
in care hotarelearii se intregesc, cand romanii din toate provieclbr, se aduf
formand la un loc eara unit si unitad sub aspect politic, economic, social, cultural
si spiritual.

Basarabia, Bucovina de Nord, Transilvania, Ban&tikanasi Maramuraul,
toate provincii romargi aflate sub stpaniri stéine — Imperiul Rusesc sau Monarhia
Austro-Unga — se desprind Tn prifiwara, toamnai iarna anului 1918 de acestea,

! P.S. Sadrd. Justin Hodea Sigheteanyl arhiereu vicar al Episcopiei Ortodoxe Romane a
Maramurgului si Satmarului din 1994, doctorand pe Studiu biblic aluo Testament in cadrul
Universititii Babes-Bolyai din Cluj Napoca. (Adrésweb:www.episcopiammsm.r9.
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prin propria lor voima, intr-un context de via politica universai prielnici, pentru a
se unii cu vechiul Regat RoméansaAse ngte ceea ce vreme de uditiar de veac, din
perioada interbelig s-a numit Roméania Mare.

Punctul de plecare al ideii uiii poporului roméan 1l constituie romanitatea
lui dacia de pe toate versantele Catloa, coloard vertebrai de-a lungul istoriei a
pamantului romanegc

Actiunea romanilor s-a inscris intr-un proces istortélnit la toate popoarele
europene, realizate Tn epoca moderin virtutea dreptului popoarelor la
autodeterminare, un principiu de drept intgioral recunoscuti aplicatsi la sfasitul
primului razboi mondial.

Unirea din 1918, sarmionati prin Tratatele de Pace incheiate in cadrul
Conferinei de Pace de la Paris (1919 — 1920)afe un suport intern: voia
naionak intemeial pe dreptul popoarelor la autodeterminare, expamatin
Hotirarile de Unire de la Ckinau (27 martie/9 aprilie 1918), de la Caun (15/28
noiembrie 19183i Alba lulia (18 noiembrie/1 decembrie 1918)

Unirea din 1918 se realizeain trei etape succesive: Unirea Basarabiei,
Unirea Bucovinei de Nordsi Unirea Transilvaniei, Banatului, Ganei si
Maramurgului, la date diferite (9 aprilie, 28 noiembgiel decembrie 1918) deitte
institutii reprezentative: Sfatul'arii din Basarabid Congresul General al Bucovinei
si Marea Adunare N#&nali de la Alba lulia. Toate au avut atripyarlamentare, iar
Hotararile lor de Unire au fost precedaiesprijinite de aduni populare, cu caracter
de mas.

Toate adgunile patriotice au @git In Biseri@ o mand buri, iar slujitorii ei,
proventi din taranisi traind Tn mijlocul poporului, au gandsi luptat akturi de el la
faurirea unei vig mai bune. Mihai Viteazul géiga lupta de laSelimbar, din 28
octombrie 1599, aducand petdle romanilor o ligrire de sperai intr-un viitor
fericit. Tradareasi infrangerea lui Mihai aduce adpsupraveghere asupra ptiéw.
Dieta de la Le(Tg. Secuiesc) din 25 octombrie 1600, interziceinga in Ardeal a
predgilor si calugarilor din Principatele roméane.

Stapanirea sfina in Transilvania a adus pentru romani o sieudeosebit de
grea. Romanii au fost #turai din viata politic si lipsiti de drepturile ngonale.
Singura instittie care a intngnut flacara vie a uniitii si credinei stamosesti a fost
Biserica Ortodox, caresi-a intreftruns interesele sale cu interesul poporului pe

2 Dumitru GH. Radul Decembrie 1918 — temei al implinirii udit politice a poporului romanin ,M.0.”,
XX, nr. 7-8/1968, p. 905 — 918.

8 Marin Mihzileascy 1918. Unirea a fnceput la noi, romanii din Bashia si la noi, la Chiinau, in vol.
»,Omagiu profesorului Camil Musanu la implinirea varstei de 70 de &nEditura Presa Universitar
Clujears, Cluj-Napoca, 1998, p. 435 — 440.

4loan Scurtusfatul 7arii — organ reprezentativ al Basarabjén ,Magazin istoric”, 27, 1993, nr. 12, p. 3-6.
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care-l reprezenta. Spargerea @tiiide credina a romanilor ardeleni ddpo lungi si
ingrati metodi n-a adus roadele dorite de habsburgi

In tot timpul istoriei poporului roman, de la geadni si pari azi, Biserica
Ortodoxa Roma, prin slujitorii ei, a fost alturi de popor, de gstoriii eli,
Tmpartasind Tmpreu bucuriile, dar mai ales necazurile. Clerul Bisera fost
prezentsi in luptele duse de poporul nostru pentru indepa@dnaionak, impotriva
diferitilor dusmani. Predmea din Transilvania a jucat un rol important fscoala
condusa de Horea, Gl si Crisan, din 1784. Clerul ortodox roman a fost apoi
prezenti in marile evenimente ale anilor 1821, 1848, 1880 7si 1916 — 1918,

In prezentul referat, vom #a tocmai aportul clerului ortodox roman la una
cele mai importante file din istoria poporului ram@anume, Unirea Transilvaniei cu
Tara — mara, in istorica adunare de la Alba lulia de la 1 deloee 1918.

Poporul romén s-aascut crgtin. De la inceputul existesi sale a #sit in
Biserici nu numai un loc de ragiune darsi un loca de viaa etnici. S-a format in
jurul Bisericii o solidaritate rgonahk, fiindca Biserica a fosti estesi ea naionak.
Biserica este a poporulgi sta in slujba poporului. Biserica a avut un rol istom
preditirea biruinei romaneti. Preaii propovaduiau Evanghelia libettii si unirii.
Apostolatul roméanesc al prélor a fost indreptat in dir¢éi@ lamuririi poporului
asupra mijloacelor de Tftuire a voinei sale. Ideea libeitii si unirii a pornit de la
popor, iar Biserica, aturi de condugtorii poporului, a sugnut si a sprijinit agiunile
multimii de a realiza aceste idealuri.

La preditirea imediat a acestui act epocal din istotiaii noastre, Bisericai-

a avut partea ei de contrifeer La 18/31 octombrie 1918, s-a constituit Couoskili
National Roman cu sediul la Arad (nungitMarele Sfat al Naunii Roméane) format
din catesase reprezenténai Partidului N@ional Romansi ai Partidului Social -
Democrat, ,ca unicul for careé seprezenta vota poporului roméan”. Sub conducerea
acestuia, s-a intensificat activitatea revioloafi-democratié si lupta pentru unirea
Transilvaniei cu Roméania. Un rol de sedim acest Consiliu a avut Vasile Ggldpe
atunci secretarul Consistoriului Episcopiei de ArBdste cateva zile tot la Arad s-a
organizat Comandamentudrgilor ngionale romangi. Astfel de grzi naionale s-au
organizat apoi pretutindeni, in gessi sate, in vederea asigui ordinii publicesi a
apararii poporului impotriva acelora care ar fi incercitl impiedice n afirmarea
vointei sale de libertatg unitate statail’.

5 Pop PartenieClerici ortodogi aldaturi de poporul roman in lupta pentru unitateasioaali, ,Mitropolia
Ardealului’, XVII, nr. 10-12/1978, p. 782 — 786.

5 Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3 (secol¥lX — XX),Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Buatirel 994, p. 346.

7 Graian C. Marcug, Vasile Vetsanu, Silgjenii si lupta pentru dezrobirgi unirea din 19181n ,Mitropolia
Ardealulu’, XVII, nr. 10-12/1978, p. 760 — 771; vezi GH. Buzatu, Marea unire a romanilgr in
+Mitropolia Moldoveisi Sucevéi LIV, nr. 9 — 12/1978, p. 668 - 675.
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Indati dupi aceasta, s-ainut numeroase adan populare in orgelesi satele
romanati din Ardeal, Banat, Cganasi Maramurg, pentru organizarea consiliilor
naionale, judgenesi comunale, precurgi a girzilor naionale romangi. In cadrul
acestor adutri, s-au adoptat memorgi motiuni cu mii de semituri prin care se
cerea unirea Transilvaniei cu Roméania. SlujitorgeBicii (episcopi, vicari, consilieri,
protopopi, profesori de teologig pregi-parohi) au fost in primele randuri ale
luptatorilor pentru unitate, ajutand la constituigg&unctionarea consiliilogi garzilor
naionale aproape in toate gedesi satele. De pild, la Sibiu au activat profesorii de
teologie Silviu Dragomigi Nicolae Bilan, la Caranseleepiscopul Miron Cristea,
protopopul Andrei Ghidiu, profesorul de teologietrBeBarbu, secretarul eparhial
Cornel Corneanu, la Oradea vicarul Roman Ciorogasecretarul eparhial Aurelian
Magieru (viitorul episcop Andrei), la Lugoj protgmal Gheorghe Popovici, la Blaj
vicarul Vasile Suciu (viitorul mitropolit) cu praserii Alexandru Borzai Alexandru
Ciurea, et

Propaganda ni@nali era sugnuta si de periodicele vremii, intre casecele
ale Bisericii: ,Telegraful Roméan” (Sibiu), ,Biseacsi Scoala” (Arad), ,Foaia
Diecezaft” (Caransebg, ,Unirea” (Blaj), la care se adalugi ,Gazeta Poporului” de
la Sibiu, redactét de profesorii de teologie Nicolaeil@n si Silviu Dragomir si
catehetul loan Bra’.

La 21 noiembrie 1918, cei cinci episcopi romanirtodogi si uniti — din
Ardeal: loan I. Papp de la Arad, Miron (llie) Caatde la CaransefyeDimitrie Radu
de la Oradea, luliu Hossu de la Gheild/aleriu Traian Frefiu de la Lugoj, au dat
publicititi o ,declaraie de adeziune” la Consiliul Manal Roméan, pe care-|
recungteau ca singurul conditor politic al naiunii roméne. (Scaunele
mitropolitane de la Sibiwi Blaj erau vacante). Actul episcopilor romani este
semnificativsi a avut un larg ecou in randurile clerygucredincigilor dupa ce a fost
dezhitut Tn toate centrele biserigedin Transilvanid® .

Actiunile Marelui Sfat Ndaonal din 21 noiembrie 1918 au fost popularizate
de ctre episcopii ortodagt care prin circulara din 23 noiembrie adrésaerului, au
indrumat credincigi ca s participe Tn nuriir cat mai mare la ,marele sfat altisnii
romane” cum este nurdiMarea Adunare Nenak” de la Alba lulid.

Pe baza directivelor Consiliului Manal Roméan, la 14 noiembrie 1918 au
plecat la lai profesorul Dr. Nicolae Ban de la Institutul Teologic din Sibiu (viitorul
mitropolit al Ardealului)si capitanul Victor Precup. ProfesorulaBin a informat pe

8 Mircea Ricurariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Romane. 383.

® Idem, Contribuia Bisericii la realizarea actului unirii de la 1atembrie 1918in ,B.0.R.” CXVI, nr. 11-
12/1978, p. 1250 — 1263.

10 lonescuSemicentenarul unirii Transilvaniei cu Romariia ,M.0.", XX, nr. 7-8/1968, p. 889 —904.

1 Nicolae — Mitropolitul ArdealuluiLa aniversarea a 60 de ani de la Unirea Transiherdu Romaniain
»Mitropolia Ardealulurl’, XVII, nr. 10-12/1978, p. 700 — 710.
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carmuitorii de atunci ai Roméaniei aflala lasi (generalul Constantin Coald
presedintele Consiliului de Mistri, generalul Prezargeful Marelui Stat Major, lon
I.C. Bratianu, Nicolae lorgag.a.) despre sitgia din Transilvania. A discutat de
asemenea cu mitrii Frantei, Angliei si Statelor Unite de pe laagyuvernul roman.
In scrisoarea trimisatunci de N. Blan lui Vasile Gold§, recomandaasse intrerup
orice tratative cu guvernul maghigr,in timpul cel mai scurt posibil, intr-o adunare
ce se vaine oriunde, dar mai bine la Alba lukala care & participe mulime cat mai
mare si reprezentasi consililor locale de pretutindeni, proclamaalipirea
necondjionat la Roméania”, mai finainte de intrarea trupelor rom@ in
Transilvanid?

La Marea Adunare N@nak de la 1 decembrie 1918, Biserica romangasc
fost reprezentatin primul rand prin delegia de drept: episcopi in fugiane, vicari,
delegai ai consistoriilor ortodoxe, protopopigsi profesort®. Numergi predi au
participat la adunare, in frunteasporitilor lor, laolala cu cei 100.000 de romani
veniti sa dea glas vrerii de veacuri a romanilor trarisikeni de-a fi una cu fralor de
peste Carpa

Duminica 1 decembrie 1918, de diminaas-au #varit Sfanta Liturghiesi
Te-Deum-uri in cele daubiserici romangi din Alba lulia (la cea ortoddixa slujit
episcopul loan Papp, iafspunsurile au fost date de corul teologilor dinigib
condus de Timotei Popovici). Episcopul loan Papp,céalitate de lagitor de
mitropolit, a fost ales copgedinte al Marii aduiiri nationale romangi de la Alba
lulia, rostindsi o cuvantare, in fa zecilor de mii de romani prezeacold*,

La ora 10 s-a intrunit Adunarea tieak Constituant, la care au participat
cei 1228 de deputissi delegai oficiali, care s-au prezentat cu mandat electsaal cu
titlul lor de drept pentru a vota unirea. In bir@duririi, au fost alsi trei presedinti
(Gheorghe Pop deaBesti si episcopii loan Papp de la ArgadDemetriu Radu de la
Oradea), trei vicepsedini si now secretari printre care Silviu DragomirGeorge
Crisan®™.

In afai de episcopi, In acest Sfat au fostialeumergi profesori de teologie,
protopopisi preai. Sedina adudrii constituante a luat sfgit prin cuvantarea rostit
de episcopul loan Papp de la Arad, care aumit tuturor pentru insufteéea cu care
au participat la dezbateri.

2 |bidem

13 Aurel CosmapBiserica Romai din Banatsi Unirea de la Alba Iuliain ,Mitropolia Banatuluf, XVIII,
1968, nr. 10-12, p. 594 — 611.

14 Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Romangi din Transilvania, Banat, Csana si Maramure pani
1918,Cluj — Napoca, 1992, p. 318.

15 Eftimie Luca — Episcopul Romanulsii Husilor, Clerici ortodogi din Eparhia Romanuluji Husilor in
razboiul din 1916 — 1918n ,B.0.R.”, CXVI, nr. 11-12/1978, p. 1265 — 1273.

n
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Intre atii, a rostit un memorabil discurs episcopul Cardesaui Miron
Cristea, redim cateva spicuiri din cuvantarea respectiva:

»Sunt aproape daumii de ani, de cand Tmapatul Traian a «dit, a altoit,
nobila via romani in tulpina vanjoag& a rezistentului neam dacic, dand astfel
nagtere poporului nostru roman....

V-as amuri prea tare sufletelesi a-si prea intuneca seniitatea acestui
frumos praznic ngonal, daci v-ag Tnfafisa icoana aninuryita a lungilor noastre
suferirre in cursul acestor veacuri.

Amintesc numai:

Cum am dcut veacuri intregi in cea mai neagiobagie; cum am fost
proscrisi de legile nu numai aspre, ci draconice ale lur&zy; cum ne-au sféat
chiar credina stimaseas@; cum au rupt legturile canonicesi firesti ale bisericii
noastre cu biserica maima frarilor de dincolo; cum ne-audbut pastorii, ca ¢ se
risipeas@ mai wor turma; cum au hinit cu scump sangele nostru toate lipitorile
lepadaturilor straine, etc.

Dar cu toate acestea <<Ceahll sub furtu@ nu cade mguroiu>> asa i
puterile neamului roménesc n-au putut fi zdrobite....

In fara asupririlor si a nedrepdrilor, pe care nu le putem opri, ne-am retras
resemnd la vetrele familiilorsi la altarele bisericyelor noastresi acolo am stéjuit
cu neadormii grija si am salvat scumpele comori ale sufletului: legémba,
datinile stamasesti si toata mostenirea fiirrei noastre etnice de Romani....

Barbatestile lupte politice ale episcopilogi fruntasilor nostri conduditori,
pecetluite cu Tnsemnate jertfe de mucenigiomali, formeaz pagini stélucite ale
trecutului nostru intreg... Dumnezeuasadt libertatea pentru popoagiecine se lupt
pentru libertate se luppentru Dumnezeu...Tot poporul trebuieashba libertatea a fi
stipan pe singi a-si croii inswi viitorul si soarta.

Ca si ne folosimgi noi, Romanii din Ungariasi Transilvania, de dreptul
cuprins in acest evanghelic principiu, am venit daeeast istorica si mareata
adunare ndonalz in stiivechea Alba-lulia, de care ne leagmintirea celor mai
crude chinurisi suferirye, darsi cea mai sfant nadejde...

Aceasta trebuiedsfie singura noastr tendina fireasei; doar idealul suprem
al fiecarui popor, ce locuigte pe un teritoriu compact, trebuier $ie unitatea sa
nafionald si politica...”

Apoi a vorbit episcopul luliu Hossu de la Gheglaaltii. In aceeai zi, s-au
savanit slujbe solemne in toate gee si satele Transilvaniei, iar slujitorii altarelor
au &lmacit credincigilor insemritatea marelui act care sedptuia la Alba lulia.

16 |pan Rusu AbrudeanwPatriarhul Romaniei Dr. Miron Cristea — Inalt regenCartea Roméaneasc
Bucursti, 1929, p. 273 — 276.
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In dimineaa zilei de 2 decembrie 1918, Marele Sfatidblaal a ales Consiliul
Dirigent, ca guvern provizoriu al Transilvaniei, pala intrunirea Constituantei
intregii Romanii, cu sediul la Sibiu (din elcka partesi Vasile Lucaciu). La 14
decembrie, o delega a Marelui Sfat Ngonal, aldtuita din Vasile Gold,
Alexandru Vaida Voevodi episcopul Miron Cristea de la Caransgkiduliu Hossu
de la Gherla, la propunerea dr. Silviu Dragomiprezentat la Bucugé, actul unirii
Transilvaniei cu Romania.

intre mutimea mare de clerici ortodgiccare au participat la marele
eveniment de la 1 decembrie 1918, de la Alba lektesi preotul Nicolae Gherman.

Preotul Nicolae Gherman, fiu al satului Rohia, atfona din personaiiile
proeminente cargi-a pus amprenta pe tot ce s-a realizat in Roh@epgand din 1900
cand a fost instalat ca preot — pagdipara in 1940 cand, din cauza dictatului de la
Viena, a fost nevoitassi paraseasé satul pentru care a ostenit ca nimeni altulapan
atunci si nici de atunci incoacesi s-a refugiat in sudul Transilvaniéi Nicolae
Gherman estg fondatorul Minastirii ,Sfanta Ana” Rohia.

n 1918, preotului Nicolae Gherman ii este dairsiasc implinirea celui mai
mare vis al tuturor romanilor transilveni: Unirea Transilvaniei cliara Mani. Se
stie a, pentru alegerea delgdar la Marea Adunare Nenak de la Alba lulia,
populaia romar, organizat in consilii naionale locale, a convocat aduinpopulare
in care todt obstea romaneadcisi alegea delega Masele populare romagte in
aduriri deschise,si alegeau delegia care 4 le reprezinte la Alba lulia hartarea lor
de unire cutara, dand n acest sens imputerniciri depline. Mtale purtau
denumirea de ,credé@onale, preoces-verbal, imputernicirg’aveau pe ele sute sau
mii de sematuri.

Pentru delegd din zona Lipusului, adunarea genegah avut loc in ziua de
joi 28 noiembrie 1918 n localgtoli primare roméane, ocazie cu care s-au ales cinci
delegai si sase supleghsi anume: Dr. Tit Ciortea —dpusul Unguresc, Pr. Nicolae
Gherman — Rohia, Sigismund Lenghel — Copalnignagtur, Emil Dragomir —
Copalnic Minastur si Grigorie Roman — #iscéia, plus inc sase suplean La
evenimentul de la Alba lulia au participadeputaii de drept; Andrei Ladyi Vasile
Muste — protopop?.

Pe ,credetionalul” pe care preotul Nicolae Gherman il ducadlba lulia
erau scrise memorabile cuvinte: ,Metiggi facegi Unirea la Alba lulia, iar dacnu
facei Unirea, $ vi Tnmormantd acolo, fira unire $ nu venii acag”'®. Martor al
evenimentului de la Alba luia, preotul Nicolae Ghan, va participai la adunarea

1 Emilian Birda, Satulsi Mdndastirea Rohia dinfara Lapusului, judgul Maramure — studiu monografic —
Editura ,Diacon Coresii”, Bucugé, 1994, p. 125

8 Marea Unire de la 1 decembrie 1918, tladAsociaiei ,Astra”, Bucurati, 1943.

19 Emilian Birda, op. cit.,p. 127.
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din 5 decembrie 1918, din Tgajus, unde participati la Marea Unire au comunicat
maselor populare, bucuria Tmplinirii visului de & a Transilvaniei cuTara
Mama”. Tn timp ce mutimea de oameni era aduiah curteascolii, trupele maghiare,
dusmane ale Unirii, provodicun adesrat masacru (24 de ntosi 90 de &niti)?°, din
care preotul Nicolae Gherman sgaga prin minune din fa mitralierelor.

Din cele expuse mai sus - cateva fagpteume de clerici - rezultca, slujitorii
Bisericii si-au facut pe deplin datoria fade popor, sprijinindu-i toate aspiike spre
o0 viatda independeinat proprie, fiind aituri de el in momentele grele din primékboi
mondial, cand Romania a intrat #zboi (1916 — 1918). In cei doi ani dazboi,
pregimea ortodox romari a fost aituri de popor. O parte a clerului a Trstrupele
pe campurile de lupt unii murind n lupte, iar cei ce a@innas aituri de gistoriti Tn
teritoriile ocupate vremelnic, au suferittfii, schingiuiri, depo#ri si chiar moartea.

Inci Tnainte de intrarea Romaniei #zboi, Sfantul Sinod a numit pe preotul
Constantin Nazarie, ca protopop al pileo militari si mobilizati. Tot atunci a fost
numit ca ajutor alal, preotul Vasile Pocitan (mai tarziu arhiereu eavj cu numele
de Veniamin).

Au slujit ca pred militari aproximativ 250 de prebdin toate @rtile tarii,
ulterior muti dintre preaii militari au devenit ierarhi, cum ar fi: Veniamifocitan,
Teodor Simedrea (Tit), Gh. Leu (Grigorie), SofroMalpescu, iar un rol cu totul
deosebit I-a avut Episcopul Dr. Partenie Ciopr@me@ fosti episcop al Armatei.

Un merit deosebit |-a avyt mitropolitul Pimen Georgescu al Moldovei, care
a stiruit pentru pregtirea a peste 200 dalagiri si calugarite, care au lucrat in cinci
spitale, Ingrijind de peste 60 de mii daiti**,

Procesul istoric deafirire a statului ngonal unitar roman s-a incheiat in
noiembrie-decembrie 1918, prin unirea Transilvamei Romania. La Té@ptuirea
acestui miret act, Biserica, prin slujitorii ei a adus o conttie decisiv, aflandu-se
uneori In paia evenimentelor dramatice din timpul primuldiztvoi mondial,
fncununate de marele act de la 1 decembrie 1918.

Dezbinarea Bisericii stbune care fusese produsul imperialismului
habsburgic, odatcu dispatia lui, nu mai avea nici un suport, nici otivme de
existena si de continuitate. Unirea fianak purta in sinesi sdmburele unirii
confesional&.

20 Corneliu GhermanMonografia Satuluki a Mdandastirii ,Sfanta Ana” Rohia, vol Il| manuscris, p. 123 —
130; vezisi AUREL GOCIMAN, Romaniasi revizionismul maghiar Editia a ll-a, Tipografia ziarului
LUniversul”, Bucurati, 1934, p. 273.

2! Eftimie Luca — Episcopul RomanulsiiHusilor, op. cit.; vezisi Mircea Ricurariu,Contribuia Bisericii la
realizarea actului unirii de la 1 decembrie 1918

22 purel Cosma Biserica Romadn din Banatsi Unirea de la Alba lulia in ,Mitropolia Banatuluf, XVIII,
1968, nr. 10-12, p. 594 — 611.
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Actul Unirii de la 1918 a adus cu sigeunificarea administrativa a Bisericii
Ortodoxe Roméane din toate provinciile romgneAtat din partea oamenilor
Bisericii, catsi din randul mirenilor se auzeau tot mai insisteati care cereau
organizarea unitara tuturor ortodaglor din tara, precumsi infiintarea Patriarhiei
Romané’.

Nu este deloc intamyibr ci initiativa acestei unifi@ri si a realizrii
Patriarhiei au plecat din Transilvania, deoarede esnoscut lupta de veacuri a
romanilor din acesteapti in vederea realfzii unitatii noastre ngonale, statalesi
bisericeti.

La 18/31 decembrie 1919 in scaunul vacant de nafitoprimat al Romaniei
a fost ales episcopul Dr. Miron Cristea al Caraegdhi, care, in 1925, a devenit
primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane. S4atyt trece apoi la organizarea
unita a intregii Bisericii Ortodoxe.
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BISERICA ORTODOX A DIN MARAMURE $
S| RELA TIILE EI CU STATUL
S| ALTE CONFESIUNI RELIGIOASE

Pr. lect. univ. dr. Dorinel DANI
Catedra de Teologie Ortodox
sl Asistena Sociah
Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

From the very beginning | would like to point thése history ofthis Romanian
district goes back in time. After 106 A.C., when romansor@ned a pamf Dacia, our area
was inhabited by, so named, “the free dacs”. Thiisgt can be proved today with our local
traditions, our folk music and people clothes (ueign Europe). That means that the
inhabitants of this area never run away from here.

What was their religion is hard to say, becausehef lack of documents. This
territory, formerly full with forests, was the poiof the greed, one after another, of Hun,
Slav, Mongol and Hungarian migration. Somewherethat end of Xlll-th Century this
territory was integrated in the Hungarian Kingddfrom that time hither we have accounts
about the Christian life of our ancestors.

Later, in 1391, in a Constantinopolitan documemhentioned thePeri monastery’
whos abbot obtained some rights similar with orthodishop rights. Other orthodox
monasteries were built in: Gigle Cuhea (today Bogdan V&g Barsana, Bhesti and
Cornati — all of them mentioned in different documents>dll-XI1V-th Centuries. Stone
churches were built in the same period in: leudof)3Biserica Al (today in Ukraine-
1373), Apa de Mijloc (Ukraine-1428), Saras (1456) s.o. All these things proove tlifae
Orthodox Church was well organised even if we don’t know where wesresidence of the
bishops in that period.

From XV-th up to XVIII-th Century, sometimes, tRthenian bishops of Muncaci
had jurisdiction oveMaramures and Siatmar (Satu Mare). Other times the jurisdiction was
held by the bishops of Vad Bishopric (the residemearby Dej) and other times we had our
own bishops - who ruled from one of monastries imeet! above ofrom other monastries
built in this period (Habra, Moisei s.0). The first lmphmentioned is Luca of Muncaci
(1485). From this year up to 1739 we know by narbeb&hops: 15 were bishops of

L Pr. Dr. Dorinel DANI, titular pe disciplindstoria Bisericii Universalesi Patrologiein cadrul
Catedrei de Teologie ortodbxi asisterd sociali a Faculitii de Litere, Universitatea de Nord,
Baia Mare, in calitate dector universitar Tncepand din anul 1994; domiciliat in Baia M&3#&,
Simion Barnutiu Nr. 52, tel: 0743099703; E-maildanid@conseco.ro (Vezi detalii pe
http://.tas.ubm.ro).
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Muncaci, 7 of Vad, 12 of Maramureand 1 was the Archbishop of Transilvania Sava
Brancovici.

Today we are glad to have among us twthodox bishopsin Baia Mare Bp.
Justinian and Bp. Justin. The Bishopric consits5a parishes angl/ monastries

Inci de la Tnceputsadori si subliniez faptul & istoria acestor teritorii este
foarte veche. Dupanul 106, cand romanii au cucerit o parte a Dataeitoriile mai
sus amintite au fost locuite dgaanumitii ,daci liberi”. Acest lucru poate fi dovedit
azi prin tradjiile locale, muzica noastipopulaé si imbricamintea specifig (unice in
Europa). Aceasta inseamoa locuitorii acestottinuturi au fost permanent aigii ca
nu au venit din altegti.

Care a fost atunci religia lor, este greu de gmrgru @ nu avem documente
care 4 ne informeze despre aceasta. Acesteturi, oarecand pline deaguri, au
devenittinta popoarelor migratoare: hanslave, ungurf si mongolP. Spre sfagitul
veacului al Xlll-lea, acest teritoriu a fost intagiin regatul maghiar. Abea de atunci
Tncoace avem infornid@despre s&mosii nostri.

2 popor nomad asiatic, probabil de origine dutdtari sau ugrica, hunii au migrat din stepele din nordul
Marii Caspice pentru a face incursiuni repetate indriyp Roman in secolele IV-V. Aceste atacuri au
culminat cu o serie dazboaie sub Attila care au adus imperiul roman agpt distrugerii. Hunii au absorbit
diferite rase 1n armatele lgr au asimilat caracteristicile populitdr din jur astfel incat in Europa giau
pierdut treptat caracterul asiatic. Au fost des@a un popor agresiv, nomad, vigughsu o cultué redug
caresi-au dezvoltat aptitudinile in tehnici dézboi, mai ales Tnataria militara. Dupi moartea lui Attila Tn
453, hunii nu au mai jucat un rol major in istofiaropei. Muti huni s-au inrolat in armatele romane in timp
ce atii s-au afiturat hoardelor noi de invadatori venite din ngrdst.

3 Vechii slavi au fost un popor obscur de fermiepastori trind in zona ocupatazi de estul Poloniei, vestul
Rusiei, Belarusi Ukraina. Din anul 150 triburile slave au incegluise extind in toate diregile. La nord au
urmat raurile din pdurile ruse, ocupénd teritorii ocupate de popoatéde si finice, asimiland multe dintre
ele. La vest au intalnit triburile germanigieceltice, ocupand o mare parte din Europa cential jurul
secolului VII, slavii au ajuns la irile Adriatici si Egee. Tn uriitoarele doé secole s-ausezat in peninsula
balcani@, apoi in Imperiul Bizantin, dizlocand poptilaau slavicizand noi triburi cum ar fi bulgarii.

4 Ungurii descind din ramura uggi@ familiei de triburi fino-ugrice. Sunt originatin Asia, din regiunea
murilor Altai. De aici riivilesc in Europa Tn stepa dintre cursul mijlociu algdi si muntii Urali, apoi trec
intre Donsi Nipru (cca 830), pentru ca pe la 889 fie intalnti in Bugeac(Etelkoz) sub conducerea lui
Arpad. Tmpini de bulgarisi pecenegi in 895, trec mtiinsi se geaz in campia Tisei in anul 896. Aici au
Tntalnit o populde de limki latina, darsi slavi aproape asimifa

® Batilia de la Mohi, sau Bilia de pe raul Sajé , (in 11 Aprilie, 1241) a fpsncipala ftilie tntre Mongoli

si Regatul Ungariei in timpul invaziei mongole a Bpgo A avut loc la Muhi, la sud-vest de raul S&éaipi
invazie, Ungaria aimas in ruine. Aproape juttate din localiiti fusesei distruse de armatele invadatoare.
Aproape un sfert din popula a fost masacrafin special In zonele de campie unde @vas foarte piini
supraviguitori; In Banat,si In Transilvania. InfrAngerea de pe raul Ssijmmploarea pierderilor umane
provocate adsat Ungaria, dasi Europa in general, expuse unei posibile cuceniohgole. Acest risc a
disparut ingi subit in 1242 datotit monii marelui han Ogodei. Batu Han, s-&zut nevoit & intrerug
campaniai sa se intoard in Asia pentru ai apara dreptul la succesiune Tndaadudrii kurultai. A facut-o
fara succes, alegerea fiindgtigata de \arul sau Guyuk Han.
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inainte de a prezenta aceste infotimas dori i spun cateva cuvinte despre
Traditia Bisericii Ortodoxe. Sf. Ciprian al Cartagineiugig @ acolo unde este
episcopul, acolo estg Biserica. Pornind de la aceastfirmaie, Biserica noasir
spune & numai acolo pot exista predirotoniti, viata monahal si ade\arate parohii
ortodoxe, unde existsi un episcop legal (care a dobandit hirotonia ocesiune
apostoli@). Am spus toate acestea deoarece prima infieendespre o existeh
ortodox in aceste teritorii 0 avem ditnr-o scrisoare agp&rigorie al IX-lea (1227-
1241) trimig printului maghiar Bela (viitorul rege, Bela al 1V-leadhgariei 1235-
1270) in 1234, in care se plange de atitudineaittwdor din acesteinuturi care
refuzi $i asculte predicile unoratugari dominicani trimii aici, pentru & ei isi au
proprii lor ,pseudo-pred si pseudo-episcopschismatici” (la vremea respectv
acest termen a fost folosit atunci cand catolicgibeau despre clericii ortodgt
Aceasta inseaminca la vremea aceea exista aici o puternicorganizai Biserici
ortodoxa care s-a opus propagandei catolice.

Mai térziu, in 1391, intr-un document constantoldgn este megionat
manastirea din Peri, aatui stare a ohinut cateva drepturi pe care doar un episcop
ortodox le aved. Alte manistiri ortodoxe din acea vreme au mai existat Trul&sii,

% A se vedea “Despre unitatea Bisericii ecumeniceidiedia PSB, vol. 3, traducere de Prof. N. @ktu, E.
Constantinescsi Prof. D. Popescu, Ed. IBM al BOR, Buctiel981, pp. 434+452 (in special cap. V)

" Radu Popa-Tara Maramurgului in veacul al XIV-lea” Bucurgi, 1970, pp. 218, 224-22&crisoarea este
datat la 14 noviembrie 1234 "In Cumanorum episcopatu, sicut accepimus, gouidaopuli, quiWalati
vocantur, existunt, qui etsi censeantur nomine christigsaud) una tamen fide varios ritos habentes et mores,
illa committunt, que huic sunt nomini inimica... Naownf&nam ecclesiam contempnentes, non a venerabili
fratre nostro... episcopo Cumanorum,qui loci diocesarexistit, sed a quibusdamseudoepiscopis,
Grecorum ritum tenentibusuniversa recipiunt ecclesiastica sacramenta,a@trmulli de regno Ungarie, tam
Ungari, quam Theutonici et aldrthodoxi, morandi causa cum ipsis transeunt ad eosdemicetusn eis,
quia populus unus facti cum eisdémalathis eo contempto, premissa recipiunt sacramenta, iaver
orthodoxorum scandalumet derogationem non modicam fidei christiane. Neuigex diversitate rituum
pericula proveniant animarum, nos volentes huiusnpmEticulum obviare, ne prefatValathi materiam
habeant pro defectu sacramentorum ad scismathipésc@pos accedendi, eidem episcopo nostris damus
litteris in mandatis, ut catholicum eis episcopuimiatione conformem provida deliberatione consdit sibi
iuxta generalis statuta concilii vicarium in pretl& qui ei per omnia sit obediens et subiectus:.
POTTHAST, Regesta pontificum romanorum ab anno HB&num 1304, |, Berlin, 1873.

8 G.P. Rafiroiu — “Minastirea din Peri”, Oradea, 1938, p. 48 passim. Adesument a fost publicat Tn
limbile gread si latinda de mai multe ori intre carg aminti: Hurmuzaki — “Documente” X1V, 1, pp. 13-15,
doc. 30; loan Mihali — “Diplome maramyene” , Sighet, 1900, pp. 109-112 etc. Vi@Alircea Ricurariu —
“Istoria Bisericii Romangi din Transilvania, Banat, Ganasi Maramurg”, Cluj Napoca, 1992, pp. 105-
108. leromonahul Pahomie, egumen ainbstirii Peri din nordul Maramuselui, era originar dinTara
Ossului, rudi a lui Dragg Voda, primul desélecator al Moldovei. Intrdnd de t&nin monahism la unul din
schiturile existente in partea locului, a fost torot preot luptand pentru agmarea creditei ortodoxe.
Facandu-se cunoscut in toate satele din Maramuresjo§iuvPahomie a devenit sfetnig parinte
duhovnicesc al romanilor maramseei. In a doua jumatate a secolului al XIV-lea céiiidui Sas Vodi,
Balita si Drag au Intemeiat &mastirea din Peri cu hramul Sfantul Arhanghel Mihailyiosul Pahomie a fost
numit egumen al acesteiamdstiri, Tn anul 1391, cand #nistirea Peri a devenit stavropighie, Pahomie a fost
numit de patriarhul Antonie 1V al Constantinopolu(@B89-139Gsi 1391-1397), exarh patriarhal peste toate
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Cuhea (azi Bogdan Vajl Barsana, Bhesti si Cornesti-toate merionate in diferite
documente din secolele XIII-XIV. Amintesc apoi, éigile construite din piairde
la: leud (1364), Biserica Afb(azi in Ucraina-1373), Aja de Mijloc (Ucraina-1428),
Sarasu (1456) etc. Toate acestea dovedesc faptlliserica Ortodox de aici a fost
bine organizat chiar dag nu cunogtem unde s-au aflat exacteelinele episcopale.

intre secolele XV-XVIII, uneori, episcopii rutemle la Muncaci au avut
jurisdictie asupra Maramugelui si Satmarului. Alteori, aceast jurisdicie a fost
incredinata episcopilor de Vad (o localitate in apropiereaulg) iar alteori am avut
proprii nastri episcopi — caresi-au aezat rgedina in vreuna din #mnastirile
mertionate mai sus, sau in vreuna dirargstirile construite Tn acedstperioad
(Habra, Moisei etc.). Primul episcop cunoscut cele a fost Luca al Muncaciului
(1485). De atuncgi para in 1739, cunagem numele a 35 de episcopi: 18 au fost
episcopi de Muncaci, 7 episcopi de Vad, 11 episapiMaramurg si 0 dat
jurisdictia i-a fost increditati — intre decembrie 1656-iulie 1662 — mitropolitului
Sava Brancovici din Alba lulid. Ultimul dintre ei a fost Gavriil cargi-a avut
resedirnta la Barsand.

Lista episcopilor ce au avut jurisfdes asupra Maramugalui este destul de
greu de al&tuit datorig lipsei documentelor. P&ra noi descoperiri, ea s-ar prezenta
astfel:

Episcopi de Muncaci cu
jurisdic tie peste Maramure

Episcopi de Vad cu jurisdidie
peste Maramurey

Episcopi de Maramures

Luca 1485-?

Spiridon 1605-1614

Efrem 1600 (Habra)

loan 1491-1498

Teofil 1615-?

Silovon 1608-1614

Vladislav | 1551-7?

Augustin (Tnainte de) 1622

Dasp1634-1639

llarion 1556-1561

Dosoftei (Tnainte de) 1622

Sitved 645-1646

Vladislav Il 1568-?

Eftimie 1623-1627

Savul Pop®068.651

Gavriil 1573-?

Benedict 1631-1633

Mihail Molades51-165

Vladislav Ill 1596-1597

Sava 1650-1651

Mitropolitul Sava  Br

Serghie 1597-1600 1656-1662

Petronie 1600 losif Stoica 1690-1705

leremia 1620-1621 loVarca 1707-1709

satele ortodoxe romastedin nordul Transilvaniei. Tn aceastalitate, egumenul Pahomie avea drepitil s
supravegheze pe ptécsi credincigii ortodogi din Maramurg, Ugocea, Baru, Arva, Silaj, Almas, Ciceu,
Ungura si Valea Bistrei. Pe la 1491, ea a fost océt rutensi a fungionat paia in 1690, cand, pe vremea
revoluiei lui Emeric Tokoly, a fost distridsPe intreg parcursul secolului al XV-lea acgasinastire a fost
cea mai importagitdin zori, ea jucand un rol important aici. Michael Lackdi€l Union of Uzhorod”,
Rome, The Slavonic institute, 1968 , p. 26.

® Pr.prof.dr.Mircea Rcurariu-istoria Bisericii Ortodoxe RomaneManual pentru Institutele teologice-
vol.ll,Bucurssti,ed. 1.B.M.al B.O.R.,1980, pp. 179-183.

19 |oan Mihali, op. cit. p. 108
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Petronie 1623-1627 Serafim 1711-1714
loan Gregorovici 1627163 Dosoftei Teodorovici
Vasile Tarasovici 1735

prima oaf 1634nerecunos Gauvriil de la Barsana 17

a doua oar1639-1641
a treia oat 1646-1648

loan lusco 1643-1645

loanichie Zeican 1650-1664

Metodie Racovehi 1686

Din aceast lista rezula ca au fost perioade in care nu avetini despre
existena vreunui episcop in aceagori.

In tot acest #stimp Maramurgul s-a aflat sub spanire maghidr (fiind
inglobat Tn Principatul Transilvaniei). Principii aghiari au acordat drepturi
religioase doar catolicilor (pénin 1556), luteranilor (in urma Dietei din Turda,
1550), calvinilor (in urma Dietei din Aiud, 156di)unitarienilor (in urma Dietei din
Turda, 1568). Religia ortodéxhu a fost recunoscugtunci in Transilvania cu toate
ca populaia romaneascera majoritat.

Sestie &, la moartea lui Sigismund Zapolya (1541), tudedu recunoscut ca
rege al Ungariei pe fiul lui Zapolya, pe nume Idgigismund Zapolya, atuia i-au
incredinat destinele intregii Ungarii. loan Sigismund er&iiminor, de aceea
problemele administrative au fost incrgdie mamei sale pe nume Izabela.
Ferdinand | de Habsburga ridicat pretetii asupra Vestului Ungarieii a venir cu
armata spre a cuceri acest teritoriu. Acest lu@uéterminat pe turcisina din nou
in Ungaria, Tn 1541, s-0 cucereasg s-o transforme in galac, potolind astfel
preteniile la tron atat ale lui Ferdinand céitale lui loan Sigismund. Principatul
transilvaniei, In&, nu a fost inclus in acestgadéc. Drept urmare loan Sigismund a
fost numit ca principe al Transilvaniei (1541-157576-1579). Din punct de vedere
teritorial de acest principat apaeau teritoriile intracarpatice: Maramguoécare la
acea vreme se ntindea mult la nord de *fj@risana, Stmarul precunsi comitatele
din partea de Nord-Est a Ungariei (Ugocea, Berew, $zabolcs, Zemplen, Abauj,

1'5.a riscut in 10 martie 1503 in apropiere de Madrid eedat la 25 iulie 1564 la Viena. La moartea lui
Ludovic al ll-lea Tn 1526 a devenit Rege al Boemiéingariei iar in 1556 la abdicarea fratelausCarol V a
domnit asupra Sfantului Imperiu Roman, deveinddrapin mod formal in 1558 domnind paa la moartea
sa.

12 M.Pacurariu- -storia Bisericii Romangi din Transilvania, Banat,Cganasi Maramure”- Cluj Napoca
1992, p.120

13 prof. Al.Filipascu-“Istoria maramurgului”- Bucureti,1940,-vezi rtile din Anexs
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Borsod, Torna, Saros, Gemeyi, Spis)*. Fiecare din aceste comitatg &ivea o
oarecare autonomig o conducere politicproprie.

In 1570, prin pacea de la Speyer, comitatele: gekégocea, Satmayi
Szabolcs, au trecut sub suzeranitateaatatplui Mazimilian Il al Germaniei (a fost
un Tmpirat al Sfantului Imperiu Roman intre anii 1564 78§°, celelalte comitate
fiind alipite Transilvaniei. Maramugel a iimas pe mai departe alipit Transilvarifei.
In 1622 prin pacea de la Mikulov cele patru corgitamintite mai sus, impreficu
inci alte trei (Abauj, Zemplegi Borsod), au fost realipite TransilvarlieiDe acum
fnainte principii Transilvaniei se vor implica toai mult in viaa acestor comitate nu
numai din punct de vedere politcscreligios.

Dupa moartea principelui loan Sigismund Zapolya (cagergscutsi crescut
in credina romano catoli; dup care a trecut la lutheranisgncalvinismsi a murit
unitarian Tn 1571) la conducerea Principatului guns reprezentam familiei
Bathory: Stefan, Christoforsi Sigismund®. Pe vremea lor, ,secta valatsau
greceast’ (cum era numit comunitatea romanortodox *°, a dobandit, in urma
hotirarilor luate la Dietele din Cluj (157X Turda (1579), dreptul de @-alege
singu ,episcop” %°. Aceasi hotirare a fost luat dupi ce romanii s-au plans de
multe ori autoriitilor de nedregitile ce li s-au dcut prin alegerea unor pregin
episcopi romanf* de dtre nobilii calvini care au Tncercat prin toate losjceler &-i
calvinizeze.

Din punct de vedere religios, Tn secolele XV-XVlgjoritatea populkei din
Nordul Ungarieisi a Transilvaniei a fost ortodaxintrucéat, atat in Transilvania (unde

4 |bidem

15 M.Pacurariu-Istoria Bisericii Romané din Transilvania...op. cit. p. 121.

16 M.Pacurariu-Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, Vol.ll,.agit. p. 190.

17 |bidem p.193.

18 Dupi moartea principelui loan Sigismund Zapolya, corlea Principatului a fost incredti lui Stefan
Bathory (catolic)si lui Bekes Gaspar (unitarian). Rivalitatea dintré @dei —de a ocupa scaunul din Alba
lulia,

s-a transformat, nu numai ntr-o la@olitici, cisi, intr-una ideologico-religioas In jurul fieciruia dintre ei,
s-a format céte o tahi. Altercgiile dintre Bathorysi Bekes au culminat cu lupta de la Sanpaul -d48aghut,
din 1575, cand gile lui Bathory regesc & Infrangi ostile (unitariene) conduse de Bekes. In cursul aeglui
an, Bathory ajunge rege al Poloniei (1575-1586)otul siu, ca principe al Transilvaniei, 1l lape fratele
sau, Christofor Bathory (1576-1581), care, de fappst ficut asociat la conducerea principatuluiaide pe
vremea luptelor dintr8tefan Bathoryi Bekes Gaspar. A urmat apoi Sigismund Bathory (15897, 1598-
1599si 1601-1602),

19 Aprobatae Constitutiones, partea |, titlul 1 art. 3

20 Alexandru Herlea, Valeri§otropasi loan N. Floca — “Vechile legisfa transilvinene |. Aprobatae
Constitutiones, 1653"-studii traducere Tn Mitopolia Ardealului, an XXI, nr.871976, p. 604.

21 De fapt erau romani calvinigaare au fost nurii“superintendeti’ ei stabilindusi sediul la Sangiorz (azi
Coltesti langa Aiud). Sirul lor incepe cu Gheorghe in 15§6se Tncheie cu Mihail Torgacaresi-a incheiat
“episcopatul” in ultimul deceniu al secolului al X\a cand principele Sigismund Bathory I-a alungat
Tmpreurd cu superintendentul maghiar din Alba lulia
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romanii erau majoritari), c&i in comitatele din nordul Ungariei (unde romanii,
rutenii si rusii au fost majoritari). Dat Tnsundm aceste teritorii, atunci, s-ar putea
spune &, jumatate din teritoriul sipanit atunci de maghiari a fost ortodox

Din pacate, in8, in secolul al XVI-lea, conducerea politi¢atat a fostului
regat maghiar caf a principatului Transilvaniei, cat a celor 13 comitate), a fost ori
filocatolica ori filocalvina. Astfel, din a doua justate a secolului al XVli-lea,
teritoriile locuite de ortodat au devenit adeirate scene de lupfintre catolicisi
protestari, fiecare incercandas atragi de partea lor pe ortodgclLa acestea mai
putem adugasi incercarea de maghiarizare a tuturorzisitor’ > din aceste teritorii.
Un rol deosebit, Tn acest sens, |-a jucat tot coarka politid din aceste comitate.

in secolele XVI-XVII, doua familii mari dgineau controlul asupra teritoriilor

din nord-estul Ungariei: familie Rakoczy Drugeth. Membrii ai familiei Rakoczy,
stipaneau intinse teritorii in comitatele Maramgui@tmar, Ugoceai intreg tinutul
Bereg (inut al cirei regedina a fost cetatea Muncaci). Réim 1660, aceastamilie,
a dus o politig filocalvina. In acel an, Sofia BathoryZguva principelui Gheorghe ||
Rakoczy), Tmpreun cu nepdi siai Franciscsi luliana Racoczy, au revenit la
catolicism. Ei vor avea o contribe hotratoare in realizarea unirii rutenilor cu
Rom&”.

Familia Drugeth, venitdin Frana, a dobanditgmanturi in acesteapti, Inca
de pe vremea lui Carol Robert de Anjou, la incepsecolului al XIV-led®. Tn
secolul al XVIl-lea, membrii ai acestei familiiaggneau vaste teritorii in comitatele
Ung si Zemplen. Cea mai importantocalitate de pe teritoriile Zpanite de aceast
familie, a fost cetatea Ujgorod, In comitatul Urg.secolul al XVll-lea, aceast
familie a Tmbatisat calvinismui®. Cu toate acestea, in secolul al XVil-lea,
Tnregistéim si in sanul acestei familii reveniri la catolicism.

Ortodogii din cele 13 comitate amintite mai sus, s-au tiang in secolul al
XV-lea, intr-o episcopie. Redina acestei episcopii a fostezati Tnh minastirea Sf.
Nicolae de lang Muncaci. Aceadt manastire a fost ridicdt de o familie pe nume
Kariatovic?’. Primul episcop cunoscut aici a fost Luca, amipétla anul 149%.
Episcopii de la Muncaci au avut, de multe aii,jurisdictia asupra romanilor
ortodoai din Maramurg?®.

22 Michael Lacko-“The Union of Uzhorod”, Rome, The ®laic institute, 1968.-vezi harta.
2 A se citi “romanilor”

24M.Lacko, op. cit.p. 21-22

% |bidem p. 22.

2 |bidem, p. 23.

27 M. Pacurariu-Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, op. cit1B9.

2 M. Lacko-op. cit.,p. 30.

2% M. Pacurariu-1.B.O.R., vol.Il, op. cit., p. 190u.
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n primele decenii ale secolului al XVII sitli;m a Emas neschimbat Asupra
Maramuraului au avut drept de jurisdie episcopii de Vagi Muncaci. In centrul
ateniiei s-au aflat epicopii de la Muncaci. La incepuselcolului al XVIl-lea, pe
scaunul de la Muncaci s-a aflat Petronie care,ricgaat la un sinodinut la Issi,
intre 15-19 iunie 1600, prilej cu care au fossiadpiscopi pe scaunele vacante de la
Radauti si Husi®®. Cateva luni mai tarziu, acesta a fost inlocuit Serghie (fost
egumen al mmnastirii Tismana), ales in 1600, cu sprijinul lui MihViteazuf*,
Domnitorul Mihai I-a Tnlocuit pe Petronie cu Serghfie pentru & avea inclingi
unioniste, fie pentruacdorea ca maramugenii-peste care episcopii de Muncagi 1
intindeau jurisdiga, s fie pastoriti de un ierarh roman. Dépuciderea voievodului
Mihai, la 19 august 1601, episcopul Serghie, piinscrisoare, a cerut protec
imparatului Rudolf al ll-lea(1576-161%

Existi foarte ptine documente privitoare la aceaperioad. Din ele reiese
in& ci, dup anul 1601, Tn acesteag erau cunosail trei episcopi: Petronie
(pribegind printre ruteni sau, probabil, stdnd wadén Ucraina Subcarpatis
Serghie, la Muncaci, de unde 1i scrie castelarzéétii Hust-sub a &rui protecie se
afla minastirea din Peri, & aiba grija de puinele lucruri pe care gfi le-a ksat in
aceast manastire® si, in sfasit, un episcop cu numele Efrem din Habfén(tul
Chioarului}*. Daci episcopului Petronie, Mihai Viteazul, i-a luatigdictia asupra
Maramurgului dandu-i-o Thapoi lui Serghie, atunci episcolfiem trebuia & aiba si
el o episcopie. &i fi dat oare, domnitorul, acestui episcop, juitsd asupra
Satmarului? S fi existat oare o episcopie at®arului?®

Am amintit toate acestea, deoarece evenimentdlécpoau dus la cateva
schimlari si Tn ceea ce priwte administréia bisericeascin aceste locuri. Comitatele
din Nord Estul Ungarieis{ chiar Transilvania), au fost prilej de dispuintre
imparatii de la Vienasi principii transilvineni. Tmgirati de la Viena au fost
sprijinitori ai catolicismului iar principii tranksianeni ai protestantismului. P&fn
1622 cele 13 comitate au fost subpsinirea habsburgilor timp in care propaganda
catolica a fost destul de intefilsSe vorbgte chiar de o trecere a episcopului Petronie
la catolicism Tn anul 1668 Chiar da& acest episcop nu a trecut la catolicism el a
avut totyi relatii apropiate cu episcopii ugidin Polonia. Dup 1622 o parte din

®N.lorga-“Istoria Bisericii Romangi si a Vieii Religioase a Romanilor’-Editia a Il-a,Bucurgti, 1929,
vol.ll, pp.240+241

31 M.Lacko-op cit. pp.53-57

32 |bidem,p.56

33 Ibidem

34 M.Picurariu-1.B.0.R. vol.Il op.cit., p.192.

3 profStefan Luga-“Vechea Episcopie admarului’-in B.O.R., an LVI, nr. 5-6/1938, p. 193 u.

%8 M.Lacko-op.cit., p. 54.
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aceste comitate au fost anexate Transilvagigrincipii transihineni s-au stduit
si-i apropie pe ortodacde calvinism.

Dupi 1601, episcopului Serghie i s-a luat jurisdicasupra Maramusalui.
Ramanand doar episcop de Muncaci, asupra lui au incege fad presiuni pentru a
imbratisa uniaia. Dintre cei care audi€ut acest lucru 1i amintim pe contele Gheorghe
Drugeth (mai ales dapl605), pe episcopul unit Atanasie Krupesky de mgsési
bineineles iezuii.

Initiativa a avut-o contele Drugeth care avea domeini Polonia fiind astfel
in tem cu unirea de la Brest-Litovsk. El i-a cerut epdai catolic din Peremysl,
sa-l ajute Tn promovarea urniai si printre rutenii dintinutul Zemplen. Episcopul
catolic pe nume Stanislav Siecinski de Peremystriritite pe episcopul unit din
aceiai localitate, pe Atanasie Krupesky, impréuou doi iezui®’. Acestia, din
septembrie 1613, au inceput o intepsopagand printre predi ruteni, dar mai ales
printre clugarii de la minastirea Sf. Nicolae din Muncaci. Cu taadtridania Iuf®,
acest episcop a rgtisi-si atragi ura ortodogilor asupra luisi astfel, dug un an de
misionarism, s-a ntors in eparhia sa. Episcopujte I-a tratat cu buivointa pe
acest Atanasie, dar nu a inasit opiniile lui. Misiunea acestui episcop poate fi
socotiti 0 prima Thcercare de atragere a rutenilor din Ucraina &uyiatic la unigie.

Episcopul Serghie aaptorit pam in jurul anului 1619 cand, datariunor
evenimente politic8, s-a retras din scauwi s-a intors la rinastirea Tismarfd. In
locul sau a fost regezat, abia Tn 1623, fostul episcop Petronie, ca@ndus destinele
acestei episcopii parin 1627, cand in locul lui a fost numit losif Geegvici*', care
a mastorit pan la sfagitul anului 1632 sau inceputul lui 1633.

Un caz aparte, in istoria Maramgukii, il constituie episcopul Vasile
Tarasovici al Muncaciului. Acesta i-a urmat Tn stdui losif Gregorovici, fiind
numit episcop al Muncaciului la stul anului 1633. Primul document despre acest
episcop dateazdin 16 octombrie 1633, in care principele Tramsiiei, Gheorghe |
Rakoczy, 1l recomarad mitropolitului Varlaam al Moldovei spre a fi hiantit
episcoff’. Ca preot a fost hirotonit in 1627 dire episcopul losif al Muncaciului, iar
ca episcop, deatre Varlaam al Moldovei impretncu episcopii sufragani, la 6
decembrie 1633. Imediat dup hirotonie, principele Transilvaniei i-a acordaesitii

%7 Ibidem, p. 59.

38 |bidem, pp.60-62.

%9 Principele Transilvaniei Gabriel Bethlen, a incersase emancipeze de sub krgiul Ferdinand de
Habsburg printr-o rebeliune, inch&i& ani mai tarziu prin pacea semné 7 ianuarie 1622 in localitatea
Mikulov. Potrivit acestui act 7 comitate din Nordtkl Ungariei au trecut subaptinirea viager a lui
Bethlem.Vezi M. Lacko,po.cit,p.64;Maeurariu-1.B.O.R.,op.cit.,vol.ll,p.193.

40 M.Pacurariu-1.B.0.R.,op.cit.,vol.ll,p.192.

41 M.Lacko-op.cit.,p.66;M.Ecurariu,|.B.O.R. op.cit.p.192.

42 M.Lacko,op.cit.p.71

“3 Ibidem
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ierarh si jurisdictia asupra Maramusgalui, printr-o diplond emisi la 5 ianuarie
1634". Credincigii ortodogi de aici, Tn&, nu au vrut &l primeasd, de aceea,
episcopul Vasile a trebuitisse mufumeasé doar cu jurisdita asupra celorlalte
comitate. La scurt timp ddpacesta, episcopul Vasile, a intrat in conflictloan
Balingh, castelenul c&ii Muncaci. Datorig acestui fapt, episcopul &@cut apel la
principele Transilvaniéf. Drept spuns, castelanul 1i incsengam procesi, in 13
septembrie 1640, episcopul Vasile a fost Inteaffii impotriva acestui abuz au luat
pozitie nu numai nobilii cisi preaii din comitatele Tnvecinatgi chiar imgiratul
Ferdinand’. Tn timpul acelui proces, episcopului Vasile, as-adus 8 acuga
(nefondate), toate de naiteconomic-administrativd

Adevarata cauz a intemnarii lui, se pare & a fost prietenia lui cu episcopul
unit Atanasie Krupesky, care, din ngua trimis misionari printre ruteni. Cum
Balingh era protestant, n-@azaut cu ochi buni acedsprieteniesi, drept urmare, I-a
inchis. Datoréi presiunilor la care a fost supus, Balingh, |-ebelat pe Vasile
Tarasovici din inchisoare, la o date poate fi gezat in intervalul 12 iulie-12
septembrie 1641 Pe la sfajitul aceluiagi an a fost din nou inchig eliberat pe la
Tnceputul anului 1642. Odatliberat, el a plecat la Viena case plang imparatului.
Aici insi (la fel ca Atanasie Anghel mai tarziu), a fostigal € imbiatiseze uniga,
si intre 3-24 mai 1642, a dlwit o marturisire de crediti In acest seAS Dupi
aceast dat el nu s-a mai intors la Muncaci (pe de o parterdatprincipelui care era
calvinsi care nu a &zut cu ochi buni acest pas, iar pe dé pérte, datorit poporului
care, statornic in crediy nu dorea unirea cu Roma) ci a pribegit prin catele
unde castelani erau catolici, ajungand, mai tachiarsi in Transilvania’.

In locul lui, la propunerea lui loan Balingh, asfoales, ca episcop de
Muncaci, preotul loan lusco (6 mai 1643-1645), caeedovedit a fi un instrument in
mana calvinilor, prin intermediul lui incercAnduesdvinizarea rutenilor.

Episcopul Vasile Tarasovici a incercatravin la Muncaci dar poporul nu I-
a primit socotindu-I sin de credima stiibura. Cu ajutorul impratului Ferdinand Ill
(fTmparat intre 1637-1657), el a rgusa se instaleze intr-o casn localitatea Kallo
(azi Nagy-Kallo-in Ungarid}, de unde a incercai slesfisoare o activitate prozedit
in comitatele dimprejur. Cu tot sprijinul de cara sucurat, episcopul Vasile, nu a

44 |bidem;M.Ricurariu-1.B.0.R. op.cit.p.193.

45 M.Lacko,op.cit. p.77

4% |bidem, p.78

47 |bidem, pp.79-80

“8 |bidem, p.80-81

49 M. Picurariu-1,B,0.R. op. cit. p. 193. M. Lacko op. cif3f
%0 M. Lacko, op. cit.p.89

°1 |bidem, pp.90-91.

%2 |bidem, pp.92-93.
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repurtat vreun succes deosebit. Intrucat catalicii-au spriinit prea mult, se par, ¢
a fost nevoit s se apropie de protestamewsind s1 dobandeagcsimpatia principesei
Suzana Larontfy (3@ lui Gheorghe | Rakoczy-principe intre 1633-1648je I-a
sfatuit sa se lepede de unia. Astfel, spre sf&itul vietii, mai precis in cursul anului
1644, episcopul Vasile a revenit la ortodoxie cum in 1645 loan lusco a fost
Tnlaturat, si-a reluat scaunul de la Muncadgporind paa in 1648 cand s-a retras.

Vasile Tarasovici a fost primul episcop de Munceaie a imbitisat oficial
uniaia, prin actul semnat in mai 1642. Din fericire pag nu I-a urmatsi dupa doi
ani de umiline a renutat la uniae.

Prin 1620 principele Gabriel Bethf€ra numitsi un mitropolit macedonian
cu numele leremia peste Maramugealte tinuturi de la nord de Tisa. Acesta pl&éac
in Rusia In anul imediat ugtor. In 1622, principelui Bethlen, in urma tratullg
pace de la Mikulov, i se lasn stipanire viager mai multetinuturi din aceste 3uti
care paa atunci s-au aflat subagtanire habsburgic Acest lucru se va perpetua pan
n 1688.

Un eveniment religios de remarcat in acéstimp a fost acceptarea unirii cu
Roma de dtre episcopii de la Muncaci -daipanul 1646. Aa cum am &zut,
episcopul Vasile Tarasovici a revenit la ortodogar, pe timpul celei de a doua
pastoriri, se pare&Za avut loc un sinod de unire la Ujgorod, sinodsiderat un
moment cheie Tn unirea rutenilor cu Roma. IncAlgitplind de mistere este istoria
acestui sinod ntrucét, reri nu se face pomenire de vreun astfel de siiodci
vreun document, Tn acest sens, nu éxiSingura metiune despre un sinod de unire
dateaz din 1652.

Dupi ce episcopul Vasile Tarasovici s-a retras din sdaul648, vreme de
doi ani scaunul aamas vacanf. Abia n 1650 este numit in scaunul de Muncaci
episcopul loanichie Zeican (1650-1664). Arizut atitudinea episcopului Vasile
raportai la catolicismsi felul in care a acceptat unirea. Bgmporulsi clerul nu a
accecptat unirea in 1642, este greu de explicat, @atru ani mai tarziu (cand
documentul datat 1652 afirma @ avut loc sinodul de unire), o parte a clerului a
cerut unirea cu Roma, mai aleg ntre timp, episcopul Vasile a renanla unire.
Documentul mai sus amintit ne spuriiic 24 aprilie 1646 un nuinde 63 de prgo
si arhidiaconi ortodag, in localitatea Ujgorod, s-au declarat tiicu Roma. Autorii

53 S-a rscut in 1580 la llia (Hunedoara)- a murit la 11embrie 1629. A fost Principe maghiar al
Transilvaniei intre anii 1613-1629. In aceéafsingie a fost ales de Adunaresii din 23 octombrie 1613. A
dus o politia de Tntirire a puterii centrale. A acordat intelegere peaiglor bisericgi (spre exemnlu, pe
pregii catolici si pastorii protestati-a scutit de dijma gréanelai a vitelor). A participat la "Rzboiul de 30
de ani" impotriva Casei de Habsburg. Tn anul 1620gjatorul turcilor, a invinsgile Tmparatului Ferdinand
al ll-lea in 1622. Date despre el vezi la PetretButGabriel Bethlen”, Ed. Militar, Bucureti,1981.

54 El se pareita murit intr-o da ce poate fi gezati intre anii 1648-1650.
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principali ai acestei uniri au fost episcopul catolle Eger pe nume Gheorghe
lacusici,sase arhidiaconii doi cilugari.>®

De menionat @& acest act nu ne spung la acel sinod ar fi participat vreun
episcop ortodox ori protopopi ortododar nici reprezentanai ordinelor @lugaresti
catolice. De asemenea este interesargpiscopul Gheorghe lacusici nu a informat
Roma despre acest sinod. Singura tii@e despre “libera unire” ai celor 63 de greo
si arhidiaconi o avem de la un episcop pe nume Heatienius Petrovici. Acesta a
facut (zice el), Tn anul 1655, o copie dupscrisoare redactatle ceisase arhidiaconi
la 15 ianuarie 1652 a irstiintat Roma & la Ujgorod a avut loc un sinod de unire.
Tot episcopul Petru a tradus scrisoarea celomblatini in rutea#, aceast traducere
fiind publicat Tn mai multe edii. Un alt lucru curios este faptukdn unele dintre
aceste edii ( Tn cele mai multe), se spun& gnirea a avut loc in 1649 nu in 1646.
Si astfel unii istorici catolici, inceaificsa dateze unirea la 1646 tiala 1648, afii la
1649, iar afi la 1652°

Petru Partenius a fost mai intai egumen @astirii Sf.Nicolae din Muncaci,
dobandind aceasfungie in 1640 sau 1641, in timp ce episcopul Vasilea3avici
era in Tnchisoare. Dépretragerea episcopului Vasile Tarasovici, egumdetiru
Partenius a fost propus pentru a deveni episcdduteaci dar Principele Gheorghe
Rakoczy l-a sprijinit pe preotul loan lusco caree@avinclinge spre calvinism.
Datorita atitudinii sale prounioniste Petru Partenius a falsingat din ranastirea
Sf.Nicolae de #tre episcopul loan luscei, plecand spre Polonia, s-geaat in
manastirea Krasny Brod, de unde a dgsgfat o intens activitate misionar in
tinuturile Tnvecinate, fiind sprijinit chiar de pdipesa Ana Drugeth Dorinta lui,
nsi, a fost aceea de a ajunge episcop. In acest smpitsa catige simpatia unui
numir de pred din comitatele: Ung, Humenne, Zemplen, Saros,ulb&urna, Spis
si Gemer. El a #gaduit ci daca va ajunge episcop va d@érsi unirea cu Roma
incepui de Vasile Tarasovitd. Oda# ajuns episcop, in 1651, el s-aidtrit si-si tina
promisiunea#cuti intocmind actele amintite mai sus.

Episcopul Vasile Tarasovici deci, a avut doi ugindoanichie Zeicar si
Petru Partenius. Aceasta ne indiggte s credem & episcopia Muncaciului s-a
impartit Tn dowi. Aceasi divizare a rezultat, in primul rind, dat@riconjuncturii
politice, Intrucét, in comitatele mai sus amintiétenducerea politica fost catolig,

5 M.Lacko-op.cit., p.100.

%6 |bidem,p.101-103.

57 Ibidem.

%8 |bidem, pp. 127-129.

% Pe timpul @storirii lui, domnitorul muntean Constantfiiefan Basarab (1654-1658), a zidit o catedfal
Muncaci (terminat Tn 1661), tocmai spre a impulsionataiaeligioad a ortodosilor de aici §i chiar spre a-i
determina & nui paraseasg credira).
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iar in comitatele Bereg,aBnar, Ugoceai Maramurg, a fost calvig, fiecare dintre
ele sprijinind pe cite unul dintre cei doi episcogeni.

Cei 63 de prew si arhidiaconi prezen la Ujgorod n-au avut mandatul
rutenilor de a incheia unirea cu Roma. Haotuwsi, ei si-au exprimat opunea pentr
unire, aceasta este problema lor persoriain nefericire, de acedsslibiciune, au
profitat catolicii, caresi-au intensificat prozelitismul printre ruteni. Edfoarte ptin
probabil & fi avut loc vreun sinod in 1646, 1648 sau 164@atece nu existnici o
dovad: concred in acest sens. Dac-atinut vreun sinod atunci acesta a avut loc,
probabil, pe timpul fstoriei lui Petru Partenius dudl651, doar spre a justifica
prezema acestui episcop in comitatele din nordul Ungariei

Roma a fost igtiintata, atat despre nfitarea episcopiei unite, céit despre
alegerea lui Petru Petronius ca episcop unit dedslcinin 1652. Confirmarea lui in
scaun a venit abia in 1655, din partea papei Aldxaal Vll-lea (1655-1667), iar din
partea Vienei, episcopul Petru, a fost recunosgaotrp diplomi emisi de impratul
Leopold | (1658-1705), in 10 noiembrie 185dn recunosterea episcopului Petru
un rol deosebit |-a jucat arhiepiscopul primat agariei Gheorghe Lippay de
Esztergom, care @adut toate demersurile necesare atat la Romgl [z&Viena.

Cu toate & purta titlul de “ episcop de Muncaci”, episcoputi®, si-a avut
resedina la Ujgorod, probabil, intr-o casare i-a fost pusla dispoziie de contesa
Ana lacusici Drugettt. Aici, relaiile episcopului Petru cu ieziij au fost foarte
apropiaté®, ceea ce faceise creafici de fapt unirea a fost ogsimuire a iezuilor
cu concursul episcopului Petru.

Datorita activitatii prozelitiste a lui Petru Partenius, unireadaut progrese
insemnate in acestérp. Potrivit statisticilor realizate de acest epigce-a ajuns ca
pe la 1661 sexiste aproximativ 500 de parohii ufiite

Presiunea calvinilor asupra ortodibar s-a Tnteit dupa 1630 cand principe al
Transilvaniei ajunge George Rakoczy |. Aceeasitipalfata de Biserica romanilor a
avut-osi fiul sau George Rakoczy Il care i-a urmat din toamna arilé48. Acest
nou principe a infiitat episcopia Maramuresului unde in 1650 a fost hepiscop
Savul Popa care s plecat dupa un an in Moldoyiade aceea principele |-a numit
pe Mihail Molode (in 1651), destituit 5 ani mai tarziu.

Propaganda calvina continuatsi pe vremea acestui principe prin numeroasele
interdidii impuse tuturor episcopilor ortodgic®®. Dupi plecarea lui Mihail (1656),

%0 |bidem, pp.137-140.

51|.Ramureanu, I.B.U. op. cit., p.302. M. Lacko, op. pit142.

52 |bidem, pp.142-143.

53 |bidem, p. 146.

% s se predice in romaste numai dup Sfanta Scriptur, tineretul & fie instruit numai dup Catehismul
calvinesc; 1n locul Sfintei Imptisanii sa se foloseaspainesi vin nesfirtite; botezuki Inmormantareassfie

Tnlocuite cu rugciuni si cantri calvine; icoanelgi crucile 4 fie Tnlaturate; 4 nu se admit divorturile; i nu
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asa cum am ditat mai sus, Mitropolitul Sava Brancovici din Alhalia si-a Tntins
obladuirea canonitsi asupra Maramugeilui.

George Rakoczy Il a avut anibimari incercand @ra rewita) in 1657 §
ocupe cu fa@ tronul Poloniei. Aceastatitudine 1i aduce mazilirea lui déte turci
care vin in Transilvania in 1664 gestabileasca ordinea tulburata de luptele interne
pentru domnie. Turcii 1l impun pe Mihail Apafi | §61-16905° ca principe al
Transilvaniei. Darsi el, casi predecesorii @, s-a amestecat in treburile Bisericii
Romanesti numingi destituind episcopii chiar, mai mult decéat atat, amestecandu-se
pari si n activitatea preglor si a parohiilor lor. Tn timpul acesta turgi-au exercitat
stapanirea in Ungaria in timp ce Transilvania avealagceegim de suzeranitate
turceass la fel casi Tarile Romane.

Din 1688 ortodogi din acestginuturi s-au aflat sub gpanirea habsburgilor.
Pe vremea lor Biserica romano-catdlia fost suficient de puterdicpentru a
desfisura o intens propagand printre comuniitile ortodoxe. In aceste coniilia
aparut aici o nod denomingune religioas: cea a unilor sau a greco — catolicilor.

Primul episcop ortodox in Maramyrésub sipanire habsburgig a fost losif
Stoica (la Tnceputul secolului al XVlll-lea). Pamta impiedica lucrarea prozelitist
episcopilor uni de la Muncaci, pregmea romaneadcdin Maramure si-a ales un
episcop din partea loculugi anume pe protopouladuv losif Stoica orginar din
Criciova. A fost @lugarit Intr-una din rninastirile maramurgenesi apoi hirotonit
intru arhiereu deatre fostul mitropolit al Moldovei, initatul Dosoftei, aflat atunci in
exil, la Jolkiew, in Polonia, in anul 1690. Nustie undesi-a avut rgedina; poate
intr-una din nanastirile maramurgene, fie la Hust, fie la Uglea, fie in alte locugie
cunoate un antimis sfitit de el in 1692, cu text slavon, in care se ifdittidin mila
lui Dumnezeu, episcop ortodox al Maranyulei, exarh al stavropighiei patriarhale
constantinopolitane, leitor al Mitropoliei din Balgrad din Ardeal".

El a fost victima disputelor dintre ungi calvini. Episcopul unit losif Camilis
de la Muncaci ar fi doritasl aseze ca episcop vicar (unit) de Sighet pe Gheorghe
Bizanczi act la care episcopul Stoica s-a impdtgentru & nu existau umi in zora.
Drept urmare, |-a acuzat deidaresi, vicecomitele Maramugellui Francisc Darvay,

fie Impiedicai cei care voiescastread la calvinism; 8 accepte controlul superintendentului calvii,nsi
hirotoneasg sau & demit vreun preot#ra acceptul lui etc.

% S-a riscut in 163%i a decedat la 15 aprilie 1690. A urcat pe tronimgiar la 29 de ani, fiind ales de
nobilimea transiliineari la 14 septembrie 1661, cu acordul Imperiului Oton@ rival al lui loan Kemény,
care era sumut de @tre Habsburgi. loan Kemény a decedat in ianua 18 kitalia de la Seley astfel &
Mihai Apafi | a imas conduitorul necontestat al Transilvaniei. Opunandu-seafatplui Leopold I, i-a
suginut pe rebelii curti si interesele turcgi pani la infrAngerea otomarin asediul Vienei, la 12 septembrie
1683. Duj aceasta, a dus tratative cu Leopold I, incheiateatatul de la 27 septembrie 1687, prin care a
obtinut recunogterea autorittii sale in Transilvania. A decedat la Alba lulizéResfehérvar) in 1690, la tron
urméandu-i fiul &u Mihai Apafi al ll-lea.
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l-a aruncat in fnchisoarea din Hust, in anul £70Be cealalt parte s-a aflat
principele maghiar Francisc Rac68zgare tocmai declaras&zboi habsburgilosi ar

fi avut interesul ca in Maramur&i aiba un ierarh favorabil politicii lui. Aa se face
ca, pan la infrangereaascoalei ,curtilor”, in 1711, episcopul losif Stoica a stat
inchis. A murit la scurt timp duapeliberare®®. Tn locul lui a fost ales Serafim care,
pentru a fi confirmat in scaun, a trebuit accepte propaganda calvinizarin
Maramurg. Datoriti acestui fapt episcopul unit de Muncacigeste gi-l arestezesi
si-| inchida Tn Hust®. Prin 1718 1l intilnim in Maramugepe episcopul Dosoftei
Teodorovici care a trebuitaisse retrag la minastirea Uglea pentruag in 1720,
episcopul de Muncaci, Gheorghe Bizanczi, ssitesi-I convingi pe imgratul Carol
al VI-lea’® si trea& Maramuregul sub jurisdigia sa, unde i murit in 1735,

Din 1732 Maramurgul alituri de comitatele Ugoceaaldj, Satmar si Bihor
au fost anexate Ungariei. Dud720 ortodoglor de aici nu li s-a mai permisi-si
alea@ episcop. Avem toti stiri despre o organizare bisericeasctodox. Astfel in
manastirea Uglea este pomenit episcopul Dosoftei Temdor care in 1735 a fost
asasinat chiar Tn incinta amastirii. Apoi, o insemnare datatin anul 1739, 1l
pomenete ca episcop, in inistirea Barsana, pe Gavrijtefancd®. Putem spune,
deci, @ dupm 1735 rgedina Episcopiei Ortodoxe Romane a Maranguha@ a fost la
Manastirea Barsana. Episcopia OrtoddRomar a Maramurgului a fost desfiimata,
oficial, Tn 1740. Dup acest an unia si-au putut desgiura in voie prozelitismul
printre romanii ortodag ramasi fara nici un sprijin. Uniii, avand suportul
autorititilor fie, au confiscat fie, au distrus logaile ortodoxe. Singura saie pentru
a le pistra era & aderi la Biserica lor. #a se face & sub presiune, o parte a

% 7n 1705, vicecomitele Maramusadui, Francisc Darvay, |-a obligai semneze un program in 20 de puncte,
care periclitau mult credia ortodo® si insasi fiinta national roméneast Refuzand &faci acest lucru, a
fost arestatsi intemniat in cetatea Hust. Pn@iosi credincigii maramurgeni au protestat in mai multe
randuri, cerand eliberarea lui. Tn timp ce gseg in inchisoare, In locul lui a fost ales unagisnou de
Maramurg cu numele lovTarca (fost mitropolit al Ardealuluii acesta a avut oaptorire agitat (de doi
ani), duf care autorittile au ordonat#se fad o anchet asupra lui. El a rait si se refugieze la timp din
Maramure - se pare in Moldova -fiind condamnat la moandigsi.

7 Francisc Réakoczi al Il-lea (1676-1735) a fost sbihmaghiar din familia Rakéczi, priral Transilvaniei

si conte de Sari¥&Sarosin maghiax). Printre cei mai bogeoameni din Regatul Ungariei, Rakdgia folosit
averea pentru a ajuta cauza indeperganaghiare de sub controlul Habsburgilor. intr@3# 1711, el a
condus &iscoala haiducilor impotriva adminidied austriece din nordul Ungariei.

% pr. Dr. Alexandru Cziple — “Documente privitoaredpiscopia din Maramugein Analele Academiei
Roméane-Memoriile Seitnii Istorice, seria ll, tomul XXXVIII, 1915-1916. 273

ibidem, p. 275

" (n. 1 octombrie 1685, Viena - d. 20 octombrie 1A4i@na) imgrat al Sfantului Imperiu Roman din 1711,
totodati rege al Ungariei sub numele de Carol al lll-leggerel Boemiei sub numele de Carol al Il-lea,
principe al Transilvaniei etc. A fost fiul Tragatului Leopold Isi tatil imparatesei Maria Terezia. Aatut
parte din Casa de Habsburg.

LA, Cziple, op. cit. , p. 277

2 Joan Mihali, op. cit. p. 108.
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parohiilor ortodoxe au devenit unif2d Dupi 1853 aceste teritorii au fost scoase de
sub jurisdigia Muncaciuluisi trecute sub cea a noii episcopii unite de Ghdra.
aceste condi, episcopii ortodogi in Maramureg au fost interzi vreme de 200 de
ani.

Dupa crearea Imperiului dualist Austro-Ungaria, candpdratul losif I
(1741-1790 im@rat din 1780) a fost proclamat ,rege apostolic al Ungariei”
aaiunea autorittilor de la Budapesta a incercat prin legile datg prin intermediul
unor reprezentan ai Bisericii unite din aceste agi sa maghiarizeze complet
populaia romaneasc’™. Cu toate acestea, cregirortodod nu a disprut.

Din anul 1937, pentru o pericade 11 ani, episcopia Maramguéui a fost
reactivai avandusi sediul la Sighet. Dr. Vasile Stan (n. 30 ian. 3,8&piscop intre
1938-1945, decedat la 13 aprilie 194b)Sebastian Rusan (n. la 22 sept. 1884,
episcop de Maramugéntre 1947-1948, mitropolit al Moldovei péila moartea sa-15
sept 1956) au fost singurii ei titulari.

Regimul hortyst a azut n Biserica Ortodako instititie roméneascsolidi,
drept urmare in perioada anilor 1940-1945, aceasfacea mai crunt prigorit De
prigoana hortydt n-a fost ocolid nici tarira Eparhie a Maramugelui cu clericii,
credinciaii, monahii si episcopul ei. Acest regim in programulusa previzut ca
dupa ocuparea Maramugelui de dtre armata maghiaytoate fotele 4 fie indreptate
pentru distrugerea Episcopiei Ortodoxe Romane dime®. Generalul losif Radi,
comandantul armatei, dage a ocupat in 5 septembrie 194G%0k&ighet, a intrat cu
armata in Palatul episcopal, pe care l-a transfoimaazarmi. Cu mitralierele a
doborat crucile de pe turle, spunand printre alge“Biserica Ortodox va fi
desfiintati iar ortodoxia nu va mai exista in Maramyiré

3 Despre situia romanilor din acesteipti vezi Mircea Rcurariu, 1.B.0O.R. op. cit. p. 255 passim

" Legea ndonalititilor-1868, Legilescolare: 18 (Trefort)-1879, 30 din 1883, 15 din 1&8%d

s Inceputul acestei @ani |-a ficut episcopul unit al Muncaciului Andrei Bacinski (Binsky Endre-1772-
1809)si a fost continuat de urngi@ lui si de episcopii uni de Hajdudorog ntre anii 1873-1919, sprjinit
fiind de legile emise de Guvernul de la Budapesteziyi M. Pacurariu, 1.B.O.R. op. cit. pp. 327-328.
Apogeul ei 1l Tnregistim Tn timpul Diktatului de la Viena (1940-1944)

8 Arhiva Episcopiei Maramurelui, Documentul nr. 725/1941. Doi dintre consilierpigcopului Vasile
Stan, respectiv prot. Alexiu Latsi M. Munteanu au indurat ani grei degspirie atat in timpul celui de-al
doilea tizboi mondial precurgi in timpul regimului stalinisti, se pare & amandogi-au sfasit zilele intre
zidurile temnielor, necunoscandu-li-se morméantul. Cel de-al teig¢ anume pr. loan Rujdea, a fost
reactivat ca preot destirdndusi activitatea Tn cadrul Arhiepiscopiei Vadului, Eatuluisi Clujului, unde
nsi a fost mereu marginalizat, sfdrdu-si viata modest. in anul 1977, n ziua de 24 februariasitierul
Rujdea Tnméanedézarhiereului vicar al Clujului P. S. Sale Justiniam document foarte pies si anume
documentul nr. 725/1941 care este un raport desuferinele Episcopiei Ortodoxe Roméane a
Maramuregului Tn urma arbitrajului de la Viena, raport peecaonsilierii de-atunci ai episcopiei l-au Tnatnta
Patriarhului Nicodim Munteanu, mitropolitului dr.iddlae Bilan al Ardealuluisi la o mare parte dintre
membrii Sfantului Sinod precum: episcopul Ghen&dilescu al Buzului, llarion Bicauanu al Romanului,
Valeriu Moglan al lailor, Grigorie Leu al Hgilor, dr. Partenie Ciopron de la Alba, dr. Vasilgézirescu al
Timisoarei, Cosma Petrovici al Gélar, Dionisie Erhan al Izmailului, Eugenie Sucemeadr. Nicolae
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Episcopul Vasile Stan a fost expulzat din Maragun anul 1940, impredn
cu o parte din personalul Episcopiei care I-a una&ibiu, la conducerea episcopiei
ramanand doar membrii Consiliului eparhial care, éfealin urni, au fost aresta
unora dintre ei pierzandu-li-se urrfa.

Resedina episcopal a fost devastaf tot mobilierul a fost confiscat,
catapeteasma Capelei episcopale a fost denmidniatii cu bucat, clopotele au fost
coborate din clopotti si impartite ungurilor din satele de peste Tisa, clopotghgt
-donat de regele Carol al ll-lea pentru viitoareatedrala episcopal a fost dat
ucrainienilor din Rona de Sus -unde sa afflacum, iar credinciglor romani li s-a
interzis ¢ mai intre in palaf®

La cererile repetate ale episcopului Vasile Sgamecumsi la memoriul
intocmit de Consiliul eparhial, Tn numele ptikw si a credincigilor maramuregeni,
adresate Guvernului din Budapesta, prin ambasaddldr Pop, pentru repunerea
Episcopiei Maramusgilui in drepturile ei, directorul general din Mitesul Cultelor,
dr. Jeszenszky lagpa fispuns & “Maramureaul va fi trecut la Episcopia ucrainean
de Muncacisi ca Tn Maramurg nu mai poate fi vorba de o episcopie ortatfox
Emblema de pe fada Episcopiei Maramuyglui a fost infturat, altarele ortodoxe
inchise, cheile bisericilor ortodoxe din Maramufiénd pastrate de d&tre armata de
ocupaie.”

In anii negri de refugiu de la Sibiu, episcopuasile Starsi cei apropia lui
n-au pierdut speraa izkavirii Maramureului de sub horgti. Acest lucru s-a
intdmplat Tn anul 1945 cand ierarhul Maramuhei s-a reintors in eparhia sa
reluandusi activitatea pastoral misioriasi incercand & vindece #nile sufletgti ale
romanilor ortodogi greu Tncerca in perioada dzboiului. Odai stabilit la Sighet,

Popovici al Oradiei, Tit Simedrea, dr. A. MageiNifon Cliveanu, Policarp Morgca, Emilian Antal precum
si mitropolitului Irineu Mihilcesu de la Ig.

7 Arhiva Episcopiei Maramugelui, Documentul nr. 725/1945. Raportul despre sufefén Episcopiei
Maramuregului dupi dictatul de la Viena au fost descrise pe largitmdrea Teroare in Maramurg de citre
Florian Duda, lucrare care a @put la editura “Lumina” din Oradea, Tn anul 199&zisi Alexandru Moraru,
La rascruce de vremi, o vi@a de om: Nicolae Colan, Episcopul Vadului FeleacwuiClujului. Dupz
documente, corespondéninsemiri, relatari, impresii, Cluj Napoca 1989, pp. 311-325.

8 Arhiva Episcopiei Ortodoxe a Maramutdui-Baia Mare Documentul nr. 251/1941, care il are ca autor pe
arhimandritul Gherasim Agapgea fost scris Tn data de 17 ianuarie 1941 in BaEpiscopal din Sighet.

¥ 1dem, Documentul nr. 425/1945. In unele sate, diteinnul preslor uniti, soldaii maghiari au trecut la
acte de vandalism, profanand bisericile ortodoxeneindu-le altarele in drum Tmpréucu sfintele taine
(cum este cazul bisericii din parohia Baantanai altele), expulzand preéio si clerul inferior peste grati,
iar, uneori trecand la torturi fizice impotriva atma (cum este cazul preotului Sebastian Sircipdinhia
Viseul de Sus, pr. Vasile Magdau din parohiaes, pr. llie Timg din parohia Baya, pr. Grigore Danci din
parohia Sliste, si altii).

105



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

episcopul Vasile, a inceput sepatrieze prao refugiati si si le dea primele ajutoare
pentru regezarea lor fireascin parohiic®

Munca lui nu a fost solitay deoarece, dudprazboi, statul roman a acordat
salarizarea preior de la buget fapt ce a determinat pe tmplleci sa se stabileasc
chiar si Tn parohii modeste. Bucuria episcopului VasilarSta fost ins de scuit
durati, pentru &, in cursul anului 1945, va inchide ochii, fiindmormantat la
Rasinarii  Sibiului, 1&ng. morméantul marelui mitropolit al Ardealului Andrei
Saguna®

Dupi acest an, Episcopia Maramguiii va fi administrat de cGtre logiitorii
Policarp Morgca, episcopul misionar al roméanilor din AmerigaEvghenie Laiu
Suceveanu, périn anul 1947, cand in scaunul vacant de episcbfaehmurgului a
fost ales protopopuld@marului, Sebastian Rus&h.

Parohiilesi-au reluat activitatea, episcopul nou ales a fiagitonit in ziua de
21 noiembrie 194%i insciunat la 28 decembrie Tn acglansi se girea @ lucrurile
vor merge pedgasul lor normal. Nu s-a intdmplata deoarece la 18 septembrie
1948, Episcopia Maramweui va fi iarsi desfiintati, parohiile trecand sub
jurisdictia Episcopiei de Oradea péla data de 1 februarie 192%.

De la acea dat protopopiatele Carei, Satu Mare, Baia MareSighet au
ramas in Eparhia Oradiei, iar protopopiatelgedisi Lapus au fost Tncorporate in
Episcopia Vadului, Feleaculsii Clujului.*

Dupa Tmpartirea administratiy¥ a tarii pe judee, la 1 aprilie 1968,
Maramurgul a trecut in Tntregime la Eparhia Vadului, Feléac si Clujului,

8 pastorala episcopului Vasile Stan al Mararsuire din luna octombrie 1944 esteiijoare in aces sens,
iata ce spune el:Dumnezeu a auzit steitul nostru de durergi si-a aplecat uechea spre suspinul nostru. Se
credeau mandrfi Dumnezeu I-a umilit, se credeau putergiddumnezeu Il-a doboréat lagméant, se credeau
stzpéni pe mgia noastt si Dumnezeu l-a impgstiat ca pulberea gméantului. Din milostivirea Sa,
Dumnezeu a socotit vremea ca igraa ne Tnale¥z, vezi Documentul nr. 341/1944rhiva Episcopiei
Ortodoxe a Maramurailui-Baia Mare vezisi Anexa nr. 13.

81 Vezi Mircea Rcurariu, Dicfionarul Teologilor Romanip.414; IdemDoui sute de ani de T@amant
teologic la Sibiu,1786-1986Sibiu 1987, pp.294-295. Florian DugaOp. cit, p. 17. Vezisi Gheorghe
Buzatu,Dictatul de la Vienalasi 1991, editura “Moldova”, p. 194. Morméantul epigedui dr. Vasile Stan al
Maramuregului poate fi zutsi astzi lang biserica mare din &inari, jud. Sibiu.

82 Gheorghe |. Moisescllegereasi instalarea P.C. Protopop Sebastian Rusan in suhde Episcop al
Maramureului, In"Biserica Ortodox Roman”, anul LXV, nr.10-12, Bucurgi 1947, pp. 371-386.

8bidem, p. 386; Prof. dr. Nu Rasca, Episcopia Ortodo& a Maramureului si Satmarului, in “Calendarul
crestinului drept credincios” editura Episcopiei Orto@oRomane a Maramusdui si Satmarului-Baia Mare
1996, pp. 77-87.

84 Justinian ChiraMandastirea “Sfanta Ana” RohiaTeza de licefd, pag. 85. Aceastarondare s-aitut la
insistenele episcopului Nicolae Colan al Clujului, care sgake sufletge de ninastirea “Sfanta Ana”
Rohia, din protopopiatul dpus, pentru aceastmanastire si protopopiatele sus meganate Clujul cedand
Oradiei protopopiatul Hida din judd Salaj.
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protopopiatele \geu si Lapus fiind desfiinate iar Protopopiatul de Satu Mare a
rimas pe mai departe in cadrul Episcopiei Orddiei.

Este un miracol faptulicazi Biserica ortodakeste majoritar in aceste ti.
Dictatura comunigtnu poate argumenta acest fenomen in defavoareadiit/nite
cu Roma deoarece peste acesigi pu trecut prea multe dictaturi de-a lungul celor
aproape 2000 de ani de exigterSingura explicge ramane faptul incontestabikc
niciodat legiturile de sénge, neagncredina stamoseasd (ortodox) nu au putut fi
rupte nici prin religissi nici prin spéanire stiina.

Dup evenimentele din 1989, episcopia Maranguli@ a fost reactivat in
1991, dar de aceastlat resedina s-a stabilit la Baia Mare. Juristicei se intinde
peste judesle Maramurgsi Satu Mare.

Azi suntem bucurg si-i avem printre noi pe cei 2 episcopi Justingn
Justin. Episcopia este constitudin 554 de parohii la care adpam si cele 27 de
manastiri si schituri de élugari si calugarite.
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MI SCAREA ISIHAST A SI RUGACIUNEA LUI [ISUS
IN SPIRITUALITATEA R ASARITEAN A

Pr. conf. univ. dr. Adrian Gh. PAUL
Catedra de Teologie Ortodax
Asister Sociaf,
Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

Dans le contexte de la spiritualité chrétiennegdychasme est une spiritualité
particuliere qui coincide avec les origines mémesyinachisme oriental et qui peut étre
défini en tant qu'une orientation essentiellemenstique -contemplative qui amene en
premier plan le probléme de I'accomplissement kderfime dans I'union contemplative totale
avec Dieu a travers la priere incessante. Ce guiatactérise est I'affirmation méme de
'excellence et méme de la nécessité de I'hésynbagiotor”) — qui désigne un état de
silence, de paix ou d'apaisement, qui exclut tdatene d'agitation — afin d’atteindre une
telle union inexprimable.

D’autre coté, un autre phénomene apparait sousnede , hésychasme ”, a savoir
le mouvement spirituel organisé, d'origine orieefatjui compte certaines ,méthodes”
correspondant a la priere, fondée sur l'invocatiopnnom du Christ et dont la forme est
codifiée dans les milieux monastiques du Mont Ateagre le XIIF™ et le  XIV™ siécle.
Dans un tel contexte, le terme ,hésychasme” s’é&rmdmprend aussi bien le mouvement de
renouvellement spirituel au sens ou cette méthedgridre s’est développée, que la synthése
philosophico- théologique de certains Peres deidiiren vue de la défense et du soutien
d’'une facon efficace de telles ,méthodes”. Danssems, I'enseignement orthodoxe sur la
Lpriere continue” ou la ,priere hésychastique” eggnte un vieux théme, ayant des racines
profondes dans la spiritualité monacale orientajeartir de Saint Macarie I'Egyptien et Avva
Evagrie le Pontique (le R¥®siécle), reprise par les Saints Marc I'’Ascéte iatbh de Fotice
(le V°™ siécle), consolidée certes par Avva Dorotei ai™Vkiécle, par la répétition
incessante des formulesDgamne, lisuse Hristoase, milgie-mi!” (« Seigneur, Jésus
Christ, aie pitié de moi et Fiule a lui Dumnezeu, ajitma!” (« Fils de Dieu, aide-mob),
anticipant ainsi la tradition orientale ultérieleagagée pleinement sur son chemin dans la
direction de I'enseignement et de la pratique depléere du Christ liée au mouvement
hésychastique du Mont Athos.

1 Pr. dr. Adrian Gh. PAUL , confereniar universitarin cadrul Universittii de Nord, Catedra de
Teologie ortodox si asistefd sociafi a Faculitii de Litere din Baia Mare, titular pe disciplina
Teologie morat si spiritualitate ortodox, Bioetiai si Misiune si ecumenismdomiciliat Tn Baia
Mare, Str. Bucovinei, nr 10/13; tel. 0742516530n&iH: adi_paulbm@yahoo.com (Vezi detalii
pe http://.tas.ubm.ro).
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Introducere

intreaga spiritualitate a Bisericii Gtee din Risirit este una a inimii
(kapdia), a dorului nespus dapDumnezeu, ceasare din adancul fitei omului.
Este spiritualitatea unui sentiment mai profundactdecat gandul, o spiritualitate
care caut s patrundh in partile cele mai adanci ale sufletului uman, Tangrile de
nuné ale inimii”, unde se realizeaz in rugiciunea contemplatiivsau isihast,
degivargirea misti@ a omului Tn Dumnezeu prin lisus Hristorin lucrarea harica
Duhului Sfant.Si cum desvarsirea in lisus Hristos nu se poate dobandi decét pri
participarea la vi@ Lui divino-uma#, se poate spuné ginta spiritualitaii ortodoxe
este dedvarsirea omului credincios prin unirea lui cu lisus $iossi intiparirea lui
tot mai deplid de chipul umanitii lui Hristos, plimi de Dumnezeu. La felsa cum
Dumnezeu este nes§ér tot astfeltinta unirii omului cu El sau a dgssirii noastre,
nu corespunde niciodatinui cajt, de la careasnu se mai poatinainta. Ta Sfintii
Parintii rasiriteni marturisesc unanimicdesgivarsirea nu are hotar. In acestétes
dinamic, dedvarirea misti@ sau unirea noagticu Dumnezeu este nu numaiata,
ci si un progres nesféit. lar acest progres neintrerupt Tnspreadé@sire poard
numele de ,indumnezeire” sau de participare la dzraine.

Experiena, exprimat pregnant ca stare de indumnezeire, reprepatde-o
parte ultima treafita desvarsirii omului, fapt pentru care faza aceasta sufprem
viata pimanteast a omului credincios satinta intregii lui viei se mai numge si
degivasire, iar pe de aitparte aceastindumnezeire se realizesagrin participarea
omului credincios la puterile dumnezgigprin re\arsarea in el a netrginirii divine.
Intrucat aceastexperiemi reprezini treapta celei mai inalte dedirsiri a omului pe
pamant, ea inseamiro normalizarei 0 actualizare supreirma puterilor omergti; iar
intrucat ea este o stare de indumnezeire — de gen®ade iubiresi de fora
spirituak experimentdt de credincios, aceasstare se afl mai presus de limita
puterilor noastre, alimentandu-se din puterea daeiaed dobandii in rugiciunea
contemplativ isihas. Aceasl rugiciune este dé@saritoare, atotcuprinitoare si
datitoare de lumia divind si har dumnezeiesc in vederea dobandiriiriistde
indumnezeire a omului, care neincetat tinde sps&vésgirea finah si plina de slav
cereast.

1. Natiunea deisihasm
» Isihasni, "isihie”, "isihast sunt termeni teologici ce provin din grecescul
hesychiasi Tnseama ,linistea” ineremt unirii mistice a omului cu Dumnezeu.
Isihasmul este o metédascetid si mistica axat pe ,,rugciunea inimii”, prin
coboréarea intelectulunpug n inima (kardia), okinuta prin invocarea Numelui lui
lisus Hristos in rugciune. Tn limba bizantif termenul isihasm desemnéam intreg
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sistem de spiritualitate avand giaprincipiu ,excelema” sau nevoia de ,isihie”, de
linistire a sufletului omenesc.

Tn contextul spiritualittii crestine, prin isihasm” se face agi referire la cel
putin dow fenomene distincte. Primul priste acea spiritualitate deosebitare
coincide cu Tn&i originile monahismului#siriteansi care poate fi definitca fiind o
orientare esaial mistico-contemplati¥ ce aduce in prim plan chestiuneaad@és;irii
omului Tn unirea contemplativdepliri cu Dumnezeu prin intermediul ragunii
neincetate. Ceea ce 0 caracterizeagte tocmai afirmarea excefensi chiar a
necesiitii isihiei - ce desemneazo stare de calm, de pace ori desling, care
exclude orice forri de agit@e - pentru a ajunge la 0 asemenea unire inexpiithab
Pentru autorii Yitae Patruni termenul yotat” intrebuirtat pentru isihie insearara
duce o vig de singuitate, poate Tn pustie. Dar prewiz ca exisk mai multe tipuri
de linistire: putem vorbi despre o lgtire in inelesul de meditee, de linite
sufleteast sau stare de trecere de la alpsdaptelor interioare pénla suspensia
facultitilor mentale in repausul mistic, trecand din freera linistea lucrurilor
spiritului si la linistirea inimi?. Tn aceast perspectig isihia poate fi disting in doui
forme: unaexterioa, o linistire in lucruri sau o lintire a fotelor naturii, care const
in Indejartarea de lume, de oamegnide preocugrile lor; alta,interioara, o linistire
in om, o lingtire a faculdtilor sufletului, care privge in special mintesi facultatile
ei in unire tainid@ cu inima, casi centru al fiinei umane. Aceste dauforme se
presupun una pe alti se completedy reciproc. In§ un atare fenomen nu are
contururile precise ale unei adeate mgcari spirituale, ci prezirt mai degrab un
tip de spiritualitate sau, mai bine zis, de o daea spirituad.

In ceea ce priwte cele doid forme, vom spuneidn Septuaginta, hesychia
derivatele sale gstrea toate sensurile pe care acest cuvant le aveanioajul
comun: pacea exteridaradic absera rizboaielor ndonale si civile, eliberarea
oamenilor de angoasi dobandirea de securitate. Dar acest sentimesigdeana nu
tine doar de situa exterioare, ci poate dpea ca urmare a existenunei amenitari
de azboi, mijlocind credira in Dumnezeu. Astfel, atunci candtiReregele Siriei,
pornate spre lerusalim pentru a-I ataca, "inima regélnazsi a poporului tremura
de spaimi, precum tremur copacii @durii din pricina vantului’, iar Domnul
Dumnezeu i-a git profetului Isaia, spunandu-ifji lini stit si nu te temei inima ta
si nu se sibeas@ din pricina iuimii maniei lui Rein...” (Isaia 7,4). Aadar, cel mai
bun gaj de serenitate interidagste frica de Dumnezeu, supunerea ia fainei

2 parinti greci utilizand termenul ,hesychia” il raportéida fiinta umad, cu toate facuitile sale, pentru a
duce o vi#i linistita. Omul posed ,isihia” cAnd duce o vid linistitd. Aceasta nu este altceva decét o form
de securitate, de &mre impotriva tulbuirilor sociale. Tn acest sens Platon spun€amenii onorabili sunt
intotdeauna dispti a duce o viai axati pe linistea interioag”. (Cf. Platon,Politica, 307 E,apud Irenne
Hausherr’hesychasme. Etude de spiritualite OCP, vol. XXIl, Roma, 1956, p. 5).
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Sale, ascultareaad: ,Cel ce ni asculti va trai Tn pacesi liniste si de rele nu se va
temé. (Pilde. 1,33).

Este adesmat ci cea mai importagteste lingtirea sufletului, iar isihgii cei
mai atgati de linistire stiu acest lucru. "Non turbetuzor vestrum”. Ing ei erau
corgtienti de influena mediului exterior asupra interiorului, asupra lesufui
omenesc. Eiautau in adancul sufletului lor pasiuni pe cgtiau i le ascund. De
altfel, distingia ntre ,exterior’si ,interior”, eseniala pentru orice doctrinmorah,
era cunoscidt de Ririntii bisericesti. Unii autori ascetici chiar lasimpresia &
,solitudinea” si ,lini stea” se confun@l n Tntelesul @ n-ar mai exista ligte in
societate deoarece oamenii nu mai austininterioasi. "Saracia sufleteast fi
determid si fie preocupa de lucrurile lumeti, de distradi, amuzament,
satisfacerea oricor placeri tre@toare, precunsi nevoia de a mancsi a bea pe
siturate. Aceasta a#ata isihasmul nu este o chestiune de ordin doctriciamai
degrali, de ordin psihologigi experimental. Deci, este necesaxistena unei
Llini sti interioare” fira de care nu se poate ajunge la unirea ndisticontemplativ
cu Dumnezeu.

Al doilea fenomen se prezininsi cu caracterele unei adgate mgcari
organizate, care cuprinde anumite ,metode” deicuge, bazdt pe invocarea in
rugaciune a Numelui lui lisusi a carei forma este codificat in mediile monastice de
la Muntele Athos in secolele al Xlll-leg al XIV-lea. Intr-un astfel de context,
termenul ,isihasm” se extinde péfa a cuprinde atat ggarea de Tnnoire spiritual
in sensul in care acea metade rugciune s-a dezvoltat, cat sinteza filosofico-
teologic a unor Sfii Parinti bisericati din Rasarit in vederea ajvarii si suginerii
intr-un mod eficient a unor astfel de ,metode”.

In fapt, Tnnoirea spirituala secolelor al XllI-leai al XIV-lea reprezini un
moment al istoriei spiritualitii rasaritene prin care vechea tradidobandgte, odai
cu Sfirtii Grigorie Sinaitulsi Grigorie Palama, un caracter coerent definitidacka
acestui fenomen a fost recunogscuta o mgcare de revitalizare a siimi
dumnezeigti sub forma experigaei triite de @tre monahi, ce purta numele de
neadsihasm Este vorba despre un nou moment al istoriei tgpirtatii rasaritene,
care reproduce curentul definit de isihasmul pradait de Rrintii rasariteni ai
secolelor al Xlll-leasi al XIV-lea, dar care preziatnou o expresie tipic prin
valorizarea elementelor spirituale legate de lufidézcaliei, ce asi insemnat inima
acestei Tnnoirisi a lasat urme profunde in teologia spiritualitatea #siritears
ulterioat.

Asa se face & dup consolidarea metodelor referitoare la ,Aciginea
curat”, in Bizan, si dupi colapsul produs prinaderea Constantinopolului sub
dominaia tura, tradtia isihasi nu s-a stins Tn &arit. Prin caracterul simplyi
direct al preceptelor ei, ea era capalsi inspire si pe mai departe tezaurul
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spiritualitatiic ortodoxe. Muntele Athosaméane sediul principal al i religioase,
unde monabhii, arturari erudii, s-au nrolat in dispogéa eseriala de a pune la punct
un amplu program pozitiv de revigorare a twieortodoxe autentice in toate
dimensiunile ei - ascetic mistici, liturgica, canonid, morak si biblica - prin
editarea izvoarelor adanatei tradiii ortodoxe patristicesi bizantine. Astfel, in a
doua junitate a secolului al XVlll-lea, un mare erudit poligraf se rematit la
marastirea athonit Dionysiou - SfantulNicodim Aghioritul (1749-1809) care
initiaza, Tmpreud cu mitropolitul Corintului, Macarie, fascinantutgiect editorial-
spiritual ce presupunea publicarea unei adde culegeri de texte patristice
referitoare la rugciunea curdt intr-o uni@ ,enciclopedie a Ortodoxiei”, intitulat
, Filocalia Sfiryilor”3,

Sintetizand, isihasmul estesoairea spiritudl de provenieta rasiriteari ce
pune accentul pe cuvantarea din iiandestinului hristic a omului. Inima este locul
de intalnire al lui Dumnezeu cu noisiime si cu tot universul. Sufletul se
intrepitrunde cu trupul prin locul inimii. Inima sufletuleste Duhul sufletului, care
corespunde cu inima corpuluiDyhul Tn suflet se ia permanent ca dragoste, ca
Tnchiniciune saci si ca aseminare de Duh, iar inima corpului bate permanent ca
semn de via@"*.

Cand inima nu mai bate, omul nu mai aresine viga. Aceasi bitaie a
inimii este casi dragostea. Cand inima corpului hu mai igtbe atunci moartea o
pandete. Bitaia Duhului in inima omului este corespon@etiragostei permanente a
Duhului Sfant n noiSi inima este corespondendragostei cosmice. In logd
Duhului sau n locul inimii se face intalnirea cosin Asa G putem afirma#ra sa
gresim ca ,isihasmul este Duh de suflgtde inimi”; este ,,reintoarcerea” la chipul
vietii celei adevirate prin \a hristicz si suflul ditator de viga al Sfantului Duh®.
Isihasmul estesadar prezega Duhului lui Dumnezeu Tn yia omului sau prezea
suflului readuétor la viga vesnica.

Isihasmul este deopotivocul unei cre@i teologice, spiritualesi culturale.
Exista Tn literatura isihast o carte deoselit intitulati ,,Marturisirea pelerinului
rus’. Este o extraordindr descriere, simp| omeneast usoaml, dar si foarte
riguroas ce tinde spre descrierea universului Filocalieyrefel de cheie care ne

3 A apirut la Vendia Tn anul 1782, n masivul tom XV (ce cuprinde 13agini), sub titlu ®niokadia
ToVv x1Ep0v veETTnkoV', (reeditati in cinci volume la Atena in perioada 1957-1968)reungte 36 de autori
dispwi in ordine cronologig din secolul al 1V-lea p&nin secolul al XV-lea, pe tema niinsau a inimiisi
luptei duhovnicgti n albia tradiiei isihaste. Tn prologul Iludrii, Sfantul Nicodim scoate Tn evidgn
respiraia teologid si mistica a acestei antologii patristice cenirat intregime pe rugiunea lui lisus, privit
drept expresia cea mai inialfi cuprinzitoare a spiritualitii Parintilor. (A se vedea Elia Citterid\icodim
Aghioritul. Personalitatea-opera-idgitura ascetia si misticz, Edit. Deisis, Sibiu, 2001).

4 Ghelasie Gheorgh®jalog Tn absolut. Isihasnkdit. Axis Mundi, Bucursti, p. 30.

5 lbidem p. 169.
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ingiduie & avem o privire din interior a ceea ce a pututsthasmul n viga
veacului, "In lume”. Dar taina isihastuluimane, totsi, situaf mereu Tninimga,
acolo unde se joacdestinul lui Dumnezeu in lume, dar destinul omului in
Dumnezeu. ld@tce spune pelerinul anonimRygandu-m din inimg, totul in jur Tmi
parea minunatsi plin de slav. Arborii, iarba, pisarile, pamantul, aerul, lumina
pareau i-mi ziaz ca totul se datoreaz omului; @i toate lucrurile sunt martorii
iubirii lui Dumnezeu pentru omgadotul aratz iubirea lui Dumnezesi Tnalfa cant de
laudi... Am simt atunci o iubire arztoare pentru lisus Hristogi pentru toate
fapturile lui Dumnezelf. Deci, se poate observa transformareaigglsihastului cu
faptura materid@ ce-l inconjoat, asa cum toate lucrurile ii devin transparente, 1i
devin tairi a prezetei lui Dumnezel

Rugiciunea duntrici neincetat dobandii in simplitatea inimii din &acia
duhuluisi prin experiega lucitoare, este 11agi prescurtarea Evangheliei Domnului
nostru lisus Hristos. Pelerinul rus ne mai spuREpetarea de@sa rugiciunii stz in
putereasi in voirra omuluisi ca Tn orice vreme, Tn orice stasein orice loc este cu
putirea si potrivit sa te rogisi sa treci de la rugciunea deag facutz cu gura la
rugaciunea ficutz cu mintea, iar de la aceastugaciune, la rugiciuniea inimii, care
deschide Imgrasia lui Dumnezeu Tduntrul nostrii®. Rugiciunea isihagteste Tnasi
liantul care face unitatea Bisericii gtime. ,Ea poate & uneasé in chip real
crestinii, Tnca dureros divizd pe alte planuri instittionale si sacramentale. Ducand
la adancirea rela@ei credinciosului cu Persoana divino-umara Fiului lui
Dumnezeu, rugciunea lui lisus ne introduce Tn comunitatea persgdar in Christo
per Spiritum Sanctum, adién comuniunea sfiitor”°.

Taina tairii isihiei este ,,lucrarea proprie” a figi crestin de unire a mitii
cu inima, a Tn#taturii scripturistice cu praga in altarul hristico-liturgic din Duhul
inimii*°>. Rugiciunea crgtinului este micarea inimii spre Dumnezeu, spre un
Dumnezeu Care S-a descoperit pe Sinesirisulisus Hristos, Fiul Unul-Bscut al
lui Dumnezeu Tal. Dar rugiciunea nu este pwi simplu mgcarea inimii, ci
raspunsul inimii la iubirea lui Dumnezeuatati in lisus Hristos. Astfel isihasmul
este thirea Tndsi a eserei cretine. Isihasmul, Tn natura lui proprie, inseamn
experiema spirituak, traita, meninuti, adanci, stabilizai a unei lingti care

8 Mdrturisirea unui pelerin(Pelerinul rug, in trad. rom de Gherontie Cruceada, Edit. Bunavestire,aBac
2000, p. 56- 57.

" Kallistos WareOrtodoxia, calea dreptei credig intrad. rom.de E. Chiosa, G. Jadagi Pr. D. Ailincii,
Edit. Mitropoliei Moldoveisi Sucevei, lai, 1993,p. 52.

8 A se vede@elerinul rus,in trad. rom de Arhim. Paulin Lecca, p. 187.

9 Cf. Elisabeth Behr-Siegekericita intristare in trad. rom de Mariasi Adrian Alexandrescu, Edit. IBM al
BOR, Bucursti, 1997, p. 129.

10 paul Evdokimov,ubirea nebud a lui Dumnezeuin trad. rom de Rizvan Bucuroiu, Edit. Anastasia,
Bucursti, 1973, p. 46.
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absoarbesi depiseste fragmentarea agitata fiintei umane, a uneiateri care se
uneste cu #icerea lui Dumnezegi cu misterul Lui.

2. Despre originile isihasmului &saritean

Tnvatitura ortodod despre fugaciunea conting” sau ,rugiciunea isihagt
este o terd veche, ce are adancidicini in spiritualitatea monahalrasaritears,
plecand de la Sfantul Macarie EgipteagiuAvva Evagrie Ponticul (secolul al V-
lea), preluat de Sfinii Marcu Ascetulsi Diadoh al Foticeii (secolul al V-lea),
consolidai cert de Avva Dorotei in secolul al Vi-lea, prinpetarea neincetaia
formulelor ,Doamne, lisuse Hristoase, milgie-mi!” si , Fiule a lui Dumnezeu,
ajutz-ma!”, anticipand astfel trada rasiriteard ulterioai angajai din plin pe
drumul ei In direga invataturii si practicii rugaciunii lui lisus legat de micarea
isihast athoniti'®,

Se stie foarte bine ce rol a jucat ,isihasmul” Tn tdamistico-ascetic a
Rasaritului crestin, fiind o adevirata forma de viga monahal dedicad in Intregime
rugaciunii. Acest mod de rugiune, In&, nu este un procedeu mecanic in spirit
messalian avand drept scop gromoveze extaztfi ci departe de aiata siri
mistice superioare atugarii isihasti tind spre stareattezviei” (vermoig), spre atetia
interioat, spre unirea mti si a inimii si controlul inimii de @tre minte, sprepaza
inimii” de catre minte, spre tgcerea inimif (yeonkia); este acea deuticinare
totak de lumea sinurilor si activitatea faculitilor spirituale, acea ligtire depliri a
omului Tn Dumnezeu; e starea #lsita a contemplgei, a unirii mistice cu
obiectul tairii religioasesi a doririi noastre neincetate; este expresia [ueps
crestind a ,nepitimirii” (a7m@sia) in care agunea si contemplaéia sunt doa
randuieli comune de viacrestina in exerdiiul ,lucrarii mentale” (paéi¢ voepa).

Miscarea isihadt in tot parcursul dezvailti ei, de la origini paain prezent,
promova exer¢iul mintii Tn unirea cald a inimii prin invocarea necontehita
Numelui lui lisusin rudiciune curat, care trebuie efectutahumai cu mintea, deci
fara ajutorul cuvintelor, ce trebuie cobatdin cuptorul inimiisi acolo & aprindi
intreaga fiimd umard pari la transfigurare interioardeplini. Tn aceast rugiciune
contemplatié neintrerug, inima devine altarul pe care se aduce, de liisitgin
(minted, lui Dumnezeu jertfa tainiica rugiciunii.

.Rugaciunea lui lisus” sau rugiunea ,inimii”, deja atat de cunosausi
practicai frecvent de Sfifii Parinti si de tai marii duhovnici ai Bisericii crgine
rasaritene, §i are originea in conc@p biblica a Numelui sfant. Numele lui

11 A se vedea pe larg la Thonm@pidlik, Spiritualitatea isaritului crestin. 1. Manual sistematicEdit. Deisis,
Sibiu, 1997si idem, Spiritualitatea gsaritului crestin. Il. Rugiciuneg Edit. Deisis, Sibiu, 1998.

12 A se vedea pe larg lucrarea noasttitulati: Miscarea eretié messalian si Spiritualitatea monahai
rasariteang, apiruta la Edit. Mega, Cluj-Napoca, 2006.
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Dumnezeu este unul dintre atributele Sale, esteaiteofanic, locul prezeei Sale.
Invocarea Numelui lui lisus, Fiul lui Dumnezeu ugat, universalizeazharul
intruparii Sale permiand oriérui om, care crede drepti si-l insuseasé personal,
primindu-I, astfel, incorporandu-I in inima sa. Nelmlui Dumnezeu stige intreg
universulsi Tn el se afi prezemi forta si maretia Lui: ,lata, Eu trimit un Tnger
Tnaintea ta..., fii cu luare aminte in prezanui, cici numele Meu este in"@ksirea
23, 20).

Cand este invocat Numele lui Dumnezeu, Acesta é@epiezent in locul
unde a fost invocat, pentrd numele este o foriima prezetei, 0 prezeta tainica, dar
simtita si reak. Da@ in Vechiul Testament, Numele lui Dumnezeu nu putea
pronurnat decat de marele arhiereu in ziua lui lom-Kippgar Sfanta Sfintelor, n
templul din lerusalim, @tile Noului Testament ne revelgaza Numele lui lisus
(lesuah) inseama Mantuitor, "Nomen est Omén care cofine ingsi energia
mantuirii noastre depline. Prin urmare, Numele Wilii Dumnezeu susme lumea
intreag pentru & El a creat-o pentru Sine, El este prezent in lurae,noi 1l
preandrim, aici, in Numele 8u: ,in lume erasi lumea prin El s-adcut...si intru ale
Sale a venit(Cf. In. 1,10-11).

Rugandu-ne mereu cu ajutorul ,Riegunii inimii”, spunand necontenit
»,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, mjtetan: pe mine pcatosul’, il
vom atrage pe lisus aproape de noi. In ageasficiune, pe care o afh de la
vamaul din Evanghelie (vezi Lc. 18, 10-14) este cuprit@at Sfanta Scriptu,
intregul ei mesaj redus la spiritualitatea lui eisdh marturisirea lui lisus ca Domn,
ca Fiu al lui Dumnezesi, prin urmare, rarturisirea lui Dumnezeu Treimea cea una,
deofiinta si nedesprtita. Vameul isi recunoate starea de ggatosenie, dar nu
pierde adejdea In Dumnezeuaria i cere Tndurare. Inceputilsfaritul rugaciunii
sunt concentrate ntr-un singur cuvant, care estedat de prezga sacramentala
lui lisus Tn Numele Lui cel sfant. La inceput ad¢g@asgiciune se va face siita n
sufletul nostru, chiar déccel care se roaghu va fi cogtient, dar mai apoi Numele
lui lisus va #&suna de la sine in acord cu ritmul resgigiase va lipi de suflefi chiar
daa ,omul va dormi, sufletul@ va veghe€a O dat atras in inim, lisus devine
deopotriv o liturghie interiorizat si Tnsisi Tmparitia lui Dumnezeu ntr-un suflet
impacat. Numele lui lisus invocat in ragjune il va umple pe omul credincios de
harul Duhului Sfant cdigat prin lucrarea iconomica Fiului lui Dumnezeu asemeni
unui templu al 8u si-I transforni in locul prezetei divine. O astfel de experigina
trait, Tn urma rugciunii, Sfantul Apostol Pavel cand a zifNy mai teaiesc eu, ci
Hristos trazieste Tn miné (Gal. 2,22).

In tradiia ortodox nici un numesi nici un titlu nu are valoare moeafara
fapte bune. Orice lege modigbretinde din partea omului\grsirea binelui, fiindé
insasi legea mord este tocmai expresia acestuia. Orice lege mor@lpretinde &

118



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

savarim binelesi sa evitaim raul, motiv pentru carbineleestesi devineesena vigii
morale Tn Tnteles moral, binele expridrtotdeauna numai o valoare marsil lui i se
subordoneaiztoate numirile débine (saubun) care se reféarla anumite Tngiri ale
lucrurilor. Prin ,bine” inelegem tot ceea ce corespunde celam, dorinelor si
preferirtelor voirtei omeneti, dar aceastcorespondes trebuie & fie determinat
de calititile sau de insirile specifice ale obiectului dorigi nu de inclidrile
subiective (egoiste) ale persoari®ine nu este tot ceea ce omul dgeeori prefed,
ci numai ceea ce c@ne in natura sa calii care &-l infatiseze ca atare, deci-
poat face vrednic de dorit. Deci, Tn sens moral, bimelgpoate fi ceva subiectiv sau
numai aparent bun, ci el trebuiefge un bine adeiratsi valoros in sine, adicsa fie
un bine privit sub toate aspectele sale.

Aceast afirmaie este intrita de dGtre scriitorul crgtin, Origen, care zice:
»Mijlocul de a rosti in chip desarsit ,Domnul nostru” e ca faptele inseleas
vorbeasé atunci cand spunem: Domne, Doamne. Este deci Umm# a chema
numele Domnului cere dreptateainci o dreptate adeirats’*®. Daci nu ne vom
osteni &-i pazim poruncile, in zadar i vom chema Numele. Destlteeru ne putem
convinge ascultand cuvintele Mantuitorului carespene: Mulsi Tmi vor spune in
ziua aceea: Doamne, Doamne, oare nu in numéleam prof@t? Si nu Tn numele
Tau demoni am scos§l nu Tn numele du multe minuni amatut? Si atunci le voi
zice: Nicioda# nu v-am cunoscut pe voi. Detasi-va de la Mine cei ce lucra
faradelegeadl(Mt. 7, 22-23). lar Sfantul Macarie spuné gHristos este ascuns n
poruncile Sale. Cine-i impligte poruncile face voia LuiAsadar, nu este suficient
doar rostirea Numelui lui lisus, ci trebuig-Issi iubim pe cel pe care il cheim Tn
ajutorul nostrui, iubindu-l, $i-I asculim si sa-i urmam poruncile.

Este necesar, asemenea Domnului nostru lisus Blrigtourca muntele
virtutilor pentru a ne ruga in tainTatlui ceresc. Doar acolo putem contempla
Dumnezeirea Sa cu ochii puriiat ne putem situa deasupra tuturor lucrurgor
gandurilor josnicei umane. Mantuitorul lisus Hristos, la Schimbareal& Faa, i-a
condus pe uceniciid pe culmile virtdilor si Si-a descoperit slavai splendoarea
fetei Sale, celei pline de lumincelor care au ochii inimii destul de ctirpentru al
contempla. El a vrutasne confirme, prin exemplula8, ca este sursa inepuizabitle
sfintenie pentru to cei care dorescisse uneasccu Elsi si ne Tnvee, prin aceast
retragere, &si noi trebuie § ne sepam de necazwi confuzia lumii acesteia, dac
vrem g$i-i oferim lui Dumnezeu rugiuni degvarsite si cele mai curate af@ani ale
inimii noastre, spre a ne conforma, 4nt In aceast stare de muritori, la starea de
fericire pe care a promis-o sfilor in viata de dincolo. lar dacse va ridica

13 Cf. Origen,Despre rugciune V.4, intrad. rom de Pr. prof. Teodor Bodogae & Pr. Prof. Nicolaade&
Zorica Lgcu in ,Origen. Scrieri alesk partea a doua, din PSB vol. 7, Edit. IBM al BOR, Busti, 1982, p.
210.
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intrebarea: Care ar fi ragiunea perfedtsi cum ar trebui eaasfie spre a deveni
eterri? vom &spunde & ar fi rugiciunea pe care inguDomnul nostru lisus Hristos
a ficut-o Taiilui Sau pentru ucenicii 8: ,Parinte,...Eu pentru acggia Ma rog,
pentru cei pe care Mi i-ai dataaai Tai sunt. Ririnte Sfinte, gzeste-i Tn numele du,

in care Mi i-ai dat... ca bucuria Meaidie deplini in ei. Eu le-am dat cuvantult:li

si lumea i-a urat, pentru€ nu sunt din lume, precum Eu nu sunt din lume. Nu M
rog ca @-i iei din lume, ci ca &i pazesti pe ei de cel viclean.si sfirgeste-i pe ei
intru adevirul Tau” (Cf. In. 17, 9-17). Dup pilda Mantuitorului, acesta este scopul
pe care trebuiead aibi orice solitar: de a poseda intr-un trup muritoagimea
fericirii vesnice si de a aspira la slava, lumina viata divina din ceruri; de &
lepada sufletul de orice este carngl pamantescsi si se Tnale, prin rugciune
neincetat, spre lucrurile spirituale pénce toate lucrrile sale, toate gandurilg
inima sa vor deveni o singugi continua rugaciune.

Atunci cand iubim pe cineva, ne placersstim numele persoanei iubie
nu obosim niciodat repetandu-l; cu atat mai mult acest lucru estabrbcand e
vorba de Numele lui lisus. Avand mereu in mingea inima noasét Numele cel
sfant al lui lisus, treptat vom descoperi noi aspade vigii si persoanei Lui divino-
umanesi vom deveni mai cagtienti de realitategi cunogterea cuprinse n 1ag
Numele Su. Fara aceasi cunoatere pierdem din vedere esful despre viga
vesnica, caci ,...aceasta este via venica: Si te cunoas€ pe Tine, singurul
Dumnezeu ada@vat si pe lisus Hristos pe Care L-ai trinfigin. 17,3). lar da&
Dumnezeu ne-a invrednicit cu acaaBumoad ,Rugaciune a lui lisus”, pe care
Biserica o pstreaz cu atata sfitenie de la originile existé®i salesi prin care i
pomenim Numele cel sfant, se cuvine e folosim n orice imprejurare a vie
noastre, rugandu-ne neincetat, pentiune si la indeméana oricuiaso facem.
Aceast rugaciune pune Numele lui lisus ca pe o pecete dip@ orice lucru,fcand
din lume dlasul Sau, locul prezetei Sale dumnezeji. Cei ce cheathNumele lui
lisus sunt cei ce se mantuiesc prin acest Nurig, acest Nume este o prezen
tainica plind de harsi de putere, este expresia preeemistice a lui Hristosi a
unirii noastre depline, reafeinefabile cu El.

Prin urmare, putem afirma ¢sihasmul este oale spirituali ce duce sigur la
degivarsirea omului, caracteristic tradkiei crestine rsiritene. Aceadt ,cale
spirituak” poate insemna o tra@ socotii de Bisericadsiritears ca fiind esetiala
pentru viaa ei spirituad si pentru doctrina ei teologic Acest termenhesychid, asa
cum am vizut, nu se reférdoar la o cuncgere teologié teoreti@ a Tn\ataturilor
Bisericii, ci ne conduce spretétlegerea unei experignspirituale tiite*”, Tn spaiul

¥ E ceea ce podarinumele de teologid, adici cuvantarea, cungi@rea sautiinta despreDumnezeu, dar
totdeaunacu Dumnezeu. Din punct de vedere ortodox, teologi@ste doaerroreue, adic cuvant,stiinta
ori interpretare, csi ywwot¢, adici mod de cunagiere nemijlocii a lui Dumnezeyi de exprimare a acestei
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Bisericii rasiritene, aceast,cale” n-a fost doar o simpldezvoltareeoretiei a unor
axiomesi idei, ci ingisi expresiasi formularea unei experige. Pentru &€, vestea cea
bunz” a Bisericii sau Evanghelia gcii” este un eveniment, ori cungarea acestui
eveniment inseaminparticipare la el, iar direa lui inseami ,mod de viaa”.
Aceasta evidgiaza sensul vigi duhovniceti adewirate a Bisericiisi a fiecirui
membru al ei, vig care presupune g ,vedered lui Dumnezeu ca experigha
prezenei ultimei realititi. Este vorba aici nu de o cunere stiintifica a lucrurilor
firii, ci despre o cunagere specifié religiei, o cunogtere dincolo de cungtere sau,
mai degrab, "o cunoatere prin necunagere’. In acest mod de cungiare omul se
angajeax pe sine la @atoria fird de sfagit pe drumul veniciei in cutarea Celui
mult dorit’, prin contemplarea lui Dumnezeu Tn Beginea contina si prin intreaga
viata ascetid prezentat ca un fel de praba crucii personale asumate prin totala
lepadare de sine spre citirea de patimii dobandirea de virty fara de care nu se
poate ajunge la unirea haricu Dumnezedun lisus Hristogrin Duhul Sfant.

Scopul cretinului este de a #r dupa Tnvataturile Evangheliilor, urmand
exemplul Mantuitorului lisus Hristos, spre a se c&i mai deplin cu Dumnezeu #nc
din lumea aceasta. ficei care tiiesc in mod reaji autentic tainele lui Dumnezeu,
de care s-au incredat prin Revelda descoperit deplin de lisus Hristos, devin acea
»evanghelie pe drutmprin Tmpartasirea de lucrarea haticsi sfintitoare a Duhului
Sfant in Biserig prin administrarea Sfintelor Tair prin savarsirea si dobandirea
persona de virtui. Viata traita in si pentruDumnezeu este i@ pe care trebuiaa ®
dobandeasgcfiecare cretin, darsi, poate mai mult decéat atat, acéassta trebuie &
fie transmid mai departe. Avem astfel, in Bisewico tradiie axiah, care ne
orienteaz spre ceea ce este egalin aceastlume. Aceastaxi ne ajui sa ducem o
viata autentic crgtina, demr, umar, religios-morai. lar daé pentru Sfimii Parinti
ai Bisericii asiritene, viaa duhovniceascinseama triirea experimentéla vigii
dumnezeigti de atre fiecare om, restaurat, dfinsi chemat la contemplarea degplin
a Preasfintei Treimi, atunci numai in raportul \Wu mantuitor cu Dumnezeu-
Treimea, se nge in om setea ddépcunogtere, precumsi Tnsisi recunoaterea
misterului de negit al Ilui Dumnezeu realizat subiectiv prin #feogunea
contemplativ. Alaturi de aceadtaxa se va dezvolta isihasmul.

experiee duhovnicgti. Caci nu pai si vorbsti si nici nu pai da mirturie despre Dumnezeu stand in afara
experienei Lui si fara s ai privilegiul de a comunica cu Ei pentru @ nu pai vorbi concret despre ceea ce
nu cungti in mod deplin, evidaa este clar teologia adeirati nu se rezuthdoar la o simg vorbire,
simph stiintd sau informare despre Dumnezeu, nici la o oarecar®atere intelectual-conceptuiala
Revelaiei lui Dumnezeu, ci este mai degéabderarea, @uirea cu todt fiinta noas# lui Dumnezeu,
apropieresi unirea intimd, cat 1i este posibil naturii umane create, cu fifh pugiciunesi viata virtuoasi.
Prin urmare, a face strict teologie nu insearispecula sau a face din ea o singgbducie de birou sau de
biblioted, ci a t&i prin si in Hristos viaa cea adeirata descoperit prin Duhul lui Dumnezeu Cel adaat,

ea fiind rodul experiaei sui-generis, adirii prezernei profundesi intime a lui Dumnezeu.
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In ceea ce priye ,metoda” practi@rii rugaciunii curate izvorat din inima,
precumsi textul intrebuinat de Tradia bisericeast; trebuie spusatoate acestea
sunt de originesi cuprins evangheligi apostolic,si ca ele sunt tot atat de vechi
precum Crgtinismul. Compus din texte inspirate din Noul Testamenigaciunea
lui lisusTsi duce originea péanin timpurile primare ale monahismului gtie, de care
a fost practicdt ca rugciune mintad, rugiciune inscris (avva Evagrie Ponticul),
rugaciune neintrerugt fira maniesi fara ganduri (Sfantulloan Guw de Au),
rugaciune fira cuvintesi curag (SfantulDiadohal Foticeei), rugciune monologistos
si rugaciune adamig sau paradisidic(SfantulNil Ascetul), rugciunea sfintei lingti
mintale (Sfantulloan Sararul) ori rugaciunea inimii sau a mii (Sfantul Simeon
Noul Teolod. Aceasta denatexistena unui ,spirit’”, mai cu seamin ceea ce
priveste caracterul impersonal al multor scrieri asceficgpirituale al multor autori
din Rasaritul crestin, care presupun cgiiinta & metoda isihadtapatine uneiscoli
de spiritualitate, aceea a Bisericii intregi.

Daci adevratul pirinte al tuturor monabhilor este socotit Sfantul éme cel
Mare, asemenea lui, pentru isihaadeviratul parinte este considerat avva Arsenie,
care, dei era un Tnalt demnitar la palatul imperial, seragé n pustie pentru a
deveni un anahoretsa cum a fost indemnat déte un glas din cer care i-a zis:
»Arsenie, fugi, taci, liniteste-t€' (Movyale). Acesta era idealul pe care 1l um@au
mai tarziu numerg monahi din epoca patristicAutorii sinati din secolele al VI-lea
si al Vll-lea, cum ar fi Sfimii loan Scirarul, Nil Ascetulsi Isihie Sinaitul vorbesc
deseori Tn scrierile lor ascetice despre pazaingima inimii in rugiciunea curdt Ei
evideniazi importana mare pe care o are paza tinide gandurile cele pieitare,
pentru ca inima&sse roage in ligte. Acati scriitori considei ca isihia ne pregteste
si-| cunogtem pe Dumnezét

Metoda psiho-fiziologig a rugaciunii isihastenu este nimic mai mult decéat
un mijloc, printre multe altele, pentru a realizaterria” sau ,apararea inimii’ si
nicidecum nu constituie es@rsi nici scopul ei ultit®. Viata monahal era neleas
la Tnceputul Crgtinismului monahal ca unisihasni, pentru @& se baza pe déu

5 Tomas Spidlik Izvoarele luminii Tratat de spiritualitatein trad. rom de lleana Murgnu, Ediia a Il-a,
revizuti si addugita, Edit. Ars Longa, Igi, 2001, p. 309-310.

% 7n acest sens ragiunea isihagt crestina se deoselyee radical de yoga hindiisi de dhikr-ul musulman,
care nu sunt altceva decat tehnici ce conduc teastaistid@ doriti, asemeni unui automatism mai mult sau
mai puin pronunat. In acest sens, francezul Laurent Gardet a datet schieze o paralélintre mistica
crestind si cea musulman in ceea ce priwte rugiciunea adresatCuvantului Divin,si admite & este
imposibil de negat faptulicaceste dauspiritualiiti, sub o fornd sau alta, nu s-au influgt reciproc. [Vezi
L. Gardet,Un probleme de mystique comparee: la mention du Nirm —dhikr- dans la mystique
musulmangin ,Revue Thomistenr. Il (1952), pp. 642-679i nr. | (1953), pp. 197-216]. Desigui acest
paralelism nu face decat sublinieze contrastul dintre practica musulingn interpretarea cggind a
aceluigi fenomen psihologic referitoare la ,fgunea respiratorie”, care in condepspiritualigtii crestine,

a devenit inseparaliibe o mistié tainici si de o teologie a harului divin.
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principii: distanarea faa de lume (retragerea n pustie sjs#ie) si rugiciunea
permaneriit’. De aceea asti se vorbgte derutant desprdsjhasmul de dinaintea
Isihasmului'®, De asemenea, laiyra interioad dintre monahisngi ,isihie”, se lag
si se constatesor in ,Apofthegmata Patrum§i in operele ascetice ale Sfior
monahi Macarie Egipteanul, Evagrie Ponticul, Ma#seetul sau Diadoh al Foticeii.
La acati autori se gsesc argumente clara gpraxisul” rugiciunii de mai tarziu
practicai in Sfantul Munte Athos, pomenirea neconterat Numelui lui lisussi
metodele isihaste, au fost adanca@icinate in tradia monastié egipteaa si
sinaitici a secolelor al IV-VI -lea.

In vechime, metoda rdgiunii isihaste era teleag numai in legturi cu
viata sacramentala Bisericii. Sfintele Taine ale BotezukiiEuharistiei erau pentru
monahi punctul central al e crestine'®, iar experiera harului divin se dovedea
numai in existef@d sacramentala Bisericii. Harul divin sacramental cuprinde omul
intreg (trupsi suflet), unde inima dae rolul central al fiiei umane ca loc in care
,omul e atins de Dumnezeu in vederea indumnezgitii Toate acestea sunt idei
vechi prezente Th mai t@alradtia asceti& si monahai rasaritears.

Din acest motiv, vom mai spuné prin isihasm nu trebuieise neleag
neagrat o atitudine religiodisnoua, apiruta la inceputul secolului al XIV-lea, ci mai
degrald o ,metod” caresi trage sursele printre monahiisiriteni din pustia sketic
a Egiptului secolului al IV-leai care se consolideazoncret printre @ugarii din
Constantinopolsi din partile centrale ale Greciei secolului al Xl-lea, spefi
degivarita Tn miscarea isihagtdin Sfantul Munte Athos.

Starea cerdtpentru contemptee si traire mistic, este rugciunea isihagt
Foarte ptini sunt cei care ajung la aceasbrma Tnalti de unire duhovniceascu
Dumnezeu prin ruggiune. Aceadt forma si stare spiritual Tncepe prin purificarea
naturaf a inimii, fiindca numai din inind curati se poate ridica rdgiunea cea
adevirati. Toat atenia trebuie indreptatasupra inimii, fra curitia cireia nu e
posibili rugiciunea miti. Indreptandu-se asupra inimii, spiritul se oteam
circular Triuntrul ei, fira Tncetaresi din adancurile acestui abis fac& se ridice
cererile saleare Dumnezeu.

Potrivit Sfintei Scripturi, Mantuitorul nostru lisu Hristos a poruncit
credinciosului & se Tnchid Th aamara sgi acolo 4 se roagedf. Mt. 6,6). Desigur &
aceast camani launtrici nu este altceva decéat inima. Aceasta vieasmird ca
porunca Mantuitorului ne obligsa ne rugm din toad inima noas#. Caci ,inima e

17 cf. John MeyendorffHouyaaouoc, articol publicat in @onokevtikn kai HBikr', vol. 6, Athena, 1962,
p. 83, apud Theodor NikolaouAskese, Monchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirdb@S Verlag,
Munchen, 1995, p. 86-87.

18 A se vedea Irenne Haushedra, Methode dration Hesychastén OC, vol. 9/2, Roma, 1927, p. 141.
19Vezi J. Meyendorffart. cit, p. 85 (aici dup Nikolaou, p. 87).
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la fel de taini@ ca Dumnezeu Tnsusi nu e cu totul accesilil decat numai lui
Dumnezetf®. Profetul leremia spuneanjma e mai igelitoare decat toate... Cine 0
va cunoate? Eu, Domnul, @rund inimasi incerc wrunchii” (17,9-10). Sfantul
Efrem Sirul facesi el aluzie la textul biblic din Matei 6,8 spune & aceast camari
launtrica este inima: Rugiciunea kuntrica este o fecioar in aimara dinkuntru,
daai trece de ga gurii... Adevirul este @mara ei de numt, iubirea este cununa ei,
lini steasi tacerea sunt eunucii de incredere de fa e’

Mantuitorul nostru lisus Hristos, prin acest indepimtra in cimara tasi
inchide ya si roaga-te Tatilui tau care este in acest loc taiflicvrea & spura ca
trebuie & ne rugm Tn noi Tine si sa facem aici un sanctuar, in ,locul tainic” al
inimii. Aceasta pentrucsi lisus cand se ruga, aiiuia % se retrag ,in pustiusi Se
ruga acold (cf. Mc. 1,35). Ing, pentru asaé rasiriteni, "pustiul” se interiorizasi
Tnsemna concentrarea unui spirit meditatitacut. De aceea ei deveneau ,monahi”
spre a fi ,singuri”, doar ei cu Dumnezeu Cel mudiutat. Abia la acest nivel, cand
omul stie i tadi, se plasedizadevirata rugciune, @ci aici fiinta uma# este vizitat
tainic. Sfirtii Parinti aveau ohjnuinta € spurd ca pentru a auzi glasul Cuvantului
Hristos trebuie &stii sa-i ascuti si sa-i inveti ticerea. Gci cel care cunage ticerea
vorbeste, numai & el regiseste usor prosp@mea virginad a oricirui cuvant?.

In Noul Testament foarte raigim intrebuimat cuvantul ,isihie”, “isihast”. i
intélnim la Sfantul Luca (de dawri in Evanghelie: Lc. 14,1 -a,taced si 23,56 —
»a odihni’ si de doud ori in Faptele Apostolilor: F.Ap. 11,18 a jaced si 21,15 —
»a linisti”), la Sfantul Pavel (de dduori: ,sa traifi in liniste” — |1 Tes. 4,11si ,sa
muncti in liniste” — 1l Tes. 3,12%i 0 dat la Sfantul Petru: Sz fie omul cel tainic al
inimii... bland gi linigtit” (I Petru 3,4). Dup cum se poate vedea sensul acestui
cuvant este in special ,acta” sau aaka pe ali in pace. Putem spuné tsihasmul
este un sistem de spiritualitate fundamentat pstili@ (isihie); este mijlocul cel mai
indicat sau mai sigur pentru a ajunge la scopudl foare condtin unirea inting,
reah si personal cu Dumnezeu prin rdgiune.

Etimologic vorbind, cuvantul ,hisyhast” se referé&ajnceput, la acel monah
care tia Tn singuitate, aparte de comudtite cenobitice. Originea isihiei ar putea fi
in cuvantul grecesgofai, care inseanin,a fi asezat”, prin care ielegem starea de
calm sau lingtea interioat, dar se poate felege si singuitatea. Numai &
singutitateasi tacerea nu fac un isihasta@area lingtii prin izolare o practigm tot
timpul prin reflegia la interesele noastre sau prin nevoia de a dgreine odihni.

20 cf, B. Vyscheslavtzevl.e coeur de homme dans la mystique hindoue et chretigfitttion Y.M.C.A.
Press, Paris, 1929, p. 12.

21 cf. Sfantul Efrem SirulFid. 20, 6,apud Sebastian Brooclgfrem Sirul, I. Ochiul lumingdntrad. rom de
pr. Mircea lelciu, Edit. Deisis, Sibiu, 1998, p.913

22 paul Evdokimov\arstele vigi spirituale, intrad. rom de Pr. prof. lon Buga, Edit. Christiana, Bugtire
1993, p. 177.
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Isihastul in Treles crgtin, care esi unicul sens istoric al acestui cuvant, practic
singutitateasi tacerea prin dragostea de #ogine, din dorifa unirii cu Dumnezeu
prin dobandirea désarsirii spirituale. Ingi acestea au un giman de temut regit in
societatea votbretilor si dezmitul pe care aceasta 1l tole. Este vorba despre
deznatul interior al unui suflet #rtuit in mod deosebit de dragostgatasamentele
sale materiale sau de pregernnterlocutorilor invizibili dinduntru. Asa dug@ cum
spunea un mare gusitor al spiritualisitii isihaste, Sfantul Nicodim Aghioritul:
»Avem n noi Tsine un discurs interior cu care noi fianam si compunem lucruri,
opere, judedm pe alii cu excepia noaste si citim carsi Intregi In ticere, fira i
vorbini’?3, Isihia (inistea) este starea in care monahul eegte de #ul ce se afl in
jurul sau, darsi de patimile sale, privind mereu spre Dumnezee spi fi binepéicut.
Isihia 1i este foarte folositoareilagarului care nu se indégeaz de chilia sa, unde
el nu are altceva dadut decéat & se roage in ligte, lui Dumnezeu, din taainima
sa. Chilia este locul unde monahul se intgleu Dumnezeu. Adéxatul isihast
este, deci, cel care s-a reintorgiiintrul siu, a Tnchis ga mirtii si, asemenea fiului
risipitor, "si-a venit in siné (Lc. 15,17), pentru £ Mantuitorul lisus Hristos ne
invaa ca: , Impardtia lui Dumnezeu este dantrul vostrii(Le. 17,21). Sfantul Isaac
Sirul ne spunai el urmatoarele: Fii in pace in inima tai cerul si pamantul vor fi in
pace cu tineStraduieste-te & intri In visteria diniuntrul tau si vei vedea comoara
cea cereast; caci unagi aceeai estesi intrand Tn una, le contempli pe améandou
Scara Imgrdriei lui Dumnezeu este in tine, ascins sufletul &u. Adancgte-te in
tine Tnsui, departe de ficat si vei gisi scara pe care vei puted g Tnati”>*. Nimic
nu valoreaz mai mult ca aceastnteriorizare in care Dumnezeu vreafie adorat
»in duhsi adewr”.

Purificand interiorul unui obiect, va fi curat pe dinafafi; aceasta nu este
ceea ce infrin omsi 1l pateaz, dar e ceea ce iese din inima lui. Aceasta ektg®
psihologié elementat bazai pe cuvintele Mantuitorului exprimate, carie, n
Sfanta Evanghelie:Unde este comoara ta, acolo vagsfiinima td. (Mt. 6,21),
aceast inima din care ies toate gandurile, bune sau rele,atnch calitatea de
~,comoa#”, in fond, a sursei, adacinii. Este vorba despre o refoirmterioas, de
pacea inimii, pe care ginii trebuie g se stiduias@ sa o ating, iar isihagtii sunt
acei crgtini care urniresc acest scop in coridie pe care ei le considerca fiind
cele mai favorabile: singalateasi tacerea. Aceasta pentrd termenul ,isihia” se
intrebuineaz adesea ca sinonim al viesolitare. Dar vorbind Tn sens propriu, el
inseami mai degrab o stare a sufeltului, decat o coteliexterioai. Termenul
desemnedz de fapt, toat complexitatea vi@ crestine Tncepand cu facerea

23 Nicodim Aghioritul, Enchiridion, 10,apudlrenne Hausheri,’hesychasme. Etude de spiritualiita OCP,
vol. XXIl, Roma, 1956, p. 262.
24 Cf. Kallistos WareRugiciunesi tacere Tn spiritualitatea ortodai Edit. Christiana, Bucugé, 2003, p. 76.
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exterioah a omului si continudnd péh la trdirea misti@ prin ,eliminarea
gandurilor”. Prin urmare, acest singur cuvant esgeresia unei doctrine, profesat
de PRirintii isihasti, ai ciror nume proclamh ca prin iubirea de singdtate si
practicareadcerii, linistea interioat devine o condie si un rezultat al unirii noastre
cu Dumnezeu prin rdgiunea curdisi neincetat.

Aceast retragere Tn singétate nu era niciodatotak, chiarsi isihastii de pe
vremea Sfantului Arsenie nu o doreau o socoteau g. Singuiitatea trebuie
completai cu linistea interioat. Se poate conversa cu interlocutori invizibili, cu
propriile gandurisi acest lucru ar fi maiau decat plavrageala exterioarsau cu
multa vorlarie. Sfantul Pimen ne ziceSunt unii care se facactac si inima lor
condam@ pe ceilali. Asemenea oameni vorbestod incetare. Din contr alfii
vorbesc de diminga pan: seara, dar di pastreaz linistea pentru @ ei nu spun
nimic care § nu aihi o utilizare spirituali”?®. Dar si in antichitate, mai ales Pitagora
se pare & a ineles cel mai bine Tnalta valoare adtini Acesta §i alegea discipolii
dupi ce 1i examina mai intai. Printre altele, celorecdoreau &i fie Tnvatacei, le
cerea ca timp de cinci ani $ie linistiti considerand & este mai importangi mai
dificil acest lucru decéat aatani lumea. Acest stilul de tiaal lui Pitagora avea
mare reputge si la crestini. De pildi, Sfantul Grigorie de Nazianz considera ¢
adevrata filosofie a lingtii te Tnvga sa-ti masori cuvintele exersand prin acea.
Chiarsi Sfantul Grigorie §i impunea adesea lungi perioade destani S-a intamplat
chiar @ tread o dak Postul Pstelui fira ca acestaisscoal un singur cuvant.
Parintele Arsenie rirturisea @ nu este nimic careige invee mai bine % taci decat
viata Tn rugciune. Aadar, isihastulsi caut linistea pentru at concentra toate
eforturile astfel incat mintea sa e absorbii mereu de lucrurile lui Dumnezeu.

Dragostea pentrditere este adéxatul profesor al rugriunii curate. Sfantul
Antonie cel Mare rirturisea @: ,,Daca esti tacut (linistit) Tn orice loc vei fi, tud vei
gasi odihnd?’. Tacerea pstrafi atunci cand se igee ocazia este un fel de
indegirtare faa de oameni, chiar mai veritabidecat simpla deyptare in spgu.
Avva Pimen ne zice:Tot ceea ce depeste misuratine de diavd), iar in ceea ce
priveste cuvantul, tot el ne spuné:g...cine vorbete despre Dumnezeu face bime
cine tace pentru Dumnezeu de asem&fiea

Chiarsi o persoaa care tieste Tn mijlocul unei comuniti poate fi isihast in
inima lui pentru & este foarte importaitstarea lui duhovniceascUn adevirat
isihast, chiar dacvorbete toat ziua, @a cum au#cut Sfantul Serafim de Sarov sau
stareul Ambrozie de la Optima, pentrd @avea mui credincigi care veneau la ei

2 Cf. Irénée Hausherr S.Hésychasme et priérén ,Orientalia Christiana Analectanr. 176, Roma, 1966,
p. 247.

2 Cf. ibidem p. 248.

27 |bidem p. 251.

2 A se vededatericul egipteanAvva Arsenie, Alba luliap. 168-169.
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dornici de a primi un cuvant folositogj pastrea inima curai si mintea departe de
orice gand, imagirtge sau alte Tnchipuiri, iar, prin régiunea lui, 1l primgte pe
Dumnezeu Truntrul siu. El il asculi pe Dumnezeu, 1l laspe acestaisvorbeass

si, In liniste, incearg si-l cunoasé pentru a-l putea primi. Cand isihastul dob&tele
tacereaduntrica, Duhul Sfant seaasluieste Tn elsi inima acestuia se va ruga mereu,
chiar dad va dormf®.

Mintea noasttr e mereu tredz mereu ocupatcu ceva, fie Inchipuiri, fie
ganduri, iar toate acestea nu fac altceva decbtabeasé pe om, 8- indegirteze
de idealul 8u. Un suflet cuitit de pgicatesi iluminat de dumnezeiescul har, care a
dobandit virtdile ce-l gizesc de patimi, poate ajung&lscontemple nemijlocit pe
Dumnezeu. Abia atunci sufletul acelui ascet poptms @ este ,4natos”, ci asculi
de chemarea lui Dumnezeu. SiifParintii, printre caresi Sfantul Grigorie Palama,
consided ca ,...pentru a ne ruga, pentru a-I contempla pe Durangavem mare
nevoie de linite” .

3. Rugaciunea isihas sau rugaciunea inimii

Potrivit concegei ortodoxe,telul propiu-zis al rugciunii isihaste este ca
omul € vina Tn spaiul sacru al inimii sale, Tn prezenlui Dumnezeusi si se
deprindi in a sedea mereu Tnaintea Lui respirand taicDuhului. Aceasta |-a
determinat pe Sfantul Teofanavbratul & numeasg rugiciunea: fespirgia
duhulu®%, Daai respiraia Incetea, incetea si rugiciuneasi o dat cu ea implicit
viata. ,Daca existi rugaciune, duhul tieste, da@ nu exist rugaciune, nu exigt
viaga n duli®2,

In rugiciune, mintea trebuieasfie condug spre inimi ,fari grad” cu
intelegerea caimutului si cu sintirea inimii. Sfantul Grigorie Palama ghuia $
spuri ca mintea (oug) este liturghisitorul, iar inimaxgpdiag) altarul pe care se
aduce lui Dumnezeu jertfa taigdici curaé a rugiciunii®>. Un scriitor ortodox
finlandez spunea:Gand Vi rugar, eul vostru trebuie & taci... Tacei si lasai
rugdciunea § vorbeasd”>*. Dobandireaicerii este lucrul cel mai gregi cel mai
important Tn rugciune. Tacerea nu implig Thsi un caracter pur negativ, adio
pauz intre cuvinte sau o oprire temparaa unui discurs, ci 0 adéhmuana
pozitiva: o atitudine de veghe, de trezgiede receptivitate. Pentru gisihast” este

2 Kallistos WareRugiciunesi tacere n spiritualitatea ortodai p. 83-84.

30 A se vedea Mitropolitul Hierotheos Vlachdssihoterapia ortodax n trad. rom de prof. lon Diaconescu
& prof. Nicolae lonescu, Edit. Sofia, Bucytie 2001, p. 28.

31 Cf. Thomas Spidlikla doctrine spirituelle de Theophane de RecRsma, 1965, p. 250, p. 286.

32 A se vedea Karl C. Felmpogmatica experigei ecleziale in trad. rom de pr. prof. dr. loan g Edit.
Deisis, 1999, p. 187.

%3 sfantul Grigorie PalamapudDumitru Stiniloae,Calea isihiei mintalep. 42.

34 Cf. Tito Colliander,Le Chemin des ascetd&ditions Abbaye de Belafontaine, p. 13.
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prin excelerd cel ce viguieste intr-o stare de receptivitate conini&l asculi vocea
rugaciunii din propria-i inind, dobandind isihia, adicpaceasi linistea interioat,
numai @ intelege & aceast voce huntrici nu-i a sa, ci Altcineva 1i vorkte din
adancur®. Aceasta este ad&ata rugciune: a iceasi a asculta vocea, cuvintele lui
Dumnezeu din adancul inimii, de a inceidwgrezi de unul singui de a fatrunde
in lucrarea lui Dumnezeu.

Relaia intre ,a se ruga’i ,a pastra ticerea in rugciune” devine mai
evident,, da@ se iau in considerare uitoarele aspecte ale Agjunii:

Mai ntai, rudiciunea esteq, cerere solemhadresa# lui Dumnezely adica
este ¥zuti ca un lucru exprimat in cuvinte, ca o datim omului de a primi o
binefacere din partea lui Dumnezeu. In aceasituaie ne afim pe treapta
Jrugaciunii exterioare”. Tn al doilea rand, n rgune este importantisstim
Thaintea lui Dumnezeu cu mintea-n idigi a rimane in aceastatitudine cat mai
mult, ziuasi noaptea, #a incetare pan la sfasitul vietii®’. Tn aceast treaps,
rugiciunea nu mai este o sinipdorind de a okine ceva. A se ruga inseaina sta
in fata lui Dumnezeu”, a intra intr-o rei@ imediat si personal cu El, a cunage c
la fiecare nivel al fiipei noastre, de la cel instinctiv la cel mintal &mtin
Dumnezeui Dumnezeu este n noi.

In amandod treptele prezentate accentul este pus mai multagianea
omului si mai puin pe cea a lui Dumnezeu. i relaia persondl de rugiciune
initiativa si agiunea fundamentalapatin lui Dumnezeu, de aceea trebuietecem
la o alt treapi n rugiciune, conform #&reia (fugaciunea este prezem lui
Dumnezeu n o si toated’®’. Desigur & daci Dumnezeu este prezent in toate,
potrivit definitiei Sfantului Grigorie Sinaitul, atunci nu noi aveanitiativa, ci doar
participim la agiunea lui Dumnezeuasassita in noi. Sfantul Apostol Pavel aittr si
simtit aceasta, &i a spus: De acum, nu eu maidiesc, ci Hristos t#ieste in Miné
(Gal. 2,20). lar Sfantul loan Bot#@nrul ne indi@ drumul rugciunii cand zice: El
trebuie & creasd, iar eu s mi micsoreZ (cf. In. 3,30). In sensul acesta, a ne ruga
inseami a pistra fcerea, adit ,tacei si lasai rugaciunea (pe Dumnezeuk s
vorbeass”. Aceasta este adaénata rugciune isihast a iceasi a asculta voceaarfa
cuvinte a lui Dumnezeu din adancul inimii, a Tncgtducrezi de unul singui a te
stradui s patrunzi in Tndsi lucrarea lui Dumnezeu.

In concepia Sfintilor Parinti rugiciunea mai este lucrarea lui Dumnezeu in
noi manifestat prin Sfintele Taine. Tn acest sens tot Sfantub@iie Sinaitul spune:

3 Cf. Kallistos WareRugiciunea lui HristosBucureti, 1992, p. 14.

36 Vezi Kallistos Warel ‘Art de la Priere, Antologie de 9 textes spiritusls les Priere Editions Abbaye de
Bellefontaine, p. 8%.u.

7 Cf. Sfantul Grigorie SinaitulCapitole 1131 trad. rom.de pr. prof. dr. Dumitru Shiloae, in FRvol. VII,
Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1977, p. 133. Pentru aprofundare reconiamdtudiul Episcopului K. Ware,
The Jesus Prayer in Saint Gregory of Sjfiai,Eastern Churches Reviéwr. 1V, 1972, p. 8.u.

128



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

,rugaciunea este manifestarea efedtiav Botezului®®. Desigur, aceasta nu insea@mn
exclusiv @ Dumnezeu este prezent doar in cei botekecrarea lui se manifesin
toti oamenii, @&ci toti sunt cred dupa chipul si asendnarea Lui. Numai & acest
,chip” a fost intunecati intinat prin gicatul stimosesc. El a fost restaurat la
frumuseea si stralucirea originaZ Tn Taina Sfantului Botez prin care Hristeis
Duhul Sfant §i fac ,salag” in ceea ce Sfi Parinti numesc adanculsi locuinra
tainica a inimi"*°. Tn acest Titeles, rugciunea nseanin redescoperireasi
.-manifestarea” harului primit la Botez. Mai congret ne ruga inseariira defsi
starea Tn care harul este prezent in inimile nedstmod tainigi inconstient pentru
a atinge starea de deplirpercepie launtrica si de cunosgtere cogtient, prin
experiema si simtire, a lucérii Duhului Tn noi.

Pentru o mare parte dintrearidtii Bisericii telul vietii crestine este
.redescoperirea plidari harului Duhului Sfant, izvor al vi@ daruit now: la
inceput prin dumnezeiescul Bdt¥zsau mai simplu spusdpbandirea Duhului
Sfant*t. Asadar, putem spuneicelul rugiciunii se rezura la ,a fi ceea ce gi”,
adia fii, In mod costient si activ, ceea ce potéal si tainic sti deja in virtutea
crearii tale dug chipul lui Dumnezeyi a re-crérii prin Botez. Fii tu insti ceea ce
esti; asculti vocea Celui ce niciodan-a incetat&ti vorbeasad. Mesajul adresat de
Dumnezeu celui ce vaite & se roage este: ,Tu nu M-aiuda daé nu M-ai fi gisit
deja”.

lata cum suntem chemnida o clatorie luntrica prin intermediul rugciunii
curatesi adevirate unde are loc o intalnire intre Dumnegeam, la ,poarta inimii”,
prin invocarea neincetah Numelui lui lisus Hristos. Invocarea rep&tatNumelui
lui lisus face rugciunea § devini din ce In ce maialntrica, o parte chiar din noi
insine; nu un lucru pe care-l facem din cand in cacd,o realitate ce ne
caracterizeaz fiinta; nu un act ocazional, ci o stare duhovnickgsermanerit
Numai o astfel de rugiune apaine cu adedrat fiintei intregi a omului, o rugiune
in care cuvintelsi ntelesul acestora se identificu cel ce se roagTeologul de
origine rugé Paul Evdokimov explic foarte bine acest lucru in ufitoarele cuvinte:
»,Nu este de ajunsasposedm arta rugiciunii; trebuie & devenim rugciune,
rugaciune intrupad. Nu este de ajuns consacrarea unui timp pentriciugme, €ci

38 Sfantul Grigorie SinaitulCapitole113, (p. 133).

%9 Cf. Kallistos Ware Puterea numelui. Rugiunea lui lisus Tn spiritualitatea ortoddxcapitol in lucrarea
»Rugiciunea lui lisug, p. 16.

40 Cf. Calistossi Ignatie XantopulosCele o sut de capetecap. 4, intrad. rom de pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae in [Filocalia roméneas&’, vol. VI, p. 134.

41 cf. Sfantul Serafim de Sarov, apud |. Gorainoferaphim de SargvSpiritualite orientale 11,
Bellefontaine, 1973, p. 181.
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fiecare act, fiecare gest, chiar un surés, trebuie@devini un imn de adorare, 0
ofrandi, o rugiciune. Trebuie&oferim nu ceea ce avem, ci ceea ce sutffem

Invocarea Numelui lui lisus, ca de altfel orice acigne, incepe prin rostirea
oraki a cuvintelor printr-un efort deliberat al veén In acelai timp, si tot ca un efort
de voirta, mintea se concentreaasupra sensului cuvintelor rostite. Cu timgutu
ajutorul lui Dumnezeu, rdgiunea devine din ce Tn ce maiuhtrici, cand
participarea miti devine mai intens si mai spontaf, in timp ce rostirea orala
cuvintelor capta o importama secundar; ea poate inceta treptat, Numele lui lisus
fiind invocat in &cere, numai cu mintea. Daiil&toria interioai nu se incheie aici,
caci rugaciunea adevrata este alta. Un om nu este definit numai prin mirs@aéci
in afara creierulugi a capacitii de raiune, omul este caracterizatprin emadiile si
afectele sale, prin sensibilitatea sa estetgrecumsi prin latura instinctid a
personaliitii sale. Toate acestea au impottarfor in rugciune, @ci omul este
chemat & participe in todt fiinta sa la actul adari lui Dumnezeu, iar rugciunea
trebuie 8 se aspandeascdin centrul costiintei si al raiunii in fiecare parte a
fiintei, impregnand-o cu puterea sa. Acest centruraéfiumane este ,inima”.

In acest context, prin ,iniei definim persoana umarin totalitatea sa. ¢
cum am ¥izut, inima este primul organ al figi omului, eul cel mai profungi cel
mai adevrat al omului. Este centrul nu numai al gtintei, cisi al incorgtientului
uman, nu numai al sufletului, ai al duhului, nu numai al duhului, ai al
inefabilului; Tntr-un cuvant, putem exprima gnima este centrul absolut al omului”.

In vederea indeplinirii @atoriei launtrice prin adewrata rugciune, este
necesat patrunderea in acest ,centru absolut”, adeste necesarcoborarea din
minte n inind. Mai degrab, suntem chemiasa coboram, nu din, ci cu mintea n
inima, caci noi urmirim sa dobandim rugciunea mitii in inima. Formele costiente
ale inelegerii umane, inclusiv ti@nea minii, sunt daruri ale lui Dumnezeg prin
urmare nu le iakuram, ci doar le folosim n slujba Lui spre a-i face in partea cea
mai intima a noas#t. Aceastasi pentru @ ,unirea minii cu inima” desemneaz
restaurarea naturii dé&zute si fragmentate a omulusi redobandirea uritii sale
originare. Rugciunea inimii este intoarcerea in paradisgcaie opus caderii
primilor oameni, redobandire ast de dinainte de gcat. Din aceasta se poate sesiza
si dimensiunea eshatologi@ rudiciunii lui lisus sau a rugiunii inimii in calitatea
ei de nirturie si pregustare a vie vesnice.

Intalnirea intre Dumnezesi om in Tmgritia inimii este marcat de o
varietate inepuizakil de modele. Dintre acestea, Ragnea lui lisus sau
Rugiciunea inimii, pe care o spun isgig chiar da@ nu se bucurde un monopol

42 Cf. Paul EvdokimovTaina iubirii. Sfirfenia unirii conjugale Tn lumina tradei ortodoxe intrad. rom de
Gabriela Moldoveanu, Edit. Christiana, Bucititel 994, p. 83.
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exclusiv Tn domeniul rugiunii launtrice, a devenit tosu de-a lungul veacurilor
pentru foarte mil crestini ortodogi drumul tip, calea Tmjrateasé a rugdiciunii.
Numele lui lisus, ceaasluieste Tn inimi, confe omului puterea indumnezefri
Cu cat rugciunea devine o parte din noisime, cu atat trundem mai adanc in
miscarea de iubire dumnezeiadciita de Taiil, de Fiulsi de Duhul Sfant. in trada
isihast rasiritears, tainaindumnezeiriieste tiita cel mai adesea n forma unei
viziuni de lumiri, dar o lumid necreat a dumnezeirii ce 1zvagte din Hristos ing
de la Schimbarea Sa latkae pe Muntele Tabor.

Cand in timpul rugciunii gandurile rele &padesc asupra noastratunci &
chemi pe Domnul lisus, des cu struinta, si ele vor fugi. Gici neibdand éldura
inimii izvorata din rugiciune, aceste ganduritimase fug ca arse de f&t Cici se
spune Dumnezeul nostru este foc ce mistuiedodautated (Deut. 4,24)si Domnul
cel grabnic la ajutor,va face indat dreptate celor ce strigdin tot sufletul étre El,
ziua si noapted (Lc. 8,7). Asadar, "rugiciunea lui lisus” sau ,,rdgiunea inimii”
este simgl, dar Tn acel@ timp cea mai puternicrugiciune. Se poate rosti in gand
sau cu voce tare de oricine. Nu trebuie degzahwcim Numele lui lisus din toat
inima si sa-L rugam i ne miluias&. De mare folos 1i este figéwi om % spurd din
toat inima aceadtrugiciune in fiecare zi. &strigim din toad inima la lisussi vom
avea multe satisfac si bucurii, vom sini fiorul Duhului Sfant Tn compania
tnchiriciunilor, a metanoieji a singuiitatii *°.

4. Metode concrete aleugdaciunii lui lisus

Din capul locului vrem & subliniem & nu ne-am propusasdezvolim un
tratat Intreg despre isihasgnrugaciunea inimii aici, cum nici eviderrea tuturor
metodelor isihaste intrebuate experimental de SfinParinti ai Bisericii rasaritene,
ci inceram s punem Tn lumia locul pe care-l joacinima in viaasi spiritualitatea
crestina a Bisericii din Rsirit si sa evideniem caracterul fundamental al ogunii
inimii in vederea dobandirii ,asemirii” depline, concretai personale a omului cu
Dumnezeu spre o tot mai deérita Indumnezeire. Dar, sintetizand intreaga
spiritualitate a rugciunii isihaste, vom spuneacatunci cand se vorge despre
rugaciune, ca invocare sau chemare didet ajutor a lui Dumnezeu, majoritatea
Sfintilor Parinti ai Bisericii rsiritene au in vedere aceastorma precig de
rugaciune, tipic tradtiei rasaritene, pe care o numesc #agine ,a minii” ( Vogoq),
"a inimii” ( kapdiakai) sau ,duhovniceast (7/wvevuatnkai) si care corespunde cu

43 Cf. Kallistos WarePuterea numelui. Rugiunea lui lisus in spiritualitatea ortodaxp. 50.

44 sfantul Grigorie SinaitulDespre linjte si despre cele dalfeluri ale rugiciunii, in trad. rom.de pr. prof.
dr. Dumitru Stniloae, in FR, vol. VII, Bucurgi, 1977, p. 171-173.

45 Arhim. loachim Parvulescigtituiri duhovniceti. Repere morale pentru o viapractici crestin-ortodoxs,
Sfanta Minastire Lainici, 2004, p. 72-73.
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ceea ce a&ti noi numim rugiciunea lui lisus”. Tn conce@ Sfintilor Parinti,
"rugaciunea mitii” (vogpa) si a ,inimii” consta in aceea £ omul trebuie %si
strdng mintea n inind si S3 spurd, nu cu gura, ci numai cu cuvantauhtric rostit
de inima, aceast scurt rugiciune monologig&: ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluge-nu!”, tindndusi putin respiraia. Aceast rugaciune este
simph, suph si are calitate de rezumat al #a&turii crestine, Tn taina puterii
Numelui lui lisussi in disciplina duhovnicea&@ repeirii perseverente. Prin urmare
1i putem spune ,metad de rugiciune.

Precizam c exist o miscare circulat foarte importardt in interiorul acestei
rugaciuni, o inkntuire de sujuri si coborguri. Mai intai, zicand cuvintele:Dpamne,
lisuse Hristoase.” .ne indrepim mintea &tre Dumnezeu, apoi revenim la nogiire,
in duhul podintei si Tn ponosulinimii, si zicem: miluieste-mi pe mine, gcatosul’.
Inima acestei Rugiuni — ceea ce nu este altceva decat Numelaiiablui lisus —
arati tocmai dimensiunea mantuiriiVei chema Numele lui lisusga El va mantui
poporul Su de picaté’ (cf. Mt. 1,21). Spunem aceasta pentiuaga precum inima
este actiyt, asa trebuie % fie si mintea cand este in inimMintea trebuie & zica
neincetat: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, mjlgien:”, nu s
leneveast sau § tac, ci 9 faci o meditaie profundi si fara de incetare. Aceast
rugiciune gvarita in inima, prin ,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu
cilauzeste Tn chip nemateriaji nespus mintea spre Domnul lisus Hristos. Prin
,,miluieste-mi”, mintea se intoarcg se mica spre sine, nesuportand 13U se roage
pentru sine. Cand va fi Tnaintat in iubire prin eri@na, se va indrepta spre Domnul
lisus Hristos, avand sigurende netgaduit a celei de a douaipi*®.

Din aceadt, i zicem, definjie descris reiese trei elemente importante ce se
cuprind n ,rugciunea inimii”:

. Mai Tntéi este vorba despregoarea de strangere a intelectului in
inima ce corespunde conca@ii mintii asupra a tot ceea ce est ki pacatos
inlauntrul omului pentru aasli aici, in locul @catului, legea harului. Aceast
concentrare a intelectului asupra rostirii cuviotetugiciunii, fara a se risipisi
pierde n idei ori imagini, privge de fapt revitalizarea intregului om interior, a
sufletului care urrireste ridicarea sau f#itarea simimantului dumnezeiesc al
omului spre dobéandirea capagitde a fi unit cu Dumnezeu.

. In al doilea rand, concentrarea miiipresupune convergeaintr-un
singur punct a tuturor puterilor sufletului Tn sabpeaducerii intelectului Tn inif
spre a regsi acel ,cuvant interior” care exprinintreaga putere de tranare,
reflexiva, a omului, coaguland cu toate gandurile tainie ialmii intr-un singur
cuvant, adig In rugiciunea ,mono-logia”. Tn acest sens Sfantul Teolipt al

“8 |bidem,p. 70.
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Filadelfiei spunea: Rugiciunea curad, unind cu sine mintea, cuvantalduhul, cu
cuvantul rostgte numele, cu minteasiiindreapti privirea fira sowiiala spre
Dumnezeu, pe Care-l cheamar cu duhul arai strapungerea, smerenigd iubirea
si asa se roag Dumnezeului adevat, Treimii fird de Tnceput’’.

. Si nu Tn ultimul r&nd, rugciunea este de nedesprins de un anume
mod practic de a o recitad ge reinem puin respiraia. Cand nginem respiréa n
timpul rugiciunii, inima sufei o anume constrangere din lipsa aerului, iar atunci
intelectul se poate aduna cu mai masarimta in inima, pentru &, printr-o lege
naturad, in partea trupului, acolo unde se concentr@agenzae de durere sau de
placere, acolo vingi intelectul. Din aceste pricini, inima se face rsansibii, mai
fragedi, mai stipuns, face 4 tdneasé lacrimi, iar intelectul se concentréag se
face mai transparent lundini dumnezeigti ce vine prin rugciune. Sfantul Marcu
Ascetul spunea in acest sen&diicerea-aminte de Dumnezeu e o0 ostenaahimii
implinita pentru evlavie. Cine Tasuita de Dumnezeugiiduce viga Tn pliceri si
ajunge nesinit... cici mintea care se roagfara impustiere compring inima, iar o
inima Infranti si smeriti Dumnezeu nu o va urgiéf.

De altfel, rugciunea nu poate fi d&garita da@ nu coboat ,din cap in
inima”*°. Tn adevratul sens al cuvantuluirtgdciunea e un suspin al inimii dip
Dumnezeu. Datacest avant lipgée, nu exist rugaciune’ >,

in Biserica Ortodax casi in alte tradiii crestine, se poate vorbi in general
de trei categorii de rdgiune, categorii ce trebuie considerate nu ataetegpe
succesive, cat ca moduri de #agine intrebuirate in diferite circumstae:

- rugiciunea buzelordrala);

- rugiciunea mimii (mintakz);

- rugciunea inimii (sauugaciunea mimi coborate n ining).

Desigur, cuvantuhimg, Tn acest context, trebuietétes nu atat in sensulus
modernsi exclusiv uman, ftrelegand emtile si afediunile spirituale ale omului, ci
in sensul & semiticsi biblic, definind persoana umarin totalitatea sa. Inima este
primul organ al fiimei omului, eul cel mai profundsi cel mai ade#rat, nesesizat
decat prin jer#f, prin moarte. Ea este centrul nu numai alstionei, ci si al
incorstientului uman, nu numai al sufletului, gial duhului, nu numai al duhului, ci
si al trupului, nu numai al inteligibilului, c§i al inefabilului; intr-un cuvant, este
centrul absolut al omulRfi

47 A se vedea pe larg M. Paparoiz, spiritualita dell’ Oriente christianpRoma, 1981, p. 8&u..

“8 Cf. Marcu Ascetul Despre cei ce se incred indreptarin fapte 131, 34, intrad. rom de pr. prof. dr.
Dumitru Stiniloae, in FR vol. I, p. 191.

49 Cf. Sfantul Teofan Zvoratul, apud Th. SpidlikTheophane le Reclup. 281.

%0 Thomas SpidlikSpiritualitatea esdritului cregtin, vol. Il, p. 261.

51 Rudolf SteinerAntroposofiasi inima umar, Edit. Triade, Cluj-Napoca, 2002, p. 22.
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Trebuie subliniat un lucru foarte important, anucd€éin dimensiunea vig
spirituale inima ocup un dublu aspect: pe de-o parte ea este centmgiflumane,
iar pe de ailt parte punctul de intalnire a omului cu Dumnezea. este locul
cunogterii de sine, in care omul vedgaacum este el cu adaat, si in acelai timp
locul degsirii eului propriu, locul Tn care omuiiiintelege fiirta sa ca fiind templul
si altarul Sfintei Treimi, locul unde chipukiiintalnete Prototipul. In ,camera
launtrica” a inimii sale, omul §i descopet propriul fundament, degind astfel
grania tainia dintre creati necreat. Sfantul Macarie Egipteanul spune ntesesss:
,In inimi se gisesc adancimi de nessurat... Dumnezeu e acolo cu ngerii; acolo
este luminai viara, impirdria si apostolii, cefirile cersti si bogaria harului; toate
sunt acol8°?

Rugiciunea inimii desemneazasadar punctul in care tignea persona)
rugiciunea individua se identifi@ cu agiunea, cu rugiciunea continé a lui lisus n
om. Ea nu mai este o riggune adresatcatre lisus, ci rugciunea lui lisus Thsii
Pentru Sfimii Parinti nu ajungesa ai rugiciunea, ci trebuieasdevii, < fii rugaciune
intrupati, si devii o fiinta liturgica prin aceea & faci din viga ta o rugciune, o
liturghie, o doxologie, un sacranent al comuniyrgrpetue cu Dumnezeu. Se face
astfel trecerea de la rigunea rostit prin efortul propriu la rugciunea ce
agioneaz de la sine, adicde la rugciunea pe care o zicem la cea pe care ogteste
Hristos 1n noi. Tn acest sens, povestirile unuilgpe rus” descriu foarte sugestiv
aceast trecere de la propria riigune la rugciunea ce se roste de la sine:iptr-o
dimineaq, foarte devreme, am fost, intr-un anumit fel, itreée rugiciung. Se
intelege @ pari atunci pelerinul ,rostea rdgiunea”; acum descoperca
srugaciunea se zicea de la sine”, ea fiind &gl rugiciunea lui Dumnezeu in el.

Sfantul Grigorie Palama interpreta cuvantul Psdlhis David: ,jnima
zdrobitz Dumnezeu nu o va urgis(Ps. 50), zicand & rugiciunea este un dar
dumnezeiesc, prin aceea omul intreg in unirea miih cu inima, T rugciunea
curati, Tnvinge patimilesi pacatelesi ajunge & se sfineaséd: ,Rugiciunea adearata
este o lucrare perpefuprodusi de har n inind si inradacinatz in suflet, un izvor de
bucurie sfani care atrage spre sine mintgao scoate sub inchipuirile multiplg
profane, iar bucuria duhovniceagdin ea se revarssi asupra trupului, lucrand n
trup, dar imanand totsi duhovniceas® *. Acest lucru il spunegi Sfantul Diadoh
al Foticeei cu muilt vreme Tnainte: rugriunea curdt este pucuria produs de harul

52 Cf. Macarie EgipteanulDmilii duhovnicgti, 15,32, intrad. rom de Pr. Prof. Constanti€ornitescu,
Sfantul Macarie Egipteanul. Scriedin cole¢ia PSB vol.34, Edit. IBM al BOR, Bucurgi, 1992, p. 163-
164.

53 A se vedea pr. prof. dr. DumitruaBtioae, Viaza si invisatura Sfantului Grigorie Palamaed. a Il-a, Edit.
Scripta, Bucurgi, 1993, p. 48.
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dumnezeiesc in inin Ea se d si trupului ca o arvu@d a viitoarei lui
nestrigiciuni” >,

Scriitoarea Elisabeth Behr-Siegel sintetizedm cateva cuvinte ceea ce
reprezini pentru omul modern aceastgiciune, acest balsam sufletescomoa#
ce st la indeména oricui dorete cu adeirat & fie placut lui Dumnezeu:
»Rugiciunea - zice ea -este prezem lui Dumnezeu in via omului; este att
duhovniceast care intoarce mintea de la lumea fenoméngpre stifundurile
inimii, ale persoanei, pregind inima & primeasa iertarea, pacea, iluminarea; este
ntalnire In comuniune cu persoana divino-umariui Hristos *°.

Rugciunea depli a inimii nu este dobandidecéat dup o viaa intreag de
luptad ascetid, si nici atunci intotdeauna. Amagut G inima omului are un aspect
dublu, \azutsi nevazut, iar rugciunea inimii impli&, Tn consecitd, atat participarea
sufletului, catsi cea a trupului. ldtce sfaturi ne ofé@rpelerinul rus: A te ruga cu
adevirat Tnseamn si-fi indrepi cugetul spre neintrerupta aducere-aminte de
Dumnezeu,sumbli casi cum Dumnezeu ar sta dgddn orice loc, §-fi imboldeti
sufletul spre iubirea Lui prin mijlocirea cugegti la Dumnezeusi sa-fi unesti
respirgia si bataile inimii cu numele Domnului, conducéndu-te toafestea la
chemarea ce se face mai intai cu gura, a Prea Bli@miume al lui lisus Hristos n
orice timpsi orice loc, fird s fii seama de indeletnicirea pe care ¢°4i Sau mai
indeamd pelerinul: Jubite suflet de crgin! Veghea4 si sa nu taci cand e vorba de
chemarea neincetafin rugiciune a DomnuluiSi chiar daai strigatul ar iesi dintr-o
inima Tncz raspandit: si pling de cele ale lumii, cu atat mai mult ai nevoie de
rugaciune! Trebuie numai s-0 spui meret, sl tacisi pori fi linistit: rugaciunea se
va cueti prin ea ingsi de pirtasia ei cu cele lumgi. Nu uita nicioda& ca ,mai
mare este Cel ce este in voi, decat cel ce edterigi (cf. | In. 4,4). Dumnezeu este
mai mare decat inima noastsi pe toate lestie... Rugciunea deas ca o balani,
usureaz: talerul skbiciunilor si faptelor tale, stergand picatele gvarsite in
constiinga, agezandu-te totodatpe treapta dreptii si daruindu+i nadejdea @ vei
primi o lumini care & se prelungeascsi in viara viitoare'>”.

Pentru aceasta este nevoie de paza inimii, de ghatzalui, pentru a indica
aceast forma de aterie care permite un control cgirent constant al figeui gand.
Imaginea de care se slujesc in gene#iahRi bisericesti este cea a portarului sau a
santinelei care vegheapentru a impiedica intrarea vreunuiasirsau dgman. Si
noi trebuie § fim ateni la poarta inimii pentru a interzice intrarea @rid dusman

54 Cf. Diadoh, Capete 60, intrad. rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae, in coletia ,Filocalia sfintelor
nevoirte ale degvarsirii ”, editiaa ll-a, Edit. Harisma, Bucugg, 1992, p. 417.

%5 Elisabeth Behr-Siegel fRericita intristare in trad. rom de Mariasi Adrian Alexandrescu, Edit. IBM al
BOR, Bucursti, 1997, p. 127.

%6 Cf. Pelerinul rus intrad. rom de Arhim. Paulin Lecca, p. 175.

5" |bidem p. 183-184
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inlauntrul nostru. Unicul mod care permite dptfuirea acestui tip de veghere
continu, de fzire cu atetie constarit a potilor inimii, const in a fi mereu ,treaz”.

Sfanta Scriptur intrebuineaz cuvantul ,amerimnia” spre a evidgn statea
de grip care-lI cuprinde uneori pe ositi creeaz o dispoziie neconform cu telul
vietii spirituale. De pild, pentru prima dattermenul apare la Matei 28,14 unde ni se
spune & iudeii le-au promis soldidor ce pgizeau morméntul Mantuitorului lisus,
urmatoarele: ,,..si pe voi fira grija va vom facé A doua oak este folosit de Sfantul
Apostol Pavel, care pentru a ne fagérgelegem de ce a declarat fecioria prefesabil
casatoriei, zice: ,..dar eu vreau ca voiasfisi fara de grigg” (1 Cor. 7,32), ceea ce nu
e posibil intr-o &satorie, pentru & ,Cel neadsatorit se ingrijgte de cele ale
Domnului, cum & placi Domnului, iar cel ce s-aasatorit se ingrijgte de cele ale
lumii, cum & placi femeif. Tnca din antichitate, poetul Poseidippos exprima adgeast
idee Tn versuri, zicand:Ty eti casatorit? Tu nu vei fi &ra griji”°® Oricare ar fi
sensul cuvantului, ideea este evanghielexist griji vrednice de laudl grija de
lucrurile lui Dumnezeu, ajutorarea semenilor priranifiestarea iubirii f@ de
Dumnezeu, apoi atestarea iubiriigfae aproapele.

Multiplicarea acestor griji #ideaz caracterul lor tregor, inutilitatea,
nocivitatea lor. Domnul ii spune Martei siu poarte ga mare gri de lucrurile
lumesti, deoarece acestea o fécfie tulburat si agitas, in timp ce un singur lucru fi
lipseste: ca ea & se Tnale din punct de vedere spiritual prin e, isihie,
contemplare. Interdia de a ne mai nég constituie un element esgal al moralei
crestine. Ea rele¥ imediat increderea noastin Dumnezeu, Atotputernicularf
Care nimic bun nu se poate intdmpla. Ea este adstirect prin datoria de a nu
adora decét un singur Dumnezg-i sluji Lui. Aceasta nu este numai o intergic
ci este chiarsi o imposibilitate psihig: ,Nimeni nu poate & slujeasé la doi
domni(Cf. Mt. 6,24). Dar dat unii ar incercas{ multi au incercat) & slujeasa
diferit, ar regi sa-si faca iluzii pentru catva timp, iar mai devreme sau tdaziu va
observa &, in fond, el n-a iubit niciodatcu adesrat pe Dumnezeu in singura
masuri a iubirii pe care ar fi trebuit s-o @ilpentru Dumnezeu. Pe Dumnezeu trebuie
sa-l iubim fara masui, aplicand in viga marea porurica iubirii: ,din tot sufleul, din
tot cugetul, din toat inima i cu toat: fiinfa noastt:”. Dar si slujirea lui Dumnezeu,
demonstraa exterioad a iubirii interioare, cere chiar totalitarismullaf deasupra
grijii de a deveni o Tigelatorie, care provoac supirarea lui Dumnezeu, Care-l
ofenseak si supirarea omului, care-l injosie. Cel ce vreaasfie mereu aproape de
Dumnezeu, dar se ksacaparat de griji este asemenea unui om care ea av
picioarele strans legatecare ar incercaagriabeasé pasul.

58 cf. Poseidippos,Anthologia Palatina IX, 359,5, apud Irenne HausherrL’hesychasme. Etude de
spiritualite, p. 264.
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Isihasmul autentic se gte tocmai din itelegerea acestui totalitarism. El nu
este unquietism deoarece isihasmul inseatrmiutarea lingtii, a singurei lingti cu
adevirat posibilesi care este pacea lui Dumnezeu, ofenbui n si prin lisus
Hristos, exultdnd din adéancul inimii. Coridi ei negati¥ este reducerea tuturor
fortelor intime la urrdrirea unui singur scop, dragostgiaslujirea lui Dumnezeu,
eliminarea tuturor grijilor care macipara la radacina vitalitatea spiritua, pentru a
instala Tn suflet o singaigrija, aceea de a ghe, prin unire interiod;, mantuirea sau
sanatatea total in care omul este fericit deplin pentru onoagiegea mai mare slav
a Creatorului &. Printr-o profund inteligena a salwrii, isihasmul se Thcadreaz
intr-o singudi depliritate vie care se nuste iubire, in care voia lui Dumnezeui
vointa uma@ fericita, prin unirea cu cea divin aspid spre ded/arire ca spre
ultimul tel al vidii si existenei. Cel care a incepui-$iubeasé pe Dumnezeu, care a
ciutat ¢ afle Impiratia care va veni, cel care a luat in serios ganedepseisi
Judecata de apoi, cel care a primit asupra lgastti propriei moti, acela nu iubge
nimic, nu se ingrijgte de nimic, nu se preocugde nimic din ceea ce esté&npantesc.
Toat atenia, tot interesul pentru aceste lucruri, sasate deopartg s-a despuiadi
degajat de toatgrija, ceea ce-i permiteasnearg cu veselie pe urmele lui lisus
Hristos, cu ochii intotdeauna desglsipre cer de undeteapt ajutorul.

Precizm @ isihia nu Tnseanin numai ficere, ci estesi un dialog cu
Dumnezeu, este un imn de slaadus lui Dumnezeu. Taina viieeste taina vorbirii,
iar cel ce nwtie si vorbeasg nu stie nici s traiasa. Noi trebuie 8§ ne recétigam
adevirata vorbire, adic cuvantarea satr Arhetipurile limbajului sacru sunt n
Logosul lui Dumnezeu -Fiul, de aceea Fiul lui Duzae intrupat in Persoana lui
lisus Hristos este reinvierea vorbirii sacre. Dupderea din Rai a protépntilor
nostri s-a uitat limbajul de suflet,amanand doar cel mental. Prin Intruparea
personal a lui lisus Hristos, Dumnezeu se redescdein limbajul nostru fiitial.
Isihasmul este mistica acestui limbaj hristologhdeseori noi vorbimdespre
Dumnezeusi prea ptin sau aproape de lowu El, Tn schimb isihasmul tinde la
vorbirea permaneaitcu Dumnezeu, pe care noi 0 numimatigne. Astfel va trebui
sa inceram ca in fiecare zidgsne rugm atat cat putem, pentru incepurafsa avem
pretenia la cinestie ce descoperiri, vedenii, pentri, © dad cu trecerea timpului,
rugaciunea noasirse va irri, va fi tot mai puternig si ne va apropia tot mai mult
de Dumnezedi.

Si pentru @ tot am amintit de ,quietism”, este un curent cargprin secolul
al XVlll-lea in Occidentsi sugine ¢ omul nu trebuie &faci nimic din punct de
vedere fizic, ci trebuieasfie pasiv, & renune la propria voit si sa se increditeze
cu totul lui Dumnezeu. In aceastituaie, sufletul acestuia nu mai meditéaau mai

5% Vezi intreaga descriere la Ghelasie Gheortgibasmul -dialog n absoluEdit. Axis Mundi, Bucurti,
1992, pp. 10-15.
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arde dup dragostea lui Dumnezeu, ci seaafhtr-un repaus total, daratliri de
Dumnezeu. Tnssubliniem @ este o mare diferghintre ,quietism”si isihie, pentru
ca aceasta din urinnu este pasiiy ea are mereu mintea trégzentru asti ceea ce
are de fcut, tinde spre a dobandi vittinaltesi spre a se opune patimilor. fda-ar
parea @ isihia ar fi avand o atitudine pasiyrin faptul & renuna la gandurisi
imaginaie, ea in& Tnlocuiste aceste ganduri cu Numele cel sfant al lui lisus
practicaAnd ,Rudciunea lui lisus” sau ,Rugiunea inimii”. Dad quietktii sugin ca
sunt fira de picat, isihatii contrazic aceastafirmatie si spun @ pot fi ispititi, pot
cidea in pcat, dar se opun ispitefSr

Existi si nepisarea ,mesalia@i contrai amerimniei, motiv pentru care
miscarea eretit messaliaf, agiruta in Mesopotamia la mijlocul secolului al IV-lea
si dezvolta mai tarziu, asi fost condamnatde dtre Sfirtii Parintii ai Bisericii®™.
Aceasi nepisare (messaliah poate fi recunoscaitcu wurintd pentru @ are doé
caracteristici: mai intai ea respinge munca mansab pretextul £ Domnul a zis:
»Lucrai nu pentru mancarea cea pieritoare, ci pentru nm&ma ce imane spre
viara venica si pe care o va da vauFiul...” (In. 6,17)si astfel cei neprifiniti, cei
drepi ar avea dreptul de aaitrde pe spinarea celor care muncesc pentru a
supravigui; iar in al doilea rand, mesalienii crededucei ce au primit harul divin,
numai prin rugciune, sunt desarsiti, astfel pentru ei ,nefsarea” este o consegin
a negtimirii lor ce se nate nu atat din efortul ascetic de a se lupta citelggi cu
patimile, Tntrarmandu-se cu vittuci mai degrab din efectul rugciunii lor, fird sa
lucreze ceva saui se sileastin a dobandi anumite viriu Sfantul Efrem Sirul, pe
unii ca acetia, ii caracterizedz astfel: ,Cei mai mui care erau in bui parte
inspirari de Duhul sfipitor au ajuns in ignorafa lor si se considere parveiii
perfegiunii si, devenii nepisatori, au resimit apoi atacurilesi cursele duhurilor
rele’®2

Sfantul loan Sararul, pentru a argumenta de ce estede importarit viata
isihast si care este rolul ei, zice:Gare dintre oamenii lumii adtut vreodad
minuni? Cine a Tnviat mgi? Cine a scos demoni? Nimeni. Toate aceste miswimi
trofee rezervatedtugarilor si lumea nu le poate primi. &Ci daci ar putea, la ce ar
mai fi buni asceza sau singaatea... Fra profeii, fara iluminari, fara semne
minunate, dra minuni, mul oameni au obnut mantuirea; dardra smerenie,dra
fuga de toal slava cea dgrtd, numeni nu va intra in camera nigha”®>. Stiind

50 A se vedea pe larg Kallistos WaRygiciunesi ticere Tn spiritualitatea ortodai pp. 89-94.

51 Despre Tnataturile eronate, potile unor Sfinti Parinti bisericati indreptate impotriva logi condamnarea
messalianismului a se vedea lucrarea naastitulati: Miscarea eretié@ messaliai si Spiritualitatea

monahad rasariteand, apiruta la Edit. Mega, Cluj-Napoca, 2006.

52 Cf. Kallistos WareRugiciunesi tacere .., p. 95.

63 Cf. Sfantul loan Swarul, Scara 25, intrad. rom Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae, Edit. IBM al BOR,

Bucurati, 1992, p. 298-299.
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toate acestea monahii vor avea@sj nu se mandreascu ceea ce Dumnezeu le-a
daruit, pentru & fara de El nu pot face nimic. Apoi isihastul, prin #cginea sa, &
valoare lucrurilor care 1l Tnconjagrpriveste lumea cu ail ochi; o vede ca fiind a lui
Dumnezeui in ea il regseste pe Dumnezeu. Marii SfinParinti ai Bisericii, printre
care amintim pe Sfantul Antonie cel Maigoe Sfantul Serafim de Saroiutandu-
si linistea pentru a se putea ruga lui Dumnezeu, au ajuss sunoascmai bine pe
ei Tnsisi, darsi si vadi nevoile celor din jurul lor, astfel incat au Tncatr si-si ajute
aproapele prin rugiunea ficuti din inimé si cu gandul la Dumnezé&l

Cel ce vreasdobandeascsi sa Tsi pastreze isihia inimii trebuieadfie foarte
atent la gandurile rele pe catels impiedice spre a nu intra in irinCa 4 ne @zim
de cursele celui potrivnic trebui@ 8m mereu trejisi veghetori feptic), ascultand
indemnul Sfantului Apostol Petru, care ne indeaistfel: Firsi treji, privegheai.
Potrivnicul vostru, diavolul, umb| racnind ca un leu, @autand pe cine&inghitz”.
(I Petru 5,8).

(Partea a ll-a in ndral viitor).
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MISSIO DEI. A
FUNDAMENTARE DOCTRINAR A A MISIUNII'IN LUME
A LUI DUMNEZEU — SFANTA TREIME

Pr. drd. Claudiu POP
Prof. Seminarul Teologic Liceal
“Sfantul losif Mirturisitorul” Baia Maré

Abstract

The Christian mission taken into account as being Christic formed costahe
following integrant elements: preaching, mandatiagangelization, Church, world, man,
Kingdom of Heaven Jesus Christ and the Holy Spirit's Pentecost. Théstian mission
issues right out of the divine essence, and soreejaalified to speak abouinissio Def.
The Christian mission dynamics presumes a Son’dHmiygl Spirit's mandating by the Father;
this Trinitarian mission was extended to the mandahe Holy Apostles to the world by the
Son of God, through the Father’s will and the HBirit's action within Church’s mission.
The Christian mission is based on the communiomiwithe Holy Trinity , within the
Father’s love motion towards the Son within theH8pirit and, in this manner, God’s love
motion towards creation. Thenandating character of the mission igarticipation’ to the
Son’s missiondf. John 20, 21-23) and to the Holy Spirit's missiof John 14, 26).

We have also highlighted the special bound betvtieerson’s and the Holy Spirit’s
mission, by pointing out that the Pentecost acc@ings the redemptive act of the Son, man’s
salvation being embodied in his actual and perspasicipation to the life of Christ and in
Christ. The Holy Spirit prepares the Son’s incaorats He is the Spirit of God, while the
Son answers by preparing the Spirit's descendinigaativity in the world, in and through the
Church. The simultaneity of the two events (the I€his birth and the beginning of the
Christian mission) highlights a fact of decisivepmntance:the Church and the Christian
mission are indissolubly bounded one to each other.

Once the Apostles have been mandated we are @lsigeak about the east of the
Christian mission itself, as Christ assigned thegtles with the mission’s main coordinates:
the evangelization, the sacramental incorporatiorthie Christ's ecclesiastic body, the
teaching to observe all things whatsoever He hasranded the Apostles.

! Pr. drd.Claudiu POP, profesor delstoria bisericeas¢ universadi si indrumiri misionare in
cadrul Seminarului Teologic Liceal ,Sfantul losifakurisitorul” din Baia Mare, doctorand in
cadrul Faculttii de Teologie Ortodox a Universittii Babes-Bolyai din Cluj Napoca sub
indrumarea Pr. Prof. univ. dr. Valer BEL pe tagea Teologie sistemalicdomiciliat in Baia
Mare, str. Grigore Ureche, nr. 17, Jud. Maramguretel. 0740013277, E-mail:
claudiupop_bm@yahoo.com
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We have also highlighted the manner of the Churg@aHicipation tothe Son’s
mission, participation outlined in Church’s missionaryians of evangelization, confession
and pastoral care.

Introducere

O defintie a misiunii crgtine trebuie % conina unele elemente
indispensabile pentru ca acea defngi fie una relevart iar aceste elemente sunt
urmatoarele: trimitere, Biseri; lume, Evanghelie, om, Trapitia Cerurilor, lisus
Hristos, Pogorarea Duhului Sfant. O defmiposibik poate fi formulat astfel:
misiunea crgtina este trimiterea Bisericii n lume n vederea ursadizirii mesajului
Evanghelieisi a integérii oamenilor #scumgpirati in Tmparatia lui Dumnezeu,
intemeiad prin lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos, |Flui Dumnezeu,
inaugurad ca anticipare a ei in Bisefiicprin Pogorarea Duhului Sfant in ziua
Cincizecimii, Imgiratie care se va manifesta in plenitudinea ei la gamDemnului.

Biserica, ,Jrupul tainic’ al lui Hristos, este yna, sfand, soborniceast si
apostoleas#’, dupi cum s-a dogmatizat in al doilea sinod ecumerimt la
Constantinopol in 381. Insicea Bisericii de a fi apostoliei” contine si dimensiunea
ei misiona#. Apostolatul apaine fiintial Bisericii, in@ de la Thceputurile existezi
sale, ea fiind orientatspre nirturie si propowaduire. Misiunea crgina este in mod
esefial slujire si marturie a iubirii lui Dumnezeu Carel;a trimis in lume pe Fiul
Siu cel Unul Niscut, ca prin El viai s7 aveni (I loan 4, 9f. Daci Biserica
Apuseat a manifestat o predilde spre o misiune de dominare, interpretand astfel
fortat cuvintele Mantuitorului de la Matei 28, 19 cueiesul de cucerire, teologia
Bisericii Ortodoxe a incercat se delimiteze de aceaséendirta pe care a denumit-o
prozelitism sau uniatism.

Misiunea decurge chiar din fi@ divimi, putdndu-se vorbi chiar despre o
,missio Dei” (notiune afirmai la Conferina misionai de la Willingen, 1952)
Dinamica misiunii crgtine presupune o trimitere a Fiuklia Duhului Sfant deatre
Tatil; aceast trimitere a fost extinsin sensul trimiterii Bisericii in lume deitce
Tatil, Fiul si Duhul Sfant.

2 Francis GrobEnvoi n ,Dictionnaire cecuménique de missildgie. 109, apud. Valer Bel, Misiunea
Bisericii in lumea contemporanvol. 1, Premise Teologice, Presa Univeritalujearii, Cluj-Napoca, 2004,
p. 8.

3 Valer Bel,op. cit, 2004, p. 9.

4 David J. Bosch,Dynamique de la mission chrétienne. Histoire etnaveles modeles missionaires
Lonré/Paris/Geneve, 1995, p. 52pud.Valer Bel,op. cit, p. 10.
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1. Trimiterea Fiului lui Dumnezeu

Prin trimiterea Fiului, primissio Filii, intelegem & ,, Cuvantul S-adcut trup
si S-a glagluit intre noisi am wizut slava Lui, sla¥ ca a Unuia-Niscut din Tadl,
plin de harsi de adevr” (loan 1, 19). Misiunea cgina este fundamentat dar
totodati pornate din sanul Sfintei Treimi, comuniunea de iubiegnica, Tn micarea
iubirii Tatalui catre Fiul, in Duhul Sfant, iar prin Duhul Sfarite lume. Putem vorbi
despre o participare efectiva misiunea Fiului, lucru reliefat de Sfanta Suuit
(vezi loan 20, 21-23), dai la trimiterea Duhului Sfant (vezi loan 14, 26xdpul
trimiterii Fiului sau al misiunii Sale a fost acela a face cunoscubmului viga de
comuniune a Sfintei Treimi, darde a ne facejptasi acesteia. Misiunea are punctul
de pornire in trimiterea Fiulgi a Duhului Sfant. Aceasttrimitere este voit si
initiati de Tall si este poruncit mai apoi Sfitilor Apostoli si Bisericii de d@tre
Insusi Mantuitorul Hristos. Cand vorbim despre misiurlea Hristos, punctul de
pornire 1l reprezirit missio Dei, adig misiunea Celui care L-a trimis pe Fiul in lume.

In Evanghelia dup Marcu, vedem & misiunea Fiului incepe cuaniirea
Duhului Sfant la Botez (1, 9-12)Si,in zilele acelea, lisus a venit din Nazaretul
Galileii §i s-a botezat in lordan, deitte loan. Si indatz, iesind din api, a wizut
cerurile deschisgi Duhul ca un porumbel coborandu-Se pesteSeglas s-a ficut
din ceruri: Tu ati Fiul Mel cel iubit, intru Tine am binevoifii indatz Duhul L-a
manat Tn pustie Tn schimb, la Mateisi la Luca, missio Filii Thcepe odatcu
conceperea de la Duhul Sfant (Matei 1, 18r hasterea lui lisus Hristos g a fost:
Maria, mama Lui, fiind logodit cu losif, fira s fi fost ei inainte Tmpreui) s-a aflat
avand n pantece de la Duhul Sfartuca 1, 26: Jar in luna asasea a fost trimis
ingerul Gavriil de la Dumnezeu, intr-o cetate diral®ea, al @rui nume era
Nazaret). Evanghelistul loan considerca misiunea Fiului a inceput dinainte de
intemeierea lumii, in prezentulgréc al lui Dumnezeu:La inceput era Cuvantuyi
Cuvantul era la DumnezeuDumnezeu era Cuvantulloan 1, 1).

Trimiterea Fiului este hatati din vecie de Sfanta Treime. n trimitere se
descopet nasterea din veci a Fiului din Tat Trimiterea are loc laplinirea vremir,
cand ,Dumnezeu a trimis pe Fiuisnascut din femeie, #scut sub Lege” (Galateni
4, 4). Misiunea lui Hristos trebuie corelatu promisiunile din Isaia 61, 1-2Dyhul
Domnului este peste Mineg ®omnul M-a uns & binevestescasacilor, M-a trimis
sa vindec pe cei cu inima zdrobjts: propoviduiesc celor rolyi sloboziresi celor
pringi Tn razboi libertate; & daustire un an de milostivire al Domnulyi o zi de
razbunare a Dumnezeului nostr(cf. Luca 4, 18). Fiul este trimisul mesianic venit
ca plinitor al vremii, Intr-un timp mesianici la Origen, misiunea Fiului incepe #c

5 Jurgen MoltmannMaretia lui Dumnezewi Misiunea Bisericij Tn ,Studii Teologice”, seria a Il-a, an
XXXI, nr. 5-10, mai. - dec., 1979, Bucute p. 640.
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dinainte de Intrupare ici ,inci Tnhainte ca petrecerea Luiise fi awtat in trup, El
este Cel care a trimis pe prooroci, Thainte-mgagi si vestitori ai venirii Sale, iar
dupi Indlrarea Sa la ceruri a umplut cu puterea dumnezeilieSe apostoli, fdi
Tnhainte vamg si pescari, poruncindu-ledsstrabat: tot pimantul ca 8 strangi: din
toate neamurilgi din toate popoarele un popor credincios’fui

Doui sunt implicaiile majore ale unei teologii trinitare aplidamisiunii
crestine, iar acestea sunt:

- misiunea este fundameritape comuniunea Sfintei Treimi, In gparea iubirii
Tafilui catre Fiul in Duhul Sfangi astfel, éatre lume;

- ,trimitered” misiunii este participare’ la trimitrea Fiului (loan 20, 21-233i a
Duhului Sfant (loan 14, 26). Misiunea in Duhul Sféame descopér viata de
comuniune a lui Dumnezeu care este dragia Cerurilor (,Si Viasa S-a atitat si am
vazut-osi marturisim si va vestim Viga de veci, care era la Tdtsi s-a awtat noui -
ce am vizutsi am auzit, ¥ vestimsi vouz, casi voi Si avei impartagsire cu noi. lar
mpirtasirea noaste este cu Tat si cu Fiul Siu, lisus Hristos- | loan 1, 2-3).

Aceasl viata iTn Dumnezeu a fost periclitaprin picatul stéimosesc: omul,
existena vie creat ,dupi chipul si asenanared lui Dumnezeu (Facere 1, 27), se
depirteaz de izvorul vigii (cf. lesire 3, 14), el nu mai este diteanat spre vig si
spre sursa vie; omul si diregia existerei sale s-au pervertit, omul devine
direaionat dtre distrugeresi moarte, iar odatcu el,si lumea intreafy Dumnezeu
ins1, nu putea &ramari nepsitor faia de creda Sa, aci Vechiul Testament spune
in acest sensPyecum este adéxat ca Eu sunt viu, tot ga este adewat ca Eu nu
voiesc moarteadeatosului, ci ca gcatosul g se intoard de la calea sai sa fie viu.
Intoarcei-va de la cile voastre cele relé! (lezechiel 33, 11). Acela profet
lezechiel red cuvintele Domnului: Qare voiesc Eu moarteaaq@itosului, zice
Domnul Dumnezeusi nu mai degrab si se intoara de la cile salesi sa fie viu?;
caci Eu nu voiesc moarteaipatosului, zice Domnul Dumnezeu; intoateg: decisi
traisi!” (lezechiel 18, 23i 32). Acest lucru va fi reiterat de Noul Testamantle ni
se spunezDumnezeu Se bucude intoarcereaapatosului.

Planul mantuirii tuturor oamenilor este gandit dugsnicie de dtre
Dumnezeusi este nfiptuit prin providem Sasi prin energiile Sale necreate,
izvoratoare din insi fiinta Sa. Actele iconomiei divine ating punctul de vif
Intruparea, Jertfa, invierea, alrarea Fiului lui Dumnezeu, la trimiterea Duhului
Sfant, intemeierea Bisericii, prin care se incuazheopera mantuitoare a lui
Hristos. Fiul este trimis in lume la plinirea vrefhicand El asun fara rezerve

5 Cf. Origen, Despre Principij cartea Il, 6, |, in trad. rom. de pr. prof. Dumifecioru, Qrigen. Scrieri
alesé, in colecia ,Parinfi si Scriitori bisericeti” (PSB), vol. 8, Editura IBM al BOR, Bucutg, 1982, p.
142.

" Valer Bel,op. cit, p. 20.
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intreaga condie uman straina de Dumnezeu, in afade picat, cu scopul de a-l
scoate pe om din robiaagatului si @ motii si de a-I readuce in comuniunea cu
Dumnezeu, in iubirea Sa.

lisus Hristos esteTrimisul’ prin excelem, El este Fiul pe Care Tail L-a
sfirvit si L-a trimis in lumé& (loan 10, 36), EL este Fiul &uia Tatl I-a dat
»Stipanire peste tot trupul, caiglea viaa vesnica tuturor acelora pe care Tu i-ai dat
Lui” (loan 17, 2). El esteApostolulsi Arhiereul mirturisirii noastre’ (Evrei 3, 1).

Scopul trimiterii Fiului este méantuirea lumii. $rd misiunii Fiului si,
implicit al Bisericii dintotdeauna, a fost, esteva fi restaurarea omului, regéyarea
vietii instrainate de Dumnezeu, dairde sine. Misiuneasii merita acest nume numai
in masura in care ea are ca finalitate o transfigurateripai a omului, intr-o
reorganizaresi o reorientare a vié omului si a vigii acestuia Tnspre o i@care vine
si duce la Dumnezeu.

In lisus Hristos se impligee planul lui Dumnezeu de mantuiiedesivarsire
a lumii. Lumea este destinatagulocul misiunii, éci Fiul a venit ca lumeavjara sa
aibd si si aibd din befug’ (loan 10, 10. Despre acest aspeci chirturie Noul
Testament aleacui texte sunt credibile deoarece ele au fost ektbode martorii
oculari ai lui Hristossi ai activitatii Sale, adid@ de Sfinii Apostoli, sub asistaa
Duhului Sfant ¢f. | loan 1, 1-2). Tnintuirea de informgi noutestamentare legate de
Persoana, via si lucrarile lui lisus nu reprezidto biografie, ci ele sunt perspectiva
apostoli@ asupra Persoangiiconomiei mantuirii realizate in lisus HristosuNste o
biografie umaa si pentru @ Hristos a defit limitele umanului. Persoanalucrarea
Sa au fost in acealatimp si umane, in maxih apropiere de noi. Prin maxima-|
apropiere de oameni, Hristos atat realitatea iubirii cai ,comuniun& de Persoane
(Tatal, Fiul si Duhul Sfant), iubirea @rturisita de Hristos nefiind un principiu vag.
Dumnezeu este iubire pentrd &l este Sfanta Treime din gracie, EL este o
comuniune de Persoane vii, eggldistincte Tn acek timp™®.

Hristos Insgi a dat narturie despre Persoargi lucrarea Sa. Hristos a
descoperit Tnstitura dumnezeiagc a mirturisit El Tnswi, cat vreme a petrecut pe
pamant, ceea ce era El, care sunt indatoririle pe ahofra EI omului, Tn¥tand
aceasta pe fa ori Tnaintea poporului. El Se amurisete pe Sine ca fiind Fiugi
autorevelarea deplirsi definitiva a lui Dumnezeu Tn punctul ei maxim arturisire
care aveasi adu@ condamnareac{. Marcu 14, 61-63i Matei 26, 63-64). Hristos
Se nirturiseste pe Sine: Eu sunt?, aducandu-ne aminte desiee 3, 14 (Eu sunt Cel
ce sunt, ani hu, ego eimi). Altfel spus, Hristos Se dgsm® subliniind identitatea

8 Tertulian, Contra ereticilor XlII, 3, trad. rom de Prof. Nicolae Gbscu, Eliodor Constantinescu, Paul
Papadopoki prof. David Popescu, inApologei de limhz lating” din PSB, vol. 3, Editura IBM al BOR,
Bucurati, 1981, p. 147-148.

® Valer Bel,op. cit, p. 51.

19 |bidem p. 35si 59.
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Lui cu Dumnezeu, lucru care I-a atras condamnaeadarte (l-au raspuns iudeii:
Nu pentru lucru bun aruren cu pietre asupra Ta, ci pentru Gyl pentru ¢ Tu, om
fiind, Te faci pe Tine DumneZeu loan 10, 33). Revefa lui Dumnezeu atinge
punctul culminantsi definitiv oda& cu Invierea lui Hristos. Congi insisi a
existenei noastre se transfigur@azviata lui Dumnezeu in#r in viga noastt, in
Hristos cel inviat. Prin jertfgi Invierea Sa, lisus Hristos ne-a introdus nu nuimta
un mod de vigi, ci si intr-un nou domeniu de exist@in acela al Tmpratiei lui
Dumnezeu. Hristos este implinirea Revielgi Revelaia absolui.

Missio Filii este delimitat de la actul Intrufirii para la faptul Tnvierii.
Aratarile lui Hristos inviat se constituie intr-un purg pornire al misiunii ucenicilor
carora El Se arat Hristos 1i trimite cu puterea Duhului Sfant Canadiaz din El.
Plini de o asemenea putere diirApostolii nu pot sta indiferen Apostolii sunt
participanii efectivi la trimiterea lui Hristos deitre Ta#il in lume. In misiunea lor,
Sfintii Apostoli si ucenici, precunmsi urmggii acestora nu aveaui gie singuri sau
parasiti de Hristos, pentruac,iata Eu cu voi sunt panla sfagitul veacurilor’ (Matei
28, 20).

Fiul este propaoiduitorul Noii Legi si al Noii Figiduinte a Impratiei
cerurilor. Dup Tniltare, Fiul trimite Tn locul 8u puterea Duhului Sfant care avéa s
cilauzeass pe cei ce au crezut In'El

2. Trimiterea Duhului Sfant

Hristos Se inad la cer promi@ndu-le ucenicilor 8 ca le va trimite pe Duhul
Sfantsi astfel, El va #mane pururea cu ticoamenii: ,Va este de folos caisMa duc
Eu. Gici daci nu Mz voi duce, Mangaietorul nu va veni la voi, iar ddda voi duce,
1l voi trimite la vol' (loan 16, 7). Duhul aveaid. sliveasé pe Fiul, pentru £avea &
ia din ale Lui €f. loan 16, 14). kEgaduinta trimiterii si pogorarii Duhului Sfant peste
Apostoli se Tmplingte in ziua Cincizecimii. Prin pogorarea Duhului r8fése
desivarseste lucrarea mantuitoare a Fiului, omul fiind cu &tat mantuit?.
Pogorarea Duhului Sfant este actul prin care leeramantuitoare a lui lisus Hristos
se extinde din umanitatea Sa persafalcelelalte fiine uman&. Chenoza Fiului se
prelungate in istorie Tn ¢chenoz& Duhului Sfant, deoarece El Se cobod& nivelul
fiecaruia pentru a ne ridica Tn Hristos. Vladimir Lossgune in acest sen#iceasta
ramane o taid - taina pogorarii, taina kenozei Sfantului Duh @avine in lume.
Dacz in kenoza Fiului, Persoana ne-a d@apt, in timp ce dumnezeireaimane

1 Tertulian,Contra ereticilot XIII, 4, in PSB, vol. 3, p. 148.

12 N.A. Nissiotis, Die Theologie der Ortkirche im 6kumenischen Dial§rche und Welt im orthodoxer
Sicht Stuttgart, 1968, p. 4pud.Valer Bel,op. cit, p. 71.

Bpr, prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologie Dogmati¢ Ortodoxi, vol. 2, Editura IBM al BOR, Bucusé,
1997, p. 129.
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ascung sub ,chipul de rob, Sfantul Duh n venirea Sa aratfirea comua a
Treimii, dar lagi Persoana Sa ascuhssub dumnezeire. Elimane nedescoperit,
ascuns, casspunem ga, de @tre dar, pentru ca acest dar pe care El il trtgseste
si fie deplin al nostru, Ingit de aitre persoanele noastr¥.

Odat cu evenimentul pogorarii Duhului Sfant are fpéntemeierea dzuta a
Bisericii lui Hristos care devine realitate ist@riconcrel. Biserica estgi anticiparea
Imparatiei lui Dumnezeu pe 3mant®. Biserica exista virtual In trupul lui Hristos,
prin Intruparea, Bstignirea, Inviereai Inaltarea Fiului lui Dumnezeu. Acesta S-a
facut om pentru ca din trupuk® s extindi mantuirea, ca via dumnezeiascin noi.
Parintele Stniloae afirma & Biserica ia fiina actual prin iradierea Duhului Sfant din
trupul Siwu in celelalte fiipe umane, fapt care incepe la Rusalii, cand Duhoba®
peste Sfigi Apostoli, ficAndu-i primele ridulare ale Bisericii, primii credincgoin
care se extinde puterea trupului pnevmatizat atigtos®.

Obserdm o legitura indisolubik ntre lucrarea Fiulusi a Duhului Sfant.
Duhul predteste venirea in lume a Fiului prin lucrarea Sa de Bulii Dumnezeu,
iar Fiul la randul Su prediteste venireasi lucrarea Duhului Sfant prin care se
desivarseste lucrarea mantuitoare a lui Hristos in noi, caelic'’. Odati cu
pogorarea Duhului Sfant, pe l@nintemeierea Bisericii, are lag debutul misiunii
crestine. Sfirtii Apostoli, plini de harul dumnezeiesc, devin vist ai Evangheliesi
marturisitori ai mesajului acesteia. Concomigeevenimentelor géerii Bisericii si a
misiunii in aceeg zi a Cincizecimii, scoate n evidgnun fapt de o importaa
decisiva: Biserica si misiunea sunt indisolubil legate una de alta.eBta este
condiia misiunii crgtine, pentru & doar ea poateigaca misiune adeirati. Biserica
este condia, instrumentul, scopwi realizarea misiunii, &i Biserica este parte
integrani din mesajul Evangheliei. Misiunea repreziotdimensiune fiifiala a vigii
Bisericii’®, Pentru sprijinirea acestei afiriafolosim documentul misionar ,Go
Forth Peace”, In care se ziceVgstirea Imprariei lui Dumnezeu &t in centrul
vocgiei Bisericii Tn lume. Misiunedne de ingsi natura Bisericii, Tn orice condi ar
trai ea: iar fara misiune nu poate exista Bisefjdiindca Biserica duce mai departe
lucrarea de mantuire a lumii descoperiti infaptuitz de lisus Hristos, Mantuitorul
nostru. Numai prin resarea Duhului Sfant la Cincizecime a devenit pib&ib
misiunea Bisericii, iar Apostolii au fost inzegtrau puterea Duhului cadgsvestease
Evanghelia lui Hristos Cel care a musita Tnviat pentru mantuirea noagtrVenirea

14 Vladimir Lossky, Teologia mistié a Bisericii de Rsarit, 1944, trad. rom. de pr. VasileifRuci, Editura
Anastasia, Bucussi, 1990, p. 197.

15 Pr. prof. Valer BelPogorareasi lucrarea Duhului Sfantin ,Dogmi si propoviduire”, Editura Dacia,
Cluj- Napoca, 1994, p. 103.

*° Ibidem pp. 129-130.

17 |dem,Misiunea Bisericii ih lumea contemporarp. 73.

18 |bidem p. 78.
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Duhului Tn Biseri@ nu este un eveniment istoric izolat din trecut,uci dar
permanent care dlviaza Bisericii, asigurandu-i existga in istoria omenirii, &cand
posibiki marturia ei despre Imgraria lui Dumnezeu n faza incipientDuhul Sfant
este puterea dumnezeidsprin care Biserica este capabilsi asculte porunca
Domnului nviat: ,Mergei n toat: lumeasi propowiduifi Evanghelia la toal
faptura” (Marcu 16, 15; cf. Luca 24, 4%i Faptele Apostolilor 1, 8). Aceast
revarsare permaneutde Cincizecime a Duhului asupra Bisericii, esteealitate in
cultul Bisericii, Tn rugiciunea ei publig, n slujirea duminical a Euharistiei, dar ea
depiseste limitele cultului eclesiai constituie dinamismulilintric ce d substan:
tuturor expresiilorsi lucrdrilor din viasa Bisericii’*°.

3. Propovaduirea misionara a Sfintilor Apostoli

Insusi numele de Apostol arati natura acestei slujiri unice in Biseric
apostolii sunt acele persoane trimise in misiungogeol = trimis). Activitatea
apostolilor este irasi misiunea de a-L face cunoscut pe Dumnezeu. Riul |
Dumnezeu esteApostolul ceresc al Tali” (cf. loan 10, 3Gi Evrei 3, 1).

Inainte de a fi trimisi, Sfii Apostoli au fost chema de citre Hristos,
chemare care a fost Ingd@ de o promisiune: ei aveaua Experimenteze o
transformare majéra vigii lor, din pescari simpli, ei aveau slevimi pescari de
oameni ¢f. Matei 4, 19). Momentul alegerii apostolilgi importarta lui este
subliniat de rugciunea lui lisus @tre Tatil: , Si in zilele acelea, lisus agi la munte
ca s! Se roagei a petrecut noaptea in rdgiune @tre Dumnezeusi cand s-a dcut
ziwz a chemat la Sine pe ucenictiSi a ales din ei doisprezece, pe care i-a numit
Apostoli' (Luca 6, 12-13). Instittia apostolatului este cea mai importapentru
permanentizarea misiunii Sale, bucurandu-se derisniaspeciai. Cei doisprezece
apostoli sunt impreuri-lucratori” cu Dumnezeu la zidirea Bisericii pe temelia Care
este Hristo® (cf. | Corinteni 3, 9-11). Fiul 1i trimite la rAnduli8 pe ucenicii Lui
.Catre oile cele pierdute ale casei lui Isrdetu misiunea clar de a predica
apropierea Imjritiei lui Dumnezeu, de a vindeca pe cei bolnavi, devia pe cei
motti, caci de vreme ce harul I-au primit in dar, se cuwiggi ei la randul lor & dea
in dar.

lisus Hristossi-a inceput propaiduirea Evangheliei astfel:Ppaiiri-va si
credei in Evanghelié (cf. Marcu 1, 15). Sfgindusi misiunea pe fmant, le d
Apostolilor sarcina de a propadui tuturor neamurilor, in numele Lui, poeta si

19 Go Forth in Peac&rthodox Perspectives on MissioBompiled and edited by lon Bria, World Councils
of Churches, Geneva, 198%ud.Valer Bel,Misiunea Bisericii Tn lumea contemporgrp. 79.

2 pr, prof. dr. lon BriaDictionar de teologie ortodax Editura IBM al BOR, Edia a ll-a, Bucurgti, 1994,

p. 35.
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iertarea pcatelor. Misiuneasi duhul iertitor sunt doa lucruri complementare in
viziunea lui Tertulian, padnta este yn simamant dureros al sufletului, care se
naste din pirere de Ku pentru o halrare anterioar”?. Dumnezeu Insii Se
intorsese de la manie la wildup pedepsirea lui Adam. Trigii Sai (proorocii si
apostolii) aveau datoriagi cheme la mantuire peigitosi prin pocinta de @catele
savarite. Poainta reprezint o schimbare a modului de vdapentru & ea presupune

o intoarcere definitiéva omului la Dumnezét

In acest moment se impuneicfiti o difereniere ntre misiunesi
evanghelizare. Misiunea mesiania lui Hristos cuprinde toate spusele, faptgle
suferirtele Lui, pe cand evanghelizarea este doar o san@rai Sfintilor Apostoli.
Altfel spus, misiunea nu este numai projmwire, Thd orice propouduire este
misiuné®. Orice crgtin are o misiune in lumea aceasta, fiecare arésrhar sa.
Fiecare crgtin este un misionar, 1@su tai sunt evanghegti sau predicatori.

Cel care primge pe Apostolsi mesajul acestora, 1l pringee pe Tnssi Fiul,
iar cel care 1l primgte pe Fiul, 1l primete pe Insgi Dumnezeu Tai, dupi cum citim
cuvintele lui Hristos: Adevirat, adevirat zic voui: Cel care primgte pe cel pe care-
| voi trimite Eu, pe Mine M primeste; iar cine Mi primeste pe Mine primge pe Cel
ce M-a trimis pe Mink (loan 13, 20). Din misiunea Fiului decurge mistan
trimisilor Sai, lucru care Tnseandrparticiparea trimgilor la misiunea Fiului. Aceast
participare presupurg aseninarea trimisului cu cel Care trimite: misionareluie
sa fie sfinti, dupi cum este Fiugi dupi cum Tall este sfant. Fiul Se sfieste pe Sine
tocmai pentru ac#i trimisi, ,,casi ei s fie sfirizi intru adevir” (loan 17, 19).

Dintre ucenicii $i, , si-a ales doisprezece mai de frunte, @a gina pe lang
Sine si si fie mai tarziu Tngatori ai neamului®’. Cu Sfinii Apostoli incepe
misiunea crgtina propriu-zig, iar Hristos le trase&z Apostolilor coordonatele
principale ale misiunii cgine:

- evanghelizarea, cand le cefengearg si sa invae toate neamurile;

- Incorporarea sacrameritdh trupul eclezial al lui Hristos, in care papicih la
viata si comuniunea Sfintei Treimi, cand le porusteebotezarea acestora ih numele
Tafilui si al Fiuluisi al Sfantului Duh;

- Indemnul de a &tui Tn dreapta credia, sfintenie, narturie si slujire, cand le cere
sa le Invee ,sa pazeasa toate cate v-am poruncit Eu wdu

Origen vorbgte deasemenea, despre o participare atilSfinApostoli la
misiunea Fiului, &ci citim: ,inca Tnainte ca petrecerea Luise fi aatat in trup, El

21 Tertulian, Despre podins, |, 1, in trad. rom. de Prof. Nicolae @scu, Eliodor Constantinescu, Paul
Papadopoki Prof. David Popescu, inApologei de limhz lating”, din coledia PSB, vol. 3, Editura IBM al
BOR, Bucureti, 1981, p. 207.

22 |bidem V, PSB, vol. 3, pp. 212-213.

2 Jiirgen Moltmannart. cit., p 641.

2 Tertulian,Contra ereticilor XX, 2, PSB, vol. 3, p. 151.
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este Cel care a trimis pe prooroci, Thainte-mgagi si vestitori ai venirii Sale, iar
dupi Tndlfarea Sa la ceruri a umplut cu puterea dumnezeilieSe apostoli, fdi
Tnhainte vamg si pescari, poruncindu-ledsstrabat: tot pimantul ca 8 strangi: din
toate neamurilgi din toate popoarele un popor credincios’fdi

Aceste elemente fundamentale pentru ca o misidng@ogt fi numita
crestind, sunt cofinute n marea poruganisionaé de la Matei 28, 19-28

4. Instituirea si misiunea Bisericii crestine

Fiul este misionarul Talui, El fiind trimis Tn lume din comuniunea etérn
intratreimici®’. El a asumat firea umaiintreag, mai puin pacatul, pentru a-l elibera
pe om din robia gcatuluisi a motii si pentru a-I readuce Tn comuniunea de iubire cu
Dumnezeudf. Luca 4, 18).

Trimiterea Bisericiitine de insgirea ei de a fi gapostolici”. Biserica este
apostoli@ pentru @ este intemeiatde Mantuitorul Hristos, mareleAposto! (cf.
Coloseni 4, 4i Evrei 3, 1), pe temelia Apostolilosi a proorocilor, piatra cea din
capul unghiului fiind Tnsgi lisus Hristo$ (Efeseni 2, 20), respectiv pednturisirea
Apostolilor cu privire la lisus Hristos. Tiitura adesrati este primii de Biseria de
la Apostoli, iar Apostolii au primit-o de la Hristei Hristos de la Dumnezeu B,
Teologul grec Hristu Andrutsos spunea atoarele: Apostolicitatea se arédtpe de o
parte Tn narturisirea aceleiai credirve pe care a drturisit-o si Biserica primat gi
in identitatea conducerii, iar pe de alta, in sugiceea numit apostolie, in seria
episcopilor ca urmg ai Apostolilor, cand sunt institdi canonic. Ambele aceste
momente stau n légura internz, presupunandu-se reciproc. Precum dtitura
apostoliez este baza succesiunii apostolice, tot astfel signea apostolic
constituie indiciul extern & o Biserie: este adewata si in armonie cu Biserica
primard, Tn doctrini si conducerg?®®. Acelai mare teolog grec considera imprawn
Sfintii Parinti ca succesiunea apostadlieeste o reald” conduct prin care curge
Tnvégaotura apostolig si totodat un semn de distimie intre Biserica adévati si cele
false™.

25 Origen,Despre Principij I, 6, |, in trad. rom. de Pr. prof. T. Bodoga&H, vol. 8, Editura IBM al BOR,
Bucurati, 1982, p. 142.

2 valer Bel,op. cit, p. 87si 127.

27'N. A Nissiotis, Die Theologie der Ortkirche im dkumenischen Dial§rche und Welt im orthodoxer
Sicht apud.Valer Bel,Dogmi si propowiduire, p. 139.

2 Tertulian,Contra ereticilor XXI, PSB, vol. 3, pp. 152-153.

2 Hristu AndrutsosPDogmatica Bisericii Ortodoxe ®dritene, trad. rom. de Prof. dr. Dumitru #Biloae,
Sibiu, 1930, p. 294pud.Pr. conf.Stefan Alexensusirile si limitele Bisericii n ,Studii Teologick seria a
Il-a, an XXVIII, nr. 7-10, sept. - dec., 1976, Buegti, p. 709.

% |bidem.
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Apostolicitatea Bisericii echivaleazu adesrul de credim, fiind un garant
al acesteia. Apostolicitatea este atributul Bisegare di sensul de plenitudine a
adevrului de credia, a sivaririi tainelor si a trairii Tn comuniunea de dragoste a
Bisericii. Sfantul Ciprian spuneaEpiscopul este Tn Biserigi Biserica in Episcopi
daai cineva nu este cu Episcopul, acela nu este curiBasé’. Sfantul Irineu de
Lyon intareste acest aspect spunaridepiscopul a primit de la Apostoli, Tn¥atura
si tradifia si ne-a predat nod tuturor unasi aceeai credirvg” %2

Pentru realizarea mintuirii, Hristos Tndepktee cele trei slujiri ale Sale: de
profet, arhiereyi imparat. Participarea Bisericii la trimiterea Fiului smlizea prin
intreita slujire a Bisericii. Hristos Insiueste Cel Care contiéilsi exercite propria Sa
intreiti slujire in Biserid, pari la sfasitul veacurilof®. Hristos contina si fie
Tnvatatorul suprem care propdduieste Tnwititura despre Dumnezeu, despre Sine
mantuirea omului, prin Duhul Sfant. TadBiserica este iritati de Hristos, dar este
si Tnvatatoare prin participarea la slujirea Lui itoreasa™.

Hristos contina sa fie Arhiereul venic Care Se dtuieste permanent Talui
si oamenilor. Hristos este intr-o stare de fepgérmanerit prezent in Sfintele Taine
si mai ales in Sfanta Euharistie. Prin Hrtpsirea de Jertfa Lui, noi neicuim Ta#lui
prin puterea jertfei Fiuldf. lisus Hristos continusi fie Imparatul Care conduce cu
putere spre Imyyatia lui Dumnezeu pe celscumprati si care continé si fie in
comuniune cu El. Omuliscumpirat are datoriaissse asemeng el cu Imgiratul
cerurilor, biruind @catelesi patimile.

In aceast participare la slujirea intrgita lui Hristos, Biserica nu joaan rol
pasiv. Midularele Bisericii sunt libere, fiecare membru al/éiberul arbitru. Biserica
primeste Tn\atatura, jertfasi conducerea lui Hristos, Capul trupului, dupare
raspunde libersi pozitiv, in puterea Duhului Sfant, i@and, jertfindu-sesi
conducénd sau slujind. Fiecare membru incorporBtserici prin Tainele Botezului,
Mirungerii si Euharistiei, are chemarea de a transmite mai rteega\atatura lui
Hristos, fiecare poateasse adug pe sine jerf vie lui Dumnezeui aproapelui,
fiecare este chemata sstipaneast peste pcate, aitdndu-se liber de acestea.
Participarea Bisericii la trimiterea Fiului in lumgau la intreita lui slujire) se
concretizeaz In activitatea misionarsub toate aspectele acesteia de evanghelizare,
marturie, pastorge si diaconi€®. Participarea Bisericii la trimiterea Fiului Tnnhe
este justificat de trimiterea ei de la Hristosf( loan 20, 21-22). Biserica este din
lume datorid slujirii ei. Misiunea Bisericii in lumé@ne de slujire, de diaconignu de

81 sfantul CiprianEpistola LXV] 8, CSEL, 2, p. 733pud.Pr. conf.Stefan Alexeart. cit., p. 709.

32 sfantul Irineu Adversus haeresg¥, 201, P. G., VII, 1177apud.Pr. conf Stefan Alexeart. cit., p. 709.
33 Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae,op. cit, pp. 108-192.

34 |bidem p. 231.

35 valer Bel,Misiunea Bisericii n lumea contempogarvol.1, p. 90.

%8 |bidem p. 92.
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stipanire. Ontologic, Biserica este in acédsie mereu evangheligi misionas®’.
Aceast participare la trimiterea Fiului prinde contur &ativitatea ei de misiune:
evanghelizare, amturisiresi pastorae.

Insi la misiunea Bisericii participsi mirenii, nu numai clericii. Vodia
misiona# a fiedrui crestin este un fapt incontestakilea exisi tot prin participare la
ntreita slujire a Mantuitorului lisus Hrist8s Orice Instiinare a mirenilor de la via
si misiunea Bisericii este conteastirii lor de cratini si membri ai trupului tainic al
lui Hristos, care este Biserica. Ei sunt impgelutratori cu Sfirtii Apostoli la zidirea
Bisericii si astfel, particid la misiunea lui Hristos cf. | Corinteni 3, 9-11).
Evanghelizaregi transmiterea misionara tradiiei crestine de dtre mireni are o
importana decisivi in famili€®®, celula sociéiii crestine. Rolul deosebit al familiei in
Crestinism este datorat faptului ®umnezeu aaslit 0 necesitate interiocain om de
a tai in comunitate, darsi faptului & intre Dumnezeusi omenire exist o
comunicare. Clement Alexandrinul spunea in acess:sglin casa noasir s
porneas@ pentru vecinii ngtri marturia vrednic: de credimz a castitifii familiei
noastré*’. Familia poate fi, pe bundreptate, considetaun mediu evanghelic sau
misionar in care se pr&gsc noi geneta de membri ai Bisericii.

Cand vorbim despre misiunea gei realizai Tn cadrul familiei crgtine,
trebuie avut In vedere eduizadati copiilor de @tre grintii lor. Importarta scolii
este perceptikil in completarea importgai familiei, ambele concurand la formarea
noilor generdi*’. Cretinismul nu putea ignora importgn educgei si instrudiei
tineretului. Aici trebuie megionat rolul didascalilogi mai apoi al catehgor. Acestia
din urmi pregiteau deopotriv pe aduii si pe tineri in vederea primirii Tainei
Botezului. Instittia numif ,scoali” la greci era §iddckareov”, iar la latini era
,ludus*2 Initial, scoala echivala cu urigaz rezervat studiilor, atunci cand omul
dorea 8 dobandeascun maxim de cumginte. Termenul viza frassnumai nivelurile
superioare ale instrtiei. Termenul apare intaia ada Sfantul Apostol Pavel, despre
care se spuneagc aflandu-se la Efesipvara zilnic Tn gcoala unuia Tiranus (cf.
Faptele Apostolilor 19, 9).

Propovduirea Bisericii corespunde cu cea a lui Hristogp@ ei, fiind
,vestea cea bufi, un cuvant eliberator intr-un limbaj eliberat®rice limbaj cu

37 |dem, Dogmii si propoviduire, p. 144.

%8 |dem, Participarea mirenilor la misiunea Biserigiin ,Studia Universitatis BalyeBolyai’, an XLVI, 2001,
nr. 1-2, pp. 83-83.

% |bidem p. 92.

40 Clement AlexandrinulPedagogul II, 97, in trad. rom. de Pr. D. Fecioru, PSB, vhlClement. Scrieri.
Partea | Editura IBM al BOR, Bucusgi, 1982, p. 285.

4 Mitrop. Nicolae CorneanwMliscellanea PatristicaEditura Amarcord, Timgpara, 2001, p. 91.

“2 |bidem p. 95.

152



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

accente de constrangere, de am@nécu represalii sociale sau cu pedepsele iadului,
nu este unul adecvat misiuHii

Totodai#, Biserica reprezidto comunitate frturisitoare. Bisericaamane o
astfel de comunitate prin drturisirea acelei credine si comuniunea euharistic
Forma proprie a comuniunii o reprezingfanta Liturghie. Se poate vorbi de o
dinamic a Sfintei Liturghii. In primul rand existconvocarea sau adunarea, adic
acea revenire in sine a comdtfiit euharistice pentru indptasanie. Astfel, se
realizeaZ reconstituirea permanend unigtii interioare a poporului lui Dumnezeau
actualizarea Noului Legnant, prin participarea la Cina Domnulaf.( Corinteni 11,
17-27). Al doilea aspect al dinamicii Sfintei Ligimii il reprezind trimiterea in afar
pentru nartuire, pentru misiune, jetfsi slujire. Cel chemat devine acum trimis.
Euharistia este hrana ffii

Biserica este via de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu prin Hrigtos
Duhul Sfant, manifestatconcret prin actul crediei, prin participarea la acelga
Sfinte Tainesi slujbe fvarsite de cei invedti cu puterea Duhului Sfant. Ontologic,
Biserica este participarea oamenilor lataireimic. Vorbim astfel, de o constiie
teandrié@ a Bisericii: cei uni raman ingd existene distincte - Dumnezegi oamenii.
Ca Trup al lui Hristos in care se realizeéapmuniunea oamenilor cu Dumnezeu cel
in Treimesi ca loc al prezewei lui Hristos cel jertfitsi Tnviat pentru mantuirea
noasti, Biserica ungte in sine tot ceea ce exisiau este destiriafi uneass tot ceea
ce exisi: Dumnezeui creaia®.

Creaia intreag are ca scop transfigurarea prin Bisgria Impiratia lui
Dumnezeu. Biserica este prezeim lume prin intemeierea, misiungiascopul ei.
intre Biseri@ si lume exisi astfel, o solidaritate fundamertalindisolubib si
desivarsita®®.

In concluzie, precm ci misiunea crgtina nteleag la modul lui Hristos
contine urmatoarele elemente indispensabile: projmhyre, trimitere, evanghelizare,
Biserici, lume, Evanghelie, om, Trapitia Cerurilor, lisus Hristos, pogorarea Duhului
Sfant.

Misiunea crgtina decurge chiar din figa divind, putdnd vorbi despre o
»Mmissio Dé€l. Dinamica misiunii crgtine presupune o trimitere a Fiukiia Duhului
Sfant de &tre Tatil; aceast misiune treimid@ a fost exting Tn sensul trimiterii
Apostolilor in lume de @re Dumnezeu Fiul, prin voia Tatlui si cu lucrarea
Duhului Sfant prin misiunea Bisericii. Misiunea estindamentéat pe comuniunea

43 Jiirgen Moltmanrart. cit., p. 644.

44 pr. prof. loan BriaBiserica Ortodox si marturia cresting, in ,B. O. R?, an XCIX, nr. 1-2, ian.-febr.,
1981, p. 60.

S pr. prof. Dumitru Siniloae,op. cit, pp. 208-229.

%6 N. A. Nissiotis,Die Theologie der Ortkirche im &kumenischen Dialsgrche und Welt im orthodoxer
Sicht p. 169,apud.Valer Bel,Dogmi si propowiduire, p. 143.
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Sfintei Treimi, Tn mgcarea iubirii Tatlui catre Fiul in Duhul Sfansi astfel a lui
Dumnezeu #@re lume. JTrimitered misiunii este participare’ la trimitrea Fiului
(loan 20, 21-233i a Duhului Sfant (loan 14, 26).

O al& caracteristig importand este legtura special existeni intre misiunea
Fiului si misiunea Duhului Sfant, a@nd & prin pogorarea Duhului Sfant se
desivarseste lucrarea mantuitoare a Fiului, omul fiind cu &tat mantuit prin
participarea lui reélsi personal la viaa lui/in Hristos. Duhul pregeste venirea in
lume a Fiului prin lucrarea Sa de Duh al lui Dunmegziar Fiul la randul
prediteste venireasi lucrarea Duhului Sfant prin care se #@lesseste lucrarea
mantuitoare a lui Hristos in noi, ¥ prin Biserici. Concomitera evenimentelor
nagterii Bisericii si a misiunii in aceea zi a Cincizecimii, scoate n evidgnun fapt
de o importati decisiVi: Bisericasi misiunea sunt indisolubil legate una de alta.

O dat cu trimiterea Sfitilor Apostoli putem vorbi despre inceputul misiunii
crestine propriu-zise, Hristos trasandu-le Apostolilooordonatele principale ale
misiunii crestine: evanghelizarea, incorporarea sacramematrupul eclesial al lui
Hristos, indemnul de aastii in dreapta credia, sfintenie, narturie si slujire.

Finalmente, nignem modalitatea participi Bisericii la trimiterea Fiului, ca
participare care prinde contur in activitatea agastie misiune prin evanghelizare,
marturisiresi pastorae.
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SPIRITUALITATEA ECLESIAL A CRESTINA
IN VIA TA SOCIAL A

Pr. conf.univ. dr. Stefan POMIAN
Catedra de Teologie Ortodgk
Asisteta Sociak,

Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

A church represents the beginning of God's empiteéh® earth, as a communion
between God and people. This communion outrung#®t and the future and it lays the
paradise’s state, as a continuing present, the comnom state which pass through from desire
and search to reality; life it isn't an anxious.s@y more, because it sails into Church’s ship
without danger as well as Noe's ark.

Church is the shelter and the tent where love for Godfayid against everything is
counter God, are on the first place bcause it zeathe raise to GodChurch enters
theological in world, in Hristos divine-human pensas a reality, but which is incomplete
yet because it isn't exteriorize and it includedyoGod (where we all where included).
Church passes through into objective reality’s domat tenth-fifth when it yield a unique
fact in human history: the languages unite intaithfsymphony, at Saint Spirit's voice.

Since than, the Spirit remains in it and comes gbathrough Saint Mystery’s paper
into a dynamic movement, because it doesn’'t comiaytan a static form, but to live in
dynamic state to be lived the faith. In this wag Church missionit’'s unfold in history; if
the history changes, pass from an epoch to anadthem, the churches does not change. It
remains in its permanent dialog with the world dndlways keeps the divine message and
the morality in front of the world, because Hristemains always the same.

The sky and the new earth are the Churches tangéie world. Therefore, the
Church promotes in world the moral and spiritualuea as: good, harmonious, peace,
freedom, faith, love and it straightens the hunyamd consummation, to a continuous
spiritual and social progress, because the mamiexavhich Hristos becomes. The touching
of this target means the salvation.

The Churches mission in the world and for the wesltb contemporize Hristos as a
brother in ahuman societyas a very complex andiynamic organism The existence, but

1 Pr. dr.Stefan POMIAN, confereniar universitarin cadrul Universittii de Nord,seful Catedrei
de Teologie ortodaksi asisteffa sociah a Faculitii de Litere din Baia Mare, titular pe disciplina
Istoria si filosofia religiilor si Dogmatiei, din 1997; domiciliat in Baia Mare, Str. Traians. N
22/22, Jud. Maramugetel. 0744.774899, E-maipomian_stefan@yahoo.con{Vezi detalii pe
http://.tas.ubm.ro).

159



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

more than that, the inexistence of the completicosditions goes to tensions and
divergensions between diverse social categoriesjahugroups and behind the person.
Because of this, nowadays, people have the idsalstitute the God.

Religia, cultura, societatea, chiar globalizareznperg ca idei, ca tiani de a
fi, Insesi existenei lumii, caci fiecarei existere 1i premerge o tane vie de a fi,
gandii mai Tnhainte de a fi lumea de Dumnezeu TnlR&@a Sa etedn cu alte cuvinte,
in Cuvantul Su ipostatic (Coloseni 1: 15-F7)iar la vremea potrivit planului
dumnezeiesc cu privire le existele lumii, aceadtratiune de a fi este materializat
in loculsi-n rostul gandit ei de mai Tnainte, ca vreme dgiyivreme de existeha ei
in lumea obiecti¥. Aceasta nu-i o afirme retori@, ci-i 0 asetiune pe care 0 stis
scrierile biblice, ca adév revelatsi scrierile patristice, ca teologfe.

In lume nu exist niciun lucru: spiritual sau material, amorf saiu,v
neinsuflgit sau Tnsufl@t fara sa fi fost si fara si fie mereu gandit de Dumnezegiuin
Dumnezeug cici in El ne mgcam, in El tazim si Tn El suntem xFapte 17: 28). Fiece
existena ajunge n lume la vremea chaninei, dupi planul dumnezeie$care inta
in acord ontologic cu fiecar@dtura, cu atat mai mult cu omuliia, zice Sfantul
Macarie Egipteanulicnu-i cere decaticrul pe care-l poate face

2 Coloseni 1: 15-17“Acesta este chipul lui Dumnezeu celui émwt, mai intai dscut decat toat faptura.
Pentru & intru El au fostdcute toate, cele din cerusi cele de pe gmant, cele &zute,si cele nevizute, fie
tronuri, fie domnii, fie incegftorii, fie stzpanii. Toate s-audkcut prin Elsi pentru El. El este mai thainte decat
toatesi toate prin El sunt gezate”.

% loan 1: 1-3x La inceput era Cuvantgi Cuvantul era la Dumnezet Dumnezeu era Cuvantul. Acesta era
ntru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-aicut; si fard El nimic nu s-adcut din ce s-adcut. Tntru El
era viad si viafa era lumina oamenilor >3 Coloseni 1: 15-18« Intru El au fostdcute toate cele din ceruri
si cele de pe gmant, cele neizute,si cele vizute...toate s-aui€ut prin Elsi pentru El. El este mai Thainte
decat toatei toate prin El sunt gezate »

Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua P.S.B., nr. 80, Editura Institutului Bibli¢ de Misiune al B. O. R.,
Bucurati, 1983, pp. 70-100 ;

Parintele Dumitru Stniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodox:” , vol. Il, Editura Institutului Biblicsi de Misiune
al B. O. R., Bucurgi, 2003, pp. 350-352.

4 sfantul Vasile cel MareScrieri Partea Intai.Omilii la Hexaemeror.S.B., nr. 17, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bugtirep. 86, arat in detaliu & Dumnezeuinainte
de a fi cele ce seid acum a ganditi a pornit si aduei la existeni cele ce nu erau; Tn acefiaimp a gandit
sicum trebuie & fie lumeasi ce form: trebuie €-i dea materiei, cad fie iIn armonie cu ea. Cerului i-a
randuit o natudi potrivita cerului, iar formei gmantului i-a i-a dat o substad proprie si trebuincioag lui.
Focului, apeisi aerului le-a dat forma pe care a voitsd le-a adus la existgii asa cum o cerea piunea
fiecareia din cele createA unit intr-o proetenie ne@f@émati, intr-o singui unitatesi armonie, intreaga lume,
alcatuita din diferite grti”.

5 Sfantul Macarie Egipteanu§crieri. Omilii duhovnicgti, P. S. B., nr. 34, Editura Institutului Biblit de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucgtie1992, p. 84.
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Desi existenti mai Tnainte de a fi lumea, fiece exigter perceputin lume
abia atunci cand are o existgobiectiva ce urmea graiului divin «si fiel» (Facere
1:3).

In general existeele §i Tmplinesc chemarea, omul singur mai ncéasic
iasi din ea. Bra de rost in% planul divin nu #méne neimplinit, nimeni nu-i de
neinlocuit. Cei cet cultiva corstient chemarea oriaspund #ra ezitare cand sunt
chemai Tsi rastignesc viga Tmpreui cu Raiunea cea ipostatic tocmai pentru
aceast implinire intrupat®, intrupali pentru ca gredtile lumii, regimurile socio-
politice ori religioase, privaunile, prigonirile & nu-i despatt de rostul lor, de
dragostea de Dumnezgiude preararirea Lui.

In acest sens Sfantul Apostol Petru ngimepe toi cei credincigi «neam
sfant»si «popor agonisit de Dumnezews vocaia preardririi si a marturisirii lui
Dumnezeu, pe tot parcursul exignor, prin modul de vi@ (1 Petru 2 : 5-9§.De
unde rezut, cu atata claritate adntru tgi Dumnezeu vreaasfie preandrit si ca toti
cei credinciai 1l pot preanari si 1l pot marturisi, ¢i cei cesi Implinesc rostul in lume
pot aveacviara ascung cu Hristos in Dumnezey&oloseni 3 : 3).

Sunt rosturisi rosturi, planul dumnezeiesc cu lume cuprinde mmailte
secvele de planuri. ld@tde ce inscriem Tn planul dumnezeiesc problemditiaase,
sociale, cele ale globaiidi si ale culturii de azi. Eleaman probleme pédncand le
vom rezolva. Dup aceea vor deveni redilit de viga.

Se vechiculeazazi tot mai des expresia:traim intr-o lume secularizat .
Asa este. Nimeni nu contésfaptul acesta. Secularizarea se vede pretutiniteni
lume. Gici pe zi ce trece, se constau mare adraciune & lumea este intr-o stare de
inst@ainare si razvratire impotriva lui Dumnezegi a principiilor Lui, iar valorile
religios-morale sunt amenate de un neogganism care invadeazeste tot vig
intregii omeniri, iar omenirea este ntr-o tedfani si acug criza moral-spirituad.

Pacatul omenesc a ajuns paacolo incat pareaglistrugi creaia, iar pentru a
stopa aceastucrare diavoleascsi pentru a respiritualiza umanitatea, pentru adare
umanizarea, chipyi aseninarea Creatorului, pentru a redobandi adsa libertate,
dreptatea, adéwul, frumuseea primordial si dreapta socoteal cum zic Sfinii
Parinti, toate religiile lumii, ar trebuiassi uneasé eforturile in vederea agurii

5 Dupi marturia Sfantului Apostol Pavelitre galateni (Galateni 2 : 20k:M-am gstignit Tmpreud cu
Hristos,si nu mai tiziesc eu,ci Hristos tfieste in mine ».

7 Ideea este succint, dgir suficient subliniat de Sfantul Apostol Pavekite romani (Romani 8: 35-39):
« Cine ne va degpri pe noi de iubirea lui Hristos ? Necazul sau straratea sau prigoana sau foametea
sau lipsa de Tmhicaminte sau primejdia sau sabia ? ... Sunt Incredinz nici moartea, nici vig, nici
Tngerii, nici stzpaniile, nici cele de acum, nici cele ce vor fgimuterile, nici Trzlfimea, nici adancugi nici o
alta faptura nu va putea & ne despart pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hsis@omnul
nostru ».

8 1 Petru 2: 9:*lar voi suntei seminie aleas, preqie impirateasd, neam sfant, popor agonisit de
Dumnezeu, cagsvestfi in lume budtdirile Celui ce v-a chemat din intuneric, la luminacga adewrata”.
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valorilor spiritualesi a le propowdui si experia cusi mai mare rava, pentru ca
omenirea,, vigga sa aiba si si aiba din befug” (loan 10: 10), altfel lumea se
indreapd categoric spre o reatatastrof. Toate religiile lumii,, ar trebui @ devini
poduri ale nelegeriisi impacarii dintre oamenisi nagiuni si nu ziduri de separargi
surse pentru ur si dusmanie. ldeologii, culturi, rasesi chiar religii, pot desgrfi
oamenii, dar in Dumnezeuwtoamenii sunt uni’. °

Mitropolitul Hierotheos Vlachosdo adevirati definitie a secularizii, cand
scrie @: ,, secularismul este pierderea giie€elei adevirate a Bisericii, inst#inarea
membirilor Bisericii de duhul ei autentic. Seculanid este respingerea ethosului
eclesialsi infiltrarea aga-numitului duh lumesc n via noastt:”. 10 Secularismul este
introdus Tn Biserig ca un cal troian. Secularizarea este azi o réaliteud: care
perecliteai si distruge cele mai sfinte valori ale lui Dumnezbn oameni, valori ca:
iubirea, credita, smerenia, ascultarea cea plae pietatesi nu de linggire sau
viclesug, intr-un cuvant, fie spus, distruge spiritusdita icand loc tot mai larg celor
mai Tinfioritoare firadelegi ca :lingsirea, viclgugul, arghilofilia, violema,
prostitiia, homosexualismul, consum de droguri, mafiahiar crima exprimat in
notiunea moderf de terorism, care nu aduc cu ele nimic altcevéatdsaferina
stingeresi moartea credifei celei adedrate, fenomen pe care se pafientai marii
lumii de azi nu-I pot stopa.

Am gresi Insi daé ne-am limita la a afirma despre secularizateeste un
fenomen nou. Nu, ea nu este un fenomen nauwug@cum in lume, cisi are
radacinile mult mai de timpuriu cu ancorare mai aprépia liberalismul secolului al
XIX-lea. Pe fondul dezvaditii tehnice a lumii, ea a réacut in plira de fota odat cu
progresul nstiinta si tehnologie care-isoptesc omului £ este unicul gpan al
universului, @ este n centrul lui ca are dreptul #faci orice, dirijandu-i conceptual
orientarea spre antropocentrism. Prin urmare, agzalea urrireste inlocuirea
definitiva a divinului cu umanul, a sacrului cu profagu lui Dumnezeu cu omdt.

9 Pr. Lect. Univ. dr. Mihai HimcinschBiserica in societateEditura Reintregirea, Alba lulia, 2006, p. 109
10 Mitr. Hierotheos VlachosSecularismul. Un cal troian in BiseticEditura Egumena, Galai, 2004, p. 9
11n secolul VI 1. Hr. Sidartha Gautama Budha prdigiia acelsi concept. Siddhartha s-a@stut probabil
in anul 560 1. Hr., ca fiu al rahajului clanuluikya. Era un pritindian care #utase calea adésata a vigii,
cel care a fugit de traiul bun, cel care a reatuta zei, dezvoltdnd primul concept antropologigit¢
structurat care estg azi pentru aproximativ 400 milioane de agigpincipiu de viaia fost in final zeificat.
Ateul a devenit zeu! Mesajul lui prevede patru d@denw fundamentale :

*Orice viata Tnseami suferina. Totul este suferid: nasterea, boala, dtfrdneea, moartea sunt sufetén
despartirea de orice este sufetin

*Izvorul suferintei este dorita. In dorina, pofta, sete (tanha), stau determite reincarrilor.

*Izbavirea de suferiti se oltine prin ncetarea doriei. Eliberarea de durere ( dukkha ) carist abolirea
poftelor. Ea echivaleédzcu Nirvana.

*Calea izhavirii de suferind este Calea de mijloc a celor opt feranemoria dreapt meditaia dreapi,
privirea dreapt, judecata dreafpt vorbirea dreagt purtarea dreapt indeletnicirea dreafnt faptele drepte.
Buddha s-a dovedit un bun psiholog, unatator practic, dar pentruacnu a dsit raspuns la toate problemele
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Prin ea omul renua la ajutorul lui Dumnezeu, ancorand eforturile umaumai n
uman, divinul devenind neglijat, marginalizagezat in transcendent, in odihrasa
cumsi marturiseste scrierea lui Moise,ac« Dumnezeu S-a odihnit de toate lucrurile
Sale, pe care le-aafut si le-a pus in randuial » (Facere 2:3) In extren,
secularizare urttreste moartea religiei in viitor. Dar precum zicea IR&onie :« si
lasam viitorul si vorbeaseé despre aceasta, dawa avea ce, religia nu dispare nici
nu moare la ordin %.

Prin urmare rarturisim impotriva tuturor acestor fenomene sedzdarte @
aceast reducere laaceresi marginalizare a spirituaiitii crestine, a dependeei
noastre de Dumnezeu, este doar in mirfea lucrarea omului, nu-i realitate
ontologia, caci ontologic Dumnezeu este vl nu depinde de om existen nici
lucrarea Lui, ci existgasi lucrarea omului depinde de Dumnezeu. Deci sei@alga
e 0 problerd a omului, pe care el a creatsp care iali ci 1i creaz probleme.
Dumnezeu n-are problema aceasta. La Dumnegeumic nu este cu neputi»
(Luca 1: 38).

Secularizarea se munte $ aranjeze o societatérf viata in Hristos, cu o
religie antropocentridf in care se interpreteazstoria umanitii doar ca pe o
realitate pe plan orizontal, pur undamara nici o implicaie a divinului. Ne expririm
nsa nadejdea & promotorii secularizrii contemporane vor reveni din nou la cregdin
Acest fenomen s-a constatat cu uginai Buddha, care I-au zeificat pe Hutitorul
lor ateu, demonstrand nevoia de Dumnezeu. Mesapub@ocentrist budist, pentru
lume, este mai intdi de toate un mesaj al sufEriCele ga-zise patru adéwiri
fundamentale aratca viata Tnseamdn suferina, adic este suferitd nasterea, boala,
batrangea, moartea; sunt sufegndesprtirile de cei dragi; & izvorul suferinelor
este dorira. In dorine, in pofte, In setea de a fi, de a avea stau tietgFmiririle.
Oare acest mesaj este singular Tn istorieidee si important?

N-a scris cu mult mai Thainte Moise cum a zis Dupenedtre Adamsi Eva
cd va inmuti mereu necazurile din pricinaagatelor? (Facere 3: 15-195i prin
acelai Moise, oare n-a dat Dumnezeu lumii, cu mult Tt&iporunca<si nu
doresti ! » (lesire 20: 17)7?

Dac la inceput, buddhismul cultiva increderea in gm valorile umane,
facand abstrge de implicarea zeilor, cu timpul increderea bodikii in om, ca
fiinta superioat, incepe % slabeasd, avand loc o trecere viziliilde la Tntatura
auste#,, predicai de Buddha, la o religie caracterizate o devgune si credina

vietii, pe care a incercati $e rezolve 4ra intervenia unor divinititi, el s-a folosit de teoria “samsara” care
postuleaz reincarnarea. Eliberarea “mg@K, din ciclul reincararii, se oltine, potrivit doctrinei budiste,
urmand aceastcale de mijloc, cu cele opt bea A se vedea rStefan Pomianjntemeietori de religii
Editura Umbria, Baia Mare, 1999, pp. 24-33.

2 Dbr. Antonie Pimideali, Biserica in mers. Convorbiri cu presa 1958 — 1998 lyEditura Arhidiecezana,
Sibiu, 1999, pp. 104 - 106
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intengi Intr-un mantuitor personal. in aceastinsformare, care a avut loc Tndeosebi
in cadrul budismului Mahayana, apare ideea unuihBadtva (salvator), care prin
faptele sale meritorii ii ajatpe oameni &srealizeze iluminarea finalsi intrarea n
Nirvana!®

Tot astfel, azi tot mai mult omenirea duce a@rtificiala, care nu mai vrea
sa tina seama de legile lui Dumnezeu, nu-l mai are petéfith centru. Se inceérc
inlocuirea hristocentrismului cu antropocentrismukandria cu tehnodia,
invataturile lui Dumnezeu cu cele ale omului. Altfel spusnenirea Tnceaicprin
toate mijloacelsi pe toate &ile si devira autonond, desacralizat

Se cultiva o nodi ordine politici, economid, administrativ si chiar ecologia
a Europei. Se vorlgee foarte rar sau chiar de loc de instituirea uneeiordini moral-
spirituale, de o ecologizare spiritaa lumii.

Credem in% ca toate demersurile acestea se cuvintitescchiar impletite cu
aportul credirei. Credem & fara de Dumnezeu nu vor fi gode izband. Cuvintele
Méantuitorului “Eu am biruit lumea” (loan 16: 33, care se pott@&fege cu sensulic
fara Mine nu puteg face nimicau exprimat intotdeauna adeata stare a lucrurilor.

Credem @ toate deziderate, ale omului ca indigida omenirii ca entitate
umari, se pot Tmplini intr-o ordine moral-spiritdaltindnd sear de legile lui
Dumnezeu, de impli¢e Lui Tn lucrarea de innoire a omului, o reinaiees-ar face
astfel din interior spre exteriogi nu invers. Cand Mantuitorul a vorbit despre
degivasirea lumii, L-a dat model pe Dumnezeu dlak fifi desivarsisi precumsi
Tatal vostru Cel ceresc dégarsit este » ( Matei 5: 48 ); iar cand a vorbit despre
bunuri materiale a 8fuit: « Cautayi mai intai impgirasia lui Dumnezeuyi dreptatea
Lui si toate acestease vor aduga vou » (Matei 6: 33).

Pe de o parte, in teoria secularismului se opihe&tzomul nu se poate
Tmpartasi de sfinenia lui Dumnezeu,acDumnezeu este un Tu indefat. Pe de ait
parte, cretinismul de azi se stduieste € revitalizeze sacrul ca calitate a unei
persoane, a unor locuri, a unor obiecte speciadgtiismul promoveaz sfintenia n
existena umad.

Suportul acestui demers este giddristos care intrupandu-se ca om fintre
oameni, s-a umanizat ca mxdumnezeiascomul. Crgtinismul a revelat aptitudinea
participarii omului la realizarea sfieniei sale personalg a semenilor, respectiv a
intregii creaii, intrucat a dat posibilitatea tuturor oamenilar devira sfinti**
crestinismul a descoperif incd descoper lumii capacitatea omului de a avea in mod
constient parte de infinitul lui Dumnezegi de a Tnainta waic Tn acest infinit ca o

13 Rus, RemusConcepia despre om n mari religiiEditura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucutteé 1978, p. 122.

1 pr. Prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati& Ortodox:, vol. 1, editia a ll-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al B. O. R., Bucwt, 2003, p. 269
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corstiinta infinita, pentru @ Fiul lui Dumnezeu, lumina sau cginta infinita, a luat
firea omeneasc Astfel, firea omeneadca devenit mijloc de manifestare pentru
lumina nesf&ita a ipostasului divin al luminii, precum se a@r@b prologul ioaneic,
ca « intru El era viga si viaza era lumina oamenilogi lumina aceasta luminean
intunerecsi ntunerecul nu o poate cuprindegloan 1: 4> De undesi credina
Sfantului Apostol Pavel a& Dumnezeu face istoria, prin oamewici nu este
stapanire decat numai de la Dumneze@omani 13 : 1}i concluzia noasirca pe
Dumnezeu nu-L poate scoate nimeni &f#in istoriesi din creaia Sa,si este singurul
de neinlocuit, este singurul car@méne mereu pe primul loc, oriundeicic este
oriunde sau pretutindeni, precursi spune inssi pe nume« sunt Cel ce sunt»
(lesire 3 : 14 );« sunt Alfasi Omega »(Apocalipsa 1 : 8 k sunt Cel dint&ji Cel de
pe urmi » (Apocalipsa 1:17).

Relaia omului cu Dumnezeu are ca specific libertateavoieta. S luam
patru exemple : unul din rai, al doilea din catdéfgircazute ale lumii, al treilea din
revelagia Cuvantului Ipostatigi cel din urnd din pridvorul Bisericii. Cel dintai se
arat libertatea lui Adam in fa poruncii dumnezegé « dint tqi pomii din rai pgi sa
mananci, iar din pomul cungiinzei bineluisi raului s nu minanci »(Facere 2 : 16-
17) ; al doilea se aratlibertatea lui Cainc a zis Domnul Dumnezeutee Cain :

« pentru ce te-ai intristali pentru ce s-a posomoratséata ? cand faci bine oare nu-

fi este faa senim ? lar de nu faci bine,qratul bate la i si cautz s te tarasa, dar

tu biruieste-I ! » (Facere 4 : 6-7) al treilea exemplu, cel din cuvantul Cuvantului
Ipostatic este o chemare Okicine voigte si ving dupz Mine, s se lepede de sine,

sa-si ia cruceasi sa-Mi urmeze Mie xMarcu 8 : 34 ) ; iar ultimul exemplu, din

pridvorul bisericii este cel a-l dialogului dints&varitorul si primitorul Sfintei Taine

a Botezului, din care concludérgste intrebareacte uneti cu Hristos?»

Specifiam ing ca participarea omului la refia cu Dumnezeu nu Thseain
numai dialog, ci Inseamimai ales comuniune, iar aceasbmuniune presupune mai
mult decat un dialog, presupune Hrtpsirea cu iubirea, buitatea, dreptateai
sfintenia lui Dumnezeu. latcontextul, iat modul in care se poate realiza o fiou
ordine europear) se poate zidi noul om, cel european céarérgld spre aseffnarea
cu Dumnezeu, prin sfianie, angajand pe drumuldtee indumnezeirgi pe ati frati,
pe fraii dobandii prin efectul intérii in UE, de la care poate lua anumite cadre ale
ordinii si ale muncii, ale responsabiliti, dar cirora le poate aduce aportuditii
mistice a creditei, in mod plenar,aci pentru credinciosul ortodox, aitinseama a
fi religios *

15 |dem,Rugiciunea lui lisussi experiena Duhului Sfanteditia a Il-a, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 81
16 Eliade Mircea o zicea astfel despre om in gendwlinsi aceast expresie definge pe cretinul ortodox.
A se vedea n: Mircea Eliadtstoria credinelor si ideilor religioase Editura Universitas, Ckinau, 1992,
vol. I. p. VIII.
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Se poate sta impotriva seculdrizcu o viaa crestina traita plenar in Hristos
si cu Hristos, dup chipul aratat de Sfantul Paveite efeseni « dezbiicari de
vieruirea de mai Tnainte, de omul cel vechi, care sedtprin poftele amigitoare,
innoiri Tn duhul minii, imbracari in omul cel nou, cel ddpDumnezeu, zidit intru
dreptatesi in sfirvenia adewrului, lepzdand minciuna, gfind adevirul fiecare cu
aproapele 8u, cici unul altuia suntem adulare, urnatori ai lui Dumnezeu ca giie
fii iubigi ceumbd ntru iubire, ca fii ai luminii »Efeseni 4 : 22 — 32).

Acesta este chipul i n Hristos, despre care Sfantul Nicolae Cabasila
spune & «incepesi se dezvoit cat timp taim pe @mant, ing desgivarsirea ei se
atinge abia cand vom fi ajuns la ziua aceedgcicvigra de aici, trebuie &1 fie
atelierul tuturor celor viitoare».

Viata Tn Hristos este ad#énata spiritualitate a Bisericii, cum o definea
parintele llie, azi octogenar, & viga cresting Indumnezeit»'® viata care se
realizeaz in cadrul Bisericii prin care se revarsn lume darulsi darurile
dumnezeigti, pe care-ntr-un cuvant le numim har.

Viata cratinului ortodox are ca scop deSirsirea, Tnsi cu Hristos, adig,
cultivarea valorilor morale ntr-o contiudeschidere, ca aceea a unui ogor bine
intocmit, cGtre primirea semi@i dumnezeigi singura care asigéiro cultué de tip
elita.

Aceste valori cultivate, impredrcu Dumnezeu Cel intreit, rodesc Tn campul
«semenilor, de aproapg de departe, carese bucig de elesi le recunosc ca
depliné® si le fac merinde pentru yeicie» (Matei 25 : 31-46). De aceea, fiecare
crestin Tn parte, poate avea gpimta ca aceste valori 1i apén, dar ele 1i apain
numai in nasura in care este vrednic de a le priima se bucura de ele, numai in
masura in care este vrednic a le &mjsi Tn acelai timp si semenilor §i. Dac ele
raman doar valori strict personale, nelirifsite celorlati, viata lui nu-i o viaa
crestind autenti@, precum rarturisea adesea, pe cand era intre noi PF. Teoctist
zicand @: «bucuria cretinului pe drumul de®/arsirii sta In capacitatea de a
impartasi aceste valori, ca daruri ale lui Dumnezgiuastfel @ le Tnmuleas@ spre
progresul spiritualsi material al semenilor&».?°

Toate acestea, valorile materiglespirituale si posibilitatile realizrilor lor
sunt daruri date de Dumnezeu omului, nu doar sgs&gre, ci spre buinchivernisire
si progres continuu, Tntruc&darurile si chemarea lui Dumnezeu nu se pot lua

7 sf. Nicolae CabasilaDespre viga in Hristos, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al B. O. R.,
Bucurati, 2001, pp. 25i u.

18 pr.prof. dr. llie MoldovanSpiritualitatesi responsabilitate in via cresting, in rev. Studii Teologice, nr. 1
—2,1985, p. 135

191.p.S. Teoctist, Mitropolitul Moldoveii SuceveiPe treptele slujirii crgtine, partea | Editura Mitropoliei
Moldoveisi Sucevei, Mnastirea Neam 1980, p. 123

2 |bidem, p. 124
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Thapoi» (Romani 11 : 29), deatre alt om, eleaman celui date, iar acesta are datoria
de a le face dinamice (Matei 18 : 23-35).

Aici se arai darul suprem dat de Dumnezeu omului, cel arigrde valori,
omul fiind singura creatdr a lui Dumnezeu nu numai patbare de valori
dumnezeigti, ci angajait in lucrare creatoare, de und#&iRtele Radu vedeactinta
omului nu este doar iertarea, cresterea Tn Hristos, depind dimensiunea
pamanteasé, si nazuind spre cea eshatologicFaptura umauw, ca fiirva spiritualz,
traieste in timpsi spaiu, dar nu numai pentru acest veacgigbentru cel viitor, adig
pentru comuniunea yeicd si plenari cu Dumnezett

Prin urmare, ontologic via pimanteast a cratinului este inseparabil dire
biologica si traire spiritual, specifi@ numai lui, omului, ca fiith spirituak
personal, in trup, Tnzestratcu raiune, simire si vointa libera, purtitoaresi creatoare
de valori spiritualesi materiale, pe care trebuié ke Tmpirtaseasd si semenilor $i,
ca impreua sa se bucurai bucuria lor 4 fie deplira.

Viata fiecirui credincios are segsvaloare numai in &isura in care ea esfe
0 preocupare pentru propria lui mantugreo dobandire a ei in depincomuniune
prin iubire cu Hristosi in calitate de ridular al Bisericii, prin har, credisi fapte
bune. De aceea, mantuirea trebuielead, pe de o parte, ca o eliberare din robia
pacatuluisi a motii, iar pe cealaft parte, ca o impredrvietuire cusi in Hristos, prin
lucrarea Sfantului Duh Tn om, mantuirea fiijpgbblema cea mai importadti vitala
care confrund crestinismul tuturor timpurilor®?, implicit cel de azi.

Aceasi Tmpreur vietuire cu Hristos, In comuniunea iubirii de Dumnezeu
de oameni, se concretizédn viga cratina autenti@ prin fapte bune, ca roade ale
credirtei (lacob capitolul 2), ale iubirii expresie de implinire a voii lui Dumnezeu,
dovadi a Indrepirii ca mantuire subiectivsi a Tndrepirii In diregia binelui?®

Interiorul fiintei umane este determinant. Din cadrul acesta igi@rnirea
catre virtute, despre acest interior a zis Domnaleste locul Tn care incepg
imparatia lui Dumnezeu, £ zice: dmpiratia lui Dumnezeu este tintrul vostru»
(Luca 17 : 21).

Faptele bune,aséarsite consecvent deitre fiecare crgtin, sunt fapte izvorate
din interiorul omului, din pridvorul Tmgratiei lui Dumnezeu. De aceea ele devin
virtuti si de aceea in spiritualitatea ortodpxin rol deosebit il are inima cuiagi
smeriti pentru cargi psalmistul se ruga lui Dumnezeu (Psalmul 50 : 11)

Astfel de realiZri nu se pot aita individual, ca realii egoiste, izolate de
semeni, ci se araca impreud lucrare a Trupului tainic al Mantuitorului, a Bigai

2L pr. Prof. dr. Dumitru Raddrairea cresting, in Indrurritor bisericesc, misionai patriotic, nr. 4, Editura
Episcopiei RAmniculuii Argesului, R&mnicu Valcea, 1987, p. 30

22 Idem,Tndreptarea;i Tndumnezeirea omului in Hristo&n rev. Ortodoxia, nr. 2, 1988, p. 28

23 |dem,Indrumdgri Misionare, Editura Institutului Biblisi de Misiune al B. O. R., Bucwt, 1986, p. 502
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si prin mijloacele pe care, in aceasta, Dumnezea kezat, in Biserig, ca de
exemplu, Sfintele Taine.

In urmi cu un an am participat la o confafirinternaionaki n tara vecis.
Am constatat £ exis& 0 aspiréie universal spre bine, spre inipare unde este de
Tmpacat, spre mai muitdreptate socialintre oameni ca indivizi, intre popoare, intre
naiunile siracesi bogate, & toti doresc ca dezvoltarea uniasi fie si globak. Am
constatat £ exisé ceva comursi universal in td oameniisi dornic de lucrare in
fiecare om. Acel comuni universal, comunic mesajul & toti oamenii din lume
trebuie 4 se bucure de viasi de frumuséle ei in contextul social Tn caraiigsc.

Crestinii din toati lumea §i urmaresc realizarea scopului iigintr-un anumit
context socialsi cultural-spiritual, marcat de un mare rimde mutdi Tn toate
domeniile de activitate, ceea ce constituie un Epedcunosterea unei norme morale
universale. Ei nu se pot izola de comunitatea ire daiesc si Tsi desfisoar
activitatea, dar nici nu pot face abstraale semenii lor, de apropape sau departe,
fatd de care trebuieis;i concretizeze faptele cele bune in perspéceshatologig.

Prin urmare, spiritualitatea gtena inseama viata de comuniune a omului cu
Hristossi Tn Hristos; inseamincorstiinta prezetei si lucrarii Lui prin noi. Cand eram
elev seminarist, gintele Sorin Cosma, azi profesor universitar lamifoara ne
indemna % ne cultivam aceast congtiinta prin intrebarea simp| dar care trebuie
mereu repetéat: ce ar face Hristos de ar fi in locuiu ? Ri si tu asemenea!

Crestinul induhovnicit, apame lui Hristos cu todt fiinta sa,si cultiva
apartenera semenilor 8 fata de Hristos, dup modelul Sfantului Pavel care
ndeami: «Fisi mie urmitori, precum eu lui Hristos¢l Corinteni 4 : 16), ori acedst
apartenefd plina de Duhul Sfant, care vine din comuniunea cu Hsisibface pe
crestin disponibil pentru slujirea semenuluéius cu care Mantuitorul Thsu se
identifica.

Spiritualitatea ortodakare cainta exprimad in teologia RBrintelui Stniloae
«degivarsirea celui ce crede in Hristos, prin participareai la viara divino-umad,
prin unirea dug har cu Hristossi intiparirea tot mai depli@ de chipul omendtii
Mantuitorului Hristos, plii de Duhul Sfant in ef$si e o tintd intr-o continia
miscare spre idealul suprem, incadrét tradiia patristi@, dug cum, Esandu-I la
vorba, ne spune Sfantul Maxim reliliefand goarea cregei zidite de Dumnezesi
necesitatea fiacui om de a participa la aceashiscare, dag vrea 4 ajundi la
degivarsirea reprezentatprin unirea tainig cu Dumnezeu, deoareg®t ce se mca,
se mjca desigur dintr-o cauz, si existi. lar tot ce exist si se mgca dintr-o cauz a
avut desigur ca origine a existen cauza din care este pentru care a fost adus la
existemq, iar ca finta a micarii, aceiagi pentru care se rpta si spre care se

24 pr. Prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologia Moradi Ortodox: pentru Institutele Teologice, vol. lIEditura
Institutului Biblic si de Misiune al B. O. R., Bucute, 1981, p. 5
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grabeste. Dar tot ce estg se mjca pentru o cauz, este desigusi creat. lar daa
finta celui ce se mita este cauza pentru care sesodi finta este desigur, identiccu
cauza pentru care s-a cregiteste. Deci una este desigur ca origjnginta a ceea ce
estesi se mjca in orice fel dup fire, cauza pentru care esgese mgca tot ce estgi

se mjca. Caci Aceasta, fiind o putere actiyfacesi produce in chip dumnezeiesc, ca
origine, cele creatgi atrage caysinta, in chip providenal, pe cele ce se gu si le
pune hotanr$> iar miscarea, continii Pirintele Stiniloae, comentand aceste vorbe
subliniaz « este menitin general, & ridice pe om la un nivel de mai mare htate

si la desivarsire» 2

Orice micare din univers, are tnta, iar omul are misiunea de a participa la
crearea armoniei, a civiligai iubirii din univers, prin urmare spiritualitatecratina
impune aceastparticipare ca pe o congi sine qua nonpentru a ajunge la starea de
desivarsire. In acest contextafintele S#niloae insisi pe ideea & «fiecare persoan
este responsalilde desfsurarea intregului univers fizigi spiritual. Cel mai mic
gest al nostru pune lumea in vildgasi 1i modificz starea. Deci, niciodataciunea
noaste nu se niptuieste Tntr-un cerc absolut inchis. Dar aceastesfisurare nu se
face la intamplargi nu estedra finta » %’

Spiritualitatea crgina ortodoxa nu cultivda un indiferentism f& de viaa, o
retragere din de&furarea ei, un eshatologism prematur, spirituabtatestina
ortodoxa cultiva viata, iar retragerea din lume nu se face impotrivdijwinpentru un
plus de bine al lumii, idee ceasin panza vremii ca un fir ga ce stiibate veacurile
de la Sfantul Antonie cel Mage para azi.

Drumul spre dewvarsirea cratina nu exclude nici o activitate, dar cere ca prin
fiecare & se urnireasd si dobandirea virttilor. Fiecare om, prin munca pe care o
desfisoai, contribuie la infrumugarea cregei, la binelesi fericirea ei, dag o face
Cu acest scop, iar aceasticrare inseanio colaboraresi 0 participare interisa
fiecaruia la formarea lui ca om, la umanizareasiua semenilor &, la de&varirea
intregii credi, care estesi ultima tinta. Cu atat mai mult drumul spre deérsire
poate trece prin amastiri.

Cea mai inait si mai importard dintre virtui pentru care se luptomul
duhovnicesc este evident iubirea. In iubire gsteunoatere, estssi triire, este de
toatesi pentru tai, iar iubirea de Dumnezeu nu poate fi degp sub nici o forn de
cea de semeni,sa precum spune Hristos in Evanghelia Sa, deoar@ogne din
izvorul iubirii, care este Dumnezeu (1 loan 4 :5-1

2 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua,P.S.B., nr. 80, Editura Institutului Biblig de Misiune al B. O. R.,
Bucurati, 1983, pp. 227 - 228

26 pr, Prof. dr. Dumitru Shiloae, Asceticasi Mistica Bisericii Ortodoxe Editura Institutului Biblicsi de
Misiune al B. O. R., Bucuséd, 2002, p. 30

27 |bidem, p. 31 - 32
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Spiritualitatea ortodakare un caracter hristologic, pnevmatieclesial, ceea
ce o deoselyee de oricare alt fel de spiritualitate.

Urcusul crestinilor spre Dumnezeu are nofimgi cale pe lisus Hristos dap
propria Sa rarturisire: « Eu sunt Calea floan 14 : 6 ). Nimeni nu poate nainta spre
unirea tainid@ cu Dumnezeu §sind pe ali cale, decéat cea a lui Hristos. Doar cu El in
unire se poate ajunge tmta existerei omengti : preanirirea lui Dumnezeui al
statura Brbatului de&varit, statué la care a ajuns omul Tn Hristos.

Crestinismul, Biserica crgina are deplina convingerei orice alt unire cu
Dumnezeu, deci aceea care nu se reliéfean si Tn Hristos, este o iluzie, deoarece
« lisus Hristos este singurul Mijlocitor pe carealdat Dumnezeu oamenilor ca s¢ar
catre Sine %%, ci: « Unul estei Mijlocitorul intre Dumnezeyi oameni: omul Hristos
lisus » (1 Timotei 2: 5); si singurul Mantuitor al lumii (loan 4 : 42); prinace
Dumnezeu a binevoit § le Tmpace toate cu Sine, fie cele de @mint, fie cele din
ceruri, ficand pace printr-insul, prin sangele Crucii Lui(€oloseni 1 : 20); prin El
« avemyi unii si alfii apropiere citre Taul » (Efesen 2 : 18).

lisus Hristos este puntea intinsle Dumnezeu de la El pampe aramul
umanittii, punte ce intrunge n Sine cele daufiri, cea divira si cea umaa. Hristos
este Tnsgtorul nostru pe calea nevaelor, fara Hristos se iese din aceasiale, care
este El. Spiritualitatea ortod@x are si un caracter pnevmatic-eclesial, deoarece
« acolo unde este lisus Hristos prin Taine, acadtegi Biserica plini de Duhul
Sfant, de Duhul comuniunii in El sau numai Biserioguirtaseste pe Hristos, ca
Trup al Lui, prin mijlocirea Tainelor $°

Viata piméanteast a Mantuitorului estei are in acest sens o permatient
actualitate. El este mereu contemporanul oamedilortoate timpurilesi din toate
locurile, si mai mult, este frtag intim la intreaga cale a Vieumanesi a Vvigii
individului ce o personalizeazintiparindu-se spiritual in fiecare om.

Spiritualitatea crgiina ortodox 1l face contemporan pe Hristos. Fan-a
plecat cerurile doar pentru genggiacontemporahnucenicilor Fiului Su intrupat, ci
le-a plecat pentru tboamenii dintotdeaunai de pretutindeni cu care Cuvantul
ipostatic intrupat este contemporan, cum, intr-presie deplia Sfantul Apostol
Pavel cuprinde revelianal : « lisus Hristos, ierki azisi in veci, este acefa» (Evrei
13: 8). Asa se fac itelese cuvintelex nu este sub cer nici un alt nume dat intre
oameni, In care trebuieasne mantuim »Faptele Apostolilor 4 : 12),sa se face
actual Tnvatatura Sasi devine cale a adéxatei viauiri in lume, 8a poate deveni
civilizatia de azi o civilizéie a iubirii de Dumnezesi de semeni, a ieitii reciproce
si a armoniei, a dreaptei aprecieri a binekui frumosului, in care lisus este
corgtientizat contemporanul nostru.

28 |bidem, p. 51
2 |bidem, p. 59
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IMNELE LITURGICE ALE BISERICII ORTODOXE —
MIJLOC DE PROPOV ADUIRE AL DREPTEI CREDIN TE

Asist. univ. drd. Valerian MARIAN
Catedra de Teologie Ortodgk
Asisteta Sociak,

Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

The present study, The liturgical hymns of the Orthodox Church — mearfis
preaching the right faith has as its purpose the presentation of the sigmwificant role of
the hymnsin the liturgical life of the Church, in the preaching of the righithh and the
protection othe Orthodoxy againstany misinterpretation.

We initiated this theological project because @teistian hymnology is endowed,
apart from its poetical value, with a dogmatic emtand a profound theological meaning
that are reinforced by a powerful capacity to prbfeelieves and emotions with great impact
upon the human soul.

The etymology of the wordhyymn” needed to be illustrated before speaking about
the confession of the right faith through titergical hymns, as well as the fact th#be
Orthodox cult is as a rich depository of doctrine and a livingechesis, accessible to
everyone. The study also includes a section prieggtiite historical evolution of the liturgical
hymns and their usagetine cult in the first Christian centuries.

1. Natiunea de imn
In accegiunea generala limbajului liturgic sub numele dienn intelegem
orice compozie poetié cantai Tn adurdrile cregtine 2
Termenul jmn” deriva de la grecesculuvoc, ov (6) = cantare de lagdimn?3
Astfel, imnul liturgic este poezia religioasde laud si slavire a lui Dumnezeyi a
sfintilor, care se caatin timpul givarsirii slujbelor In cadrul cultului bisericeéc.

! valerian MARIAN , asistent universitar drdin cadrul Universitti de Nord, Catedra de
Teologie ortodoXx si asisted sociafi a Faculitii de Litere din Baia Mare, titular pe disciplina
Cateheti@ si Omileticz, domiciliat in Seini, Str. Hi, Nr. 200, Jud. Maramures, tel. 0745.056298,
E-mail: marianvalerian@yahoo.com (Vezi detaliipe http://.tas.ubm.ro).

2 petre VintilescuDespre poezia imnograticdin airfile de ritual si cntarea bisericeasc edtia a ll-a,
Cluj-Napoca, Editura Reg@erea, 2005, pag. 8.

8 Manual de Limbi Clasicepentru Seminariile Teologice, Bucstie Editura Institutului Biblicsi de Misiune

al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1993, pag. 229.

4 Ene Branite, Ecaterina Brasgiie, Dicfionar enciclopedic de cuntinfe religioase Editura Diecezan
Caransebg 2001, pag. 214.
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Frumuseea si profunzimea imnelor liturgice sunt roadele unedaaci
experiene religioaseduntrice oglindite Tn lumina adesurilor de crediri crestine. In
imnele Bisericii ,se wsfrAnge simrea si cugetarea crgting, adanc gtrunse de
misterul mantuirii noastre®

Imnele liturgice sunt parte compongiat Sfintei Tradii, numarandu-se intre
cele opt izvoare ale Trat#i statornice deoarececyprind n ele o muine de
nvazaturi de interes dogmatic cu vechimea uneori defiariSApostol?’.

2. Imnele liturgice — parte integrant a cultului Bisericii Ortodoxe

Tnainte de a ne ocupa de imnele liturgice ca mijtke propodduire a
Cuvantului trebuiesprecizim ci, de fapt, intreg cultdlOrtodox este un bogat tezaur
de doctriii si 0 catehek vie, pe Telesul tuturof. Experiena eclesial a credinei
este de fapt ritmul liturgic al vi Bisericii. In ortodoxie dogma exprifinexperieia
Bisericii, nu simple principii teoretice, iar expama ortodox trimite la Biserid, la
cultul divin, la Sfintele Tainé.

Cultul Ortodoxeste totalitatea manifasilor internesi externe prin care omul
preanireste pe Dumnezeu, primind binecuvantarea Ilui DumnezEl este
»evenimentul Tntalnirii dintre Dumnezed credincigi, al intercomuniunii de Vvig,
evenimentul taboric al transfigari omenescului in ceea ce este dumnezeiesc prin
rugaciuni, Sfintele Taingi trdirea personai” .*°

Scopul principal al cultului Ortodox este acelaadealiza o legura cat mai
strand a credincigilor cu Dumnezeu, avand pe de o parte o fienatreutico-
euharistiez, iar pe de alta o fugie harismatiei sau sfipitoare. Dar in afai de
acestea se mai poate vosbde un alt scop al cultulyi anumescopul didacticsau
catehetic prin care se urameste atat instruirea credingidor in Tnvatatura cratina
ortodoxa, catsi promovarea virttilor crestine. Astfel, formele cultulugi randuielile
sfintelor slujbe sungi un mijloc de propo&duire al Cuvantului lui Dumnezeu.

5 Mircea OrosValoareasi semnificgia teologici a imnelor liturgice din Triod Cluj-Napoca, Editura Casa
Cartii de Stiinta, 2007, pag. 9.

® N. Chiescu, Isidor Todoran, |. Pettép Teologia Dogmatié si Simbolici, manual pentru Institutele
Teologice, vol. |, Bucurgi, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1958,
pag. 184-187.

’ Termenul gult’ derivi de la latinescutolo-colere-cultum= a cultiva, a respecta, a adora. Reint
ntelegem, Tn general, orice fofnsau act religios aldcui scop este stabilirea unei &gri Intre omsi
divinitate., Ene Bragte, Ecaterina Bragiie, Dicfionar enciclopedic de cuntinse religioase pag. 122-123.

8 Ene Branite, Participarea la Liturghiesi metodele pentru realizarea,éin ,Studii Teologice— revista
Institutelor Teologice din Patriarhia Rondaseria a Il-a, anul I, nr. 7-8, Septembrie-Octoimb1949, pag.
591.

9 Karl Cristian Felmy,Dogmatica experigei eclesiale — innoirea teologiei Ortodoxe conterape, trad.
rom. de prof. dr. loan &jr., Sibiu, Editura Deisis, 1999, pag. 49.

10 Nicolae C. BuzescuSfirvenia ilustrati prin sfirvi, Tn imnologia Mineelor in ,Ortodoxid — revista
Patriarhiei Roméane, anul XXXII, nr. 1, lanuarie-Mart1980, pag. 84.
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Cultul Bisericii noastre Ortodoxe nu este doar neaanblu de acte liturgice,
ci el exprima Tn modul cel mai intuitiv doctrina teolodgica Bisericii. De fapt in
Biserica primat a existat intotdeauna o unitate intre dogmafititurgica. De aceea
s-a cultivat in Tradia Bisericii formula celeldrlansai de Sfantul Irineu al Lyonului:
,Doctrina noastfi este in conformitate cu Euharistia, iar Euharisteste in
conformitate cu doctrina”Cu alte cuvinte, ®intii Bisericii au definit unitatea dintre
doctrima si cultul Bisericii prin expresia teologicLex credendi est lex orangii Lex
orandi lex est credend(Legea credirei este legea rugiunii si legea rugciunii
este legea crediai).!* Astfel, mirturia liturgici devine narturie dogmatia si
marturia dogmatig devine narturie liturgici. Tn acest sens spuneni Feologia
Dogmatié este exprimat liturgic, iar Teologia Liturgié@ exprimié de fapt, prin
prezema Sfantului Duh, dogma in désfrarea ef?

Expresia cea mai inélta cultului Bisericii noastre Ortodoxe, este Sfanta
Liturghie®* Aceasta are n centrul ei Sfanta Ba@ Euharistiei care a fost instituit
de Mantuitorul nostru lisus Hristos pentru ca togémerdile de credincigi sa se
Tmpartiseasé de roadele biné€itoare ale jertfei de pe GolgaothLiturghia este
prelungirea peste veacuri s+ in tot locul — a prezgei Mantuitorului, cu toate
darurile aduse de El lumiji mai ales cu darurile jertfei Sale. In celebralitagica,
faptele trecutului devin evenimente n senguBiserica inté din nou in evenimentul
comemorat?® Casi cultul divin In general, Sfanta Liturghie are, d@di cele doé
functii fundamentale (cea latreutico—euharistig cea harismati) si o fundgie
didactica sau catehetici, deoarece ne Ttiseaz in chip simbolic intreaga Mia
pamanteast a Mantuitorului, de la rséeresi par la Tnltarea Sa la cer. Astfel ea este
,Inv aratoarea” noastd, prin intreg cuprinsul ei, prin intreaga sa ranaiu®

Insisi numele deLiturghie are un Treles semnificativ, provenind din termenii
grecati: laoc = popot’ si epyov = lucru, opet, slujire’® ceea ce Insearinin sens
larg slujire a poporulyj iar n sens religioslujire a celor sfinte

11 Alexandre Schmemanimtroducere in Teologia Liturgit trad. rom. de ierom. Vasile Barzu, Buciie
Editura Sofia, 2002, pag. 23.

12 Lucian Farcgiu, Caracterul epifanic al cultului divin. Afirmarea unologii a prezerei, in ,Teologid —
revista Faculitii de Teologie OrtodaxArad, nr.1, 2002, pag. 42.

13 sivarsirea Sfintei Liturghii are ca scop sfirea credincigilor, prin Tmpirtdsirea lor cu Trupul si
Sangele lui Hristos, pentru ca ati@ i dobandeastiertarea picatelorsi mastenirea img@rariei cerurilor”,
llie Cleopa,Calauzi in credina ortodoxi, Galai, Editura Episcopiei Duirii de Jos, 1991, pag. 148.

Y Enpe Brangte, Liturgica specia#, manual pentru Institutele Teologjdg@ucureti, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, [{&8.

15 | ucian Farcgiu, Sfanta Liturghie de pedmant ca pregustare a Liturghiei sréce in ,Teologid —revista
Faculttii de Teologie OrtodoxArad, nr.3-4, 2002, pag. 104.

16 petre VintilescuFungiunea cateheti a Liturghiei in ,Studii Teologice— revista Institutelor Teologice
din Patriarhia Romén seria a ll-a, anul Il, nr. 1-2, lanuarie-Febreafi949, pag. 22.

”Manual de Limbi Clasicgpag. 213.

18 |bidem,pag. 205.
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Dimensiunea cateheti@a Sfintei Liturghii reiese, mai ales, din primatpaa
acesteia, cunoscutsub denumirea ded.iturghia celor chema sau Liturghia
catehumenilor,in care se reinngiee in chip simbolic lucrarea TaMtoreaséd a
Mantuitorului, din cei trei ani de activitatéipanteast.*® In special lecturile biblice
si predica sunt elementele principale prin care @faturghie §i indeplingte
misiunea sadnwviatoreasd. Liturghia este yn minunat catehism populaf® dar, n
special, Liturghia catehumenilor este gatehez, o nvifaturd”. ** Ea este, de fapt, o
dogmati@ ortodoxs cantai de credincigi In fiecare duminig si sirbatoare. Ingsi
structura Sfintei Liturghii, presupung solicita prezema si participarea activ a
credincigilor din biseri@ la sivarirea ei. De altfel, scopul ultim al Sfintei Liturigh
este unitatea tuturor credingilor Bisericii, in Hristos??

Dialogul dintre preoti popor a fost conceput tocmai in vederea pa#iaip
efective a credinciglor la desfisurarea slujirii liturgice deoarece credingidaici
sau mireni sunt cei care,aflri de cler, algtuiesc Tmpreun Biserica?® Biserica
ortodoxX,, este Biserica comuniunii in rigune, Biseri@ in care credincigi
participi activ la sfintele slujbe, auri de pred, prin replici simbolicé”* Raspunsul
poporului la cererile ecteniilor esteDgamne miluigte”,?® aceasta fiind cea mai
scuri, mai concentratsi mai cuprinztoare rugciune a Bisericii. In timpul Sfintei
Liturghii aceast scurti rugiciune ne aratin mod pedagogic trei lucruriaslujba se

19 valerian Marian,Dimensiunea catehetica Liturghiei celor chem@ n ,Ortodoxia maramurgear:”,
revista Catedrei de Teologie Ortodax Asistena sociai — Baia Mare, anul XII, nr. 12, 2007, pag. 309.

20 Ene Branjte, Cultul ortodox ca mijloc de propéduire a dreptei credife, a dragostei, adgii si a bunei
inzelegeri intre oameniin ,Studii Teologicg — revista Institutelor Teologice din PatriarlR@mari, seria a
Il-a, anul V, nr. 9-10, Noiembrie-Decembrie, 19pag. 629.

2 Constantin GaleriuMadrturisirea dreptei credipe prin Sfanta Liturghie in ,Ortodoxid, — revista
Patriarhiei Roméane, anul XXXIlII, nr. 1, lanuarie-Nlar 1981, pag. 33.

22| ucian Farcgiu, Sfanta Liturghie de pedmant ca pregustare a Liturghiei sréce, Tn ,Teologid — revista
Faculttii de Teologie OrtodoxArad, nr.3-4, 2002, pag. 97.

2 Credincigii laici sunt factori activi ai cultului, iar nu sipli beneficiari ai efectelor acestuia. Ei nu
profita adicz numai de harul sfiitor care li se imprtaseste indeosebi prin Sfintele Taigeprin ierurgiile
savarsite de membrii clerului, ci, prin T@gi calitatea lor de crgtini, au si dreptul si datoria de a participa
activ la viga liturgica a Bisericii Tn general...; Ene Branite, Liturgica generaf, edtia a Il-a, Bucursti,
Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1993, fdddl.

2 Fafa de disciplina ritualisticii apusene, Liturghia @doxi pare un tablou vivant intr-o permanént
agitafie umam. Bisericile ortodoxe au o Liturghie freitatoare, iar nu una statit; cerebradi. Slujbele
religioase la fisdriteni sunt in@rcate de gesturisi murmure colective, ea fiind imaginea instifie
dumnezeigi” , Alexandru HoriaVorbirea Tnsoapti, Bucurati, Editura Anastasia, 1995, pag. 105.

% ...aceasti rugaciune cuprinde Tntr-insa o muimire si o mrturisire... fiindai a cere de la Dumnezeu
mila inseamn a cere Tmpratia Lui, iar daci o cerem pe aceasta, Hristos @dduit ¢z toate celelalte de
care avem trebui@ ni se vor aduga. Pentru aceasta e de ajuns cererea de maiRoanine miluigte), ca
una ce poate & dobandeast toate dintr-o dai”’, ne spune Nicolae Cabasil@élcuirea dumnezejsi
Liturghii, traducere de prof. dr. Ene Brsteisi prof. dr. Teodor Bodogae, Bucyte Editura Arhiepiscopiei
Bucurstilor, 1992, pag. 46-47.
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savargseste nu doar de preot i de popor, & toate cele de care avem nevoie le
primim in dar de la Dumnezaiuca fira mila divind nu exisi mantuire?®

Astfel, In viga cratinului ortodox, participarea activia cult joad un rol
primordial si esenial, deoarece nici dogma sau doctrina, nici disciplina sau
organizaia bisericeasg, nici morala sau activitatea practicnu angajeaz atat de
mult preocugrile si interesul cretinului ortodox ca indepliniregi frecventarea
formelor de cult?’

3. Folosirea imnelor in cultul primelor secole crgtine

Cantarea imnelor liturgice a fost practicantotdeauna n cggnisn?®, iar
Sfintii Parinti, corgtientizdnd rolul important al acesteia in degfarea vigi
liturgice a Bisericii, au contribuit la dezvoltareg concomitent cu organizarea tiie
bisericati, dandu-i un rol eseral in cadrul slujbelor.

Atéat Sfanta Scriptdrcatsi Sfanta Tradie marturisesc limpedea; mai ales in
primele veacuri ale cggnismului, Biserica cultiva cantarea de imne, ebipreluat
din sinagoga iudaic®® Mantuitorul a cantat impreéincu ucenicii $i psalmi din
Vechiul Testament: §j dupi ce au céantat laude, ausie la Muntele Mislinilor”
(Matei 26, 30). De asemenea, $fil\postoli se adunau in sinagog@ropowiduind
noua Tnwvtatura a Mantuitorului lisus Hristogi cantand impreun cu mutimea
credincigilor (Faptele Apostolilor 13,5). La inceputul sadal al IV-lea, istoricul
bisericesc Eusebiu de Cezareea aendrturii clare despre cantarea damne si
psalmi lui Dumnezeutn cadrul intregii Biserici cggine *°

In cadrul Bisericii primare erau folosite imne puec cel al Sfintei Fecioare
Maria: ,Mareste suflete al meu pe Domnul; al dreptului Simion: Acum slobozge

26 Stefanos Anagnostopouldsxplicarea Dumnezeiti Liturghii, trad. rom. de Victor Manolache, Bucstie
Editura Bizantiid, 2005, pag. 58.

27 Em. Branjte, Cultul Bisericii Ortodoxe Romanefade cultul celorlalte confesiuni créine si al sectelor
din sara noastt, in ,Studii Teologicg — revista Institutelor Teologice din Patriari®marn, seria a ll-a,
anul 11, nr. 1-2, lanuarie-Februarie, 1951, pag. 6

28 N. Lungu, Céntarea in comun a poporului Tn Biseficin ,Studii Teologicé — revista Institutelor
Teologice din Patriarhia Rom@rseria a ll-a, anul 1ll, nr. 1-2, lanuarie-Febiead 951, pag. 26.

2% gtelian longcu, Céantarea din cultul Bisericii Ortodoxe Roméane. 8xit Forma si stil; Unitate in
diversitate,in ,Almanah biserices¢cEpiscopia Giurgiului, 2007, pag. 250.

307n acest sens, Eusebiu de Cezareea ne spimdemnul de a canta psalmi in numele Domnului et
pretutindeni... nu numai la greci, gi la barbari... in toa& Biserica, poporul lui Hristos, recrutat din toate
neamurile, cant cu glas imnesi psalmi unui Dumnezeu, vestit de prooroci, incé&sgrile celor ce
psalmodiaZz se aud pad afarg”, Alexie A. Buzera,Cantarea Tn comun, mijloc de sinere si aparare a
dreptei credipe, In ,Biserica Ortodox Romam” — Buletinul Oficial al Patriarhiei Roméane, anul GVInr.
1-2, lanuarie-Februarie, 1990, pag. 100-101.
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pe robul tu, Stipane..”; precumsi imnul lui Zaharia: Bine este cuvantat Domnul
Dumnezeul lui Israil.”, compuse sub inspiia divini.3

De fapt, primele imne sau céritreligioase care au intrat in cultul gtie au
fost psalmii biblici, fiind meteniti din cultul iudaic®* Au fost folosii pentru @
aduceau laude lui Dumnezeu, dgr pentru cominutul lor mesianic. Cantarea
psalmilor la serviciile divine alterna cu lecturiblice, cu ecteniisi cu diverse
rugaciuni, dug cum precizeagzsi Canonul 17 al Sinodului local de la Laodicéga.

Astazi Psalmii canta, in intregime la serviciul divin sunt relativ gi;
amintim aici Psalmul | (ericit barbatul..”) si Psalmii 140si 141 (,Doamne,
strigat-am a@tre Tine..") din randuiala Vecerniei sau Psalmul 136.4, raul
Vavilonului..”), cantat ca Polieleu la Utrenie, in perioadidului3* Tot din Psalmi
au @mas paa azi o serie de fragmente care se té&wd stihuri; de exemplu:
,Binecuvantat gi, Doamne, invai-ma indreptirile Tale..” (Psalmul 118, 12), care
se cant la Binecuvanirile Tinvierii din randuiala Utreniei duminicilor, as:
»Binecuvinteaz, suflete al meu, pe Domnul.(Psalmul 102, 1), care se carda
antifon la inceputul Liturghiei. De asemenea versetlate din psalmi suit acele
cantiri scurte, numiteProchimeng, care se caitinainte de citirea Paremiilor de la
Vecernie, nhainte de citirea Evangheliei (la Utedrsau Thainte de citirea Apostolului
(la Liturghie, ori la alte slujbe).

Pe lang Psalmi, in cultul crdin, se folosesagi o0 serie de alte imne sau
cantiri biblice *® Astfel, dintre cele luate din Bfta Scriptui a Vechiului Testament
mertionam:

a. Cantarea de muimire a lui Moisesi a surorii sale Miriam duptrecerea
poporului Israel prin Marea Rie: ,Sa cantim Domnului a@ci cu slav S-a
preashvit..” (lesire 15, 1-18)¥

31 petre VintilescuDespre poezia imnograticdin cirsile de ritual si cAntarea bisericeass ediia a Il-a,
Cluj-Napoca, Editura Reg@erea, 2005, pag. 8.

32 Ene Branite, Liturgica generad, pag. 706.

33 Nu se cuvine a se Tmpreuna cantarea psalmilor forédle slujbelor dumnezejé, ci in intervalul de
dupz fiecare psalm&se faa citire” (Canonul 17 al Sinodului local de la Laodiceea)edst precizare s-a
facut in scop practic, didactit pentru a nu obosi pe credingioln acest scop s-adut imgirtirea Psaltirii pe
mai multe catisme., loan N. Floc@anoanele Bisericii OrtodoxeBucurati, Editura Romcart, 1991, pag.
207.

34 Ene Branite, Liturgica generaf, pag. 709.

% Denumirea deriv de la grecesculporeiuevoc care inseanin agezat inainte Sfantul Gherman | al
Constantinopoluiui ne spuné:gProchimenul simbolizeazdescoperirea Sfintelor Taingduti de profei si
prevestirea imgiratiei duhovnicgti a lui Hristos pe pmant”, Stefanos Anagnostopoulam.cit, pag. 136.

3 cantirile biblice se intrebuireaz la serviciile religioase pentruicse refei la momente esgiale din
istoria religiei si la adewvruri de cuprins dogmatic., Nicolae Neadg@pezia Vechiului Testamenin
+Mitropolia Ardealulul’ — revista oficiai a Arhiepiscopiei Vadului, Feleaculsii Clujului, Episcopiei Alba
luliei si Episcopiei Oradiei, anul V, nr. 3-4, Martie-Ape] 1960, pag. 188.
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b. Cantarea lui Moise: la aminte cerulesi voi grai! Asculiz pamantule
cuvintele gurii mele!”.(Deut. 32, 1-14¥®

c. Cantarea de muimire a Sfintei Ana, mama lui SamuilBycura-tu-s-a
inima mea intru Domnul, dilyata a fost fruntea mea de Domnul Dumnezeul nigu...
Regi 2, 1-12)®

d. Cantarea proorocului AvacumbDgpamne, auzit-am de faima fam-am
temut de punerile Tale la cale, Dumnezeulé % traiasai, in cursul anilor,
lucrarea Tagi, in trecerea vremiido si fie cunoscut!...” (Avacum 3, 1-13);

e. Cantarea celor trei tineri aruncén cuptorul de foc: Binecuvantat gi
Doamne, Dumnezeulapngilor nostri, si laudat si preamirit este numele du in
veci..” (Cantarea celor trei tineri, 1, 1-67).

In Sfanta Scriptdr a Noului Testament ni se relatedaptul ¢ la Nasterea
Mantuitorului, ingerii cantau in cor:Si, deodati s-a \vizut impreudi cu ngerul,
mulkime de oaste cereagdaudand pe Dumnezeguzicand: Slav intru cei de sus lui
Dumnezeyi pe pimant pace, intre oameni biwoire” (Luca 2, 13-14).

Insusi Mantuitorul lisus Hristos a cantat imne de lawdituri de ucenicii $i:
»S1 dupi ce au cantat laude, ausieé la Muntele Mislinilor” (Matei 26, 30si Marcu
14, 26). Sfinii Apostoli, ca urmai ai Tnvataturii Mantuitorului, au Téltat imne
de laud lui Dumnezeu. De exemplu Sfantul Apostol Paiealcenicul du Sila: ,se
rugau si cantau candri de laud: lui Dumnezel (Faptele Apostolilor 16, 25)Tot
Sfantul Apostol Pavel, indeamnpe efesenisi coloseni § multumeasg lui
Dumnezeu nu numain psalmi si laude’ (Efeseni 5, 1%i Coloseni 3, 161° ci si in
,cantari duhovniceti” .** La felsi Sfantul Apostol lacob, Ti indearipe cei érora le
scrie: Este cineva dintre voi in sudpare? Si se roage! Este cineva cu ininbuni?
Si cante psalnit (lacob 5,13).

37 Pr. prof. Nicolae Neaga precizéiazi Moise inali aici un imn de slav lui Dumnezeu, cel biruitor.
Céantarea constdin trei strofe: 1. Igre 15, 1-5; 2. Igire 15, 6-10; 3. Igre 15, 11-18, ea fiind de fapt un fel
de antifon. Canta mai Intai corudrbailor, condus de Moise, apaispundeau femeile conduse de Miriam;
ibidem pag. 185.

% Tn aceast cantare, se expun marile probleme algiivieaportul dintre Dumnezesi om, virtutesi picat,
fapti si rasplati, moartesi viata, rizboisi pace., Nicolae Neag&antirile biblice — un mesaj de via si de
pace in ,Mitropolia Ardealulul’ — revista oficiafi a Arhiepiscopiei Vadului, Feleaculuyi Clujului,
Episcopiei Alba lulieki Episcopiei Oradiei, anul XXIX, nr. 3-4, Martie-Afie, 1984, pag. 168.

39 Cantarea Anei este o rgune de mulimire si de preanirire a lui Dumnezeui ar putea fi intitulat:
+Elogiul vigii” deoarece este o izbucnire a glasului de bucurie-a& invrednicit  dobandeagcun pruncsi

si deviri mani; ibidem pag. 169.

40 Psalmiisi laudele despre care vorlsee Sfantul Apostol Pavel, Tn aceste doexte sunt, de fapt, imne de
origine scripturistia.

41 Aceste,cantari duhovniceti” despre care vorbe Sfantul Apostol Pavel nu sunt altceva decétayii
izvorate din Tnsuflgrea religioasi a primilor crestini” , Dumitru Belu,Imnele liturgice ca izvor omiletidn
»Mitropolia Ardealulul’ — revista oficiai a Arhiepiscopiei Sibiulugi a Episcopiilor Clujuluisi Oradiei, anul
V, nr. 3-4, Martie-Aprilie, 1960, pag. 254.
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Din Noul Testament se folosesc in cadrul cultutuaé precum:

a. Cantarea de muimire si proorocire a lui Zaharia: Binecuvantat este
Domnul Dumnezeul lui Israel,aca cercetatsi a facut rascumgrare poporului
Siu..” (Luca 1, 67-79);

b. Cantarea Sfintei Fecioare Maridvigreste sufletul meu pe Domnufli s-a
bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mantuitorul méwg ciutat spre smerenia roabei
Sale. @, iataz, de acum @ vor ferici toate neamurile(Luca 1, 46-54);

c. Rugdiciunea dreptului Simeon, cand a primit la Temptubiaele sale pe
pruncul lisus: Acum slobozge pe robul fu, dup: cuvantul T, in pace, & ochii
mei izura mantuirea Ta, pe care atijt-o inhaintea feei tuturor popoarelor. Lumii
spre descoperirea neamurilgrslawi poporului Tau Israel’ (Luca 2, 29-32).

De asemenea, au primit calitatea de igh@numite fragmente din Noul
Testamenf? ,Cu adevirat, mare este taina dreptei cregén Dumnezeu S-a &at in
trup, S-a indreptat in Duhul, a fostaut de ingeri, S-a propaduit intre neamuri, a
fost crezut in lume, S-adimat Intru slavi” (I Timotei 3, 16} sau Desteapti-te cel
ce dormisi te scoad din mori si te va lumina Hristo5(Efeseni 5, 14).

Trebuie metionat faptul & Sfanta Scriptur este baza intregii imnografii a
Bisericii Ortodoxe, ns puine texte biblice auamas sub forma lor scripturisiic
Majoritatea imnelor liturgice podrtin aldctuirea lor idei preluate din Sfanta
Scriptusi. Astfel, Sfanta Scriptdr este evideft in ntreaga imnografie, ias
prelucrai in laboratorul Sfitilor Parinti, dasdli ai Bisericii si imnografi, care au
lucrat sub inspirdga Sfantului Dut?

Dupa cum am aitat mai sus, din epistolele Sfantului Apostol Pasgel vede
clar @ n cultul Bisericii primare se intrebuau nu numai psalmiii imnele biblice,
ci si acele cantri duhovniceti”, care nu sunt decéat crgmentuziasmului religios al
celor dintai cretini.*® Astfel, cirtile de cult ale Bisericii noastre Ortodd%euprind,
pe lang imnele de inspitge biblica, imne care sunt crgaale unor poeé si
compozitori bisericgi, Tncepand din primele secole giire. Chiar din secolul al II-
lea, pe lang psalmiisi cangrile biblice, cultul Bisericii s-a imbdagit cu o serie de
creaii imnologice ale unor autori inspiiaDintre acegtia amintim pe: Sfantul Ignatie
Teoforul, episcopul Antiohieii Sfantul lustin Martiruki Filosoful.

42 Ene Branite, Liturgica generad, pag. 711.

43 Acest imn a primit denumirea ddmnul crestinatarii”.

44 Sebastian Barbu-Bucu€antarea de cult in Sfanta Scriptusi Sfanta Scriptuf in cantrile Bisericii
Ortodoxe 1n ,Studii Teologice- revista Institutelor Teologice din PatriarhiarRara, seria a ll-a, anul XL,
nr. 5, Septembrie-Octombrie, 1988, pag. 95.

45 Dumitru Belu,op.cit, pag. 254.

46 Liturghier, Octoih, Minee, Antologhion, Triod, Ré&wostar, Evhologhiu, Irmologhion, Acatistier etc.
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Secolele urritoare au fost mai bogate in ctieannografice. Astfel, amintim
pe Sfantul Clement Alexandrinul care, in ultimateaa lucérii sale ,Pedagogul”,
include un imn de slady insase strofe, adresat Mantuitorutdii.

Sfantul Antinoghen Martirul episcopul din Sevastadplul al lll-lea), ne-a
lasat imnul,Lumina lin@” (eog thapov — lumind aductoare de bucurie), din slujba
Vecerniei*®

Sfantul Efrem Sirul supranumt , Lira Duhului Sfant,*® a compus un mare
nunar de imne: in cinstea Sfintei Fecioare Maria; inimghinate Ngterii Domnului;
imne despre Biseri¢ imne Tmpotriva ereziilor, precugi numeroase rugiuni de o
mare frumuse care au intrat in cultul Bisericii OrtodoXe.

Sfantul Grigorie de Nazianz nu a fost un imnolag,mod special, iras
cuvantirile si predicile sale aveau texte poetice de @ faumusee Tncat imnologii
le-au extrassi compus melodia. Astfel, textele Sfantului Grigorie disim in
Catavasiile Ngterii Domnului (Hristos se ngte, shvisi-L...”), Catavasiile Invierii
(»Ziua nvierii, g ne lumim popoare.”) precumsi cuvintele din Axionul Pastelui:
,Lumineaz-Te, noule lerusalime?.>*

O contribuie important la dezvoltarea cultului Bisericsi-au adus-o Sfitii
Vasile cel Maresi loan Gui de Aur, prin al&tuirea si sistematizarea Sfintelor
Liturghii care le poait numele. Ei au avut, T@spreocupri si Tn ceea ce prive
dezvoltaresi raspandirea imnelor biserigte ambii avand o aledsculturd, format
n scolile de renume ale vrenth.

Sfantul Roman Melodul episcopul Smirnei, nugiit, Scriitorul de caniri”
sau pulce-cangrequl”,> a compus aproximativ 1000 de imne fiind considerat

47 vasile Gordon|ntroducere in Catehetica Ortod@xBucurati, Editura Sofia, 2004, pag. 29.

8 pr, prof. Ene Braste precizeaz ci acest imn se canta in vechime cand pe cer sdugeafirul de seaf,
iar In biserici se aprindea sfecul. Textul imnului vorbgte de luminarea sau sfécul purtat Thaintea
preotului la vohodul vecerniekrbatorilor, dar mai ales la ritul luminii (sfaicului) din randuiala vecerniei
unite cu Liturghia Darurilor mai Tnainte sfite. Lumina, care apea in mijlocul credinciglor, era ca o
prezema simbolici a Mantuitorului (loan 8, 12), iar cantarea imnuhseama asteptareai venirea lui Mesia
ca luceafrul de seat, ca o steaatiuzitoare, dtitoare de adejde., Ene Bragie, Liturgica generad, pag.
724,

4 |rénée-Henri DalmaisHymnodie et catéchese: mimre, madrashe, kontakial’Hymnographie
Conférences Saint-Serge X 38emaine d'études liturgiques Paris, 29 juin-2gtll 999, éditées par A. M.
Triacca et A. Pistoia, Roma, C.L.V. Edizioni Litiche, 2000, pag. 176.

%00an G. ComarPatrologie Sfanta Ministire Dervent, 2000, pag. 145.

51 Ene Branite, Liturgica generad, pag. 725.

%2 Nicolae CorneantPregitirea scolari a Sfirilor Trei lerarhi, in Patristica mirabila. Pagini din literatura
primelor veacuri crgtine, lasi, Editura Polirom, 2001, pag. 103-104.

%3 Sebastian Barbu-Bucwp.cit, pag. 95.
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creatorul condacelai icoaselor din cultul ortodoX: El a compus imne laigbatorile
Mantuitorului, a Sfintei Fecioarg ale sfirtilor.>>

Sfantul loan Damaschinul, Tn secolul al Vlli-lea, campus Canoanele
Invierii,*® irmoase, tropar®, a imburititit o0 mare parte din imnele existente care se
cantau Tn bisericsi a alcituit Octoihul®®

In secolul al Xl-lea s-a Incheiat codificareatitor de cult, incheindu-se, in
acelai timp si cregia imnografid, ingi sporadic s-au mai compus imgi@lupi aceea
— de exemplu, in cazul canomii unor sfirti.>

4. Imnele liturgice ale Bisericii Ortodoxe
— mijloc de cunoatere a adevrurilor de credin ta

Propowviduirea Cuvantului lui Dumnezeuagirat cu sfirenie de Biserig,
inseama nu repetarea unor formule, dogme sauacumi, ci inseami ,,0
contemporaneizare a Revgéd”. *°

Imnografia crgtina, Tn forma in care se #flea fastrat in cirtile de cult
ortodoxe de asti, reprezini un tezaur de mare preentru Biseri&. Aceasta datotit
faptului é imnografia crgtina are, pe langvaloarea ei poetic un coninut dogmatic
si 0 adana semnificaie teologi@, fiind, de altfel, o parte componéna Sfintei
Traditii — cel de-al doilea depozitar al Revgadivine®*

Multi dintre Sfirtii Parinti si scriitori bisericati, au a#tat rolul imnelor
liturgice Tn cultul divin, cultivindu-le ca pe o mesie a piétii si ca mijloc de
instruire catehetic Ei atribuie caririi imnelor puterea de a exercita asupra sufletului
omenesc o influga bineficitoare. Astfel, Sfantul Vasiel cel Mare, afirm®yhul

54 Mihail Voicescu, Nasterea Domnului Tn creda imnografici a Sfantului Roman Meloduin ,Studii
Teologicé — revista Institutelor Teologice din PatriarhiarRari, seria a ll-a, anul XXXV, nr. 1-2, lanuarie-
Februarie, 1983, pag. 19-20.

55 Joost Van RossunRomanos le Mélode et J&ontakior, n L'Hymnographie Conférences Saint-Serge
XLVI © semaine d’études liturgiques Paris, 29 juin-2igull999, éditées par A. M. Triacca et A. Pistoia,
Roma, C.L.V. Edizioni Liturgiche, 2000, pag. 93-94.

%8 Dintre numeroasele Canoane compuse de SfantuDaamaschin pentru marile praznice, cel mai cunoscut
este Canonul Tnvierii cantat in noaptea dgtiP&. JammersDer Kanon des Johannes Damascenus fiir der
OstersontagHeidelbug, 1967, pag. 275.

57 sfantul loan Damaschin, pe langlte tropare pe care le-a a#tlit, estesi autorul cunoscutelor tropare de
umilintd: ,Miluieste-ne pre noi, Doamne, milgte-ne pre ndi , Doamne miluigte-ne pre noi, &ci Intru tine

am rzdgjduit”; si ,,Usa milostivirii deschide-o naly Nascitoare de Dumnezéy Petre Vintilescuop.cit,

pag 70.

%8 Octoihul sauCartea de cantri dupd cele opt glasurinu este crgi sa proprie. El doar a sistematizat
randuiala Octoihului stabilind o ordine de cantarémnelor, subordonatunei teme dogmatice, pentru a
infatisa sistematic Tn serviciul divin al diminicilor, o@eMéantuitorului.ijbidem pag. 72.

% Sebastian Barbu-Bucuwp.cit, pag. 95.

50 Nicolae Dui, Propowviduirea Cuvantuluki Sfintele Taine n lucrarea de méantuitez de doctorat, 1996,
pag. 63.

511PS Laureriu StrezaCuvant inaintda Mircea Orosop.cit, pag. 5.
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cel Sfant a #zut ¢ neamul omenesc este greu de Tndrumat spre vigitatenoi, din
pricina inclinarii spre pkicere, negligm cu totul vieuirea cea dreapt De aceea ce
face? A unit dogmele cuduerea cantatului, ca, odatcu dulcega melodiei, 8§
primim pe nesinite si folosul cuvintelor de Tniatura”. 2

Sfintii Parinti si-au dat seama de efectul benefic pe care-l au lengie
cantarea lor asupra sufletului omerf@sa fornii desivarita de exprimarai triire a
adevrurilor si simtamintelor religioase. Ei erau conginde importama imnelor
bisericati si de rolul pe care-l au acestea de arinputerea Cuvantulugi de a
contribui la mgcarea inimii. De altfel melodia care se adauggiciunii este mijlocul
ideal prin care se expritnsentimentul religios. Un exemplu in acest seng est
Fericitul Augustin care s-a convertit la giimism datoriti imnelor religiose cantate de
toti credincigii in biserica din Milano, al @ei episcop era atunci Sfantul
Ambrozie®* De altfel, Sfantul lustin Martiruki Filosoful ne spune i ,printre
crestini era un lucru ohinuit folosirea imnelor intru cinstirea lui Hristd$®

Mai mult, ereziileé?® incepand chiar cu secolul al ll-lea, au dat unulsp
puternic Tn dezvoltarea unei imnografii ortod8k®isputele hristologic& au dus la
alcituirea unei imnologii analitice, de aqamut profund teologigi cu un pronurat
caracter explicativ. #adar, intrebuitarea imnului liturgic ca arinde lup& impotriva
devierilor de la dreapta credina dus la imprimarea in structura lui a unei note
dogmatico-morale, ca fong a unei preoculi didactice, ca tendia practic.®® De

52 sfantul Vasile cel MarePmilia la Psalmul J traducere de pr. Dumitru Fecioru, n col@daringi si
scriitori bisericeti, vol. 17, pag. 183.

53 Efectul benefic pe care-l au imneje cantarea lor asupra sufletului omenesc esietumisit chiar Tn
paginile Sfintei Scripturi: David rgea 4 izgoneast prin cantarea sa dumnezeigsduhurile rele ce se
ahateau asupra regelui Saulay, cand duhul cel du era peste Saul, David, ludnd harpa céantdui Saul i
era mai yor si mai bine,si duhul cel viu se indegrta de la €1 (I Regi 16, 23).

64 Evocand amintirea Sfantului Ambrozie al MilanulBericitul Augustin scria: De céate ori n-am plans la
auzul imnelorsi cantirilor tale, profund mgcat de glasurile credincidlor tai, care risunau péan departe!
Ele pitrundeau in urechile melg, odati cu ele, adeirul tau Tn inima mea. M cuprindea un sentiment de
pietate, Tmi picurau lacrimisi ma simyeam Tmpgcat...” (Confesiuni, IX, 6.7), apud Laurgn Popescu,
Cantarea oteasa Tn biserie, n ,Mitropolia Oltenierl', nr. 7-8, 1976, pag. 564.

% Apologia a Il-3 c. 13, apud Dumitru Belwp.cit, pag. 254.

% Tertulian ne spuneicereticii au fost primii care au folosit imnul cema dogmatia si de propagarid
Gnosticii Marciarsi Valentin, in sec. al ll-lea, s-au folosit de gisale imne pentru gi-raspandi erezia. La
fel au ficut si Bardesansi Armoniu — gnostici din Siria., Tertuliare carne Christicap. XVII (P.L., t.II,
col.781) apud Petre Vintilescop.cit, pag. 25.

57 Primele imne s-audscut in valtoarea luptei pentru dreapta credinca un fispuns ortodoxi ca o arma
Tmpotriva imnelor compuse de ereziathiComan R. StanConsecirele unirii ipostatice in imnografia
Bisericii Ortodoxe in ,Ortodoxid — revista Patriarhiei Romane, anul X, nr. 1, laimerdMartie, 1958, pag.
82.

%8 Ereticul Arie a aldtuit chiar o carte de imne eretice pentrgi aispandi falsa Tnitatura., Dumitru Belu,
op.cit, pag. 255.

% petre Vintilescupp.cit, pag. 24-25.
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aceea cantarea de imne in Biseactuturor credinciglor a fost cultivai in Biserica
primami pentru consolidarea uaiti crestine si ca mijloc eficace de @pare a dreptei
credirte n controversele doctrinaf®jnsi fiind, tot timpul, o fornd important de
exprimare a iubirii lui Dumnezel. Acest lucru, face is dispa# deosebirilesi
dezbiririle dintre credincigi’® si Ti uneste Tn chip tainic, nu numai cu Dumnezeu, Ci
si intre ei, Indtandu-i iubirea aproapelsi practicarea virttilor.

Cantarea de imne liturgi€e de dtre credincigi, in cadrul cultului are o
mare Tnsemitate pe de o parte deoarece fi apropie pe oagnienineste n jurul unei
idei comuné’, iar pe de ait parte, imnele Bisericii constituie nu numai o faroe
exprimare a sentimentului religios al omuluigicun mijloc de a cuncge adevrurile
de credima pastrate, cu mari sacrificii, deitte Biseri@ de-a lungul timpului® Imnul
liturgic devine astfel prilej ca ad&wrile mantuitoare &fie Tnvatate cat mai exact
posibil facilitdnd credinciglor si asimilarea cungtinzelor — in special de natar
teologia — in felul acesta atingandu-sg¢ unul dintre obiectivele edugaei
intelectuale modern€.

Imnul liturgic transmite &ti, convingeri, avand o mare putere de a inftaen
asupra sufletului omeneStdar mai ales transmite Hwitura ortodox a Bisericii
ntr-o formi clar si acesibiki.”® De aici rezuli valoarea imnului de a fi normatde
a comunica nu orice iawtura religioas ci invatatura oficiah care trebuie &l

ghideze pe cel care dgte si accead la mantuire. n felul acesta activitatea

® Imnele liturgice ,..au fost algtuite si introduse in serviciul cultului n bunparte cu scopul de a canta, a
lamuri, a sugine si a apira credirra ortodox: Tmpotriva defornirilor eretice si sectaré, Ene Branite,
Cultul ortodox ca mijloc de propaduire..., p. 627.

1 Stelian lonacu, op.cit.,pag. 250.

2 Cine se mai poate socoti #jmay cu cel cu care a Hat acelgi glas spre Dumnezeu? Cantatul psalmilor
aduce deci, cel mai mare bun: dragostespune Sfantul Vasile cel Mar®milia la Psalmul Itrad. rom. de
pr. Dumitru Fecioru, Tn colgi@ Pdarinyi si scriitori bisericeti, vol. 17, Bucurgti, Editura Institutului Biblicsi
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1986, p#&#-185.

3 Cateva texte scripturistice ne indlitaptul & nu numai oamenii, ci intreaga zidirézuti si nevizuti
trebuie & Tnake imne de laudl lui Dumnezeu: Strigari catre Dumnezeu 10 locuitorii pamantulul’ (Ps.
65,1); ,Cantgi Domnului img@rariile pamantuluisi dayi slawi lui Dumnezet(Ps. 67,33); L.audai pe el tgi
ingerii Luil... Laudai-L pe El soarelesi luna, stelele cele luminoase..audai-L pe Domnul, cele de pe
pamant... murii si toate dealurile... fiarelesi dobitoacelé (Ps. 148, 2-10); Toat: suflarea & laude pe
Domnul (Ps. 150, 6);

74 Cantatul Tmpreuti este ca un lancare duce la unire; ugée poporul in simfonia unui singur ¢or
Sfantul Vasile cel Mareyp.cit, pag. 184.

7S valerian Marian,Contribuia cantrii bisericesti in lucrarea de propaiduire a Bisericii Ortodoxein
volumul ,Bisericasi probleme ale lumii contemporaheoordonator pr. conf. univ. dgtefan Pomian, Cluj-
Napoca, Editura Casaafii de Stiintd, 2008, pag. 137.

% Eugenia Popesclrundamentarea pedagogdica educgei religioase cretine in scoala romaneast
Bucurati, Editura Pedagogic 1999, pag. 40-41.

7 Judith Marie KubickiLiturgical music as ritual symbpLeuven, Peeters, 1999, pag. 124.

8 Eericitul Augustin aratca ,Prin cantare, adeirurile crestine pitrund in inim:”, apud Sebastian Barbu-
Bucur,op.cit, pag. 87.
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invatatoreasa, casi componerdt fundamentd a activititii Bisericii lui Hristos, se
impletete strdns cu activitatea misiodagi educatid. Practic acestea sunt
inseparabile, se intrapund, completandu-se reciprot.

Doar o simpl analiz a coninutului imnelor liturgice ne descopgep grija
deosebit pentru f@strarea adeirurilor credinei cratine, apelul la ortodoxie fiind un
criteriu al pedagogiei imnelor, in scopul de a fixdocmai, terminologia ortodéx

De exemplu, Tntatura despre Sfanta Treimesaacum este cupriisin
imnele liturgice, impresioneadzprin acuratgea cu care sunt folasi termenii
dogmatici, #ira modificare fai de Tradjia Sfintlor Parinti. Astfel, formukrile
treimice sunt foarte frecvent folositePgrinte Atotiitorule si Cuvintesi Duhule, Fire
ceea ce gi Una n trei ipostasuri, mai presus de fiinsi de Dumnezeire’;%
,Sfanta Treim& , Treimea cea Uria® etc. De asemenea, Persoanele Sfintei Treimi
sunt merionatesi separat:

Dumnezeu — Tat este neaiscut, neprimindyi existena de la nimeni:

, Tatil, Cel pururi vanic”;®? ,Dumnezeu-Tat, Cel fird de incepuit® etc.

Dumnezeu — Fiul, cea de-a doua Persaarsfintei Treimi se bucéarde o
atenie special in imnografie. Dintre nenuimatele locuri in care apar refetenla
Dumnezeu-Fiul mgionam doar cateva: referitor la gtarea din veci a Fiului din
Tatil: , Fiului, Celui niscut fira stricaciune din Tail mai Tnainte de veti®* referitor
la Persoana Mantuitorului:Hristos-Dumnezeu(Xpiptog o @coc);®® , Mijlocitorul
dintre Dumnezeusi oament;®  Cel cu dou firi”; 8 ,Mantuitor (Zwtep);®
,Cuvantul (Aoyoc);®® ,Dumnezeu fiindsi oni.*® Tot legat de Mantuitorul este

mentionaé Maica Domnulul' pentru @ misterul, Taina Divia ni s-au ficut

9 vasile Timi, Misiunea Bisericiisi educaia, Cluj-Napoca, Editura Presa Universitatlujani, 2004, pag.
19.

80 Canonul Utreniei din Duminica Sfintelor Rh céntarea a 8-a, strofa a 4iaPenticostar edtia a Vll-a,
Bucursati, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1988, .[128)

81 Canonul Utreniei Cincizecimicantarea a 7-a, Penticostarpag. 323.

82 Canonul Utreniei Botezului Domnulugantarea a 4-a, iMineiul pe lanuarie Alba lulia, Editura
Reintregirea, 2005, pag. 139.

83 Canonul Utreniei Cincizecimicantarea a 7-&n Penticostarpag. 322.

84 canonul Utreniei Ngterii Domnului, cAntarea a 3-a, iNineiul pe Decembrieediia a V-a, Bucurgi,
Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 19'fag. 405.

85 Canonul Utreniei din Duminica Sfintelor R cantarea a 8-a, strofa a 4Pgnticostaypag. 18.

8 Canonul Utreniei Tdlzirii Domnului, Penticostarpag. 252.

87 Canonul Trilfgrii Domnului, cantarea a 8-&enticostarpag. 258.

8 Canonul cel Mare cantarea 1-a, iiiriod, ediia a Vlll-a, Bucursti, Editura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,1986, pag. 356.

8 Canonul Utreniei Ngterii Domnuluj cantarea 1-a, Wlineiul pe Decembrigpag. 405.

% Canonul Utreniei Schimlii la Fasd, cantarea a 5-aMineiul pe AugustBucurati, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 2003, (&h.

o1 »Mariologia ajuti la irvelegerea hristologi€l, Michelina TenaceCrestinismul bizantin, istorie, teologie,
tradifii monastice trad. rom. de Al. Cistelecan, BucstieEditura Cartier Istoric, 2005, pag. 136.
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~7)

cunoscute prin Preasfantaidditoare de Dumnezéticare este nuniit ,Fecioari
(ITapBevoc):*® , Nasaitoare de Dumnez&(®sotokoc).>*

Dumnezeu — Duhul Sfant, a treia PersoanSfintei Treimi se bucarde
aceea atertie din partea imnografilor. Cu privire la purceder8fantului Duh din
Tatfil aici vom aminti doar: ,,.ci Fiu Te-ai riscut din Tadl, fara de striciciune, si
Duhul nedesgrfit purcedd;®® etc. Duhul Sfant este: Mangaietorul
(Mapaxinroc):® si ,...din Tatil purcedesi prin Fiul ne este naf credincigilor,
argtat”.®” Lui i se cuvine aceeainchinare casi celorlalte persoane ale Sfintei
Treimi: ,Treime de o fiinz, Unime 1n trei ipostasuri, pe Tine T@utlim; pe Tadl
slavind, pe Fiul sivind si Duhului Tnchinandu-ne, unui Dumnezeu intr-o foe
adevirat...”%®

Dupa cum obseram, termenii teologici sunt transgniexact, urrdrindu-se
pastrarea puriiti credintei, a ortodoxiei, aceasta constituind o caractefist
definitorie a cregilor imnografice, urmirita de détre tai autorii de imne liturgice.
Aceasta deoarece cuerea dumnezeirii in forma orodgxcu o acuratge cat mai
mare,si cu denurarea erorilor de credin este #ispunsul Bisericii la orice forinde
ignorana. Preocuparea imnografilor pentru ortodoxia ataturii este fireast de
vreme ce Ortodoxia este gatianinaintirii omului pe calea mantuirii, ,pe calea
cea nod, fard ratacire, care duce la bucuria cea neapropiat®

Astfel, una dintre cele mai sfinte datorii pentm cretin este § cerceteze
mereu sfanta bisedit™ si si asculte cu evlavie sfintele slujpe deoarece de la
binecuvantarea preotului, cu care Incepe oricdalyj pari la final, credinciosul are
posibilitatea & se imgrtaiseasd din nesecatul izvor al felepciunii divine
descoperit in imnele liturgice ale Bisericii noastre Ortodoxe
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A NEGLECTED MASTERPIECE
OF THE CHRISTIAN MYSTICAL TRADITION:
THE ‘HYMNS OF DIVINE EROS
BY SYMEON THE NEW THEOLOGIAN (949-1022)

Prof. univ. dr.
John McGUCKIN
Columbia University, New York

Undiscovered Treasure
The Byzantine saint and poet Symeon the New Tiginibis one of the

Christian world’s greatest mystics, if such a tezam properly be used of ancient
writers. It is here applied for the sake of coneagie®, and in order to unveil the
author, as it were, who is not only a visionaryhe# highest order within the Eastern
Orthodox tradition, but equally one of the Christiavorld’s most lyrical and
rhapsodic writers. It is a startling fact thatstonly in recent years that his works
have become available in English translation, asddder one that his name is still
largely unknown to a wider public who would otheseviundoubtedly be interested in
a spirituality suffused with light and hope and afi¢he most profound senses of the
mercy and compassion of God. The situation of retgke comparable to finding
something of the quality of the works of san Juanla Cruz* still awaiting an
edition. The commentator is torn between excitenagrthe possibility of revealing
‘new’ literary and theological treasures, and weamdt how large the task is to
contextualize the deep traditions of medieval Gré@yzantine) spirituality in an

1 John McGUCKIN, esteprofesor universitartitular la Columbia University, New York, pe
disciplinalstoria dogmelosi Studiul patristic tisiritean, care a acceptai $ie referent al revistei
Studia Universitatis Septentrionis —Theologia Oditvaa, motiv pentru care, pe acaéasale, lisi
multumim.

2 Active mainly in Constantinople, he was called ‘thew’ theologian derisively by his enemies, to sesfg
that he was an innovator, but it was taken up by dipporters as an affirmation that he was a new
‘Theologian’ par excellencelike John The Theologian (thd £vangelist) or Gregory The Theologian ( St.
Gregory of Nazianzus) two of the greatest theolugiaf the Eastern Christian tradition.

3 The wordmystikoswas actually the designation of ‘private secretaryearly Byzantine times, though it
grew in significance among the"tentury theological writers to describe the innestrsecrets of the heart
in prayer before God. It's English equivalent ‘Mgstand ‘mysticism’, however, is an early modermnte
that has exploded in its significance in modemes, to the point of losing some of its precisionl &s
capacity to describe the historical record acclyate

* Who bears several points of resemblance to Synremirieast his imprisonment by the religious atitfes,
and the impassioned tone of his writing.
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environment of western Church history and theolegthin which spirituality at
large has frequently been marginalised or exiled,feom which even a rudimentary
awareness of Greek medieval literature has custlyntsren missing. It is partly to
fulfil that task of reintroduction that the presessay sets out to give a brief
background history of this medieval poet, monk, aodtroversialist, and then to
introduce aspects of one of his most extraordimanks, theHymns of Divine Ero3

In this extraordinary figure we find combined thecations of radical prophet and
ecstatic visionary: of poet and soul-friend. Hisrkbrings to the fore the pressing
need for the Christian Church to theologize pritgaiiom its living experience of
God: the need for each believer to accept the btgleration as ‘friend of God’, and
prophet of the presence of God.

1. Symeon the New Theologian: Life And Timés
Symeon was born in 949 to a wealthy family of pnaial aristocrats in Asia
Minor. It is possible that, in accordance with tustoms of the day, he was castrated
as an infant for future service in the imperialgeal at Constantinople, where many of
the higher offices were reserved for noble eunucks an adult he laments how he

5 More literally the ‘Erotics of Divine Hymns' or fipassioned Love Songs for God'. The title is often
woodenly translated as ‘Hymns of Divine Love’, prembly to avoid the ‘scandal’ (which Symeon
definitely intended) of attributing the notion afbéc desire to the monk’s relation to the deiffhe title is
meant to evoke th&rotikoi Hymnoiof Hierotheos, whom Dionysius speaks of as histitsisteacher in
Divine Names3.2. In the same book, 4. 15-17, Dionysius pugpto give citations of the (possibly non-
existent) hymns of his master. Symeon often usesyBian language, but it was probably Niketas &teth
who wanted to draw the connection more tightlyspreing Symeon’slymnsas the fitting representation of
the ‘lost’ hymns of the master Hierotheos. Kodesalibes in more detail the literary connectionsédtbis
makes between Symeon and Dionysius in the Prefagmimposed for his edition of Symeon’s Hymns. cf.
Sources Chretiennes. Vol. 156. Paris. 1969, pp.463-6ere is one English version: G Malong&y. Symeon
the New Theologian: Hymns of Divine Loixenville Books. NJ. 1975, 1999. (Hereafter cisdVialoney).

® His own writings give several autobiographical mistences, which are supplemented byita
composed by the Abbot of Stoudium monastery, N&&#ethatos, about thirty years after Symeon’shdeat
C.f. | Hausherr (ed) & PG Horn ( tin grand mystique byzantin: Vie de Syméon le NouVédologien
par Nicetas StethatosOrientalia Christiana vol. 12. no. 45. Rome.19BRreafter cited a¥ita).

” His eventual rank of Spathocubiculary (Gentlemawmor®-Bearer of the Imperial Bedchamber) was
originally a position reserved for eunuchs, thologhSymeon’s day such offices were merely cerempnial
and did not have the same requirements. Nevertheldhe ranks of eunuchs still commanded certain
positions in the administration, and there wereuetis in Symeon’s close ring of disciples. He ha®ise
instructions to his monks about the problems ofstiha though this does not illuminate us one way o
another (as his words are echoing Galen, and conmaorastic lore). The main support for his eunuelust
comes from the account of a ‘vision’ which hisdpapher Niketas Stethatos tells that the ascekitheios
had of him more than a generation after his deétbje Symeon is described as coming in a dreafvlets
and confirm a new recluse: ‘He saw a man with evtitir, a eunuch of venerable and distinguished
features, and an angelic countenansfita. 147. p. 218. Stethatos, however, had contact thighoriginal
disciples of Symeon, several of whom he used ascestn hisVita, especially the monk Theodoulos who
was Symeon’s original copyist as a young bdya. 130-131. p. 189.
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never found in his family the ‘tenderness that retshould have provided'In
places he calls his flight from them into the maitastate as a veritable exodus from
Pharaoh’s Egypt In 960 his father brought him to Constantinopleéttle him in his
uncle’s care, so that the child could be educated'glaced’ for a court career. This
was at a time of great political instability andnly three years after the young
Symeon began his studies a major coup overthrevgarernment and the general
Nicephoros Phocas seized the throne. Symeon’suma$ assassinated during the
coup® and the child’s life was briefly thrown in turmoiSoon after this setback
Symeon resurfaced once more in an elevated sceitihg An unknown Senator
took him onto his household staff. We are told thgineon attended the Emperor’s
palace daily, and soon rose through the civil serto the rank of senator himself.

In his twenties he described himself as a rathkish youth!, travelling to
and from court on business. He first encounteredribnk Symeon Eulabé$at this
time, who was an unusual character attached tgris#t Stoudium monastery near
the walls of Constantinople, and he seems to haiweed in the wider group of
aristocrats who formed the circle of this odd bemerously charismatic figure, who
functioned as their father-confessor. Symé&bwisited Eulabes whenever he was in
the city, and the monk gave him spiritual booksdad, but clearly there was little
more to the connection until the occasion, arod®d, when he had an experience
that he described (much later) as highly sigaiit for him.

He tells us of a vision of lights one evening asmtas saying his night prayers
in his chambers: a radiance that filled the roaaking away his sense of space and
time, and eventually resolving as one powerfuttlion the presence of another even
brighter radiance. He interpreted the event astmsciousness of his spiritual father
interceding for him before Christ From that time on the notion of mediation — how
the saints can carry others into the presence af Gis central to his thought. It
comes out in a variety of images, such as the natfdhe Church as a golden chain,

8 Hymn 20. 98. Maloney. p. 91.

9 Hymn.56. 9. Maloney p. 285.

19 Niketas, the biographer, says elliptically tHhe was ushered out of life in no ordinary manner'.

1 He often hints, throughout his writings, at a semat dissolute life ( younger Byzantine eunuchsewer
often regarded askance by the general populacdaterdn hisHymnshe confesses to having committed all
manner of sins (enumerating them in a lurid listl dnsisting he is being serious Hymns 24-25 ).
Commentators have often taken this dspos a sign of humility, accusing himself of everyksal license
possible, but Symeon himself seems to have naalhgsabout his earlier life, and places such emiphas
the virtue of repentance that we should take imione seriously than presuming he was the innoceunthy
of the pious biography.

12 Known as Symeon the Elder, or Symeon the Pidtidgbes.

130r ‘the youth George’ as he was called beforantisastic profession.

1 n the Vita 23. p. 32. we are told how, in a vision of lighe heard Christ himself describe Symeon
Eulabes as : ‘Apostle and disciple of Christ, mextiand an ambassador [for the people] with God.’
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whose links are the saints in each generatfdn those spirit-bearers
(pneumatophorgiwho pass on the kerygma of salvation to eaclemgion, not
merely as a preached message, but as the onlyifiowhich God transmits charism
from one soul to another, that is as the lived ggpee of love, and the ‘sensibi®’
awareness of the presence of the Holy Spirit. éndburse of his writings there are
several other accounts of luminous visions overcthese of his life, each of them in
their own way remarkable, and little studied. Theywe in common the sense of a
geographical and temporal transcendence, the emfold luminous grace, and the
feeling of ‘sweet peacefulness’ in the presenc&ofl. Symeon’s discipléS later
spoke of him being accustomed to seeing the lighthe Spirit descend on the
Eucharistic gifts during the divine litur§fy and even of emitting light himself during
his priestly service.

After his first vision of light’ as a layman, however, nothing much seems to
have changed in the outward circumstances of fasblt it would certainly be a
decisive event in retrospect; after he left thatjpal service to enter a second life as
a monastic. Seven years after his vision, in 9%hen he was 27 years of age,
another palace coup initiated a sequence of evleatchanged his life permanently.
The imperial Chief Administrator Basil seized theadne on behalf of the young
prince (Basil 1) who was then in his minority, agymeon’s family seem to have
been clearly marked out by the new administrat®ia &ostile element. His political
career was definitively terminated at this poimigl éae seems to have taken temporary
refuge with his spiritual father at the Stouditenmastery. At this juncture he tells us
that once again that he experienced an overwhelwision of light®°.

This time we are meant to understand that he $awadiance of Christ
directly, and this became for him a definitive cersion point. It marked his

15 C.f. Symeon the New Theologiahheological and Practical Chapte&4. (tr). P McGuckin. Cistercian
Pub. Kalamazoo. 1982. p. 73. (henceforth citedrRG)T

18 1n the sense of ‘perceived’ or ‘felt’ disthetoy, a concept which is basic to his understandindrioé
Christianity as distinct from ‘wishful’ or theoresitChristianity. In PTC 3.47. p. 85. Symeon argihed if
the Christian has not already ‘felt’ the abidingae of the Spirit in one’s lifetime, one hadditground to
hope in the vision of God after death.

" Namely, Symeon of Ephesus, and Meletidiga. 33. p. 44.

18vita. 30. p. 42. PG 120. 685-688.

19 There would be several more: some are listeHyimn 55, enumerating their increasing brilliance: what
begins as a ‘glimpse of a ray of light’, become&lashing brightness’, then a ‘cloud of fire'. Othe
descriptions of seemingly different occasions afilous vision are found throughout Kiatecheses.

2 vjita. 19. p. 28. For a fuller discussion of the visiarisight and the role they play in his autobiodrap
accounts, his biography, and in his theology, Se&: McGuckin. ‘The Notion of Luminous Vision in il
Century Byzantium: Interpreting the Biblical and Thugpcal Paradigms of St. Symeon the New
Theologian' in: Work & Worship at the Theotokos Evergefiscts of the Belfast Byzantine Colloquium.
Portaferry 1995 ] Ed. M Mullett. Queens Univerditsess. Belfast, 1997. 90-123.
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permanent entrance into the monastic state. Inhanqgilace?’ | have drawn the
connection between the visions of light, the tignof the political crises of his era,
and the notion of repentance and ‘change of {ifest(from lay aristocrat to
monastic leader) which to the medieval Byzantinesuld have been seen as a
naturally interconnected nexus. In some sensese8y is like a Francis of Assisi,
or Ignatius Loyola after him: hisietanoiais preceded by traumatic events, and his
entrance into the monastic world (where he sooa toprominence, and exercised a
powerful leadership comparable to his status ineingb service) was one where he
came into the Church with little theological or kestastical ‘preparation’. It is
precisely this fresh start that allows his religiotoice, when it begins to be heard
through his writings as an abbot, to be so distiecand remarkabl&. His theology
was also apologetic and controversial from the rio@gg. The more the religious
establishment tried to dismiss him as a crank, asdan inexperienced and
uneducated man, the more strongly he took his starttie two principles that shine
through all his work: the primacy of direct spiatuexperience over book-learning,
and the inalienable right of the Spirit-filled $peak with authority to the Church at
large, regardless of social or ecclesiastical rdrks of course would make him
many enemies, and cause him endless trouble.

In a very short time after his entrance to tteu8ium, Symeon was moved
out to the small adjacent St. Mamas monastery. Hdigiographer, Stethatos, and
those following him too trustingly ( for th&ita is tendentious and sometime
confused over detaff§, have seen this as an ‘expulsion’ caused by jsglover his
zeal. It ought to be read, rather, as his promodéind his permanent protection by
sympathetic patrons outside the court, once hislyamaalized that they could not
persuade him to resume political IffeAt St. Mamas he found a safe shelter, and was
soon to rise even higher. Within three years, i8-80, Symeon was elected abbot
(higoumen of the same household, and ordained priest. Tamd promotion

2L:st. Symeon the New Theologian and Byzantine Mdaiast.’ in: Mount Athos & Byzantine Monasticism
Ed. A. Bryer. Variorum Press, Aldershot, 1996. 57-3

22 Contrary to the general tenor of the work by H e, Symeon The New Theologian and Orthodox
Tradition Oxford 2000, which does not sufficiently distingliitopoi which Symeon reproduces, from
sources which really affected him. His heavy ral@mon Gregory Nazianzen and Theodore Studite stgyges
he went late to primary schoolroom sources (suthese were in the fGentury). But his knowledge of the
Macarian tradition (with its emphasis on the felperience of spiritual charism) was indeed an gfgiig
‘new’ element in his work. This Syrian strand ofripality had recently come back into Byzantineugbt
with a renewed emphasis after tHec@ntury translations of Syrian thinkers such aar Maac of Niniveh, a
movement inaugurated at the monastery of Mar Saba.

2t is written 30 years after the death of thexsahased on several ‘presuppositions’ of his caemvell as

on personal reminiscences from Symeon’s discipleserios Yita. 45. p. 58f), Symeon of Ephesus and
Meletios Yita. 33. p. 44)

2 Vita. 22-23, p. 32.
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indicated the significant patronage he could dbiting to bear as a powerful
aristocratic leader, even though now a monk.

Symeon substantially refurbished the site of Simds, presumably from his
own fortune acting as a renovatilgtor, or founder, a role he assumed which also
allowed him extensive rights to reorder the mdndgpikon®. At this time he began
to deliver the traditional morning instructions, Gatechesesto the monks of the
community, which have survived as the central botiyis work ?°. Much of his
approach in theCatecheseswhere he explains the monastic lifestyle to his
community, is a simple re-statement of standard @waditional Stoudite lore (as
might be expected from someone who has only beeark for three years himself),
but he has his own style and emphases, and scabespa particularly strong stress
on the dedicated obedience which he expects ghimubiven to the spiritual father
by all monks. He stressed the necessity for dpectonal experience in the life of the
Spirit; underlining the need for regular tears agga of the action of the Spirit within
the heart of a true believer; even insisting théheut tears a monk should never
approach the sacrament of the Eucharist. His higaiyotive’ approach ( his
keyword in his spiritual doctrine is the advealsthetos— ‘sensibly’ or ‘with
feeling’) and his telescoping of the roles of dpmi father-counsellor and
authoritative Higoumet, and perhaps also his introduction of a vegetaegime?®
along with other quirky ideas for inculcating huityilin the monks® seems to have
caused no little conflict among his subordinates.

Sometime around 986-7 Symeon Eulabes died aStbedium monastery
leaving Symeon as the new head and leader of hisosof disciples, a circle that
included both monastics and lay aristocratsA few years later, between 995 and

% The ‘rule’ observed at the St. Mamas monastery.

% C De Cantazaro (ir.$t. Symeon The New Theologian: The Catechetical DisesPaulist PressNew
York. 1980.

2" Sometimes separated out, giving the role of sgificounselor to an older and experienced monk.e8ym
clearly introduced to St. Mamas ( which was notduseit) the custom of long addresses after Magiash
morning — the result is hisafechesesWe today may be glad to have them, but it seemdirst listeners
took it rather hard that a novice was so sterndghiéng them the right way to be a monk, and haetirfes
resulted.

2 This was not necessarily observed in all Byzantimnasteries, especially in the smaller independent
houses such as St. Mamas. Symeon seems to haweuiced this observance as part of a tighteningfup o
discipline in line with that of the Stoudium whas#e he emulated/ita. 35. p. 48.

2 His disciple Arsenios, as an old man, ‘fondly’ abs how Symeon once threw a roasted pigeon doen th
refectory to hit him, in order to show up the séfeelings of ‘superiority’ Arsenios was nurturiagpout his
own strict observance of the vegetarian rifé@a; 50. p. 66); and in order to rebuke the formeshbp
Hierotheos, for waste ( he was now Symeon’s Ce)laher had him driven about town in a donkey cathwi
the drayman shouting out what an idiot he wasltarad sundryVita.56. pp. 74-75). Such ‘happy memories’
of the good old days might also have been the ecafisvhy other monks at St. Mamas, who were less
personally bonded to Symeon, might have rebelleihaghim.

30 powerful and rich men such as the Patrician Gesedita. 54-55. pp. 70-71.
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998, the growing opposition to Symeon’s disciplame teaching at St. Mamas broke
out in the form of a revolt by ‘thirty or so of hisonks’. The biographet tries to
pass this off as a small number of discontentednigexlers, but thirty was a sizeable
body of monks anywhere for that period, and it ninaste represented the majority of
his community. They threatened him at morning sernvand lodged an official
complaint against him at the patriarchal court,l@apwvhich was dismissed in the
abbot’s favout’. Although theVita attempts to minimise the whole affair, its usual
procedure when dealing with any aspect of the éladpgree of controversy that
attended Symeon'’s Iif€, nevertheless the uprising possibly coincided withdeath
of Patriarch Nicholas Chrysoberges and the insiataof the first patriarchal
appointment of Emperor Basil Il ruling in his owmght, Patriarch Sisinnios Il (995-
998)3. Sisinnios was succeeded by Sergios Il Manug@®88-1019) and the latter’s
court also instituted legal proceedings against &ym These processes were more
vigorously pursued and eventually would result is hexile. The first formal
arraignment turned around the issue of the unafficult of the master which
Symeon had instituted in memory of his teacher. dider’s reputation was attacked,
in an attempt to discredit the younger Symeon, @itet 995 the cult of Symeon
Eulabes (consisting in the veneration of his icarhich was more or less a
declaration of canonisation independently made fiben Patriarchal synod) was
forbidden at St. Mamas. The Emperor thus beganniove against the younger
Symeon by means of the ecclesiastical court pspagsefly employing his long-
time confidant Bishop Stephen of Alexina, the @atial Chancellor, who from this
time onwards became Symeon'’s relentless opponedd03 an attempt was made to

31 Vita. 38-39, pp. 50-52.

%2 The Vita describes how the monks were expelled from St. &aby the Patriarch, though several were
readmitted after Symeon sought them out, and agaddto them’ for his behaviour. Niketas/i@.41. p.
54) thinks this was merely a ploy of humility, biitcould also read as a genuine realization, by an
inexperienced leader, that his treatment of penptxled to be humanised. Niketas says that allisseldnts
finally came back and lived in peace (‘like ger#imbs’) with the new Higoumen.

% The wholeVita was designed as a plea for the canonisation afedy, and to allow his relics to be
brought back to the capital, from which , when @lihe had been ecclesiastically censured and exXiléd
why it constantly explains any problem Symeon cdwsebeing the result of his spiritual fervour lgefirated

by the lukewarm. The cause of his synodical conggion is given in th&/ita as his innocent desire to have
an icon of his teacher Symeon Eulabes placed iohisch, which is exegeted by Niketas as showiag e
was really an Iconodule, fighting once more agaihsticonoclast barbarians of the court. Thus history
and the hagiographer need to be distinguished esetpoints. It seems abundantly clear that Symemn w
censured and exiled for doctrinal reasons, asagdtlecause he opposed the Emperor.

34 Niketas' list of Patriarchs is not too sure: thsties of the chronology have been discussed,iiatmgly,

by Hausherr in his introduction to tMita., and by V Grumel: ‘Nicholas Il Chrysoberges etlaonologie

de la vie de S. Syméon le Nouveau Théologien Rienue des études byzantir®xs.1964. pp. 253f.

199



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

entangle Symeon in a more formal theological delwancerning his Trinitarian
orthodoxy®.

He returned a satisfactory answer to the chargealbo took the opportunity
to lambaste Stepheff (whom he always refers to as a simple mdhk for
attempting to theologise without first having expeced the stature of ‘living saint’
which the ancient theologian¥ had taught was necessary before one could
legitimately theologise. For Symeon this did nattjmean a bourgeois piety, but
rather the achievement of the highest virtues aificsty: the acquisition of
impassibility @patheig and the vision of the divine light. It was tantamt to a
declaration of war, as everyone recognised in H&tlepof Alexina a model of a
courtly (and portly) bishop, not an ascetic heroe War of attrition carried on for six
years in all, mainly by means of letters and tssstiand hymns (at this period he
began hifHymns of Divine Ergsand it culminated in the ecclesiastical sentesfce
deposition issued against him in 1005, one thatevaorsed by the imperial palace
which placed him under house arrest, as a pretutietlong exile.

On January'8 1009 Symeon'’s property was confiscated and hefovaibly
exiled to Paloukiton, near Chrysopolis. It was fastaway from the capital but far
enough over the Bosphorus straits to matter, dod@tl no hope of ever returning to
the city. His circle of lay supportef$ soon supplied the money ( whether consisting
of new funds or old ones recycled it is not knowmpuy the oratory of St. Marifta
at Paloukiton, and some nearby lands. And so, talskshed in another monastery of
his own, Symeon continued to write, and was joitiete by a close and loyal band
of followers. It was a period that saw the produttof some of his most beautiful
works, including the majority of the exquisilymns of DivineEros, which are a
classic of Byzantine religious writing. In 102Znesing back home from a long
journey, he contracted dysentery and died at tleecdgseventy three. More than

% He was asked the seemingly ‘innocent’ questiorrewie trinitarian hypostases to be ‘really’ or giyn
‘notionally’ distinguished. It would be possibleo(fa hostile inquisitor) to lay heresy charges doreply
asserting either position.

36 Especially in Hymns 21,52, and 58.

37.0n the grounds that if this bishop had renoundedtvn see, in order to pursue a brighter care¢heat
court, he was no longer a bishop at all but redeli@ck to being a monk. Stephen'’s role as ‘chaptaithe
patriarch, from which he applied the pressure dhatity on Symeon is thus reversed: and Symeomelai
higher status, both as an independent abbot, aadasi-Seer.

38 See especially St. Gregory of Nazianzen (Oratirvéhose thought Symeon often reproduces.

%% The aristocrat Christopher Phagouras provided fualdsig with the Senator Genesios and several other
wealthy Constantinopolitans who remained loyal tsmm&8gn’s cause, and circle. Séia. 102. p. 140; 104. p.
142; 109. p. 152.

40 Marinos /Marina was a young woman who had spkihiea life as a monk in a male monastery, and was
then made to do penance for illegitimately fathgrnchild. On the deathbed ‘he’ was found to hasen
female all along, and to have suffered the caluforyso many years in silence. The hagiography was
popular in the later Byzantine Church.
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thirty years after his death, the Stoudite Abbdtets Stethato¥ was involved in
developing a popular city pilgrimage to Symeon’snko at Chrysopolis, and
composing a new ‘office’ for the occasion, andtiwg the Vita to prepare for the
reception of Symeon’s relics back into Constantieople had to smooth down a lot
of controversy still attendant on Symeon’s memdrny.this end he prepared a Vita
celebrating the life and miracles of the saintlatet the writing$? including a
collection of 58Hymns*, and disseminated icons suitable for a public. cult

In the years afterwards Symeon remained a relgtisbscure Byzantine
saint; though his memory was kept alive by those wdlued teachers of the mystical
life, and above all on Mount Athos where, with Bisess on the need to see the
divine light, and feel the action of the Holy Spim the heart with perceptible
sensations, he was regarded as a kind of fore-rusfnthe 14' century Hesychast
movement. A treatise attributed to Symeon in lg&ars, which outlined a method of
prayer posture, and described the correct controtemathing while reciting the Jesus
Prayer, made his name especially popular on Affiok is really only in the 20
century that his name and teachings have become widely availablé® to a larger
readership, and it can be increasingly seen just r@markable and original his
vision was*®. His combination of a stress on the light-filletliance of the divine

41 One of the theologians heavily involved in theaaffof the ‘great schism’ between the papacy and
patriarchate in 1054, that would have a longertlifan anyone then expected — enduring into théntong
separation of Orthodoxy and the Western churches.

42 The first collection had been prepared by Symdorséif in his late old agé/ita. 131. p.188.

*3Including small additions of his own, and somemenentary’. The titles for each Hymn (often not lielp
were supplied by one Alexis the Philosopher, pdgsibcollaborator of Niketas. c.f. J. Kod&yméon le
Nouveau Théologien: HymneSources Chrétiennes (SC). Vol. 156. Paris. 19682 pThe critical edition of
the Hymns, with French translation, is the threktr@ version by Koder in: SC. vols. 156 (Paris, 19694
(paris, 1971) and 196 (Paris, 1973).

* Though, ironically, it was not written by him dt &he text entitledThe Three Methods &frayer, can be
found in: Philokalia, vol. 4. (tr. G Palmer, P Sherrard, & K Ware) Fah@ndon. 1995. pp. 64-75.

4 The primary texts now available in English arefatows: CJ de Catanzaro (ir.Symeon the New
Theologian : The DiscourselCatecheses.] Classics of W. Spirituality. Pawisss. NY. 1980; A Golitzin.
St. Symeon the New Theologian ( tr. of ‘The Ethib@courses’). 3 vols. SVS Press. NY. 1995-1993l] 8

is Biographical] ; P (=JA) McGuckinSymeon the New Theologian. Chapters and Discoug&sgercian
Publications. Kalamazoo. 1982. (repr. 1994); G Malp The Hymns of Divine Lov€Dimension Pr.) NJ.
1975 & 1999 ; G Palmer, P. Sherrard, & K Wahilokalia. vol. 4. Faber & Faber, London. 1995.pp. 11-75.
6 Recent scholarly studies include: H Alfey&t. Symeon the New Theologian and Orthodox Tradition
Oxford. 2000; B Krivocheindn the Light of Christ SVS Press. NY. 1987; JA McGuckin. ‘St. Symeloa t
New Theologian and Byzantine Monasticism.” INtount Athos and Byzantine Monasticisifed) A Bryer,
Variorum Press, London. 1996. pp.17-35; Idem. Stmeon the New Theologian (d. 1022) : Byzantine
theological renewal in search of a precedent.’Studies inChurch  History vol. 33. The Church
RetrospectiveOxford. 1996; Idem. ‘The Notion of Luminous Visiam 11th C Byzantium: Interpreting the
Biblical and Theological Paradigms of St. Symeon Mew Theologian.” Acts of the Belfast Byzantine
Colloquium - Portaferry 1995(The Evergetis Project). Queens University Pr&sifast. 1997; G.A
Maloney.The Mystic of Fire and LighDenville. NJ. 1975; J Pelikan. ‘The Last Floweriof Byzantium :
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vision, with a need for the conscious awarenesseoHoly Spirit, marks him out as a
synthesis of two great currents of spiritual thautifat were then current in 11
century Byzantium: the spirituality of light thdb¥ed through the Origenian school
as interpreted by Gregory of Nazianzus, DiadocHiu®hotike, and other ‘Philokalic’
authors, and secondly the Syrian school which esipéd the sensibilitya(sthesi$

of the Spirit in the heart, a school that had maxponents, notably Pseudo-
Macarius, Gregory of Nyssa, and Isaac of Ninivehhis Hymns of Divine Eros
Symeon is one of the first successfully to syntbeshe two great eastern traditions
of prayer, and in so doing he prepares the waytherlater Byzantine Hesychast
movement that would come after him. He is not nyerelfootstool for others,
however, and hisdymnsin particular, offer many aspects of robust angjioal
insight which surpass his teachers and his souasesnly a man who speaks directly
from experience can manage to do. The level angaksion of the direct ‘encounter’
with Christ in theHymnsis unparalleled. Not least among Symeon’s achievesnis
the immense stress he lays on the primacy ofetkgerience of repentance
(metanoia) in the highest levels of spiritual insight. Foany of his predecessors
penitence had been regarded as a preparatoryasteyw]y stage opro-paideusison
the way to mystical insight. For Symeon it is arigjpally advanced state that is the
sole gateway of all human experience of God: antiisihe is profoundly faithful to
the Gospel tradition. He has been called ‘The Mysfi Fire and Light’, but it
would not be amiss to call him also: ‘The Mystic@bnversion and Love.” Much of
this doctrine is encapsulated in tHgmns and it is to these we can now turn, so as to
give something® of their spirit and teaching.

2. The Hymns of Divine Eros
There are a total of 5Bymnsin the authentic corpus, amounting almost to
11,000 verses. They are all written in liturgisafle *° (probably with performance
in mind not merely private reading) in a stronglylged rhythm that uses the
metrical devices of either eighf, twelve °%, or fifteen?® syllables to the line.

The Mystic as New Theologian’. chapter 6 dfiie Spirit of EasterChristendomUniv. of Chicago Presss,
Chicago &London. 1974, 1977; HIM Turn&t. Symeon the New Theologian and Spiritual Fathethoo
Leiden. 1990; W Volker.Praxis und Theoria bei Symeon dem Neuen Theologém:BEitrag zur
byzantinischen MystikViesbaden. 1974.

47 By Niketas Stethatos, in théta. 27. p. 38.

8 They constitute 300 pages in a modern Englishogdiso the essay here will be, of necessity, glaatid
introductory.

4 He is aware of the great Byzantine liturgical gdetfore him, Gregory of Nazianzus, Romanos the
Melodist, John Damascene, and Joseph the Hymnograph

08 hymns out of the 58, several of which are irtegwiz. 6,17,23,29,30,35, 44 & 53.

°1 14 hymns: 2-5, 9-10, 20-21, 24, 37, 39, 50, 57-58
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Sometimes end rhymes and half-rhyme are used. &éwere the poetic pulse that is
comparable to Longfellow’s epic Hiawatha, and tiney into similar problems (for
most are long) in sustaining the drive of the semss against the soporific beat of
the line: though in some cases the juxtapositiothef startling contents ( visions,
revelations, denunciations of enemies, and luridfessions of sins), are exactly
balanced by the mantra-like beat. No existingdiietion has attempted to render this
either exactly or impressionistically so fat Several of them are in the form of
dramatic dialogu¥ which advances the conception of the soul addrgsie
bridegroom as the beloved (a theme taken fronCiuaticle of Canticlesespecially
as that foundational text had been interpretechbyGreek Fathers such as Origenes,
and Gregory Nyssa). Previous editions of hgnns such as those by Pontantis
and Zagoraio$ include several apocrypha, among them the fanktyumsn before
Communionwhich is attributed to Symeon in the Orthodox eragook®’. Of the
corpus in the Koder critical editioHdymn 5 is not exactly a hymn at all, but an
‘alphabet for monks’, a mnemonic device to remihdnh of appropriate virtues,
which has also been interleaved on alternate bigdsiketas himself, adding his own
parallel reflections on top of Symeon's

The corpus of theHymns opens with a marvellous and para-liturgical
Epiclesis,or invocation, of the Holy Spirit, to inspire andeggize the poems. It rolls
off in 27 repetitions of the invocatidilthe,‘Come!" and after that blossoms out into
the significant liturgical phraseEucharisto soi”*°. The hymns are thus meant as a

52 The so-called ‘political’ verse of Byzantium. It 8y/meon’s preferred metre used in 36 hymns: 1178,
16, 18-19, 22, 25-28, 31-34, 36, 38, 40-43, 4554952, 54-56.

53 Although there is a good attempt in the Holy Tfansation press version of the (apocryphElymn
before Communion(see fn.56 below) which adopts a seven syllabe: IA few verses will give the effect: ‘I
have sinned more than the harlot/Who on learningthgf lodging/Went and purchased myrrh most
precious/And with boldness she approached Theeflaint Thy feet and lave them...Service of
Preparation for Holy CommuniorHoly Transfiguration Orthodox Monastery. Boston8@9p. 58. (No
author/editor cited).

54 SeeHymns15,17,18,22, 23, 53, 58.

%5 Ingolstatd. 1603. This is the (bowdlerized) editissed by JP Migne in tHeatrologia GraecaVol. 120.
cols. 321-668.

*venice. 1790.

5" The incipit is: Apo ruparon cheileoh It is a much later poem found in the6entury Ms. LavraQ.
1400, and its vastly expands about ten originatdifrom various Hymns of Symeon into a separate
composition. (Elements are taken from Hymns. 139, 41).

8 Koder also regardslymn 21 (Symeon’s attack on bishop Stephen of Alexias)not a real hymn
either,calling it a ‘letter’, but it is much morkan poetic prose, and starting from an apologésicdpoint,
becomes a lyrical celebration of the differenceneen genuine ‘experience’ of the Spirit, and foiistal
religion, rising on many occasions to heights @fp$ody, comparable to the best of his hymns.

% The Eucharistic preface: ‘We give you thanks, iwe gou praise’. Symeon deliberately sets his hyinns
a eucharistic context, in which the praise of thestis is comparable to the liturgical offering of/steries,
rendered sacred by the operation and descent éfalyeSpirit at the epiclesis.
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priestly eucharistic celebration, and thus the mystarts even at the outset to
celebrate the soul’s unitive mystery, its accesthéodivine presence by the grace of
the Spirit:
Come true light / Come eternal life / Come hiddemstery / Come
nameless treasure./
Come ineffable deed, /Come inconceivable personieCendless
bliss,/ Come un-setting sun/ ....
Come untarnishing crown/ Come purple of our greatgkand
God/
Come crystal belt studded with gems/ Come unappedze
sandal/
Come royal purple and right hand of the King/
Come you whom my poor soul has longed for, andsldog

| give you thanks that you have become one sipiiie with me®

While it is true that the hymns are not liturgicaimpositions in the standard
sense, they celebrate a para-liturgy of the asufethie soul. And the beginning of the
ascent, as Symeon emphasises in this opdfpngesis is the descending gift of the
Divine Spirit that consecrates the ‘mysteries’tté tnner life of the disciple. It is this
simple, but fundamental, principle that characesighe authentic channels of
Christian spirituality and mysticism: that therenis path to God other than the path
God has beaten towards us: through the econonheakt/elation of the Trinity (and
its high point of the encounter between flesh apiditsin the incarnatiorf?), and
through the purifying and consecratory action & 8pirit of God in the innermost
recesses of human livés.

In the HymnsSymeon is writing, generally, at a level of the mpsofound
first-person intimacy. Even those several hymnscivlaire clearly meant to be given
to his disciples (where he speaks of the monastges, and warns about the dangers
of neglecting the spiritual elder's counsels) aomiahed in language that refers
constantly to his own experience. This is ‘persanglerience’ taken to a pitch, and
quite unlike anything that had yet appeared in Byina spiritual writing. It is the
visions he has had of Christ’s light, shining os mind and casting him into ecstasy;
visions that have changed his soul and filled hamth a burning desire to
communicate this ‘theology’ as a confession ofggathat drive on his poetry. Some
of the hymns are apologetic attacks on his enewlsn he knew were orchestrating

50 preface to the Hymns: ‘The Mystical Prayer of Gather Saint Symeon.’ (ir) J.Koder. SC. Vol. 156. pp
150, 152.

b1 See especiallflymns20, 32, and 36.

52 See, for examplédymn15.
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his exile, but even these are turned into a dissown the generic theme: that
theology can only be experienced, not learned fhmarsay (even from the most
authoritative sources). Those sources themselesytitings of the saints, only have
authority because their authors had once expeideasdrue what they subsequently
write about. In his day and age, as he never cdasesmplain, it has become so
standard a cry that the ‘time of experience’ lie¢hie past of the Church, and will not
return, that the false conclusion is even propednals fact: men and women today
can only imagine what the acts of God were likedfgrence to history and tradition
%3, For Symeon this is the great heresy of his ageshbuts out in thelymnsthat
unless one has experienced directly, personallg, ‘sensible’ or perceived manner,
the working of the Holy Spirit and, what's morefgaved it in a manner that leaves
not the slightest doubt in the heart that it waes loly Spirit of God who seized and
changed the soul, then there can be no basisdoniclg to be a Christian.

If you have not discerned that the eye of your rhamlbeen opened,

And that it has seen the light;

If you have not perceived the sweetness of the €ualih

If you have not been personally enlightened byHiblg Spirit....

If you have not sensed that your heart has beeanséd

And has shone with luminous reflections;

If, contrary to all expectation, you have not dsered the Christ

within yourself;

If you have not been stupefied, at your visiothefdivine beauty;

And have not become oblivious of human nature

When you saw yourself so totally transfigured.....

Then tell me — how is it that you dare to make stagement at all

about God?*

This, of course was fighting talk: as much thenitagould be now. He
immediately raised the hackles of many in thegglexho preached the virtue of a
sober faith that avoided the ‘highs and lows’ df é&xperience. Some of them took
such exception to Symeon that they mounted an aggtiagainst him on the grounds
that if he kept on claiming to have ‘really expeaged’ God directly, then he was
guilty of heresy, in so far as he had contradictedbasic element of Christian
revelation, namely that God was unapproachable &seree and infinitely
transcendent.

It was to counter this argument that Symeon retutiroughout so many of
his Hymns to the central importance for the Christian,liéé the concept of the
‘Economy of Salvation’ Qikonomia tes SoteriasThe term in Patristic Greek meant

8 Such asdymnsl, or 21.
5 Hymn21. 160f. SC. Vol. 174. p. 143.
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the way God had worked so that human experienclel d@ucaught up in the mystery
of Christ’s incarnation ( the apparently ‘contradig’ joining together of godhead
and humanity in the seamless unity of the Chrisgr Symeon the ‘Hypostatic
Union’ is the paradigm of how the soul can be autilally caught up in rapture, and
experience God directly. To justify this, espdgiaince it was highly controverted
in his time by those who wanted to protect the dcendent ‘unknowability’ of the
divine, over and against claims of mystics theyardgd as cranks, Symeon tries to
elaborate, from his experience of the encountet, ow it is that his soul entered
into communion with the divine. These are passafjéstammering theology’ as he
tries to express the experience in convincing nietepp Time and again he ends by
saying that the task is hopeless. Unless one haesierced it oneself the words will
sound confused and meaningless: although thosehat® known it themselves will
recognise immediately that this is the heart of ékperience of all the saints. The
feeble experience of the little soul that sensed’$s6ght, however, is not to be
despised: a sensation of the fraction of the diVight is nonetheless an experience
of the entire and luminous divinity — and in tipatradoxical meeting God is known
perfectly to the creature even if He cannot bepetmended®:

What is this awesome mystery that is taking plat@mme?

| can find no words to express it:

My poor hand is unable to capture it,

In describing the praise and glory that belong

To the One who is above all praise,

And who transcends every word...

My intellect sees what has happened,

But it cannot explain it;

It can see, and wishes to explain,

But can find no word that suffices,

For what it sees is invisible and entirely formless

Simple, completely uncompounded,

Unbounded in its awesome greatness.

What | have seen is the totality recapitulated ag O

Received not in essence but by participation.

It is just as if you lit a flame from a live flame:

It is the entire flame you receiV&.

% God is known in the soul'sisthesis(sensibility and love) if not comprehended by sus (spiritual
intellect). As the medieval writer of th@oud of Unknowingput it ( also following Ps. Dionysios): ‘By love
he may be gotten and holden, but by thought — rlever

% Hymn.1 Koder. SC. Vol. 156. pp. 157-158.
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Symeon’s form of ‘apophaticism’ (the doctrine thia¢ ways of God cannot
be spoken of in the words of earth) is not so muébrmal doctrine, as a rhetorically
crafted ‘stuttering’ to articulate an experiencechanot describe. At times he almost
gives up on his readers:

What point is there in trying to explain all of ¢hb you,
Or trying to make you understand it all?

If you yourself have not felt it by personal expece,
You will be unable to know f

And yet it is clear that Symeon, throughout tiymns is calling to all his
readers to experience the mystical presence, nalyne an élite. The experience of
the divine is initiated by a wholehearted respaims&od. It does not require great
intelligence, or years of asceticism. It requirgdyoreadiness. The distinctive
element in Symeon’s spiritual initiation, therefoiethe great stress he places on the
position of repentance as a gateway of mysticawi®. In many spiritual systems of
the previous (and later) teachers, the ascemteo$dul was envisaged as a three-fold
progress: first one repents and begins the pamitification process where the soul
withdraws from a crass and external life, to aendisciplined ethical and studious
condition; secondly one learns to pray more anth greater attention and devotion,
often sensing the growing the warmth of the LovieGod encircling the soul and a
deepening understanding of God; thirdly, after geair faithful attachment to the
spiritual paths and their deepening mysteries, fomaly attains to the highest
‘stage’ of the spiritual life, the ‘Unitive’. It igit this third level alone that the word
‘mystical’ properly applies. The threefold ascerds given various label®raxis,
Theoria, Gnosisor in the WestPurgative, llluminativeUnitive, more or less based
on the taxonomy established by the greftcéntury spiritual writer Evagrius of
Pontus, and underlined by th& @entury theologian Dionysius the Areopagite.
Symeon knows their writings, and their theory, bumself sings a different song. As
far as he knows, the great wonder of the mystilathination is that it is given by
Christ to chosen disciples to call them out of dads and into the fire of love. For
him the great illumination was first given when Wwas in the depths of sin, and
wandering in error. Not given as a reward to a $oat had shown itself ready and
faithful, but given to one that was evidently unttgy it served as the great spur of
conversion of life fMetanoig. It was given without preceding merit, and con&d
on the grounds of love alone. Symeon’s great doution to Christian spirituality,
therefore, is how the incomprehensibility of Goddesfended not by insisting on
God’s inscrutable absence from the earthly creabanby celebrating the manner in
which an incomprehensibly deep mercy reaches inéo heart of alienation and

57 Hymn.23. Koder. SC. Vol. 174. p. 223.
% Such agdymnsl,7,11,13,14, 17, 24, 37, and 41 as chief amontymthers.
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returns the human soul to its correct purposesvigion of the Creator. For Symeon,
the sinner becomes at the moment of conversionyabipient of God’s deifying
mercy:
I was in the world like a blind man,
Like an atheist ignorant of my God,
But you yourself had pity on me
And turned me back to yourself.
You caused your light to shine
So brightly in my darkness
And summoned me back to you my MaRer
This is not merely @aoposthat God will always seek to convert us, but a
specific sense that God raptured him, from sinoesaint, in the act of making his
divine light radiate through the soul of the mysAt that eschatological moment, the
chasm between God and creature, between fleshpanitgdwas abolished even in this
present Kairos, and that ecstatic moment is extended in the sacri@inife of the
Church, where eucharistic communion celebrates shene mystery of the
metaphysical transfiguration which is the commurobfove :
By what boundless mercy, my Savior,
Have you allowed me to become a member of your?ody
Me, the unclean, the defiled, the prodigal.
How is it that you have clothed me
With the brilliant garment,
Radiant with the splendor of immortality,
That turns all my members into light ?
Your body, immaculate and divine,
Is all radiant with the fire of your divinity,
With which it is ineffably joined and combined.
This is the gift you have given me, my God:
That this mortal and shabby frame
Has become One with your immaculate body
And that my blood has been mingled with your blood.
| sense too that here | have been made one withdpainity,
And have even become your own most pure body:
A brilliant member lucidly transparent,
Luminous and holy.
| see the beauty of it all, | can gaze upon youliaace.
| have become a reflection of the light of youragrd®

% Hymn.37. 16-22. Koder. SC. Vol. 174. p. 460.
" Hymn. 2. Koder. SC. Vol. 156 p. 178.
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Only in such an intense union, Symeon argueseaple have often dreamed
of but usually set into future horizons or ascrilzedsomething ‘for others’ or ‘for
saints long ago’, will the meaning of each humfenle revealed and given. Symeon
constantly refutes the deadening notion that sgiritinion with God is not for every
Christian, and not for the here-and-now:

Do not say that without His presence it is possiblbe saved.
Do not say that one can possess the Spirit

Even if one is not consciously aware of it.

Do not say that God cannot be seen by human beings.

Do not say that humans may never see the lighbdf G

Or at least that it is not possible for this gerteva.

My friends this is never impossible.

It is more than possible — for those who desiré'it.

The love of God, in the hands of this extraordin@acher, is meant to be
ecstatically known in the life of each and evesylamaking the earthly pilgrimage.
For Symeon that entire pilgrimage is only rendereghningful if we understand that
human beings are in process of a radical spirizatbin, where their faculties are
constantly refined (such as happens in our edusatiprocesses) and from being
predominantly material beings, wrapped up in th&timets and aspirations of an
animal existence, we progress to become the santaliyeembodied visionaries of
God, destined to live predominantly in the radiminosity of the Next Age were
we shall finally be made ‘like gods’ in glory. Sgon here develops the tradition
Greek patristic teaching on the Economy of salvationsidered as the Deification
(Theosis) of the human rdéelt is, as Symeon implies, possible for a human
consciousness to enter into the authentic preseittee deity on earth, in so far as
that condition, and possibility, has first been destrated and presented to the
church in the mystery of the incarnate economghefGod-Man. Theosis, however,
is not a ‘Next Age’ phenomenon, but the essencth@fspiritual life on earth as it
ought to be lived. The ineffable knowledge of themined mystic is thus at one with
the abiding presence of the deity within:

God heard my cries

And from unimaginable heights he stooped down
And looked upon me.

Once more he had pity on me and allowed me to see
The One who was invisible to all,

M Hymn 27. Koder. SC vol. 174. p. 288.

2 Further on this theme c.f. J.A. McGuckibeification in Greek Patristic Thought: The Cappaim
Fathers’ Strategic Adaptation of a TraditionAppearing in: J Wittung (ed).Theosis. (Papers from the
Academic Conference at Drew University. Summer 20043dison. NJ. 2006. See also: J Grddse
Divinization of the Christian According to the Grdeithers.A&C Press. Anaheim Ca. 2002.
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A much as human kind can bear.

Seeing him | was astounded,

Me who was locked up in my tiny house of bone,

All surrounded by darkness...

| saw him in the midst of my tiny house,

So quickly had he entered in, complete,
Uniting himself to me inexpressibly
Joining himself to me inexpressibly
Suffusing himself in me unconfusedly,
Just as fire can permeate iron,
Or light shine through crystal.
So it was he made me become like fire itself;
Revealing himself to me as Light.

Like many Christian spiritual masters Symeon igatly influenced by the
imagery of theCanticle of Canticlesespecially as that book had been given a macro
exegesis by Origen in hiSommentary on CanticleI.here, Origen had interpreted
the image of the lovers running through the garalenight, seeking one another in
the perfumed orchard, as a symbolic narrative efgbul in its driven quest for the
love of the divine Logos. Symeon takes the ‘intyiaof the encounter to new
heights. The passion of the meeting is so oftekelinto his experience of the
forgiveness of God, and the sensation of the lumsnmercy, that the dazzling
encounter with God’s light is even described asetbing that startles the soul and
makes it wish to run away from the divine presemue lose itself in the familiarities
of the flesh:

Or again:

| see the unseeable beauty,

That unapproachable light, that unbearable glory.
My mind is completely astounded.

| tremble with fear...

| found Him whom | had seen from afar,

The One Stephen saw when the heavens opened,
And later whose vision blinded Paul.

Indeed he was a fire in the center of my heart.

| was outside myself. | broke down, lost to myself,
And unable to bear the unendurable brightness aif glory.
And so, | turned,

And fled into the night of the sensés

®Hymn34. Koder. SC. Vol.174. p. 366-370.
" Hymn11. Koder. SC. Vol. 156. p. 238.
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Love came down, as is its way,

In the appearance of a luminous cloud.

| saw it fasten on me and settle on my head.
And it made me cry out, for | was so afraid;
Thus it flew away, and left me alone.

Then how ardently | searched after it;

And suddenly, completely,

| was conscious of it present in my heart,
Like a heavenly body.

| saw it like the disc of the sun...

It closed me off from the visible,

And joined me to invisible things.

It gave me the grace to see the Uncreatéd

Symeon’s choice of hymnic genre to express thisteny of union, is not the
liturgical Kontakia of the previous writers such as John DamasceneRamdanos
Melodos, rather the strikingly secular conceptBobtikai, or ‘Love Songs.” The
equivalent today for a theologian would be to cosgpexplicit rap lyrics about the
nature of divine love; and many in his time fouhis thighly objectionable.

Part of his intent was to speak about the ‘impml#tsi ( Apatheid that is the
state of soul of the saint who arrives at such grege of love for God that earthly
affairs and sensual distractions can no longercaffem. This was an old and
traditional doctrine among the eastern monks, Ipasustaining the point that
ascetical discipline and long training in prayed dasting, can make the Christian
disciple less vulnerable to temptations that wolbdd significant for a beginner;
simply because their fire of love and faithfulneehders such old temptations
(sensuality, or decadence, or self-seeking) nodpmdtractive to them in any way.
Symeon is quite unique, however, in pressing th®nof apatheig so as to express
it in terms of erotic passion. He tells his reaaléew times not to understand him in a
salacious sens&, but it is clear that his intent is to shock (dilserate rhetorical
juxtaposition of apparent opposites), for he spdakmgly of the manner in which
all the saint’s bodily members are transfiguredhia light of Christ’s glory: fingers,
eyes face all become luminous; and as he makdstige come to the end : ‘Even

Hymn17. Koder. SC. Vol. 174. p. 41.

® There are many ‘erotic’ images conveying the tetabf the soul and the Logos Spouse in the Hymns,
such as 15.220f. ‘Christ gives his servant-sainipaissibility and makes them his spouses. Can you
understand this ? He makes such every single gmuses are those souls whom the Creator unites to
himself, and who in turn unite themselves to himw@at spiritual marriage! Consummation of such a

marriage in wholly god-befitting manner!
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this penis becomes like Christ” The next half-line, of course, gives his (rhetal)
game away: ‘And you, reader — are you shockedis®’thOn many occasions in the
Hymns Symeon speaks of the soulviox femininaas raptured and ravished by the
love of its beloved. His imagery presses the esaticthe ancient theme of ‘Christ’s
bridal chamber’ to the limit. It will not be a time that is common among the
Christians until the female mystics of the MedieVeégést take up the idea several
centuries after him. Perhaps it was somethingeelto Symeon’s unique familial
and psychological make-up as a Byzantine eunuch, tas relatively late and
‘emergency’ entry into monastic discipline thatoaled this rhapsodic theme to
emerge so early, and so passionately, in his works?

Symeon was a unique and forceful character; andhi@ve ever written in
comparable ways about the love of God. Similaiyy theologians have ever called
out to the ordinary Christian to embrace the heaiglitunion with God in a deifying
light. His uniqueness as a theologian has often bescribed in terms of his unusual
visions, and ecstatic experiences. For me, howéngreal uniqueness is the manner
in which he juxtaposes the infinite pity and cosminsion of God with the plight of
the sinful creature. The heights of the spiritufd, las Symeon envisages them, are
the very inner workings of the path of salvatiorur@alvation is synonymous with
our Theosis, or deification in light, even as weslhere on earth. Deification is not,
therefore, a prize for the righteous, once theyehlasen purified, but is rather the
fundamental grace of the Holy Spirit which is offérto all, to effect their mystical
transfiguration into Christ’'s very members.

His challenge is that if we have not achieved #xalted state as yet, it is not
for want of God'’s trying to communicate it to uswle have not yet entered into the
light: only the heart on our side can be wantisice the divine gift and promise (
the Holy Spirit) is already there. The ‘sting irettale’ in his message, is that if we
have not yet experienced the heights of the gtbisn we have not yet even started. It
was radical doctrine like this, put across so rbdmslly in his genre of popular
verse (the love song), that got Symeon into sueél$eof trouble in his own day with
the religious bourgeoisie. It is a message Thatillsdramatically shocking over a
millennium later.

Symeon’s legacy ran on into the latet"13 and 14 centuries on Mount
Athos, where he seemed like an early championhieHesychast movement. When
that spiritual tradition (with its distinctive thexs of the repetition of the Jesus Prayer
8 the emphasis on the vision of the divine lightTdfabor, and the veracity of

" «All our members become Christ himself — Can you se# Christ even this penis#ymn15. v. 161.
Koder. SC. Vol. 156. p. 290. A eunuch rhetoriciamldp of course, discourse on the notionsaphtheia
demonstrated in the sexual organs, in a way ott@uid not so readily accomplish, and yet still mare
from that point, to his central argument that lo¥&od is the passion thapatheiaseeks to stimulate

8 Not explicitly to the fore in Symeon but alludedin his constant personal petitions for the mercgesus.
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mystical claims to have experienced God ‘in thetrdarcondition’) encountered
Symeon’s writings it thought it recognised itselfthe songs of the earlier writer. So
it was, before too long, that Symeon became thadme/mous ‘father’ of the short,
but very famous, Athonite tract describing how thesus Prayer ought to be
conducted. The treatisen the Three Methods of Prayleept his name and memory
alive on Mount Athos, but fundamentally subjectesl impact to that of the more
famous Hesychast theologians such as Gregory Palah@regory of Sinai, and that
anachronistic reading of his work obscured no speit of Symeon’s own theology,
not least his extraordinary stress on repentandedlranpossibility of the sinner to be
lifted up into intimacy of God, as a dramatic destoation that mystical perception
was not earned by fidelity ( though it ought todvepared for by discipline) but was
rather an entirely graceful gift from the God dfgrkace.

In many respects Symeon was authentically a fatleef of the Hesychast
movement, but more so than they, was inspired lepeleand older traditions he had
learned from the Syrians, especially Pseudo MasarMar Isaac, and Pseudo
Dionysius, that the heart of the disciple was trefgrred dwelling place of the Spirit
of God, who would constantly seek to make the d@iviemple radiant with the
ineffable presence. In short, for Symeon, the diedsecular life, or even the life of
sin that closed the eye of spiritual awareness, amagnnatural contradiction of the
inner and essential nature of a Christian. Deibicaton the other hand, was the
natural condition for such a soul, caught up imi® great mystery of the incarnation
of the Logos. To that extent, the irradiated mamdi the luminous heart, were not
extraordinary things: rather it was extraordindrgittthey had been so forgotten and
were so rarely manifested among the body of dissipbymeon’s rapturous song in
the Hymns of Divine Erosbout the glories of mystical perception, for itdl own
extraordinary character, is fundamentally tryingemind his readers of that startling
yet simple truth: that the deified soul is to thregent world like a fiery Sun, whose
radiance cannot be contained. Truth will out, oreeywer another. The disciple is
either illumined or not illumined. The difference bne between darkness and
daytime; and the rebuttal of our own illusions @bour spiritual status is the
necessary first step to the divine encounter. Aeidtlye systemic change Symeon is
calling for here is profoundly difficult to negot& given our own addictions to
techniques of avoidance (our convenient deafnedsbéindness when it comes to
issues ofmetanoid as well as the ever-present support that so nsanjetal and
ecclesial structures of delusionality can give lte state of quiescence. Symeon
shouts out for the need to change; yet he alsaifes for his readers the joys of
this journey that will become a pilgrimage into cammion. Sensitive of the need for
an ‘elder’, and a guide, to help the believer stapé&nd move, Symeon sings a song
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that is predominantly one of encouragement, despite his warnings and
exhortations. Even to his contemporary readersehees as a ‘spiritual father’. His
message, at once deeply embedded within the stesctaf the Church, yet
simultaneously on the prophetic margins, has mocteach us, especially in a day
when living elders seem so few and far between.
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INFAIBILITATEA ORTODOXIEI
-CRITERIULSI TEMELIA UNITAT1I

Prof. univ. dr.
Panaghiotis BOUMIS
Universitatea din Atheha

Introducere

Spunem de multe ori despre un ol gandste vertical, & nu vorbate
drept, nu &varseste lucruri drepte. Sau spunend, &est om nu este ortodox. Cum
putem Tn§ s ne increditim de aceasta§l de unde putergti daci crezul nostru, sau
ceea ce indeplinim, este vertical, drept, sau ot@dGau poate e de ajuns, numai spre
buna noastrdispoziie, si fim ortodogi sau 4 lucram vertical, pentru a fi intr-adéxr
ortodogi sau a lucra vertical, corect? De asemeneaziastfirmam de multe ori, &
zilele noastre sunt critice. Dar, de ce le caracier ssa? De ce sunt critice? Cine
este acela care le facefge critice, sau ce ne facé & consideitm critice? Care este
criteriul, care este asura judedtii noastre, a firerilor noastre, a faptelor noastre, a
trairilor noastre...?

Multi spun @ criteriul este ideea noastropinia noas#, logica noast,
,mintea noast”. Insi, cum va fi consideratideea noasit opinia noasf, ca 4 se ia
o0 decizie, dat sunt verticale sau eronat§?cum ne putem da seama, glédeea sau
gandirea noastrfuncioneaz vertical? Si cine ne va asigura de fiecare date
aceasta®i in afati de aceasta: este corect ca jutlmul s fie contemporarsi
criteriu? Trebuie ca judétorul si fie contemporani legislator?Si daci de multe ori
se Intdmp aceasta, este pentréi jadectorul este imparal? Sau va judeca n acord
cu ceea ce doge i hotiras@? Si poate astfel, de multe ogi fara si-si dea seama,
va cidea intr-o dictatdr intr-un totalitarism. & considefm ngi ca trece de acest
obstacol. Cum va fi siguiggandste sau judecvertical, drept?

Acestea, daki alte intrefari similare, se afi —sau ar trebuiasse afle — in
fiecare om. Mai mult, astfel de int@@b am Tinfruntatsi noi de multe ori, In
importantele dialoguri purtate cu tinerii. Penteeasta, am hatit ca in concluziile

~

de faa, s cerceim si sa dezuluim o judecal dreapi, precumsi un criteriu

! Panaghiotis BOUMIS, esteprofesor universitattitular la Facultatea de Teologie Ortodox
Universititii dn Athena, specialist TiDrept canonicsi legislarie bisericeasg, coordonator de
Studii doctorale Tn cadrul Universiii de Stat atheniene.
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infailibil, cu ajutorul é@ruia vom puteaaslamurim pirerile noastre, cuvintele noastre,
faptele noastre, arrile noastre etc.

Insi, am constatat ic intre oameni, este imposibila sse descopere
infailibilitatea judedtii. De ce? Pentruacinainte de toate, omul nu este preaspt,
nici atoatstiutor, nu cunosgte toad creaia. Si nu va cunoste toal creaia pentru &
nu este creatorul ei, nici nu este posibits afle pretutindeni.

in afai de aceasta, prinipat, omul a innegrit chipulis, mintea sa, tainea
sa. Mai mult este influgat de doritele sale, de mediul in caraitste, de reldile
sale cu ceilai etc. Astfel, omul nu poateaspresupua Tintotdeauna pe cele
impatiale, corectai drepte si bineirteles, nici § judece vertical.

Din aceast cauz nici legile omengti nu sunt venice si permanente. Pentru
ca nu sunt perfecte. Pentrd sunt cu lipsurisi insuficiente. Din acest motiv sunt
schimbate permanent. Deoarece oamenii indere giseassé pe cele mai perfecte,
pe cele mai corect§i pentru @ sunt imperfecte, de aceasta se impunatie stat in
mod obligatoriu. Pentruicde multe ori oamenii nu le accépii nu le aprob, pentru
ca le considet dupi logica lorsi nu le disesc drepte, iar mai departe se impotrivesc
la aplicarea lor.

1. Infailibilitatea legislativ a

Numai, gadar, Acela care este Creatorul a toate, Acela sB®E
Atotcunosétor si Atottiitor, Acela care are o cungiare deplid si sferici a
lucrurilor, din trecut, prezengi viitor, numai Acela poate asfie infailibilitatea
legislativa sau judedtor. Si pentru cretini, Acesta este Dumnezeu.

Cunoscand bine aceste lucruri, ,numai cand Tatrepe Dumnezesi Acela
ne @spunde”, numai cand ,cobcgdrDumnezeu pe mant, numai atunci putend s
avem garafia ¢ vom avea unaspunssi o judecal infailibil a, dreapi si autenti@.

insi se nate intrebarea: Cum vongti cu siguram daci Dumnezeu ne-a
raspuns intr-adelr la aceasta, sau pentru acest sau acel lucri, adia ,coborat”
pe @mant. Din fericire, pentru noi ortodg; aceste probleme sunt aranjafie
rezolvate. Singurul lucru de care trebui@ e interedm, este % ne insgim
cunagitintele, accesibilitile si constiinta ,unora” pentru aii. Astfel:

1. Trebuie 8 stim ca Dumnezeu a vorbiti a dat lui Moise, proféilor,
precumsi altor kirbai drepi din Vechiul Testament, poruncile Sale, legile €al
preceptele Sale. Aici puterd amintim &spunsul lui Avraam, din Parabola bogatului
nemilostivsi a siracului Laar: ,au pe Moisesi pe profei, de acetia sa asculte” (
Lc. 16,29).Si face aceastafirmaie, deoarece acest cuvant al lui Dumnezeu este
adevirat: ,Cuvantul Tau este adewul” (In. 17, 17), dupa cum o adevegte nsyi
lisus Hristosgi acest adear al Vechiului Testament, |-a primit Tn continudiserica
crestina.
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2. De asemenea, trebui@ sunogtem, @ a ,coborat”si a venit Tnssi
Dumnezeu pe gnant, a venit Cuvantul lui Dumnezeu, lisus Hristaiip de rob
luand” ( Filip. 2,7). Din aceast cauz, pentru a marca abegi@ omeneass zice:
,Dar voi acum gutasi sa Ma ucidgi pe Mine, Omul care v-am spus adeau pe care
[-am auzit de la Dumnezeu” (In. 8,4@).acest adeir, lisus Hristos, |-a dat Sfiior
Apostoli, si acestia urmailor lor, episcopilor Bisericii.

3. Dar, si dupi Iniltarea Domnului la ceruri, Dumnezeu trimite pe
Mangaietorul, Puhul Adevirului” (In. 14, 16-17si 15, 26),1n interiorul Bisericii,
»care i va ailauzi la tot adewrul”(In 16, 13).

n Biseriai, asadar, se #peste adevrul. n aceasta nu existndoial. De acest
lucru ne increditreaz si Sfantul Apostol Pavel, care zice despre Biser@ este
,Stalpsi temelie a adewrului” (I Tim. 3, 15).Cu alte cuvinte, Biserica este Trupul lui
Hristos (Efes. 5, 23i Colos. 1, 18 Aceasta inseamirca trupul, acest organism al
Bisericii, are cap pe Hristo$i, in timp ce, Hristos ca Dumnezeu este infailikil,
Biserica cai totalitate are infailibilitatea, este infailifil

Astfel, conchidem & astzi, deasupra gmantului, deasupra lumii ntregi,
infailibilitate legislativa, Tnvatatura si judecad, este Biserica, acest organism divino-
uman, a Unei, Sfinte, Sobornitiesi Apostolice Biserici. Cand,sadar, Biserica se
expune cai totalitate, se preziatinfailibil a.

Dupa toate acestea apare dtoarea intrebare: Cand se preziBiserica ca
totalitate? Rspunsul este simplgi cunoscut. Cand se afafi se hoiraste in Sinod
Ecumenic. Acestispuns in& se arat simplusi cunoscut, insintelegerea luisi mai
mult decét atat, rgita lui, nu este atat de siniplCum Sinodul Ecumenic reprezint
totalitatea Bisericii,si de ce reprezifit toaé Biserica? Cum se rgeste aceasta?
Aceast problend vom incerca®o lamurim in cele ce urmeaz

In primul rand, un Sinod Ecumenic se dlieste prin participarea tuturor
ierarhilor Bisericii. Acatia reprezini pe crgtinii eparhiei lor, si astfel, tai
impreurd, reprezind totalitatea Bisericii fmantati, ,triumfatoare si luptatoare’,
partea ¥zuti a Bisericii.

Insi acati ierarhi, ca & alcituiasé un Sinod Ecumenic caré seprezinte
toat Biserica, trebuieasfie alcituit nu numai din crginii vii, ci si din cei trecd in
veshicie. Cu alte cuvinte, trebuié seprezintesi Biserica celor din ceruri. Tis cum
poate avea loc acest lucru? Aceasta, cu sigurae realizeaz cand episcopii
reprezini si parerea celor treauin vesnicie. Mai mult decét atat, atunci cand sunt cu
parerea lor, cand sunt de acord cingvea bisericii triumiftoare, a bisericii cesé. Si
aceast parere a bisericii triuniftoare, putemaspunem cu sigurahca se exprin in
Sinoadele Ecumenice.

Ca urmare, hdatarea unui Sinod Ecumenic, ca devini hotirdrea unei
Biserici intregi, trebuie & fie de acord cu hatarile Sinoadelor Ecumenice
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precedente. Nu poaté su fie Tn acord cu acestea, oricat ar dérieprezinte toat
Biserica, triumftoaresi luptatoare.

Aici putem & mai insisim puin pentru a accentua: Fiecare Sinod Ecumenic
ce urmea, este obligatsfie in acord cu cele precedente. Contraaiou poate &
fie acceptat, deoarece nu poaté se realizeze. Biserica triuatbare este cea care a
plecat de pegmant, se afl deasuprapnantului. Tot ce a avut de spus, a sgusy
mai poate schimba ceea ce a afirmat. Ca urmaretidaslupitoare, adig fiecare
Sinod ecumenic nou, este obligatesceptai sa fie de acord cu hatarile Sinoadelor
Ecumenice precedente.

Cu alte cuvinte, am putea stabilimsi si spunem & un sinod ecumenic,
pentru a fi ecumenig infailibil, trebuie $ indeplineastdoui condiii:

a) Sobornicitatea Tn profunzimge verticalitate
b) Sobornicitatea nitime si orizontak

Prima Tnseanmihca trebuie & reprezinte to crestinii, care au tit de-a lungul
veacurilor, Tauntrul Bisericii, si sa-i reprezinte dup cum acstia s-au exprimat in
hotirarile Sinoadelor Ecumenice precedente.

A doua condie inseami ca trebuie & reprezintesi Biserica contemporadin
care exist in toate prtile pamantului, din tot timpusi locul.

Dar nu este de ajuns nici aceasta. Sinodul ecuntesfioie § fie recunoscut
ca ecumenigi de Biserica lugitoare. Hoirarile acestuia trebuiei die acceptate ca
infailibile, de dtre toat biserica viguitoare pe pmant.Si mai mult decéat atat, acest
rezultat va fi garantat atunci cand un sinod ecumeherior, va accepta hivérile
acestuia. Numai astfel, toérile unui sinod ecumenic, sunt acceptate calibilai,
ca judedtor autentic.

2. ,Marturii” autentice

Dificultatea lucérii insa, se afl in faptul & judecata infailibik nu este posibil
Si se convoaceasse intruneagcsi sa se stabileagiccontinuu, in fiecare z8i chiar
daa s-ar intruni neintrerupt, i&i nu ar fi posibil & se discute toate temejesa se
raspund la toate nevoile personale ale tuturor bisericilor

Ori, atunci am putea afirma: Tn aceasttuaie ce putem sfacem? Cum ne
dam seama, in fiecare problérou care ne confruiim, cine ne aratdreptatea? Cum
ne vom da seama de fiecareagdataé suntem pe drumul cel bun, pe calea cea
adevirati? S stim ngi linistiti. De acest lucru, Biserica Sinoadelor Ecumenica ne
incredinat prin infailibilitatea canoanelor de cregirsi de viaa, teorie si fapt,
adevr si iubire. Ne-a inménat cu malpurtare de grdj, aceste criterii infailibile, ca
si le avem la indeménca 4 le putem aplica oricand dorim, oricand avem negiie
aceste criterii infailibile sunt, canonul Sfintecripturi ( a Vechiuluisi Noului
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Testament), scrierile sfintg hotarérile canonice ale Sinoadelor Ecumenice, acelea
care au fost promulgate, care au fost ratificataastea.

Asupra acestui fapt, precusn in orice hofrare a Sinoadelor Ecumenice,
dorim @ insiséim, spre o dmurire a multor crgini, care apam si de Biserica
Ortodoxa. Asadar, spun i accepi cu phcere criteriile dogmaticei simbolurile de
credirta ca infailibile, in& nu pot & acceptesi canoanele bisericii, ca infailibile.
Acestea, afirrei, nu au puterg autoritate absoldtasupra criteriilor dogmatice.

n acest caz am puteagispundem astfel:

- cuvintele ,, criteriu” si ,canon”, alterneaz de multe ori in haréarile
Sinoadelor Ecumenice. Ca urmare, acest fapt nd ofeargument de bazpentru o
deosebire absolufntre criteriusi canon.

- nu este inteligibil sau hixator, ca criteriul dogmaticasfie infailibil, iar
cekilalt criteriu, canonul vigi, sa nu fie infailibil, n timp ce amandauprovin din
acelai organism, din acefaizvor, si de multe ori, din ace@aSinod Ecumenic.

- fiecare Sinod Ecumenic ne informéag ne asiguk, ci canoanele lor sunt
divine, & s-au alétuit ,sub luminarea Duhului Sfant”. Pentru aceabiagineles, se
stabilgte si respectarea necliniita Tntregului lor comnut si se interzice orice
falsificare sau indcare a lor.

Asadar, aceste criterii infailibile, Tn totalitatear,| rezult si din tradiia
bisericeast, din stiinta, din autenticitatea tragiei bisericati. Si accentdm aceasta,
deoarece aceastradtie, este tradia Bisericii, a intregii Bisericisi nu numai a unei
parti. Toate celelalte ,tradi”, care probabil circil in interiorul bisericii, nu au
dreptul 4 se numeagdradtie bisericeast cel puin pari in prezent.

Din acelai motiv, canoanele bisericii, ad@atele canoane, canoanele care ne
arat dreptatea, direm cea dreapf sunt numai acele canoane care au fost
promulgate sau au fost ratificate ddre Sinoadele Ecumenice, atlide cGtre toa#
Biserica. Toate celelalte enciclice sau ordine o&r® care au fost elaborate ditre
un sinod local sau deitte o0 persoaha Bisericii, nu pot&se numeagccanoane ale
Bisericii, cat timp nu au fost ratificate da&tie puterea bisericeasc

Asadar, din tradia bisericeasg oficialitatea si autenticitatea tradei
bisericati, rezulé si baza Ortodoxiei, a ad@&sului si iubirii, a credinei dreptesi a
faptelor, a adeiratei vigi. Aceasta d rezultat acriviei in interiorul Bisericii. Aceasta
suntem obliga si o cunoatem, in aceste dogme suntem datdriceedem, aceste
canoane suntem dato# & apliam ti acest adexr suntem datoriasl traim. Sau, cu
alte cuvinte, aceashcrivie sau exactitate suntem daté@rogespecm, S 0 pazim si
Sa 0 urmam.

Din aceast acrivie rezuli si criteriul, in baza #ruia va putea analiza fiecare
si gandurile,si ideile, si cuvintele,si faptele,si lucrarile sau mijloacele de existgn
si ale salesi ale altora, dat doreste € fie, pe cat este posibil, mai ortodox, mai
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impatial. Altfel, riscai sa cadi Tn Trselaciune, in nedreptate, in subiectivitate,
»ingadmfandu-se zadarnic cu inchipuirea lui trupedécol. 2,18). Si cand spunem
ca baza acestora trebui& suprind: cuvintelesi faptele celorlai, se subitelege, nu
numai ale poporului simplu, ale st@ului de rand, ci ale clerulyi ierarhului, ale
patriarhuluisi ierarhiei, a fiedrei fiinte.

3. O extinderesi 0 cercetare

Bineirteles, aici trebuieasfacemsi o lamurire necesar cand spunemaic
aceste criterii, aceste texte, acestatunii, sunt autenticai infailibile si ca acestea
rezult din tradiia cea adeirata si exactitatea din interiorul Bisericii, nu inseairsa
toate celelalte sunt eronate. Mai mult decat atdinseami ca toate celelalte ludri
sau scrieri ale ®intilor Bisericii, ale episcopilor, ale agder, ale teologilor, ale
simplilor crestini, sunt inutile. Poate ascortina greseli, dar nu sunt ggite in
totalitate. Mai mult decéat atéat, potsfiinfailibile, insa este singurul lucru de care nu
putem fi siguri, adig# ca sunt infailibile. Adi&, nu avem garaa unui Sinod
Ecumenic, care este vocea autenéid@isericii, @ aceste scrieri sunt infailibile.

Daci Tnsi insisim, c toate f@rerile si hotirarile marilor @rinti ai Bisericii
sunt infailibile, atunci suntem in pericolul de @ea in extrema cealaltsau fira sa
intelegem, suntem de acord cu infailibilitatea luigapentru & atunci, este posibgi
foarte logic, 8 ne fa@ observdi vreun romano-catolic: De ce ficcepim parerile
unor Sfirti Parinti si s nu accegim infailibilitatea papei de la Roma. Estgadar,
vorbire fira rost. Adi@, este posibil &se grgeasd, insi nu este obligatoriuasfie
acceptate vorbelg textele farbailor si sfintilor Bisericii. Astfel de texte potasfie
talcuiri ale Sfintei Scripturi, analize ale #aturilor de credim, erminii sau apligri
ale sfintelor canoane, ot s fie si experiene sau tiri ale vietii bisericati si
ascetice, in Hristos$§i acestea, dau rezultat tradior, Tnsd nu sunt tradii, deoarece
nu au fost ratificate de intreaga Biseéric

In acest gen de traiipot si fie inclusesi parerile duhovnicilor netri,
randuielilesi ordinele episcopului, sau a sfantului sinogadar, ce vom face? Le
vom asculta, le vom accepta, le vom aplica? Syatja, obligatorii? Sau puteri s
nu le recunogiem? Rispunsul este uriorul: sigur sunt obligatorii, doat swu vira
in contradige cu Sfanta Scriptdrsau cu hdirarile Sfintelor Sinoade, precusi
impotriva tradiiei bisericati. Sfantul Apostol Pavel afirtn ,Ascultai de mai marii
vostri si va supund lor, fiindca ei privegheaz pentru sufletele voastre..(Evr. 13,
17).

Daci ingi stim bine, & aceste freri sau ordine vin in contradie cu tradiia
bisericeast, atunci suntem datori, cu maltdiplomgie si respect, & spunem
parintilor nostri bisericeti care ne conduc,acgresesc, deoarece sunt in contrai@ic
cu tradtia ortodox, si ca urmare, £ nu putem % fim de acordi sa urmam astfel de
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greseli. Exemplu de acest gen, ne-adtatrsi Apostolii cand au spus:Tyebuie g
ascultzm pe Dumnezeu mai mult decat pe oaifEpi Ap. 5, 29).

Exista Tnsi si un caz special, in care , chiar dacu se gsesc ordine,
recomandrile, parerile organelor biserigé competente, in acord cu tradiBisericii,
Cu acrivia, suntem obligiesa le urmam sau & le acceptm, si sa nu le mai critidm cu
asprime. Aceast situgie o intalnim atunci cand organul bisericesc compiet
apatine de tradia canonié bisericeast, de acrivia problemelor ne dogmatice.
Aceasta este sittia acordrii sau aplié@rii iconomiei bisericgti. Cand, gadar, o
parte a Bisericii seaceste Tn credifi sau aplicare, sau irrsitatea sufleteadcsau
trupeasgé, sau se pateste amarnic pentru vreunagat al du, Biserica nu cere
intotdeauna respectarea acriviei. Nu cere acriviardspectarea ordinelogi
canoanelor sale, Tsaduce iubirea de oameni, preferamdigampine unau mai
maresi si-l adu@ pe calea cea dreagte cel #tacit.

In continuare trebuieisprezenim si cateva aspecte privind unele probleme,
despre care Biserica thau a hairat nimicsi despre care nicigointii duhovniceti ai
Bisericii nu au discutat prea amurtit. Atunci ce vom face? La aceasta am putea
raspunde astfel: Tn primul rand nu este nevaidngraim in aminunte. Este destul
doar, & araniim si sa preditim terenul prin rugciunesi smerenie, caaslumineze
Dumnezeu Biserica, astfel incéitBiserica 4 poat hotiri ceea ce este byhdemn
de indeplinit in aceste probleme.

Din aceast situgie putem § ne dim seama cat de mare impottaRu si
restul scrierilor bisericgi, parerile pirintilor bisericii, vigile ascélor si a tuturor
crestinilor. Deoarece intre acestea patesistesi si se iveast raspuns la o problesin
cu care ne confrufin, sau rezolvarea unei probleme de care se preé®&iserica.

Insi pari in acest timgi pan la gisirea unei soliii, vom avea ibdare. Ne
vom lupta spre aagi rezolvare, insnu vom fi invirgi: , Prin radbdarea voastt vei
dobéandi sufletele voastrglLc. 21, 19), spune Domnul. Nici nu voiitaci cu diferite
pareri personale ale felor bisericgti si de multe ori contrare intre el§i nu este
nevoie 4 fim Tnvinsi sau 4 ratiacim, deoarece trebuié stim, ci acolo unde nu exist
lege, nu exigt nici ilegalitate, nu exigtinfractiunesi pacat. S ne amintim de Sfantul
Apostol Pavel care spungaacatul nu se socofte cand nu este legéRom. 5, 13),
si , nu am cunoscutdeatul, decat prin lege..aci fara lege, @catul este mort”
(Rom. 7, 7-8). Deci, acolo unde nu eXxiktge, suntem liberiasfacem dup cum ne
indeam# corgtiinta noastt (cf. Rom. 2, 14-15), sau dapsfatul a doi sau trei
crestini, dupi cum vedem la Matei 18, 2Qca unde sunt doi sau trei, aduman
numele Meu, acolo sugitEu Tn mijlocul lor”.
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4. Diferite lamuriri si consideratii necesare

In acest capitol, trebuiei saritam, ¢ prin ceea ce am afirmat mai sus, nu
nseama ca oriunde exist lege bisericeadc sfinte canoane, sfaturi scrise, acolo nu
exist libertate. Aceste indemnuri scrise sau canoareribégti, dupi cum am spus,
sunt marturii dumnezeigti infailibile. Ca urmare, canoanele ne preziatevrul ,
sunt adesrul. lar da@ sunt adesrul, contribuie la libertatea omului. Acest luctu 1
adevergte si Domnul, cand spune;si vefi cunogte adevrul, iar adewvirul va va
face liber (In. 8, 32). Lucru afirmagi de Sfantul Apostol lacov:Gine s-a uitat,
insi, de aproape in legea cea deadrsita a libertarii si a stiruit in ea...” (lac. 1, 25).

Si cu adevrat, scrierile bisericgi autentice, aplicate deitte Biseri@ si cu
ajutorul lui Dumnezeu, ne ind@peaz de eroaresi ne conduc spre aday citre
perfeciune, atre sfinenie, édtre indumnezeiresi trebuie & accentdam, ¢, cu cat un
om se perfeoneaz si se sfineste mai mult, cu atat dégeste trupulsi patimile
omenati, cu atat se Tngl mai mult spre ftelegerea legilor fizice. Cu céat se
nduhovnicete mai mult, cu atat devine mai duhovnicesa@u atat mai mulsi mai
usor poate & depiseas@ materiasi ca urmare, se elibereazot mai mult, devine
liber. Pentru aceasta Sfantul Apostol Pavel spungdomnul este Duhgi unde este
Duhul Domnului, acolo este libertatéfl Cor. 3, 17).

Probabil Thainte de a incheia acéastmi, ar trebui & amintim si alte
deosebiri sau diferem, a#tand si alte pireri corespun#toare vremurilor noastre.
Spunem de multe ori, acesta este conservator,esteltradionalist, altul progresist,
altul liberalist, altul regenerator etc. Sesteaing intrebarea: Folosim corect aceste
criterii sau predomino confuzie in folosirea lor? Spre exemplu spunérmacela care
pastreaz tradtia este conservator. Dar poate este mai corgétttim drept
traditionalist.

La fel caracterizm de multe ori drept tragionalist, pe acela care vrea s
respectesi sa pastreze toate trafile care circud n interiorul Bisericii,si traditia
Bisericii autenticesi alte tradiii, care nutin de Biserid@. Dar este corectid numim
traditionalist, sau ar trebuid numim simplu conservator?

Pe de alt parte, considam liberalist pe acela care nu vrea @istreze
traditia si desigur autenticitatea sau pe acela care iem® numai anumite tradi
iar pe celelalte #nu le gistreze. Ins aici suntem datorizssaducem oamurire. Poate
trebuie &-1 consideim liberalist (prietenul libedtii), mai mult pe tradionalist, pe
acela care Tmhtiseaz si se supune tragiei autentice, adic adewvrului, care
elibereas, care druieste libertatea adévati. In orice caz, noi cung@®m ¢ nu pot
si se numeadgcliberalisti aceia, care resping traidi autentid, aceia care grasesc
calea cea adéxati, a ade®rului, si urmeaz alte tradiii si practici omengti, care nu
conduc la descoperirea adayui realsi nu ajuti in izbanda adewvatei libertiti.
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De altfel, credemitradtionalistii pot Si se numeagcsi regeneratori. Adig,
cu cat stau mai mult la baza trgeli autentice, au curajulisleosebeagducrurile si
si indepirteze frerile graite care circu in interiorul Bisericii, @reri care ascungi
Tnnegresc adéwul.

Pentru aceka motiv, tradtionalistii pot sa fie caracteriza ca progresii, Insi
nu pot 4 se numeasgcprogresjti aceia acre resping impreueu tradiiile omenati si
pe cele bisericgi autentice,si caut dreptatea, dra indrunitor si fara criteriile
obiective. Aadar, in acest mod puterrge gandim, Epreuim si sa ne gandim cum
sa folosim de fiecare datfiecare opinie prezentain cele de mai sus.

Dincolo Tngi de acestesi de cele prezentate la inceput, in care am adcgpta
am fost de acordacortodoxia e pe primul loc, puteri & aplicim si sa le folosimsi
in legiturile noastre cu lumea de care gsegte n afara ortodoxiei. Spre exemplu,
este posibil ca din aceste principidi zulte baza de control a celorlalte daturii
bisericati care nu sunt recunoscute, sau aiimviiferitelor credine cu care nu suntem
Tn comuniune.

In primul rand ne referim la sittia Bisericii Romano-Catolice. Acolo unde
este cunoscut, a fost introdudogma despre purcederea Sfantului Rute la Fiul
(Filioque). Aceast dogni, insi din picate, vine in contradie cu Sfanta Scriptér
care spune clarDuhul Adewirului, Care de la Tail purcede” (In. 15, 26), precum
si cu hotirarile Sinoadelor ecumenice. Ca urmare trebiligesinelead, ca nu poate
sa fie acceptat de Biserica Ortodad aceast Tnvatatura dogmati@. De asemenea,
romano-catolicii, dup cum cunostem, accef cel puin teoretic, infailibilitatea
episcopului Romei, a papei, aflimfailibilitatea unui om. In& dincolo de aceasta,
vedem @ si aceast dogni, nu se sprijih pe vreo hatrare a unui Sinod Ecumenic,
adia pe tradiia bisericii autentig, nici nu este posibil — ddpcum am attat si la
inceputul studiului — destul de logic, ca un aifis infailibil, motiv pentru carei
aceast dogni, nu poate &fie acceptdt de @atre un sinod ortodox, deitte o gandire
crestina dreapi.

In afai de mirturiile Bisericii Romano-Catolice, existi diferite marturii
protestante, care acceutiferite gireri ale teologilor contemporani, considerate drept
autentice, n timp ce trath Bisericii nu le accept Aici intervine intrebarea: Ce
criteriu infailibil au pentru acceptareg adoptarea uneigi respingerea alteia?
Probabil cu aceasta nu sesc altceva decad sina intr-o subiectivitateafa condtii.

Si poate chiar din acest motiv exisitatea categorii de protesfai$i atunci unde se
gaseste Tn mod obiectiv, dreptate§¥care dintre toate prezinadevirul?

De altfel, cateva dintre aceste grupe protestaadgidn urmatoarea eroare:
Accept si se sprijiri pe Sfanta Scriptér pentru asi sugine invatatura lor, in timp ce
resping Tradia bisericeast Dar Sfanta Scriptérnu este fistrat si propovaduita de
Biserici? Biserica nu este aceea care a arghjanpartit cartile Sfintei Scripturi de
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multimea altor arti falsesi ni le-a predat ca autentigesfinte? Nu aceasta a instituit
canonul Sfintei Scripturi? Ca urmare pareipunconsecvengi absurd § accepim
aceste #rti ale Sfintei Scripturisi s nu accegim Tradtia bisericeast autentid,
care ne-a dat Sfanta Scriptuga accepim fructelesi si nu accegim pomul, care &
fructele.

Traducere din |b. greaci
Drd. loan POPOVICY

2 loan Popovici, originar din Rona de Jos, Maramyrincepand din 1 noiembrie 2004 este bursier
la Ministerul de Externe din Grecia, iar cu incepdimn 15 noiembrie 2006 urmeiaeursurile de
doctorat la Facultatea de Teologie Ortaflok¥niversitatea din Atena, Grecia, cu o atede
doctorat, intitulai: Dreptul canonic al Bisericii Ortodoxe Roméne Tnoage si izvoarele sale.
Analizi critica pe baza sfintelor canoane
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CALITATEA LOCUIRII VARSTNICILOR
DIN MUNICIPIUL BAIA MARE

Pr. Lect. univ. dr. Marius NECHITA
Catedra de Teologie Ortodox
si Asistenta Social
Universitatea de Nord, Baiaris

Abstract

The flowing hypothesis will be tested in this studye satisfaction of living of the
aged in thecity of Baia Mare is determined to a great extent by its objectiuality.This
hypothesis will be tested by association two aggie indies: the first, that of satisfaction
with the dwelling, and the second, the aggregatexrof living (both indices result from the
agregation of he values of some simple indicehefsatisfaction of living, as well as of the
living conditions, surfaces, equipment, the ovecplality of the building).

The bigherthe value of the indexof the obiective quality of living is, the bighere
satisfaction with the living conditions will get.

As shown before, most of the aged people includdtie study are confronted with
average or belo average living conditions, while g@guipment of the dwellings is average
too. The poor quality of living, highly related ealtle problems leads to anxiety and to the
loss of self-respect, all these generating in ittereased costs of medical and social
assistance.

Interesul oamenilor, din diverse domenitafde o calitate a vie mai burs si
implicit, fata de aspectelgi conseciele imlatranirii este reflectat in mtimea de
definitii, mai mult sau mai piin contestate, clasifici si numeroase studii care pot fi
intélnite asfoind miile de pagini din literatura de specidétaCu toate £ exisé o
multime de teorii care expliccu succes unele aspecte ale procesului détiamire,
nici una dintre ele nu este acceptea fiind o explicde definitiv valabik.

Imaginea Btrangii care este vehiculat intr-o anumii societate este
important pentru modul in care persoanele varstnice sumepate de ire ceilati

L Pr. dr. Marius NECHITA , lector universitartitular pe disciplinaFormare duhovniceagdcsi Terapia
familiei, Tn cadrul Universittii de Nord, Catedra de Teologie ortodoy asistefi sociafi a
Faculttii de Litere din Baia Mare, din 2003; domiciliat Baia Mare, Str. Bogdan VadNr. 2,
Jud. Maramures, tel. 0745801154; E-maijiir_nechita@yahoo.com (Vezi detalii pe
http://.tas.ubm.ro).
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si se percep pe ele insele. @ezea nurrului persoanelor de varsta a treia, atat la
nivel naional, catsi la cel mondial, aduce in disie problema ageismului,
discrimirgrii si stereotipurilor despre varsta a treia. Dar, iteide a considera
adevirate stereotipurilesi miturile despre acestetafi a vigii este necesarasse
cunoasg atat nevoile cu care se confriunérstnicii, catsi resursele de care dispun
pentru a satisface aceste nevoi.

Tn acest studiu va fi testata uitnarea ipoteza:

1. Satisfatia locuirii este puternic determiriadle calitatea obiectiva locuirii.

Aceast ipotez va fi testai prin asocierea indicelui agregat al satig&adata

de locuina si indicele agregat al locuirii (cei doi indici suobnstruii prin agregarea
valorilor unor indici simpli atat ai satisfaei locuirii catsi ai condiiilor de locuire,
suprafee, dotri, calitatea generala construgiei). Cu céat valoarea indicelui caliti
obiective a locuirii este mai mare, cu atat satitdafata de condiile de locuire
creste.

l.1. Concepte folositesi operationalizarea lor

Calitatea locuirii

- tipul locuingei, operaionalizat prin locuirea la cés bloc sau alt tip de

locuinta;
- compunerea locuirei, operaionalizat prin nunirul de camere din locuja
varstnicului;
- suprafera locuirvei, exprimai prin nurmarul de m2 ai locuitei varstnicului;
- suprafata camerei de dormitexprimad prin nunirul de m2 ai camerei unde
doarme persoana varstiic
- alte persoane care dorm in camgrexprimat prin nuriirul de persoane care
dorm Tn aceed camed cu persoana varstric
- indicatorii calitarii subiective a locuirij operaionalizai prin gradul in care
persoana varstric apreciaz calitatea general a locuirii, mirimea suprafgei
locuintei, Tnclzirea locuinei, alimentarea cu &gi gaze a locuitei, dotarea geneial
a locuinei si starea general a locuinei.
- modernitatea gospattiei, operaionalizat prin dotarea gospédei cu
autoturism, telefon fiz, frigider, TV color, rsiaa de sjplat, maini agricole,
calculator, telefon mobil, antémaraboli@, cuptor cu microunde.

1.2. Conditiile locuirii

In ceea ce priwe tipul locuinei, s-a constataticcei mai mufi dintre
participanii la studiu locuiesc la blocAnalizand Figura 1, se poate observaic
18.5% din persoanele de varsta a treia intervideatdesc la cas 79.5% locuiesc la
bloc, iar restul de 2%, in alte tipuri de loaginAvand in vedereacstudiul s-a realizat
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in mediul urbani date fiind condiile istorice trecute, era detaptat ca cei mai mtil
dintre participati si locuiasé@ la bloc. Anii de dinainte de 1990 paa@mprenta
perioadei comuniste, In care se punea un acceré foere pe construirea blocurilor
pentru cetteni. In unele cazuri, casele &enilor din mediile urbane au fost demolate
pentru adsa loc unor imense blocuri.

Tipul locuintei

80

60

Procent
N
o

20

casa bloc alte tipuri de locuinta

Figura 1. Distribusia pe procente a participaihor la studiu sub aspectul tipului de
locuirva (N=200)
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Aproximativ jumitate dintre participan la studiu (51%) au locuie alctuite
din doui camere (vezFigura 2). In cazul a 23% dintre participgmocuinta lor este
alcituita dintr-o singui camed, iar la 18.5% din trei camere. Un proceniizst
dintre participan (5.5%) posed locuinte cu patru camere, iar doar 2 % au logain
alcituite din mai mult de patru camere. Aceste rezelltaint in concordahcu cele
anterioare deoarece majoritatea logigiela bloc, iar cele mai multe dintre
apartamente au deeamere

Din cate camere este compusa locuinta dvs.?

60

50

S
o

Procent
w
o

20

10

ocamera  douacamere treicamere patru camere  mai mult de
patru camere

Figura 2. Distribusia pe procente a participaitor la studiu sub aspectul nufrului de
camere din care este compuscuirya (N= 200)
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Cele mai multe dintre locujele participatilor au intre 41si 80 de mz2
suprafaa fiind caracteristit locuintelor alctuite din dod si trei camere. 29% dintre
participani au locuine cu o supraté de pa# la 41 de m2. Dupcum se vedsi din
Figura 3, cei mai muli participani au locuine cu supraf@ cupring intre 41si 80
m2?, 10.5% au locuie cu o supraté destul de mare, intre 81120 m2. Un procent
saizut dintre participath posed locuinte care au suprata mai mare de 121 m2. in
medie, suprafa locuirtelor varstnicilor ofet posibilitatea unei caliti bune a vigi
la varsta a treia, spal fiind suficient pentru o aduce o viadecent sub acest aspect

Ce suprafata are locuinta
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0 | | |
intre 0 si 40 m intre 41si80m  intre 81si 120 m peste 121 m

Figura 3. Distribusia pe procente a participaitor la studiu sub aspectul supraée
locuiryei (N=200)
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Cele patru categorii de supredeale locuimei au Tn medie uratoarele
dimensiuni: 20m?2 pentru prima categorie, 60 m? peoéa de-a doua categorie, 100
m2 pentru cea de-a treia categogiel40 m2 pentru ultima categorie. Din analiza
Figurii 4 reiese faptul & Tn medie, locuitele celor mai mui dintre participani au
60 m2 . Sub aspectul supregemedii a locuirei, majoritatea participaitor la studiu
nu au locuire cu supraf@ mici in care &nu &i poat desfisura activitatea de zi cu
zi. Totwi, un procent oarecum mare, 29%, au logicu o suprata medie de 20 m2,
acest sp@u fiind foarte mic in cazul in care persoana vécit mai locuigte cu
cineva

Suprafata medie a locuintei

60

50

o
o

Procent
w
o

20

10

Figura 4. Distribusia pe procente a participaitor la studiu
sub aspectul suprafei medii a locuirei (N=200)
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Cei mai mufi dintre participarii la studiu (52.5%) au supraéacamerei n
care dorm cupririsintre 6si 11 m2; 33% dintre participgindorm in camere cuprinse
intre 11si 15 m?, iar 14.5% dorm in camere care au sugafapring intre 16si 20
m? (veziFigura 5). Nu au existat participaincare & doarni in camere cu de péaia
5 m2, nici intre 2%i 25 m2si peste 25 m?

Ce suprafata are camera in care dormiti?
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Figura 5. Distribusia pe procente a participaitor la studiu
sub aspectul suprafei camerei de dormit (N= 200)
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Cei mai mufi dintre participat au, In medie, o cam&cu o supraf@ de 10
m2. Distribtia participamilor sub aspectul suprat® medii a camerei de dormit este
identici cu cea a distrilziei participanilor sub aspectul suprats camerei de dormit.
Deci, 52% dintre participanau, in medie, suprafa camerei de dormit de 10 m2.
33% dintre varstnicii chestiofisau camere de dormit cu o medie de 15 m?;, 14.5%
dintre persoanele de varsta a treia incluse Tnitstad camere de dormit aror
suprafai este in medie de 20 m? (véZgura 6).

Suprafata medie a camerei in care doarme
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Figura 6. Distribusia pe procente a participaitor la studiu
sub aspectul suprafei medii a camerei de dormit (N= 200)
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Fiind intrebai cate persoane dorm Tn acea cands dormit, participaii au
raspuns in felul uritor: 29.5% dorm singuri, 37% dorm cu dncu o persoat iar
21% au #ispuns @ dorm cu né& alte dod persoane. 11% dintre persoanele de varsta
a treia intervievate dorm cu thalte patru persoane in acgieeame#. Un procent
saazut dintre persoanele de varsta a treia, inclusutiu, dorm cu mai mult de patru
persoane in acegacamed. Din Figura 7 se poate observa cei mai muli dintre
participanii la studiu dorm cu inco persoaiin aceesi camea.

In total, cate persoane dorm in aceasta camera?
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Procent
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0 T T T T
o persoana doua persoane trei persoane patru mai mult de
persoane patru
persoane

Figura 7. Distribusia pe procente a participaitor la studiu
sub aspectul nudinului total de persoane care dorm in camera vasthii (N= 200)
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Cele mai multe dintre persoanele intervievate (386t caracterizate de un
indice al locuirii, olinut prin raportul dintre o camersi numirul de persoane
Tnmulkit cu 100, care are valoarea de 50 (\&gura 8). Cu cat nurairul de persoane
care locuiesc in acegacamel cu varstnicul este mai mare, cu atat este mai mic
indicele locuirii. Mai mult de juritate dintre persoanele incluse in studiu sunt
caracterizate de un indice al locuirii egaimai mare de 50. 0.5% dintre particigian
la studiu sunt caracterigade un indice al locuirii de 14.29. 1% dintre mamsele
varstnice sunt caracterizate de un indice al ldodér 20. Un procent de 11% dintre
varstnici se caracterizeazprintr-un indice al locuirii de 25, iar 21% dintre
participani prezint un indice al locuirii de 33.33. 29.5% dintre memsele de varsta
a treia participante la studiu sunt caracterizageud indice de locuire care are
valoarea 100. Ultimele dé@uvalori ale indicelui locuirii arat faptul & majoritatea
persoanelor de varsta a treia incluse in studiuiésc cu Ing& o persoai sau singure.
Rezultatele sunt in conformitate cu cele existémtéeratura de specialitate, care ne
arat ca cele mai multe dintre persoanele varstnice locusesiné o persoad (squl
sau alt partener de i sau singure.
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Indicele locuirii (0 camera pe numar de persoane imultit cu 100)
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Figura 8. Distribusia pe procente a participaitor la studiu sub aspectul indicelului
locuirii (N= 200)

Calcularea indicelui supratd camerei de dormit pe o persaafsuprafza
camerei de dormit Tndptita la nund@rul de persoane care dorm in ackasimed)
sugereax faptul & cei mai muli dintre participani la studiu (24.5%) sunt
caracteriza de un indice al locuirii de 10 (veHigura 9). Valoarea acestui indice
creste cu céat crge suprafga camerei de dormiii scade nurirul persoanelor care
dorm Tn aceastcamed. Procente szute din persoanele de varsta a treia investigate
sunt caracterizate de valori diferite ale indicedupraféei camerei pe persoanl%
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dintre participati sunt caracterizade un indice de 2, 0. 5% sunt caracteride un
indice de 2.14, 5% sunt caractetizde un indice de 2.5. Un procent mai ridicat,
11%, este caracterizat de un indice de 3.33. 4.iB¥%edvarstnici sunt caracterizae
un indice al suprafei camerei pe persoame 3.75. 22.5% dintre participarsunt
caracteriza de un indice de 5, iar 5.5% de o valoare a acéstlice de 6.67. Un
procent de 15% dintre persoanele de varsta aseetaracterizeazrintr-un indice al
suprafeei camerei pe persoade 7.50%. Aceste valori ne inditaptul & persoanele
din aceste categorii au camerele de dormit cu ftpranai mici in care dorm mai
multe persoane. Fine dintre persoanele varstnice intervievate (8$9%%) sunt
caracterizate de o valoare mai mare a acestuianth¢ respectiv 20. Varstnicii din
aceste categorii au suprgdke camerelor de dormit mai maridorm cu mai ptine
persoane in camesau singuri.

Indicele suprafetei camerei pe persoana (suprafata camerei impartita la
numarul de persoane)

25

20

Procent
=
[62]

=
o

2.00 214 250 333 375 500 6.67 7.50 10.00 15.00 20.00
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Figura 9. Distribusia pe procente a participatitor la studiu
sub aspectul indicelui supraé camerei pe persodar(N= 200)

In ceea ce privge calitatea genetala locuirii, 2% dintre participaii la

studiu apreciaz condiiile generale ale locuirii lor ca fiind foarte sklveziFigura
10).

Pe o scaradelalla 10, cum apreciati calitatea generala a locuirii?

30

20

Procent

10

foarte destul  rele aproape mediu aproape destul bune aproape foarte
rele  derele medii bune de bune foarte  bune
bune

Figura 10. Distribusia pe procente a participaitor la studiu
sub aspectul aprecierii caditii generale a locuirii (N= 200)

11.5% apreciazcalitatea generala locuirii ca fiind destul de rea, iar 10.5%
ca fiind rea. Cei mai mtildintre participafi (28%) consider calitatea generala

239



Anul I, Nr. 1, ianuarie-iunie, 2009

locuirii ca fiind aproape medie. Dintre cei 200 participani, 19.5% evalueaz
calitatea generala locuirii ca fiind de nivel mediu iar 14.5% o &waz ca fiind

aproape bun Doar 8.5% dintre persoanele de varsta a treiartegei o calitate
general a locuirii destul de bun Un procent foarte mic (3%) consideta au o

calitate generdla locuirii buri, 2% raportand o calitate genéral locuirii aproape
foarte bud. Doar o persoandintre cele 200 participante la studiu a rapartealitate
general a locuirii foarte bu. Tn conformitate cu literatura de specialitatetinea
persoane de varsta a treia apreciazalitate generala locuirii de la aproape bata

foarte bu.

Suma aspectelor locurii evaluate Tn studivitaieste indicele agregat al
aprecierii calidtii locuintei. El este otinut prin insumarea valorilor itemilor 7, 8, 9,
10si 11. Valoarea maxitna indicelui este de 50. In grupul evaluat valoarealie a
acestui indice este de 24.68 . Astfel, persoaneleddsta a treia sunt caracterizate de
un indice al locuirii mediu. (ve#tigura 11). Indicele de oblicitate al distrigei este
cuprins n intervalul [-.80; .80], ceea ce araxistena unei distribtii simetrice, ceea
ce Tnseamnca cei mai mufi dintre participarii la studiu relateazo calitate a locuirii
de nivel mediu.
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Figura 11. Distributia frecvenei participarilor la studiu
sub aspectul indicelui agregat al aprecierii loctin(N= 200)

Clasificarea varstnicilor in futie de calitatea locuirii a fost realizaprin
aplicarea unei analize cluster prin metoda k-meéanfost constituite 5 categorii,
alcatuite din:

1. varstnici care apreciazalitatea locuirii lor ca fiind foarte béar{prima clasa
clusteriaf). Acestia sunt In nuriir de 7si reprezini 3.5% din totalul participaitor
(veziFigura 12; Tabel 1).

2. persoane de varsta a treia care rapaiteaalitate a locuirii buh(a doua
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clasi clusteriaf). Varstnicii din aceastcategorie sunt in nuinde 30, reprezentand
16.5% dintre totalul participaitor la studiu

Clasificarea varstnicilor in functie de calitatea locuirii

50

40

€ 30

Q

(&)

S
20
10

[ J2.00%_]
|
foarte buna buna rea asa si asa foarte rea

Figura 12. Clasificarea patrticipanlor la studiu in funge de aprecierea calitii locuirii
(N=200)

242



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Tabel 1 Centrii finali ai clusterului pentru indicele agget al aprecierii locuimei (N= 200)

CLUSTER
VARIABILA 1 2 3 4 5
Indicele agregat al | 41.29 33.12 19.18 24.75 7.00
aprecierii locuirei
Cazuri 7 33 60 96 4

3. persoane varstnice care raporteazalitate a locuirii rea. Participgirdin
aceast clasa clusteriélsunt in muréir de 60, reprezentand 19.18% dintre varstnicii
inclusi Tn studiu

4. varstncii care considgicalitatea locuirii ca fiind nici buf) nici rea. Cei mai
multi dintre participarii la studiu sunt inclgi in clasa a patra clusteralEi sunt n
propotie de 48%.

5. persoane de varsta a treia care apreédalitatea locuirii lor ca fiind foarte
rea (ultima clas clusteriat). Numirul participanilor din acest clasi este redus, doar
4 cazuri, reprezentand doar 2 % din totalul paréinilor.

Majoritatea persoanelor incluse in studiu (80%)csafrunt cu diverse
probleme legate de locuire, cum ar fi supf@faedus a locuinei, naclzirea,
alimentarea cu a@psi gaze, dotarea genefalsi starea general a locuinei.
Interveniile pentru Tmbugtatirea calititii vietii la varsta a treia ar trebud $ina cont
de acest aspect.

Dupa cum am ¥izut majoritatea persoanelor de varsta a treia secin studiu
se confrunt cu condiii ale locuirii mediisi aflate sub medie iar dotarea locgior
estesi ea una de nivel mediu. Proasta locuire, afiatstrans legiatura cu problemele
de sinatate, conduce la anxietagepierderea respectului de sine, ceea ce are ca efe
cresterea costului asistezi medicalesi celei sociale.

Studiile arat ci exisi 0 mare variabilitatesi individualitate Tn ceea ce
priveste experefierea procesului de Tritséanire, si, implicit, in ceea ce priye
experefierea diverselor nevai satisfacerea acestora.
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PROBLEME AP ARUTE IN LEGISLA TIA AZILULUI IN
ROMANIA IN CAZUL MINORILOR NEINSO TITI

Drd. Julia MRAVIOV*
Facultatea de Drept
Academ@pbliie Al. I. Cuza, Bucurgi

Abstract

Within the Convention concernintpe refugees’ status concluded in Geneva on
July 28, 1951, there is no special provision reg@rdhe refugee’ status on age criteria. The
definition of refugee is equally applied to all pens, irrespectively of their age.

Law 122/2006with subsequent completions and amendments regutae method
of asylumin Romania. According to thelefinition which legislation in the field gives to the
unaccompanied minor, this represerite“minor, foreign citizen or stateless, who arrived in
Romania unaccompanied by parents or by a legaéseptative, or who is not in care of
another person, according to the law, and disominor left unaccompaniedafter entering
into the Romanian territory”. During the asylum procedure, unaccompanied nsinor
constitute a particular category of asylum seeldzrs,to their special condition.

In view to assist the asylum seekers with spe@alls, implicitly of unaccompanied
minors, Romaniai®Office for Immigrations can collaborate with NGO’s, which activate in
this field. These NGO’s would rather use insteadhefterm tinaccompanied the term of
“separat€, whereas it is considered that the latter ex@®$s an objective manner the real
situation of this category of asylum seekers. Werrto the fact that these persons do not
benefit from the parents’ care and protection onfia legal representative and, consequently,
due to this separation, they suffer social psgtchological traumas

Luarea unei decizii cu privire la un minor neftilstvebuie 4 ia in considerare
opinia copilului in funge de varstai dezvoltarea sa psitic Aceasi categorie de
solicitarti de azil au dreptul la acalaratamentsi au acelegl drepturi casi minorii
cetiteni dintara pe al drei teritoriu se gsesc. Inainte de toate, nu trebuie dmis
esema lucrurilor, faptul & acetia sunt copiisi trebuie tratd ca tare. Minorii
neinsaiti, ca de altfel to azilanii, au dreptul § li se asigure, in congile in care
sunt intervieve sau este necesar accesul la diverse procgidservicii, tradudtori

! Julia MRAVIOV, estedoctorandla Academia de pale ,Alexandru loan Cuza” din Bucw,
Facultatea de Drept, Secde Ordine publicsi sigurana naionak, domiciliaé in Timisoara, Str.
Gh. Lazr 46/29; tel: 0741010800; E-maihraviov@yahoo.ca
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corespunztori, care vorbesc limba lor matérsau o akt limba pe care actia o
cunosc, la alegere.

Tai factorii implicai in procedura de azil a minorilor nefigo trebuie &
colaboreze pentru a se asigura respectarea dteptacestei categorii de azikan
Este necesar ca,tamile si deciziile referitoare la minorii neingg, atunci cand este
posibil, g aibi Tn vedere consedile pe termen lung bunistarea copiilor. Cererile
de azil ale minorilor neinsioi trebuie analizate cu prioritate, avand in vedapul
ci, perceperea trecerii timpului déte copii se face Tintr-un mod cu totul diferit
decét in cazul adiillor.

Conform OG 44/2004 privind integrarea sdcalstéinilor care au dobandit
o formi de protege sau un drept deedere in Roméania, precusn a cetitenilor
statelor membre ale Uniunii Europege Spgiului Economic European, minorul
neinsait beneficiar al unei forme de protexeste considerat caz special, avand ,un
potenial redus de autointtieere, generat de factori de natupbiectiva si
independent de voia sau dorita acestora”. Potrivit acelatiaprevederi legale, din
aceast categorie a cazurilor speciale mai fac parte peigocu handicap, persoanele
care au atins varsta pensiagn si nu beneficiaz de pensie, victimele torturi
familile monoparentale cu copii minori.

Conform legislgi in domeniul azilului, ,in cazul stinului minor, interesele
acestuia sunt apate de &tre reprezentantuks legal. Stkinul minor depune cererea
de azil prin reprezentantul legal, iar in cazul oniui care a Tmplinit varsta de 14
ani, cererea de azil poate fi depymersonal. Tn cazul ginului minor neinsot care
si-a manifestat voita de a obne azil, in scris sau oral, in téa autoristilor
competente, acesta va fi inregistrat ca solici@nazil, urmand ca cererea de azil s
fie depud la momentul numirii reprezentantului legal’. (Leg&22/2006 privind
azilul in Roménia (mod.), art. 39 alin.1,2,3).

Astfel, pe parcursul procedurii de azil,norul neinsat are dreptul la un
reprezentant legal care il agi$h toate fazele de proceduPersoana desemaatle
catre diregia general de asistetd sociak si protegie a copilului (DGASPC) pentru a
sugine drepturile copilulugi a participa aturi de acesta la intreaga procedde azil
trebuie 4 se asigure, in primul rdnd ca toate deciziile duine la copil ¢ aiba n
vedere interesul superior al acestuia, cererilentbate de #&re copil 4 fie
soluionate cu celeritate, iar copiluld saiba acces la inform@ in limba lui.
Reprezentantul legal il informeape minorul neingd a cirui varst este declarativ
(nu este probatcu documente) despre posibilitatea efagitwnei expertize medico-
legale de stabilire a varstei reale; de asementeggprezentantul legal il informeaz
despre scopuii consecirele sugnerii interviului personasi intreprinde demersurile
necesare pentru prigea minorului in vederea gugerii interviului. Mai mult,
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atunci cand este cazul, reprezentantul legal reg#enteresele minorului neingbin
fata instamelor de judecat

In momentul in care, procedura de aziirsalizeas, din picate incetedizsi
mandatul reprezentantului legeal, pe cale de consectin exisé posibilitatea ca
minorul neinsat devenit acum siin beneficiar al unei forme de protec i se
gaseasg in situaia de a nu mai avea un reprezentant legal ih dazohre acesta
refuza masura mulrii sale in regim de urgehintr-un centru de tip rezidgal aflat Tn
subordinea dirg®i generale de asistgnsociah si protegie a copilului teritoriale.
Aceast limitare Tn timp a mandatului reprezentantuluidegrevizuta in legea
speciad Tn domeniul azilului, cre@zinconveniente in sitgia in care procedura de
azil se finalizeaz prin acordarea minorului neingccare a implinit varsta de 16 ani,
a unei forme de protége, iar acesta opteazentru cazarea intr-unul din centrele
regionale de cazagg proceduri pentru solicitain de azil din cadrul Oficiului Roméan
pentru Imiggri.

Astfel, minorul neinsib continla si aibd resedina in cadrul centrului
regional de cazarg proceduri pentru solicitam de azil din cadrul Oficiului Roman
pentru Imigéri , urmand & astepte preluarea sa in cadrul sistemuluiiamal de
protegie al copilului pe cale judétoreasd. Acest proces poatei slureze cateva
saptamani sau chiar luni de zile, perigadin care, cu toate a¢ teoretic,
responsabilitatea dirgei generale de asistgnsociak si proteaie a copilului, ca
institutie, nu Tnceteay ntrucat in esed este vorba despre un copil, tgtacesta nu
are desemnat nominal nici un reprezentant legagté&ta timp cat minorul nu se afl
cazat intr-un centru de tip rezidith pentru copii, realizarea in mod real a ocrbtiri
acestuia de atre autoritatea competéneste ingreunat Pe cale de conseginse
ridica problema asusmii responsabiliiti fata de minor, acesta fiind asimilat
copilului lipsit temporar sau definitiv de ocrotrgirintilor sai.

Conform Legii 272/2004 privind protex si promovarea drepturilor
copilului, minorul poate fi plasat in regim de ungeintr-un centru de tip rezideal
din subordinea direilor generale de asist@n sociah si protegie a drepturilor
copilului. Bineineles, in luarea acestei deciziitgge contsi de pirerea stinului —
minor neinsgt in cauz. Este posibil ca, ddpcateva luni in care acesta a locuit pe
parcursul procedurii de azil in cadrul unui centagional apgmand Oficiului
Roméan pentru Imigri, acesta &si manifeste dorita de a locui in continuare n
aceleai condtii, chiar da@ masura muirii sale intr-un alt loc ar fi in avantajulis

Aceadt situgie nu exisi in cazul minorului neinsb care nu a mplinit
varsta de 16 ani, intrucat in acest caz, prinatdoda Guvernului nr. 1251/2006
pentru aprobarea Normelor metodologice de aplieateegii nr. 122/2006 privind
azilul Tn Romania, se stabjte foarte clar in art. 58 punctele (8)(4) ,cazarea
solicitartilor de azil minori neingiti care nu au Tmplinit varsta de 16 ani, se face
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potrivit dispoziiilor art. 74 din Legea 272/2004 privind proi@csi promovarea
drepturilor copilului cu modifigrile ulterioare”si ,opinia solicitantului de azil minor
neinsait cu privire la locul in care va fi cazat estetiutn considerargi i se acord
importana cuvenid, in raport cu varstgi cu gradul de maturitate al acestuia”.

In cadrul Legii nr. 272/2004, capitolul I\ste consacrat protgei copiilor
refugiai si a copiilor in caz de conflict armat. Astfel, ard al acestei legi se refer
punctual la cazarea copiilor neingiosolicitanti de azil, precizdndu-sei gari la
soluionarea definiti¥ si irevocabik a cererii de azil, cazarea acestei categorii de
minori ,se realizeax intr-un serviciu de tip rezidgal previzut de prezenta lege,
apatinand diredei generale de asistgnsociak si proteaie a copilului (DGASPC)
sau unui organism privat autorizat.” Tn cadrul a@sl articol la punctul 2, se
prevede & minorii care au Tmplinit varsta de 16 ani pot éizai si In centrele de
primire si cazare aflate in subordinea Oficiului Roman pefhtrigrari.

Se remaicfaptul G implinirea varstei de 16 ani reprezirriteriul de baz in
vederea cazii Tn mod obligatoriu a minorului neingb solicitant de azil sau
beneficiar al unei forme de protec(statut de refugiat sau protiecsubsidiat) intr-
un serviciu de tip rezideial din cadrul DGASPC. Luarea in considerare atears
minorului neins@t in ceea ce privge cazarea acestuia, are la danecesitatea
aplicirii in mod corespurizor a prevederilor Rezofiei din 26 iunie 1997 a
Consiliului Uniunii Europene, care se refela posibilitatea plagii minorilor
neinsaiti impreurd cu adufii numai n situd in care acgia au Implinit varsta de 16
ani.

Problemele mai sus mmmate ar putea fi rezolvate prin numirea
reprezentantului legal pentru minorul netitssolicitant de azil, nu doar pe perioada
procedurii de azil, ci pdinla implinirea varstei de 18 ani. Astfel, s-ar aviepicerile
create de realizarea efedtia ocrotirii minorului in perioada cuprihdntre data
incheierii procedurii de azil prin acordarea unainfe de protaee si momentul
preluarii acestuia Tn sistemul rianal de protege al copilului. Prin numirea
reprezentantului legal para implinirea varstei majoratului détee copil, Tngrijirea
acestuia s-ar putea realiza n coindptime, indiferent de locul unde ar avea stabili
resedina.
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Abstract

Au sens large, la prévention de daminalité représente I'ensemble d’activités
entreprises par de organes mmursuite judiciaire (organes d'enquéte de la police et des
parquets), par lemstances judiciaireset par les établissements l&$ sanctionsde droit
pénal sont exécutéepénitentiaires, centres de rééducation pour les mineurs, lieux de
travail, etc.), de méme certaines activités sosigjei visent I'élimination des causes qui
déclanchent ou favorisent la perpétrati@s infractions

Au sens restreingtrictement criminologique, on considére que la prévention de la
criminalité vise seulement les mesures préventives destinésdex I'incidence du droit
pénal. Il s'agit des actions prévenant la perpémades faitancriminants par la loipénale
en tantgu’infractions .

1. Conceptul de prevetie a criminalitatii

In sens larg, preveia criminalititi Tnseami ansamblul de activiti
intreprinse de organele de dmine penai (organele de cercetare ale gelisi
parchetele), de instgele judedtoresti si de atre stabilimentele in care se execut
sangiunile de drept penal (penitenciare, centre deueae pentru minori, locurile
de muné Tn care se execuunele pedepse etc.), cuinunele activiéiti sociale care
vizeaz inlaturarea cauzelor care genereaau favorizeazsavarirea infragiunilor.

In sens restrans, strict criminologic, se consgidgr prevenia criminalititii
cuprinde doar acele awsuri preventive care sunt destinate a evita inmar
(incidenta) dreptului penal. Cu alte cuvinte, este vorbadienile menite a preveni
savasirea unor fapte incriminate de legea pérmal infragiuni.

! Joan Stefan TOHATAN, estelector universitardoctorand, cadru didactic titular la Catedra de
Teologie ortodox si asistemd social, pe disciplinaDrept si legislasie in campul mungii
domiciliat in Baia Mare, Str. Horia, nr. 38; tel71858457; E-mailioantohatan@yahoo.com
(Vezi detaliipe http://.tas.ubm.ro).
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2. Initiative si priorit ati in cadrul Consiliului Europei

pe linia organizarii prevenirii criminalit atii in statele membre

"Comitetul European pentru Problemele Crimirgilt (CEPC), organism de
specialitate al Consiliului Europei, la cea de-aa3ssiune plenadin 1983 a stabilit
crearea unui comitet restrans de eKpesire sa fat propuneri privind organizarea
preveniei criminalititii prin alte mijloace decét cele juridico-penale

Comitetul restrans de expefin baza studiilor efectuate, a intocmit un rapor
asupra organizii prevertiei criminalitatii si un proiect de recoma#ad Tn aceast
problema Raportul si proiectul de recomarid au fost dezlitute si aprobate de
CEPC, dispunandu-se publicarea expunerii de m@gxe@ambulul) al proiectului de
recomandri Ulterior, Comitetul de Mingtri al Consiliului Europei, la a 410-a
reuniune din septembrie 1987 a adoptat Recomandaré¥(87)19 privind risurile
ce urmeaz a fi luate de d@re statele membre pentru organizarea prevenirii
criminalitatii.

3. Principalele idei cuprinse in preambulul
Recomandirii nr. R(87)19 din 1987 privind
organizarea prevenirii criminalit atii

Dintre ideile cuprinse in preambulul recomandasipective mgionam:

a) Cresterea preocugii opiniei publice pentru scaderea ninui
infractiunilor inregistrate la organele judiciare (crinlitiea apareid), evitarea
suprainércarii sistemelor de jusié penai din toatetarile Europei cu cauze pengle
efectul limitat al risurilor represive penale luate

b) Necesitatea optimizi resurselor disponibile prin elaborarea uneatgii
vizand reducerea victimizii populaiei si usurarea sarcinilor impuse jugéi penale

c) Necesitateasi posibilitatea abordtii variate a problemei prevenim
criminalititii, Tn sensul ca

- este posibdl o prevemie sociaf, constand n g&suri care % tinda la
influentarea factorilor sociali (economici, edtioaali etc.) care au lagura cu
geneza comportamentului infraanal;

- este posibilgi o prevetie situaionak constand in @&suri vizand reducerea
ocaziilor pentru comiterea infragnilor (asa-zisele "ocazii infragonale” sau "situg
infractionale")si cresterea riscului pentru delincvgrme a fi descopeti

- se impune dezvoltarea unor politici omogeneoordonate, pe plan tianal
si interngional, Tn domeniul preveiei socialesi situaionale, cu accentul pe ultima, a
carei valoare a fost pédn evidema de cercetarea criminologic
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- este necesarorganizarea unor gani de prevenire la mai multe nivele,
tindnd seama de particuldtite localesi de anumite tipuri specifice de infriami;

- este necesa politica de prevetie la care & participe activ colectivitatea,
politia si alti ageni publici sau privé, care 8 fie coordonéd de organisme
specialitate in problema prevenirii criminafit;

- contribdia politiei si a altor factori la prevenirea criminailiii nu trebuie §
afecteze fundile politiei si nici si nu comprom#t libertitile individuale sau ordinea
public;

- scopul activiitii de prevenire a criminafiti poate fi realizat numai in
condtiile cunoagtem aprofundate a datelgr concluziilor cercetm fenomenului
infractional.

4. Masuri preconizate prin Recomandarea nr. R(87)19din 987

La ideile cuprinse in preambulul recomaridr trebuie adugate Tnssi
masurile recomandate, dintre care memm

a) Recomandarea pentru guvernele statelor membre, idclude preveia
criminalitatii printre misiunile lor permanente, intocmind pragie guvernamentale
de lupti impotriva criminalifitii, cu agiuni concrete, cu alocarea creditelor necesare
suginerii aaiunilor si cu precizarea exacta responsabilitilor organismelor
guvernamentale .

b) Recomandarea pentru guverne, de a incurajalapengional regionalsi
unor organisme de prevenire a crimiriaiif cu sarcini privind:

- strangerea informélor referitoare la criminalitatesi tendintele acesteia,
asupra grupelor de popti care prezirit riscuri sporite de victimizare, asupra
experimentelorsi a rezultatelor ofinute Tn domeniul prevenirii;

- Intocmireasi realizarea unor planurgi programe proprii de aicini
preventive;

- coordonarea activitilor preventive ale padiiei si ale altor organisme de
prevenire a criminalitii;

- studierea problemei participi active a publicului la prevenirea
criminalitatii si informarea publicului asupra necésit si mijloacelor de agune ale
acestuia;

- cercetarea problemei sprijinulgii coopedrii mass-media la activtile de
prevenire;

- realizareai incurajarea unor @cni de cercetare criminolodicspecializate
pe anumite tipuri de criminalitatg pe anumite probleme referitoare la prevenirea
criminalitatii;

- colaborarea cu factorii de decizie pentru reaiaaunor politici penale
rationalesi eficiente;
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- valorificarea unor programe intocmite de spegtiaiin domeniul prevenirii
criminalitatii.

c) Recomandarea, pentru statele membre, de a peommgrame careis
vizeze criminalitatea specifica figei tari pentru reducerea posibiitior de
savassire a infragiunilor si pentru ndrirea riscului pentru infractori; in acest sens se
au n vedere uratoarele nisuri:

- identificarea caracteristicilor criminaliti si a victimizirii Tn sectoare
demografice determinate;

- evitarea unor studii criminologice pe domeniiteaslab definitesi axarea
acestora pe domenii speciale, bine definite (spesm@lu, domeniul furturilor din
locuinte etc.);

- identificarea infragunilor a cror savasire poate fi influerata prin masuri
de prevenire;

- identificarea situgilor (ocaziilor) infragionale care incit la sivarirea
infractiunilor;

- identificarea obstacolelor ce se ivesc in fat@guaitor de prevenire; spre
exemplu, lipsa de incredere, apatia pogeilarivalitati sau lipg de coordonare ntre
diferite organisme etc.;

- olxinerea sprijinuluisi colabodgrii din partea organismelor destinate de a
initia si organiza activiiti de prevenire;

- urmarirea permane#ta coordoarii programelor de prevenire;

- informarea permanent publicului cu programele puse in aplicare pentru
combaterea criminaditii si indemnarea acestuia la o colaborare adtivsusinerea
acestor programe.

d) Se atrage atgm statelor membre asupra necasitde a promovasi
incuraja cercétile in domeniul prevefei socialesi situaionale, cu acordarea unei
atenii speciale evalirii programelor, in sensul:

- definirii clare a criteriilor de eficacitate;

- asigudrii unor elemente de compaigintre un sector experimentalaltul
martor, sau intre o sittia anterioat si alta posteriodragiunii de prevenire;

- studierii depla&ii sau evolgiei criminalititi dupa realizarea awnii
preventive,

- evaldirii costurilorsi beneficiilor misurilor de prevenire intreprinse

e) Se considera necesare masuri de ameliorareuetusir si conluctrii
principalelor organisme cu atritiuin executarea programelor de prevenire, in acest
sens:

- se recomand statelor membre de a promova, revizii completa
reglementrile legale privitoare la atribile stabilite, autoridrile periodice si
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inspetiile sistematice ale autodiilor publice asupra altor organisme de securitate
sociali, de supraveghege de incitare a acestora la un proces de auto{regleare;

- In cazul in care autoritare de stat cobhfetribuii de prevenire a
criminalitatii altar organisme, sa se stabileasenele norme de destirare a
activitatii acestora, spre exemplu, purtarea unor uniforrae diferite de cele ale
autorititilor de stat, emiterea unor legitifia obligativitatea unei pregiri
profesionale minime (cu giani de drept penal, tehnici de supraveghgreade
securitate etc.), stabilirea drepturilgr obligatiilor, precumsi a responsabilitilor
pentru personalul acestor organisme, modul de cdamgoin special fa de
populaie etc.;

- se recomard incurajarea retélor pozitive intre organele de pgé si
societitile de supravegherg securitate in g fel incat acestea din uins ajute
organele de pdle la prevenirea criminatitii

f) Se mai recomarid ca statele membre sa ia /nasuri necesare pentru
cooperarea interianak in vederea apligii coordonate a tuturor masurilor de
organizare a luptei impotriva criminalii prin prevenia sociak si situaionak.

Asa cum se obsedyrecomandrile aratate la lit. asi b de mai sus se refela
organizaregi desfisurarea prevetiei sociale, iar cele atate la lit. c-f se refarla
prevenia situaionak.

5. Dimensiuni actuale ale prevenirii criminalittii

Statisticile din toatearile lumii releva amplificarea, cantitatiévsi calitativa,
fara precedent, a fenomenului infteomal Craterea criminaliitii demonstreaz ca
masurile represive au un efect limitagaaincat se impune o mai bBusugineresi
canalizare a eforturilor colectidtilor umane in dirgga organizZm unei ample
prevenii prin mijloace nerepresive, caré suplineast si/sau 4 completeze isurile
penale (represive).

Cresterea criminalitii a condus, pe de o parte, la instalarea unuiireent
acut de insecuritate Tn cadrul anumitor sectoaee paiblicului, care determino
deteriorare a vi# sociale, iar pe de dlfparte, a provocat o ifcare, din ce in ce mai
greu de suportat, a actiii sistemelor judiciare penale, care se reflentgativ in
calitatea activittii acestora.

Sentimentul de insecuritate al oamenilor cinsttare reprezit marea
majoritate a poputeei, 1i determid pe acgtia si-si modifice comportamentul
normal, mergand péna refuzul de a i din locuina la ore tarziisi de luare a unor
masuri de autoaprare la domiciliu.

Incircarea activitti organelor judiciare atrage dificatt In descoperirea,
constatarea, instruireai tragerea la dspundere penal prompt si corect a
infractorilor, suferind astfel atat promptitudineatsi calitatea interveiei organelor
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judiciare, aceste organe controland tot mai gremiocalitatea cu toate eforturile
financiare #icute chiar intari occidentale dezvoltate pentru sporirea efeabivel
politiei.

La intérzierile considerabile in judecarea cauzeglenale, cu consecm
prelungirii duratei arestii preventive, se adaégneficienta sistemului de executare a
pedepselor, privative sau neprivative de libertatel al reinseiei sociale care, din
cauza nuriirului mare de condamtignu mai pot fi condusg controlate satigfcator

S-a considerat, ndifa temei, @ este deosebit de grav faptdl desi in unele
tari europene congile economicesi de securitate socils-au ameliorat sititor n
ultimele dod decenii, criminalitatea nu a&at.

In consecimi, responsabilii politicii penale, cerdgtrii n  domeniul
criminologieisi cei din domeniul altogtiinte penale au sitit necesitatea ca, paralel
cu eforturile de perfemnaresi optimizare a sistemelor penalé, & apeleze tot mai
mult si la alte cai. nepenale, de combatere a crimialitn acest sens, s-a considerat
ca resursele umanei financiare alocate sistemelor represive ar tretmigntate,
canalizate n dire@ mijloacelor nepenale de prevenire a crimiagiit

Aceasi nouw orientare, impreuncu strategii aferente, rezildin concluziile
Rezoldiei nr. 2 din 1984 a celei de-a 14-a Confegxia mingtrilor europeni de justie
de la Madrid, In care s-a subliniat, Tn mod dedsebiportana si actualitatea
preveniei nepenale a criminaditii.

Ideea @ este mai gor si mai avantajos & previi criminalitatea decatas
repare daunele nu este #ipuar o serie de state au luat unelé@saori pentru
mpiedicarea®arsirii anumitor categorii de infratini.

Astfel, statele europene s-au preocupat de regémdgioliticii penalesi a
politicii de prevenire, instituingi punand in aplicare programetionale, regionalgi
locale de lupta impotriva criminaliti, alocand fonduri de sugeresi instituind un
sistem de autofiti si organisme speciale, cu ddt materiale si umane
corespunitoare scopului urgrit

Conceptul de prevenire a criminafit poate fi abordat din mai multe
unghiuri de vederaj anume:

- din unghiul de vedere al @anii masurilor represive, safianea penal
exercitand o awne de inhibare, de oprire a individului de a deminele infraguni,
in conseciti, legea penala exercita otiace de prevete general fata de tai
cetitenii inc de la adoptarea acestuia, csino agiune de prevefe special asupra
condamnatului pe care il impiedlide la recidig, prin aplicarea legii penale la
faptele dvarite, adié prin aplicarea msurilor represive;

- din punctul de vedere al apli@ masurilor nepenale, prevenirea
criminalitaiti Tmbracand formele, mai importante, ale pretiein sociale si ale
preveniei situgionale.
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Prevenia sociala are la bazobservéa, consemnétin numeroase cerdet
sociologicesi rezultat din statisticile judiciare, ca exista o nédaindiscutabila intre
condiii le sociale ale infractoruluii savarsirea infragiunii, in consecita, in vederea
prevenirii infragiunilor trebuie modificate, Tn sensul Tmlattirii, conditile
defavorabile de vida ale individului mai mult sau mai go predispus (bio-
psihologic) la deviafd. Cu alte cuvinte, prev@a sociad, prin mijloace clinice,
vizeaz, in special, ameliorarea gendralcondiiilor din domeniile dnatatii publice,
ale educaei, ale condiilor de locuit si de mund, de transport, a condior de
petrecere a timpului liber etc., scontdndu-deaceste ameliari vor antrena o
reeducare a delincventuluyi o reducere a criminaditi. Or, s-a observat a
ameliorarea condilor sociale, economicsi spirituale generale, in special in ultimele
dowa decenii, in unelgari dezvoltate (S.U.A., Japonigirile Comunititi Economice
Europene) nu au condus la reducerea, ci la ag@vaminalitii, aparand forme
mai subtilesi rafinate, mai grave, ale deviagninfragionale.

Faa de ineficienta preverei sociale clasice (constand in ameliorarea
condiiilor sociale generale), s-a preconizat o nouauwiei a prevegei sociale, n
sensul canaldzii prevertiei spre o anumit tinta, axata pe o anumita "sitig
microsociad" generatoare de delincuenpotertiali. In acest sens,"” ceréete
criminologice efectuate n plan orizontal, al cefidbr intre indicele criminalitii si
anumii factori socio-culturali, au scos in evidarfaptul @ exisé o strans corelaie
intre educ@a din copibrie, eseculscolarsi integrarea tinerilor intr-o profesie, pe de o
parte,si cresterea criminaliitii juvenile iar apoi a celei adulte, pe deagbarte. De
aceeagsi Recomandarea nr. R (87)19 din 1987 a Consililuiopei a preconizat
efectuarea unor ceréet pe aspecte strict specializate cum ar fi famiiienediul ei,
scoala, contextu§colar, contextul profesional al potedilor

Infractori, cercetri care, dei s-au intreprins in uneléri, nu au condus, pén
in prezent, la rezultate demne de remarcat.

Prevenmia situaionak are la bax ideea, rezultat din observaile
specialgtilor, ca anumite infraguni se 4varsesc, cu prewere, Tn anumite
imprejutiri (circumstame), la anumite oresi in anumite locuri, Tmprejdrile
favorabile, prin ele Tnsele, constituind factoridilagare a activittii infractionale.

Astfel, in practica pafiei din uneletari occidentale s-a constatat sporgte
numarul actelor de violea, de trafic ilicit de drogursi de infragiuni la viaa sexua
in zilele de vineri seara (daperminarea #taimanii reduse de muayin faa sau in
jurul discotecilorsi a altor localuri de divertisment, Trag sali de steptare, stdi de
metrou etc. In consedaif) s-a consideraticeste mai or si mai convenabil % se
organizeze supravegheri speciale in zilele, laeogelin locurile respective, care
constituie situgi criminogene, prin reeducarea pafiafilor delincveni in scopul
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evitam devianei infragionale specifice (mai ales a tinerilor afftn stare de ebrietate
sau sub influega consumului de droguri).

In ideea prevetiei situaionale, este importahidentificarea, situarea (in timp
si spaiu) si organizarea neutralizi situatiilor criminogene, in chiar mediul fizigi
social in care se maniféstoltinAndu-se pe acedstale, reducerea fenomenului
infractional. Un exemplu recent (din decembrie 1993) i&tpoconstitui irtiativa
politiei si a unor patroni de magazine din New York de aiae@ecompens (100 de
dolari sau 75 dolari, in numerar) celor care, Tregiréirbatorilor de iarra, depun arme
de foc la polie, scontandu-se pe o reducere a fruhi de acte de violga sivarsite
cu arma n perioadaarbatorilor, cand se consuimsi cantititi mari de Ruturi
alcoolice (agunea s-a soldat cu depunerea a peste 3 000 d¢ arme

Pe de alt parte, prevetia situaionak urmireste crearea, pe structura
situgiilor criminogene, a unor sisteme de supraveghpte & sporeast substatial
capacitatea organelor de ordine in depistaie@rinderea iptuitorilor posibili,
creandu-se un risc major pentru gdize

Pentru evitarea comitem unor inffami in anumite situd sau zone critice,
autorititile de stat, in colaborare cu diferite orgartiizde supravegherg securitate,
cand este posibil, pot lua oriceisari practice. Astfel, pentru evitarea riscurila d
savasire a unor infraguni poate fi limitaii vanzarea &uturilor alcoolice n localuri,
inchiderea anumitor localuri in timpul nopprelungirea transportului public pé&n
noaptea tarziu, degfurarea mai multor agénde poliie in "zonele fierbit",
organizarea unor filtre (in circula rutied nocturrd) si baraje etc.

Prevenia situaionak poate intdmpina dificdti ca urmare a redei
defensive din partea infractorilor, care pot ale@ie zile, ore sau zone, precyima
altor situaii favorabile gvarsirii infractiunilor, decét cele vizate de organele de
ordine.

Aceasta nu Tnsearama trebuie & se renute la genul respectiv de preven
deoarece:

- pe de o parte, riscul schigr timpului, locului si Tmprejusarilor favorabile
nu se realized@Zintotdeauna, mai ales la infractorii specigliza

- pe de alt parte, organele de ordine gotrebuie & se adaptezg ele noilor
situgii intervenite, depistandu-lgi luand misuri corespuritoare noilor situgi
infractionale ivite

Din cele aiitate rezuli ca prevetia situaionak se bazedzpe ideea ca o
infractiune se &varseste atunci cand un infractor motivat (predispus, atéd)
intlngte o victima sau un obiect vulnerabile, Tn algesau insuficiefa unei
supravegheri adecvate, in acéasflaie sunt angrengtrei factori care, fiecare in
parte, trebuie avuin vederegsi anume: infractorul, victimai supravegherea.
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a) In legitura cu infractorul trebuie &tat ¢i in practica din diferiteari se
folosesc variateat de neutralizare a infractorilor poteadi, dintre care amintim:

- intr-o lardgi perspectig, Tnvatamantul obligatoriu, diversele forme de
organizare sau ocupare a timpului liber ori a timpde mund, pot fi consideratsi
ca mijloace de impiedicare a indivizilar somit infractiuni;

- In uneletdri se inceart tinerea infractorilor potgrali cat mai departe de
obiectivele urnirite, de victime sau de sittiée criminogene, prin folosirea
pasapoartelor, a codurilor cifratea., in combinge cu cazierul judiciar, listele negre
si alte mijloace similare pentru impiedicareadntrin tard a p