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Evolutia actuala prin care trece Romaniasi Republica Moldova
este rezultatul Inst@ainarii noastre de Dumnezeu

Interviu cu Profesorul de Teologie
George Alexe, Detroit SUA

G. G: Putei sa ne da cateva date biograficei profesionale despre
Dumneavoasti?

George Alexe Desigur, dar nu mai inainte de a multumi pentru
oportunitatea pe care mitaferit-o de a &spunde intrefrilor Dvs.! Am vizut
lumina zilei in comuna Smardan, judeBuziu, la 26 noiembrie, 1925, intr-o
familie binecuvantatde Dumnezeu cu trei copiiafntii mei, acum chemala
Domnul, de la care am imat mai intaiscoala vieii si ce inseamisa fii roman
adevirat, iubitor de limB si de credima noastt ortodoxi, de obiceiurilesi de
datinile stimosesti, dar mai ales de intreg neamul nostru romanascfost
agricultori harnici, care ne-au crescut in frica Damnezeu, ne-au dat la
Tnvatatura si carora le vom pstra recungtinta vesnica, rugandu-ne pentru odihna
sufletelor lor.

Dupa absolvireascolii primare (1933-1937) in satul natal, afout studii
secundare (1937-1945) la Seminarul Teolod{esarie Episcopuldin Buzau,
cele universitare (1945-1949) postuniversitare (1951-1955) la Facultatea de
Teologie a Universitii din Bucureti, mi-am dedicat intreaga i sluijirii
Bisericii Ortodoxe Romaéane diffara si de peste hotare, pe plan misionar,
teologic, literasi artistic.

Intre anii 1948i 1969 am fungonat in sectorul cultural al Arhiepiscopiei
Bucurstilor, in  Corala Patriarhiei Romane, in regkacrevistelor centrale
bisericati, in Biblioteca Central a Sfantului Sinogi in cadrul Departamentului
de Relaii Externe Bisericgti al Patriarhiei Romane.

In anul 1969, Timpreuncu saia mea, Ruxandra Didi Alexe, artist plastic
si pictor de icoane bizantine romatiene-am stabilit, mai intai in Canagieapoi
in Statele Unite ale Americii, unde amandoi ne-amtiouat activitatea cultura|
literara, editoriak si artistici in cadrul Departamentului Publigkor de pe lang
Arhiepiscopia Ortodox Romar din Americasi Canada (1969-2002). intre anii
1966si 1976, impreud cu Ririntele Anania, actualul ArhiepiscgpMitropolit al
Clujului, Crisanei, Albeisi Maramurgului, si apoi singur, intre anii 1977-2002,
am lucrat la editaregi publicarea revisteiCredirya”’, precumsi a calendarului-
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almanah Credirva’, publicaiile oficiale ale Arhiepiscopiei Misionare. in anul
1971, am infiigat Tmpreus cu saia, Societatea Culturaki Corala ‘Romanid
de pe lang Catedrala OrtodaxRoman “Sfanta Treime” din Detroit, Michigan,
iar intre anii 1973-1984, revista coledia literai de Teologie, cultdrsi arta
“Comuniunea Romaneasc

Am publicatsi editat cati si reviste, precunsi numeroase studii, eseui
articole de spiritualitatgi cultura crestina ortodox in Romania, Europa, Statele
Unite si Canada, participand activ cu comuimideologice, istoricsi literare, la
simpozioanesi congrese internonale. De asemenea, am organizat in Statele
Unite si Canada, humeroase manifgstulturalesi artistice, concerte de muiic
psaltid bizantiri, de colindesi de coruri popularesi patriotice romangi,
expoziii de aréi romaneast, insaite de conferite educativai culturale, precum
si participari active in cadrul unor mari festivaluri folcloegi etnice, americane
si canadiene.

In prezent incercisfiu de folos Institutului Roman de Teologig
Spiritualitate Ortodox din New York, infiinat in anul 1993 dedfintele Prof.
Dr. Theodor Damian. Astfel, fac parte din colegdd redage al revistei de
spiritualitatesi cultura romaneasc“Lumina Linz” din New York si sunt editor
Tmpreurd cu Ririntele Theodor Damian al revisteld8ymposiurhdin New York
si “Romanian Medievaliadin Detroit, Michigan.

Din anul 2001, organizez sesiunile romdndinantate de Institutul
Roméan de Teologiesi Spiritualitate Ortodox din New York, Tn cadrul
Congresului Intern@onal de Studii Medievale de pe langVestern Michigan
University din Kalamazoo, Michigan.

De asemenea, fac parte din Uniunea Scriitorilor Romaniasi din
Academia Paglor Americani din Statele Unite.

G.G.: Ce anume din cultura de P&a romaneas€ v-a inspirat n
profesia Dvs de-a lungul anilor?

G.A.: Acel “anumé la care \ referti Dvs, ar putea fi identificat, cred
eu, cu chipul roméanesc de asfide a exista in lume, cu care nestean si ne
straduim -1 asenanam, transfigurandu-l teandric prin cultura, arta
spiritualitatea crgina ortodoXi. Cele doa calitati fiintiale ale chipului nostru
etnic, prin care se aseami cu el Tnsgi, sunt Omeniasi Dorul care
caracterizeazNeamul Roméanesc in intregimea lui, fieeste liber iTarg, fie
este Ins#inat sau robit pe propria lui vatstamoseasd.

Evident, da& omenia este o stare superioardegdvaririi umane, dorul
este energia spiritualcare pune in mgcare elanul nostruatre aceadt culme
crestina ortodox a existerei noastre romans.
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G.G.: Cine v-au inspirat in profesia Dvs la vreun momelat, sau
incontinuu, din cultura roman ca s excelai la nivelul profesional la care
suntei acum?

G.A.: In primul rand te profesoriisi ndrumatorii mei de la Seminarul
Teologic “Kesarie Episcopul” din Bidm si de la Facultatea de Teologie a
Universittii din Bucursti, darsi alte personaliti culturalesi literare precum, de
exemplu, Simion S. Mehedin Pe vremea aceea, cultura, aitapiritualitatea
autohtold erau dominate, teologig literar, de Nichifor Crainic (1889-1972),
mare poet n#onal si apologet al Ortodoxiei roméagte profesor universitar de
Teologie la Chiinau si la Bucurati, gazetarsi confereniar de excefe, director
al vestitei reviste “Gandirea”, prin care a creatRomania cunoscuta goare
literara ortodoxi gandiriss. In acest climat autohton, spiritual, artisicultural,
am fost edugamai tai seminargtii si studenii teologi din vremea aceea.

Ca @ raspund direct la intrebarea Dvs, am fost inspiratNiehifor
Crainicsi de colaboratorii & literari si teologi la revista “Gandirea”, printretaj
de savantul patrolog loan G. Coman, de vestitufegiar si istoric al Bisericii
Universale, Teodor M. Popescu, dériRtele Dumitru Staniloae, urrga lui
Nichifor Crainic la catedi; de profesorul de istoria religiilor Emilian Vaessicusi
de marele dirijogi compozitor Nicolae Lungu, la care totdeauna \diuga cu
emaie pe Rrintele Gala Galaction, la inmorméntaréauca, in cimitirul Sfintei
Manastiri Cernica, de langBucurati, mi-a fost dat & inchei, in numele failor
sai studeni si ucenici de odiniodr, seria cuvastilor care s-au rostit la trecerea
din aceast viata a marelui scriitosi a iubitului nostru Brinte. Profesorul Gala
Galaction, a fost cu ad&nat un apostol al credi@ noastre siimosesti.

G.G.: Cum vedg evoluia Romanieisi a Republicii Moldova in aceast
perioadz, atat in termeni generali de cultyrsocietate, politi¢, economie, cadi
din punct de vedere al profesiei Dvs.?

G.A.: Greu de spusi din mai multe puncte de vederea 8u uitm c
evoluia Tn termeni generali de cultyrsocietate, politit, economie, din aceast
perioadi, poart stigmatele unor evofii nationale anterioare, care la randul lor
stausi ele sub presiunea altor evolucontinentale dat nu chiar mondiale, pe
care e bineasnu le uitm deoarece ele au decis soarta Neamului nostrpugel
n ultimele dod secolesi de ele vor depinde Tn mareisuf si in viitor evoluia
Romanieisi a Moldovei.

Actuala evoltie prin care trece intreg Neamul nostru Romanedosia
precedat de o prind evoluie marcal de Dictatul de la Viengi cedarea
Transilvaniei de Nord ungurilor, apoi de PactultdnRibbentropsi Molotov,
soldat cu ultimatumurile sovietice cedareadra lupti a Basarabiei, a Bucovinei
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de Nordsi a Tinutului Hertei ryilor, la care se adadgi cedarea Cadrilaterului
Dobrogean, de care au profitat din plin bulgarii.

Efectuati sub semnul celor dauinsgimanttoare ideologii totalitariste
de sorginte apuseanfascisi si comunisi, aceast tragici evoluie a fost
intrerupd, in prima parte a celui de al doile@&lboi mondial, de o luminoas
tregirire a demniitii nationale romangi, care a dus la recucerirea provinciilor
rupte din trupul Roméaniei Mari, impretigu Transnistria, ca in partea a doua a
razboiului g fie pierdute din noyi pecetluiti soarta lor la Conferta de Pace de
la Paris din 1947.

Din nefericire, din anul 1944 par la revoldia din Decembrie 1989, se
intinde evolga catastrofal comunisi-sovietia, ultima plag a desfiguirii
sufletului si a chipului roménesc de a fim in lume. Rspunsul corect la
Tntrebarea Dvs trebuie g$ina seama de reaiiile romangti actuale, traumatizate
din toate punctele de vedere, privindu-le din pecfpa spiritual si nationak, a
restaudirii sufletului si chipului romanesc in acegacomuniune romaneasae
iubire si de pirtasie la aceleg idealuri naionale de tradii si datini roménsti, in
spiritul etern al crediei noastre siimosesti. Trebuie 4 recunogtem G ne afim
intr-o e now, nc nedeplin eliberat de amintireasi teroarea cunoscutelor
ideologii totalitariste. (...)

Evolutia actuai, atat a Romaniei cat a Republicii Moldova, va depinde
n mare nisuid, de acum inainte, de abilitatgiade prezeta Romaniei in pactul
Nord Atlantic, akituri de Statele Unite ale Americii eventual de primirea ei in
Uniunea Europed) alituri de Frama si de altetari latine, spre ai rectiga
increderea nenak si interngionak, rezolvandusi cu demnitatesi corstiinta
naionak greselile politicii sale externe bazate pe amneziins®in cedarea de
buni voie a unor teritorii simosesti ale Neamului nostru.

Cat privaete din punctul nostru de vedere, agees/oluie actuai prin
care trece Romanigsi Republica Moldova este rezultatul 1@stérii noastre de
Dumnezeu, de noi §me si de Neamul din care facem parte. Sufjede foarte
multi dintre Romani nu mai simt decat foarte vag rongémeamai ales dintre cei
caresi-au ales % traias@ 1n stéinatate. Chipul nostru romanescgchit dup
chipul si aseninarea lui Dumnezeu, trebuie restaurat haric in dehedinei
noastre stimosesti, pe care o facem vi@ mantuitoare doar in Biserica Ortodiox
Suntem slabi nu pentrui cTara noast nu ar fi bogat. Adewarul este & nu
fiziceste, ci sufletgte suntem slabi. Atat de slabi incat aproape nicinmai
distingem cine sunt ada&natii dusmani ai Neamuluisi ai Bisericii noastre,
pentru@ in primul rand am ajunsagie fim dygmani nod insine si unii altora,
adia s ne facem de rasul lumii.
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Unitatea spiritua a Neamului nostru, bazape unitatea crediai noastre
stramogesti, a statsi va sta pururea la baza umit nationale. La ora actual
evoluia prin care trece RoméangaRepublica Moldova este impiedezake lipsa
lor de unitate spiritud] darsi nationak.(...)

G.G.: Unde crede ca Romania si Moldova exceleaz pe plan
internaional si unde credg ca mai au de parcurs un drum anevoios pda
rezultate satisfcatoare?

G.A.: Dupa cate inteleg eu, dacRoméaniasi Moldova nu prea exceleaz
n evoldia actuai pe plan local, cum oiexceleze pe plan intenmanal? Mai de
grakh cineva ar putea credé alti, ca $ nu zic stéinii, exceleaz probabil cu
afacerile lor in Roméanigi Moldova, dar performaele lor nu pot fi omologatg
pe seama Romaniei sau a Moldovei. Ei excaleazn noi. Poate exagerez,
neavand la indeméro documentare crediBjl dar eu am convingerea atata
vreme cat Romaniai Moldova nu vor realiza pe plan local, cat maiand
posibil, unitatea lor spiritual culturak, artistia si naionali, care 8 premearg
unitatii lor statale, definitive, nu vor realiza marefuc

Streinii si mai ales vecinii ngri hrapareti, carora nu li se impun amnezii
istorice, nu ne cunosc decat prin prisma interes&o arhicunoscute, tb
urmarind cotropirea noastr comerciad, economid, politica, religioas si
naionak, iar noi, Tn marea noastmajoritate, nu ne cung@m cum trebuie nici
stramasii si nici vatra stamoseasd, pe care ne-adisat-o mateniresi pe care a
luat ngtere Neamul nostru.

Nu ne cunogiem nici Tara, nici istoriasi nici macar pe noi igine, cel
putin atat ca & ne dim seama de primejdiile care ngeapt si pe care, vrand-
nevrand, trebuieasle infrunéim si sa le facem f& noi, nu afii pentru noi. Ne
lipseste unitatea spiritualsi nationak Tn agiunile noastre religioase, politice
statale. Totdeauna ne-aaqiit & depindem de &l si nu de noi igine. Poate din
aceast lipsa de unitate spiritudlsi nationak dam impresia de dezorientare tatal
in evoluia actuai a umaniitii care se afl in ciutarea unui nou echilibru atat
continental ca§i mondial.

Toate formele anterioare antropocentrice, de giphiad totalitarist,
nedemocratit, iscate ca un blestem din Europa Apudeanrora le-am &zut
victima, au guat du@ cum bine sestie. Din nefericire, nu au digpt si
consecirtele lor, cauzate mai ales de pactul Ribbentrop-kelgi dureros
simtite Tn Romaniai Moldova precunsi in teritoriile stimosesti din Bucovina
de Nord, Tinutul Hertei, Transnistria, Basarabia de Sud, Cadrilaterul
Dobrogean.
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Nu este exclus ca toaténrle si conseciele acestor globalizi satanice
anterioaresi nedemocratice, asfie vindecatesi rezolvate de noul fenomen al
globalizarii mondiale, bazat pe demog@easi principiile economicssi capitaliste
promovate de Statele Unite ale Americii.

Dar succesul noii globalizi de inspirsie america, va regi in masut
in care se vati sa se armonizeze pe plan economngicdemocratic conflictele
naionale, culturale, religioasgi sociale, defsind spiritual cele dou forte
antagoniste si profund unilaterale, promovate de antropocentuismsi
teocentrismul Europei Apusene din ultimele veacuformula Tmgcarii
antropocentrismulusi teocentrismului Europei Romano-catoligieProtestante,
intr-o sintez spirituak superioat, cu adedrat salvatoare a omenirii
contemporane, este oféritle concegia teandrid, profund ontologig, proprie
Ortodoxiei Risiritene, care prin #irea harid@ in Domnul nostru lisus Hristos,
restaureax chipul si asenanarea lui Dumnezeu in fiecare credincios in parte,
restabilind adeirata intruchipare teandéi@ divinuluisi a umanului Tn persoana
umari.

In acest nou cadru mondial, Romasiavioldova au toateansele %-si
refac, la modul teandric specific firii lor, unitateaisala si naionak prin
unirea lor definitid si (...) Tn felul acesta contribuind cu fer depline la
instaurarea acestei noi globalizmondiale despre care se vagteetot mai mult
n ultima vreme.

In concluzie, la intrebarea Dvs se poapunde & Romaniasi Moldova
vor excela pe plan ganal si interngional prin apropierea lor tot mai mult de
Statele Unite ale Americii, prin integrarea lorRactul Nord Atlantic. Dar pén
la oltinerea de rezultate satisfitoare din toate punctele de vedere, vor avea
probabil un drum anevoios de #fitut pari la primirea lor in Uniunea
European, poatesi dupa aceea.

Romanitatea apuseartu faimoasa ei cultarsi civilizatie, nu ar avea
decat de cdigat, intregindu-se cu spiritualitatea ortod@postolia si patristia,
de care acum duce lipsa credipei noastre siimosesti, sora bua a romaniitii
apusene, gstratl intact de pe vremea Imperiului Romanpan in prezent. De
Gaulle avea dreptate cand afirma cu prilejul viditlein Tara noast, ci ,,nu se
poate vorbi de Europaifa Franra si Romanid!

G.G.: Mulsi romani au excelat din punct de vedere al profesieodat:
ce au ajuns nari streine. Ce credeca face pe con@onalii nostri sa reuseas@
asa de des in sfiinatate, dar nu ga de bine poatgi in patria mana?

G.A.: Este adeyrat & multi Romani, desigur individual, au excelat din
punct de vedere al profesiei lor cdlae au ajuns iari streinesi au regit sa se

10
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impura si sa faci cinste profesiei lor, datoditnoilor condiii de existera oferite
detarile respectivai mai ales de nivelul lor superior de cultyr de civilizaie.

Pe de alt parte trebuie ssemnalm si un aspect mai pin Tmbucuitor.
Toate aceste personatitroméanati de prestigiu stabilite temporar sau definitiv
n st@inatate, mai ales aici in Americg Canada, fac parte integrantcu
excepiile de rigoare, din societatea ameri¢aau canadiansi prea ptini se
ncadreaZ sau particip la viaa culturak, artistia si religioasi a comuniitilor
romano-americang canadiene. Exigtun fel de separare durerédstre aceste
elite intelectuale, literare, artistice sgiintifice romaneati din stidinatatesi fratii
lor de acelg neam stabii in acelea tari care i-au primit cu acega
considerge si pe uniisi pe atii.

Mai mult, chiar elite originare din comu#ile etnice romangi, care s-au
impus pe plan nonal american sau canadian, s-au desprins, dieriogé, de
viata culturaf si religioagt a comuniitilor etnice romano-americane sau
canadiene, unde s-aastutsi si-au petrecut copitia lor. Desigurgi unii si altii,
toti suntem vinova de aceadt situgie nefericii, dar mai ales dezbinarea
religioas: care reflecta dureros lipsa noastle unitate etnicsi religioasi, care
ne marginalizeaz in cadrul sociétii culturale pluraliste si multi-etnice
americane sau al multiculturalismului canadian.

G.G.: Mulsi imigransi romani din steziinatate i pierd la scurt timp dug
sosirea n exil atat folosia limbii roméaneti cat si se amalgameazsocietii
adoptive complet. De ce crgdea ar fi bine ca acgia si continue totgi Sa-gi
onoreze limbai cultura romaneast¢?

G.A.: Folosti in intrebarea Dvs expresia ,duposirea in exil”, care mi
se pare anacroriic Desigur, imigrati romani, cel ptin in aceast perioad de
timp, nu se mai pot considera ,exifa sau nu mai pot fi considetiadrept
.exilati”. Cand se va scrie adaénata istorie a ,exilului romanesc”, se va constata
o mare diferefa intre vechiul exil romanesc, al marilor personiglitomanati
creatoare, care nu s-au mai intord'am la terminarea celui de al doiledzboi
mondial,si noul ,exil roménesc” al "dizidegilor”, al celor care s-au autoexilat,
luptand cu bravdrimpotriva dictaturii sovietice comuniste.

Dup revoluia din Decembrie 1989, fianea de ,exil” se pareacsi-a
pierdut raiunea ei de existei Desigur nusi pentru Romanii oprimaaflati sub
stipaniri streine de Neamul nostri carora exilul le-a Imas singura lor
modalitate democraticde a lupta pentru aparea drepturilor umane, religioage
etnice ale confrdor lor.

Oricum, aspunsul la intrebarea Dvs, privind nieerea limbii romanai
amalgamarea noilor imigréinin socieitile adoptive in care s-au Tncadrat,
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necesii o analiz speciai a condiiilor de adaptargi de acomodare la noul mod
de existera pe care noii sogiil intAmpira in sthinatate. Bra indoiak, lipsa
vizibila de unitate religiodgssi de solidaritate etniz dar mai ales lipsa de
organizare a unor ajutoare egele oferite noilor imigrati romani, de asistef
sociak si de integrare a lor in comuaiile romano-americane sau canadiene, ar
avea un cuvant greu de spus daw ar lipsi cu dewasire, in ciuda unor
initiative razlete si particulare. Cu toate acestea, nefolosirea limiamnéne, cel
putin in familie, mai ales cu copiii, in bisefigi intre ei, nu are nici 0 scazSi
aici, lipsa de unitatgi de organizare etni¢c dup modelul altor grupuri etnice
demne de invidiagi de respectatgiispune cuvantul.(...)

Primul proverb care m-a impresionat in chip dbisepe care |-am auzit
in anul 1966, de la vechii imigramoméano-americani, poate fi, de asemenea, un
raspuns cu adangii multiple semnificai culturale si spirituale, la intrebarea
Dvs.: ,Nu pqi sa fii un bun american, dacnu eti mai intai un bun romén Pe
plan naional si interngional, acest proverb romano-american, de o dedasebit
distingie etnic, s-ar putea interpretg altfel, punand in lumid contribtia
culturah, artistia si spirituak roméano-americat) atat la patrimoniul cultural
american, cafi la patrimoniul cultural roman, dovedind astfet d& buni romani
si de buni americani sunt compatiigostri.

G.G.: Va mukumesc pentru timpul acordat!

G.A.: Va multumesci eu pentru atgra dat!

Interviu realizat de

Gabriel Gherasim
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DIMENSIUNEA PROFETIC A A ACTIVIT ATII LUI |OAN BOTEZATORUL
N DESCRIEREA EVANGHELIILOR SINOPTICE

Doctorand (+)Justin HODEA
Arhiereu—vicar
Episcopia OrtodoxRoméan a
Maramuraului si Satmaruluft

Abstract

La recherche historique concernaaint Jean Baptiste s’appuie
notament sur les données du Nouveau Testamens Bagrésente étude, notre
recherche se concentre das Evangiles Synoptiquesiu Nouveau Testament,
tout en essayant de soulignerdianension prophétique de Jean Baptiste de la
perspective des trois Evangélistes: Marc, Mathtdwue. Le but de cette étude est
d’identifier dans chaque Evangile synoptique ledcp@es qui parlent de Jean
Baptiste et en méme temps d’observer la manieres daguelle chaque
évangéliste faile portrait de Jean Baptiste, le comprenant par comparaisan a
les péricopes paralleles aux autres Evangiles sigums, respectivement la fagon
dans laquelle est décrite la dimension prophétitpuéean Baptiste.

| NTRODUCERE

Cercetarea istoric cu privire la loan Boteitorul se concentreazin
principiu pe datele din Noul Testament. Cercetastaica pe care am survolat-o
n primul referat s-a focalizat pe o&a#iurg istorici majoi, Antichitarile ludaice
a lui Flavius Josephtisin prezentul referat vom continua cercetarea tmbas
focalizandu-ne pe Evangheliile Sinoptice, Tncerc&uwhturarea dimensiunii

! p.S. Sa drd. Justin Hodea Sigheteamuhiereu vicar al Episcopiei Ortodoxe Romane a
Maramurgului si Satmarului din 1994, doctorand pStudiu biblic si exegetic al Noului
Testamentin cadrul Universittii Babes-Bolyai din Cluj Napoca, sub coordonarea Pr. Puoiy.
dr. Stelian TOFAM. (Adresi web: www.episcopiammsm.ro).

2 De exemplu, von Joseph ERN®Johannes der TaufeBerlin-New York: W. de Gruyter 1989,
p. 252), afirm in ceea ce priwee descrierea lui loan Bot#prul: ,Josephus bietet keine neuen
Informationen, die Bauberen Fakten stimmen mit darangelium in den Grundzugen uberein”
['Josephus nu oférinformgii noi, tezele de mai sus corespund caracterigticille baz ale
Evangheli€l].
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profetica a lui loan Boteitorul Tn inelegerea fiewruia dintre cei trei sfi
Evanghelgti: Marcu, Mateisi Luca.

Scopul acestui referat este (1) de a identificafidcare Evanghelie
sinoptic pericopele care vorbesc despre loan Buteal si (2) de a observa
modul in care fiecare evanghelist 1l portretizepe loan irelege prin compate
cu pericopele paralele din celelalte Evanghelioptite, respectiv modul in care
este descrisdimensiunea profetica lui loan Boteitorul.

I. Dimensiunea profetici a activitatii lui loan Botezatorul
in Evanghelia dupg Marcu

A. Pericopele Evangheliei dup Marcu
referitoare la persoanasi lucrarea lui loan Botezitorul

Evanghelia dup Marcu, casi celelalte Evanghelii, prefaaz inceputul
activitatilor publice ale Ilui lisus prinpropovaduirea lui loan Botezitorul®.
Evanghelia dup Marcu corine noud pericope referitoare la persoagiducrarea
Sf. loan Boteitorul’. Acestea pot fi rezumate dupum urmeax

1. loan Boteiztorul propowduieste botezul podintei spre iertarea
pacatelor - Marcu
1,2-6.

loan Boteztorul anuna venirea Mantuitorului - Marcu 1,7-8.

Botezul lui lisus - Marcu 1,9-11.

lisus merge in Galileea dapntemntarea lui loan Boteitorul - Marcu
1,14.

lisus talcuigte semnificéia postului ucenicilor lui loan - Marcu 2,18-22.

® Pr. Prof. Dr. Stelian TOFAN, Introducere in Studiul Noului Testament. Volumul II
Evangheliile dup Mateisi Marcu. Documentul QulleRresa UniversitarClujeard, Cluj-Napoca,
2002, p. 350.

* Discuii mult mai extinse despre loan Bo#arul in Evanghelia dupMarcu, include pe E.
LOHMEYER, Das Evangelium des Markus: Erganzungshgdiited by G. Sass. 2d ed. Gottingen,
1963, pp. 13-17; W. MARXSENDer Evangelist Markus: Studien zur Redaktionsgesithides
Evangeliums FRLANT 67. Gottingen, 1956. Translated by Jamegd®, et al., under the title
Mark the Evangelist: Studies on the Redaction liysts the GospelNashville, 1969, pp. 30-53;
WINK, op.cit.,pp. 1-17; E. BAMMEL, "Das Ende von Q", Merborum Veritas: Festschrift fur
G. Stahlin,ed. Otto Bocher and Klaus Haacker. 39-50, Wuppeit@¥0, pp. 96-99; ERNST,
op.cit.,pp. 4-38.
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ingrijorarea lui Irod cu privire la loan Bot#prul dugi intemniareasi
decapitarea acestuia - Marcu 6,14-29.

7. Parerile publice referitoare la lisus marturisirea lui Petru despre
El ca Mesia -Marcu 8,27-30.

lisus le spune ucenicilotidlie deja asi venit - Marcu 9,9-13.

Disputa Mantuitorului cu autotitile iudaice privitoare la botezul lui loan
— Marcu 11,27-33

B. Descrierea persoanssi lucr irii lui loan Botezitorul
in Evanghelia dupa Marcu

Evanghelistul Marcu caracterizéazpersoanasi activitatea Sf. loan
Botezitorul, ina@ de la Tnceputul Evangheliei sale, ca implinind fegiibe
Scripturilor (Maleahi 3,%i Isaia 40,3) prin pregirea venirii Domnului: ,lai, Eu
1l trimit Tnaintea feei Tale pe ingerul Meu, cafl-va pregiti calea; glasul celui
ce strigi in pustie: Gtiti calea Domnului, drepte fagé cararile” (Marcu 1,2-3).
Traind in pustiesi imbracat in vemant profetic (1,4a.6), loan Botarul cheam
poporul la ,botezul pagntei spre iertarea geatelor" (1,4b). Rspunzand
propowaduitii lui loan, o mutime din ,tottinutul ludeiisi din lerusalim” (1,5a) s-a
botezat de are loan in raul lordanului (1,5b). Austeritatgautenticitatea vig
sale (1,6) prefjeste propovduirea venirii Celui care are o autoritate mai nzae
a lui si care 1i va boteza cu Duhul Sfant (1,7-8). In acelle, ne relateaz
Evanghelia dup Marcu, lisus ajunge din Galileea la lordgineste botezat de
catre loan. lgind din ap, cerurile se deschid, Duhul se pogdogreste
Mantuitorul, iar glasul Tatui zice: ,Tu eti Fiul Meu cel iubit, intru Tine am
binevoit" (1,9-11).

Evenimentele culmine&zin se¢iunea introducti¥ a Evangheliei, dup
ispitirea Mantuitorului in pustie (1,12-13) cu dssa lui loan Boteitorul si
intoarcerea lui lisus Tn Galileea, propduind Evanghelia imgpatiei lui
Dumnezeu: ,Plinitu-s-a vremegaimparatia lui Dumnezeu s-a apropiat; @ogva
si credei in Evanghelie” (1,14-15).

In aceast parte introducti¥ a Evangheliei dupMarcu, loan Botestorul
este Tnaintemergtorul care pregteste ,calea Domnului® (1,3), adic a
Mantuitorului. Propo@duirea profetid despre Cel ce urma sina, este implini
implicit in lisus® Descrierea activitii baptismale a lui loan préteste cititorul

4 Robert L. WEBB afirra ci ,aceasi identificare nu esteafuti explicit, si nici nu este
identificarea lui loan cu llie-redivivus din 9,9-18Robert L. WEBB, John the Baptizer and
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pentru relatarea botezului lui lisus, a pogoréariuhDIui Sfant si vestirii
dumnezeigti privitoare la identitatea lui lisus ca Fiu ali lDumnezeu. in
Evanghelia dup Marcu, odat ce activitatea pregjtoare a lui loan Boteitorul,
casi Inainte-mergtor, este dewarsita, se pregteste scena in care Mantuitorul
anuna Tnceputul timpului eshatologigi intrarea in Tmpratia lui Dumnezeu.
Astfel, Marcufolosgte activitatea ioaneicin mod hristologic pentru a argumenta
perspectiva identifirii inceputului ,Evangheliei lui lisus Hristos, Fidui
Dumnezeu” (1,1).

Pericopele referitoare la loan Boitzrul din Evanghelia dypMarcu (2-
11), cu excefia celei care descrie intenieasi decapitarea lui loan (6,14-29),
relateaz accentul ioaneic al perspectivelor privind moduldare persoang
activitatea Mantuitorului sunt felese.

in Marcu 2,18-22 oamenii il Intrealpe lisus despre tianea pentru care
ucenicii lui loansi fariseii postesc, iar ucenicii lui lisus, AuAceasi scurt
referire la modul de via al lui loan, poate fi corelatcu descrierea dietei sale din
1,6b (,se hinea cudcustesi miere glbatici”), insi, in acest context, are rolul de
prediti descrierea deatre Mantuitorul a propriei Sale actigit in termenii nufi,
apatinand astfel timpului eshatologic al mantuirii (jRemare nuntgi sa posteast
n timp ce mirele este cu ei? Atata timp cat ilpgumire cu ei, nu pot posti" -
2,19)! Asadar, activitatea Mantuitorului, ap@and timpului eshatologic al
mantuirii, este incompatikilcu cele ale lui loan Botétorul si ale Fariseilor.

Prima parte a pericopei u#toare (6,14-16) consemnéadiverse opinii
privitoare la identitatea Mantuitorulgi a minunilor Sale: unii credaclisus este

Prophet: A Socio-Historical Studgheffield: Sheffield Academic Press, 1991, p. BAMMEL
explicd acest fenomen prin descrierea Evangheliei lui Maec ,evanghelia hristologiei indirecte"
(BAMMEL, op. cit.,p. 97).

® Gramatical, este posibit $ntelegem & ,0i padntav Indvvov kav oi apveavov" din Mc 2,18a
sunt subiectele verbelogpyovtor kav Aéyovovv" din 2,18b (adig identitatea celor care vigi-|
intreald pe lisus). Totsi, subiectul acestor verbe este de preferat gelége Tn sens impersonal (a
se vedeai 1.P.S. BARTOLOMEU Valeriu AnaniaBIBLIA SAUSFANTASCRIPTURI, Editie Jubilias

a Sfantului Sinod, Bucugg, 2001, p. 1499, nota a), deoarece n intrebacenicii lui lisussi
fariseii sunt la persoana a treia. Evanghelistuda_face o distinge claa (Luca 5,33), Tn timp ce
Matei 1i identifica pe interpelatorii cu ucenicii lui loan (Matei 9)14A se vedea C. E. B.
CRANFIELD, The Gospel According to St MafCGTC; Cambridge: Cambridge University
Press, 1959) p. 108; W. L. LANEhe Gospel According to Maffhe New London Commentary
on the New Testament; London: Marshall, Morgan &t8ANICNT, 2; Grand Rapids: Eerdmans,
1974) p. 109; R. PESCH)as Markusevangeliurh (HTKNT, 2; Freiburg: Herder, |, 4th edn,
1984) p. 171; J. GNILKADas Evangelium nach Markus(EKKNT, 2/2; Zurich: Benzinger
Verlag; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 191/%79) p. 112.

" A se vedea R. A. GUELICHJlark 1-8.26 WBC, 34A: Dallas: Word Books, 1989, pp. 110-11.
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fie llie, fie un profet (6,15); &l cred @& este loan Boteitorul inviat din moti
(6,14), - farere sugnuta si de Irod Antipa (6,16). Aceasprima parte are rolul de

a scoate in evideh raispandirea ,numelui lui lisus" (6,14), prediteste si
cadrul descrierii maii lui loan (6,17-29). loan il mustrpe Irod pentru &satoria

lui cu Irodiada, prima see a fratelui 8u Filip, fapt ce o nemuimeste pe aceasta.
Irod 1l aresteax pe loan, dar nu vred-$ omoare. La o petrecere celebrand ziua
de natere a lui Irod, fiica Irodiadei danseéaimtr-un mod care-l muimeste pe
Irod atat de mult incat el promité-sdaruias@ orice &i doreste. Cu ajutor de la
Irodiada, ea cere capul lui loan. Nedorindtsis incalce juimantul in faa
invitatilor sai, Irod poruncegte execta.

Ulterior, ucenicii lui loan ,au venit, au ridicatupul lui loansi I-au pus in
mormant” (6,29). Tot, Irod nu apare intr-o luminnefavorabi in relatarea
acestei pericope. El ,se temea de lagimdu-| barbat dreptsi sfant,si-l ocrotea.
Si, ascultandu-l, amanea'ndelung pe gandgribucuros il asculta” (6,19). Intéa
cererii fetei Irodiadei, ,s'a intristat mult” (6,260an Boteitorul este respectat ca
0 autoritate, apreciat ca un sfgntascultat ca un profétCu toate acestea, este
subliniatt si slabiciunea Iui ,prin faptul 8 a respectat o promisiune
compromiatoare si condamnabil".® Relatarea evanghelistului Marcu descrie
moartea nedreapt profetului drept, prin mainile unui om slabjrdatigarea unei
femei Bizburitoare.

in Marcu 8,27-30, uceniciiaspund intrefirii Mantuitorului ,Cine zic
oamenii @ sunt Eu?" cu acegigoerspectiv intalnita si in 6,14-16: El este fie loan
Botezitorul, fie llie, fie unul dintre profi In acest context, Petru Tl arturisete
pe lisus ca fiind Mesia. Aceaspericof accentueazidentitatea mesianica lui
lisus, loan fiind metionat doar in trecere. Mganarea n&, intireste conturul
profetic al personaditii lui loan Boteztorul in Evanghelia dupMarcu.

Dupa Schimbarea la fa a lui Mantuitorului (9,1-8), lisus le porunge s
nu spud nimanui cele ce auaeut ,pari cand Fiul Omului va nvia din m@f
(9,9). Astfel, ucenicii sunt indrepiti sa intrebe despre semnifita acestei
Tnvieri (9,10)si despre raunea pentru careidurarii spun ,@ trebuie & vina mai
intai llie" (9,11). Rispunsul lui lisus este oarecum problematic deoaseckce
referire la suferitele Fiului Omului (,Intr'adedr, llie vine mai intaki pe toate le
va geza din nouSi cum este scris despre Fiul Omului?: va s patimeasd
multe si sa fie defiimat? Dar ¥ spun Eu voil ci llie asi venit, si ei i-au faicut

8 TOFANA, op. cit.,p. 367.
® Ibidem.
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toate cate-au vrutsa cum s'a scris despre el" - 9,12-T3Jrei afirmaii ale lui
Mantuitorului, referitoare la llie, se conturéan acest #&spuns: prima confirg
credina in llieredivivus(9,12a), a doua stise ci aceast persoas deja a venit,
si a treia afirma faptul & ,ei i-au facut lui ce au dorit, @8 cum este scris despre
el" (9,13). Dsai, in Evanghelia dup Marcu nu este foarte explicit, lisus 1l
identifici pe loan Botezorul cu llieredivivus, referindu-se la suferia si
moartea lui loan Tn mainile lui Irogd ale Irodiadei* Referirea la suferia Fiului
Omului reprezint in acest context o paraléhtre suferiga si moartea lui loan ca
llie redivivus,si suferinta si moartea lui lisus ca Fiul Omului (cf. 8,31). Surfea

si moartea lui loan ca ,llie" pregeste drumul,si prefigurea soarta similatr a
|ui lisus ca Fiu al Omuluf?

Prin identitatea lui loan ca Iheedivivussi folosirea suferitei si mortii lui
loan ca prefigurare a patimilor lui lisus, semrafia referirilor din Evanghelia
dupi Marcu privitoare la loan, devin mai clare. De ep&m includerea lui
Maleahi 3,1 (,la#i, Eu 1l trimit pe Tngerul Meu;i el va pregti calea Tnaintea fei
Mele; si Domnul pe Care voi Il autai va veni de indatin templul Su, Ingerul
legimantului pe Care voi 1l vdi iati, vine! zice Domnul Atatitorul") Tn citatul
introductiv din Marcu 1,2-3 (,, lat Eu il trimit inaintea fgei Tale pe ingerul Meu,
careTi va pregti calea; glasul celui ce stddgn pustie: Gtiti calea Domnului,
drepte facg-I cararile") - o madejde profetig pe care loan o impligee, - poate fi
o legitura cu ateptarea lui llieredivivusdin Maleahi 4,4-5 (§i, iata, Eu vi-l voi
trimite pe llie Tesviteanul mai inainte de a fi iteiua Domnului cea marg
naprasni@'n vederea, el, care va intoarceigamima piarintelui spre fiusi inima
omului spre aproapeléis, pentru ca nu cumva gin Eusi sa lovesc gmantul de
istov").

in al doilea rand, meiunea din Marcu 1,64c,loan era imbicat in haig
de pir de @amila, cu cingitoare de piele imprejurul mijlocului” este include
catre evanghelistul Marcu cu scopul de a-l identifigaloan ca profeti posibil,
si indice, la fel, identitatea lui loan cu Hredivivus (cf. 2 Regil,8 - ,Ei au
raspuns: ,Era un omapossi incins peste mijloc cu o curea”. lar el a ziscpha-i
llie Tesviteanul!")*

10 A se vedea WINKop.cit.,pp. 13-17; LANE op.cit.,pp. 322-27, in special notele 28, 36.

1 A se vedea WINK, op.cit., p. 14 nota 2; LANE, dp,®. 26, nota 35.

11 Pentru disqii suplimentare acestei paralele in termenii setuetmesianicsi llie-incognito,a
se vedea WINKop.cit.,pp. 13-17; ERNSTop.cit.,pp. 30-34.

13 Imbracamintea lui loan este aceea a unui nomad din pusdimcteristiz si profetului (Zaharia
13,4; Heb. 11.37). Cu toatea anii biblisti vad aceast descriere ca o aluzie la llie (cf. WINK,
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in al treilea rand, relatarea extina evanghelistului Marcu din 6,14-29
privind Tntemniareasi moartea lui loan, prin sublinierea sufeglor sale din
cauza unei femeiazburitoare, care a uneltit in vederea mosale, ilustreax
paralelismul cu suferigle lui llie datorate intrigii I1zabelei (cf. 1 Re@d,1-3 -
.lar Ahab i-a spus lzabelei, femeia sa, tot ceeticese llie,si cum 1i omorase pe
profeti cu sabia. Atunci Izabela a trimis la ll§e a zis: , Tu a&ti llie, iar eu sunt
Izabela: ga $i-mi faca mie dumnezeu - ba enai mult - dag méaine la vremea
aceasta nu voi face cu téata ceea ce afidut tu cu viga fieciruia dintre eil"'*
lar llie s'a temusi s'a ridicat 8-si scape vigasi a venit la BeeSeba, intara lui
luda, undesi-a lasatservul”). Aceastrelatare a suferislor si mortii lui loan a
fost inclug Tn Evanghelia dupMarcu pentru a prefigura sufetasi moartea lui
lisus.

Relatarea final despre loan Botéirul din Evanghelia dupMarcu este
prezentat in conflictul dintre arhierei, acturari si batrani si lisus din timpul
Saptamanii Patimilor (11,2733). Mantuitoruaspunde intrefrii lor referitoare la
autoritatea Sa privind alungarea din templu a cedovindeawi cumpgirau, cu o
alta intrebare: ,Botezul lui loan, din cer a fost, sd& la oameni?" (11,30).
Incercand gsirea unui spuns, ei au realizati,cdac raspund ,din cer", lisus i
va mustra de ce nu l-au crezut pe loan, iat dagpund ,de la oameni", ar putea
si-i ofenseze pe oamenii care socotedulaan era profet (11,31-32). Aceast
perico@ confirma dimensiunea profetic a statutului lui loan Boteérorul,
Tnradacinaé in cortiinta mutimilor, avand rolul de a prefigura dimensiunea
profetici a persoanaii activitatii Mantuitorului®

C. Concluzie

Evanghelistul Marcu il portretizeape loan intr-un rol dublu: derofetsi
boteztor. El indeama oamenii la po@inta si botez, anuténd venirea imineata
Celui care va inaugura Imagitia lui Dumnezeu prin @uirea Duhului Sfant (1,4-

op.cit.,p. 3), atii invoca insuficiena fundamentelor pentru a sing aceagtidee (cf. GUELICH,
op.cit.,

pp. 20-21).

14 GUELICH, op.cit., pp. 328, 331; WINK,op.cit, p. 11. Folosirea neoiuiti a verbului
napadodfvav din Marcu 1,14 pentru a descrie arestarea lui,lgarfigureaz suferinele si
moartea lui lisus:g@ cum loan este "dat" suferémsi mortii, la fel se intamp si Tn Mantuitorului.
Acelssi verb este folosit pentru lisus in Mc. 3,19; 9,310,33; 14,10.11.18.21.41.42.44; cf.
CRANFIELD, op.cit.,p. 62.

5 LANE subliniaz ci atitudinea arhiereilor, acturarilor si batranilor cu privire la loan, va
determina decizia lor cu privire la Mantuitorul (N&, op.cit.,p. 413).
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8). Raspunsul oamenilor este pozitiv, raportandu-se & IBoteztorul ca la un
adevirat profet (1,5; 6,14; 8,28; 11,30-32). Arhieradrturarii si batranii nu-i
accepi propowduirea (11,30-33).

loan Bote#torul este prezentat ca o persbapecifié pustiei, austér cu
practici ascetice (1,6), care are ucenici ce liaazh modul de vig (2,18). loan
este prezentat ca Inainte-matayul lui lisus; el predteste calea pentru venirea lui
Mesia, Fiul lui Dumnezeuj, n acest fel, el este implinitor al Scripturildr2-4).

loan este fteles ca llieredivivus, ale arui suferite si moarte
prefigureaz patimile Mantuitorului (9,9-13, cf. 6,17-29). Astfel contribuie la
venirea timpului eshatologic al mantuirii (1,14-1§&) participa la ,inceputul
evangheliei" (1,1§°

Il. Dimensiunea profetica a activitatii lui loan Botezatorul
in Evanghelia dup Matei

A. Pericopele Evangheliei dup Matei
referitoare la persoanasi lucrarea lui loan Botezitorul

In Evanghelia dup Matei exist 16 pericope care cgn referiri la loan
Botezitorul:*’

Propowiduireasi botezul lui loan - Matei 3,1-6 (cf. Marcu 1,2-6)

Propowiduirea podintei si a judedtii - Matei 3,7-10

loan Bote#torul anuna venirea Mantuitorului - Matei 3,11-12 (cf. Marcu
1.7-8)

loan il boteaZ pe lisus - Matei 3,13-17 (cf. Marcu 1,9-11)

Dupa arestarea lui loan, lisus pléa Galileea - Matei 4,12 (cf. Marcu
1,14)

lisus talcuigte semnificéia postului ucenicilor lui loan- Matei 9,14-17 (cf.
Marcu 2,18-22)

16 Cf. WINK, op.cit., pp.5-7; J. M. ROBINSONThe Problem of History in Mark and other
Marcan StudiegPhiladelphia: Fortress Press, 1982, pp. 69-74. £ERbbnclude & "loan este, in
Evanghelia duppMarcu, omul ,intre dositimpuri* (ERNST ,op.cit.,p. 37).

7 Discuii mult mai complete despre portretul lui loan Baiterul la Matei, pot fi gsite in W.
TRILLING, Das wahre Israel: Studien zur Theologie des Mat#evangeliumgMunich: Kosel,
1964) pp. 271-89; WINKpp.cit., pp. 27-41, BAMMEL, op.cit., pp. 101-104; J. P. MEIERA
Marginal Jew: Rethinking the Historical Jes(ABRL; 3 vols.; New York: Doubleday, 1991) pp.
383-405; KRENTZ0p.cit., pp. 333-38; ERNSTop.cit., pp. 155-85; NEPPER-CHRISTENSEN,
op.cit.,pp. 189-207, tratedze larg relga dintre tradiile referitoare la loagi botezul cretin.
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intrebarea lui loan despre identitatea lui Hristdatei 11,2-6

Marturia lui lisus despre loan - Matei 11,7-11

lisus 1l asociaz pe loan cu Legeg profetii si cu impiratia - Matei 11,12-
13

lisus 1l identifia pe loan cu llie - Matei 11,14-15

lisus descrie atitudineatfade Sinesi fatd de loan - Matei 11,16-19

Parerea lui Irod despre lisus in lumina prindegiiexecutrii lui loan -
Matei 14,1-12 (cf. Marcu 6,14-29)

13. Rarerile publice referitoare la lisus marturisirea lui Petru despre
El ca Mesia - Matei 16,13-16 (cf. Marcu 8,27-30)

lisus le spune uceniciloiadlie deja asi venit - Matei 17,9-13 (cf. Marcu
9,9-13)

Disputa Méantuitorului cu autotitile iudaice privitoare la botezul lui loan
— Matei 21,23-27 (cf. Marcu 11,27-33)

16. lisus aplig raspunsurile dinParabola celor doi fiila atitudinea
fatd de loan Botezorul - Matei 21,28-32.

B. Descrierea persoanssi lucr arii lui loan Botezatorul
n Evanghelia dupi Matei

In aceste 16 pericope, Sf. Evanghelist Matei azatiltoate pericopele
despre loan Botéwrul din Evanghelia ddpMarcusi a adiugat dod elemente
unice propriei sale Evanghelfi. In expunerea materialului referitor la
dimensiunea profetica lui loan Boteatorul din Evanghelia dupMatei, vom
reliefa doar accentele specific mateene.

in Matei 3,1-6, Sf. Evanghelist Matei 1l introdugee loan ca un
propowduitor din pustie care proclam, Metovoeite: fyyikev yop 1 Pactreio
tov ovpavov” (3,1-2). Descriind mesajul ioaneic n acest fdhtei a schimbat
perspectiva lui Marcu cu privire la botezul pgei, in vederea ieitii pacatelor,
din propoviduirea lui loan (Marcu 1,4) cu un mesaj identicucgroclamat de
catre lisus (And tote Np&ato 6 Incoig knpdooewv kar Aéyewv, Metavoeite:
Nyywev yop M Bacireio tdv ovpavav” - Matei 4,17). Astfel, Sf. Evanghelist Matei
identifica propowiduirea lui loan Bote#torul cu cea a Mantuitorului intr-un mod
mult mai pronurat decat o gsim in Evanghelia dépMarcu, ing, in acela timp,

8 Robert WEBB afirmi ci e imposibil de precizat dacautorul a folosit pericopele din
documentul Q, deoarece, prin defi@j Q este materialulagit in Mateisi Luca (WEBB,op.cit.,p.
56, nota 29).
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el 1l subordoneaizpe loan Botezorul lui lisus prin atribuirea ieitii pacatelor
exclusiv motii lui Mantuitorului (,zoiito yap éotv 16 aiua pov uys o1a0nkng 1o
TEPL TOAA@V Eryovwouevov €ig apeoty ouopticov” - Matei 26,28).° Matei afirni
faptul & activitatea ioaneicimplineste profeia lui Isaia 40,3: gwvij fowvrog év
™ Epnum Etoyudoate tv 000V kopiov, evbeiog moieite tag wpifovs tob Geod numv"
(» Pwvip Powvtog év T épnuw- Etowudoate t1v 000v kvpiov, evleiog moieite tog
wifovc avrov” - Matei 3,3). In acest fel, el face explicimplinirea cuvantului
profetic de &tre loan, in timp ce Marcu doar 1l sugerea2itarea de @re Matei a
acestei prof@i nu imbini Maleahi 3,1si lesirea 23,20 cu Isaia 40,3saacum o
face Marcu 1,2-3, indapand astfel o referire indirectla llie redivivus din
aceast perspectig. Totwsi, aceste texte sunt citate in Matei 11, Hzahd astfel
explicita, Tntr-un nou context, identificarea lui loan ce Hedivivus.

Desi veneau mul sa fie botezaé de ctre loan (3,5-6), Matei subliniaz
prezema fariseilorsi a saducheilor in vederea obs#iivpracticii baptismale a lui
loan, evident cu atitudine critic(3,7)® in opinia lui WebB, Matei folosete
minutios Q 3,7-% pentru a expune condamnarea lui loan #deecfariseisi
saduchei, respectiv vestirea jugigaminente.

9 WINK, op.cit., p. 35: ,Matei il introduce pe loan prin fraza jilete acelea a venit loan
Boteztorul..." (3,1); zilele aceleafiind zilele lui lisus Mesia, introduse la Tnceplutelatrii
nasterii si copilariei lui lisus de étre Matei."

2 Acesta este sensul cel mai potrivit al folosidi éni de dtre Matei in propotia épyopévoug
émi 16 Panticpa. Cf. D. HILL, The Gospel of MatthewNCB London: Marshall, Morgan, and
Scaott,

1972, p. 92; W. D. DAVIESi D.C. ALISSON, A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel

according to Saint Matthewt-7, ICC, Edinburgh: T. & T. Clark, 1988, pp. 30843 R.H.
GUNDRY,

Matthew: A Commentary on His Literary and Theolagiért, Grand Rapids: Eerdmans, 1982, p.
46.

2L WEBB, op.cit.,p. 57.

27 [einev] toic [épy] opévo<i>c [oxrow] Pamtic [Bnvar]- yevwnhpato Exdvav, Tic
vmédergey v euyeiv amd g pelhodong 6pyng; 8 mocate 0OV Kapmdy a&lov g puetavoiog Kol

i

00EnTe Aéyewv €v €avtoig: matépa exouey 1OV ARpad. Aéy® yap vuiv 6t duvatal 6 Bedg £k TV
ABov tovtev Eysipat Tékva T ABpadu. 9Mon de N a&ivn Ttpdg TV pilav TV déEvOpaV Keitot: Tav
o0V 8évopov urf mowobv Kapmdv KooV ékkomtetonr Kol gig mop Parieron.” Cf. Robinson, J. M.,
Hoffmann, P., & Kloppenborg, J. SThe critical edition of Q: Synopsis including thegpels of
Matthew and Luke, Mark and Thomas with English,n@er, and French translations of Q and
Thomas.Hermeneia - a critical and historical commentarytioa Bible. (Q 3:9). Minneapolis;
Leuven:

Fortress Press; Peeters, 2000, p.8.

24



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

in 3,11-12, Evanghelistul Matei este mai mins decat Marcu. Singura
modificare a textului Evangheliei diipMarcu, semnificati¥ din aceagt
perspecti¥, este aslugarea frazei: ,spre péata" in cadrul afirmgei ioaneice cu
privire la botezul &u: ,Va botez cu apspre posinta" - , &y uev duag fartilew év
voatt e1¢ ueravoiov”. Matei procedeazin acest fel pentru a clarifica faptul c
botezul lui loan este un botez al piogei, deoarece in 3,2 el n-#&ctit 0 asemenea
referire, cum o #sim la Marcu 1,4, deoarece a infienat % sublinieze
identizgcarea propasduirii lui loan cu propoiduirea impratiei Cerurilor de &tre
lisus:

Scena baptismaldin Matei 3,13-17 are o fufie simila@é celei din
Evanghelia dup Marcu: lisus este uns de Duhul Sfanteste declarat Fiul lui
Dumnezeu. Toty modificarea la Matei i@ de Marcu: 2o & 6 viog pov 6
ayarntog” - ,Tu esti Fiul Meu Cel iubit" (Marcu 1,11) cli@étdg éotv 6 v16¢ pov
6 ayamntog” - ,Acesta este Fiul Meu Cel iubit" (Matei 3,17), face evenithg
mult mai public decét il face relatarea Evanghefi@pi Marcu. Atata timp cat
loan Bote#torul si lisus sunt angajain dialog, Evanghelistul Matei sugeréaz
loan,si posibil mutimile, au auzit glasul din ceruff.

Conversda dintre loansi lisus este relatatdoar in Evanghelia dép
Matei si subliniaz faptul @ botezul lui lisus a devenit o problérdificila pentru
Biserica primat din acel timg® Cauza acestei dificali poate fi identificat Tn
faptul c acceptarea botezului lui loan dire Mantuitorul - un botez al paiotei
spre iertareajzatelor - a adus n disge necesittii botezului pentru Celafa de
pacaf®. In pofida acestor probleme potiate, Matei nu utilizeaz aceast tradiie.
in conversda sa, loan Boteitorul il recunoste pe lisus, devenind astfel o

% Cf. GUNDRY, op.cit.,p. 48.

2 DAVIES si ALISSON, op.cit., p. 330. Ulrich LUZ sugereézaptul ¢ ,la Matei, lisus a fost
dintru inceput, dintru rgerea Sa, Fiul lui Dumnezefi nu a primit acest statut prin botez. Deci
vocea dividi nu este Tndreptatatat de mult Tnspre lisus, drei identitate se cunei, ci mai
degrald inspre loan Boteitorul si, Tn mod particular, Tnspre ntithea prezerit din 3,5" (LUZ,
Matthew 1-7: A Commentanytrans. W. C. Linss, Continental Commentaries, Mapuais:
Augsburg, 1989, p. 180).

 WEBB, op.cit.,p. 58.

25 Perspectiva lui Ulrich Wiz este @ ,ideea lipsei de fcat a lui lisus, care a avut intotdeauna un
rol decisiv Tn interpretarea pe care Biserica aodiashgmentului nostru, nu este sublisiide Matei
sau Sinoptici" (Uz, op.cit.,, p. 177). Dgi Matei nu afirma ideea lipsei de gzat a lui lisus n
aceast pericopd, abordarea lui sugereaz el nu este influgat de problemele pe care le-ar putea
ridica botezul lui lisus deatre loan. Cf. P. BNNARD, L 'Evangile selon saint Matthie@nd ed.
CNT Neuchétel: Delachaux & Niestle, 1970, pp. 39-#0.L, op.cit., pp. 95-96; DVIES si
ALLISON, op.cit.,pp. 320-327.
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marturie pentru lisus. Poza de subordonare a lui loantfade lisus este
accentuat de cuvintele lui loan, 1ds in contrast, aspunsul Mantuitorului, ,se
cuvine canoi sa implinim toat dreptatea” (3,15) 1l iafiseaz pe loan ca unul
care, impreud cu lisus, contribuie la d&garirea planului de mantuire al lui
Dumnezedf’

Dupa relatarea ispitirii lui lisus (4,1-11), Evangheldup Matei o
urmeaz pe cea a lui Marcu in expunerea intoarcerii lsugi in Galileea dup
arestarea lui loan. Matei prezirrelaia cauzal dintre cele dofuevenimente mult
mai explicit: ,Si auzind lisus & loan a fost intemrat, a plecat in Galileea"
(4,12).

in 9,14-17, Matei este foarte apropiat de relatéweMarcu in descrierea
raspunsului lui lisus privitor la tainea pentru care uceniciaiShu postesc de
ucenicii lui loansi fariseii fac acest lucru. In contrast cu Marcuat®l clarifici
faptul & ucenicii lui loan sunt cei care pun intrebareguire la ei Tisi si la
farisei (9,14; in Marcu 2,18 interpelatorii sunidentificai).?® lisus &ispunde cu
o intrebare, exprimatde Marcu astfel: ,Pot nunfia sa posteast (vnotevew)...
?" (2,19), dar pe care Matei o schinfn ,Pot nuntaii sa se Tintristeze
(mevbeiv)...?", sugerand faptubgroblema nu este cea a postului in sine, deoarece
acesta este o expresie &quii de fiu. Un asemenea post este incompatibil cu
prezema lui lisus -Mesia la ogipul mesianic® In pofida acestor schinili, ideea
principak a lui Matei Emane aceaaca la Marcu.

in 11,2-19, Evanghelistul Matei subliniaintrebarea lui loan Bot&torul
adresat Mantuitorului si marturia lui lisus despre loan. Propgai introductia
»Si auzind loan in inchisoare despre faptele lui tdsstd epya tov Xpvotod)..."
(11,2) conturear ideea principdl identitatea mesianica lui lisus. Adaosul
textual al Evangheliei ddpMatei, la aceastserie de pericope, identifiexplicit
persoana lui loan Botétorul cu cea a lui llie: §i dac vreti s'o primti [imparatia
cerurilor]: el este llie, cel ce va sina (avtog éotvy HAiag 6 uéilwv epyecay).
Cine are urechi de auzity sudi" (11,14-15). 1.P.S. Bartolomeu afifnta acest
text este o ,aluzie la prafia lui Maleahi (3,23) prin care s&gaduia trimiterea lui
llie ca premergtor al zilei Domnului”, o hiperbal ,folosita de lisus ca ultim
argument pentru importgasi maretia lui loan"*

2" MEIER, op.cit.,pp. 391-392.

8 GUNDRY subliniaz ca Matei schimb interpelatorii ga incat in Evanghelie exisb progresie de
la cirturari (9,1-8), la farisei (9,9-13), la uceniaii loan (9,14-17). Cf. GNDRY, op.cit.,p. 169).

2 HiLL, op.cit.,p. 176.

30 BIBLIA SAUSFANTASCRIPTURY, 2001, p. 1473, nota b.
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Prezentarea Evangheliei duplatei din 14,1-12, referitoare la opinia lui
Irod despre lisus Tn contextul nternii si execudrii lui loan, 0 urmeaz pe cea
a lui Marcu din 6,14-29. Relatarea esteiin®i sintetid. De exemplu, Matei nu
mertioneaz diversele opiniile ale oamenilor referitoare lsuB, aa cum le avem
relatate Tn Marcu 6,15 (gllov de eleyov orv Hliog éotiv- dAlov de eleyov dtv
Tpopntne ¢ eic twv mpopntwv"). Evanghelistul Matei nu evacsugestia lui
Marcu conform greia Irod ,se temea de loasgtiindu-I barbat dreptsi sfant
(avopa dixarov ka1 ayvov), si -l ocrotea”,si ca Irodiada a fost cea care il uga
voia $i-l omoare" (Mc 6,19-20). Mai exact, in Matei, Irbdbusi este cel care vrea
sa-l omoare pe loankfu 0élwv avtov dmokteivav), dar se teme de niirhe
(épopnOn tov dyrov). Singura modificare pe care o face Matei, praiola loan,
este relatarea modului in care-tdlegeau muimile: ,il socoteau profetdv wg¢
rpopntyy avtov eyyov)" (14,5). De asemenea, Matei adaley sfasitul pericopei,
ca, dup Tnmormantare, ucenicii lui loan ,s'au duslsdea destire lui lisus”
(14,12b). Matei relatedzacest fapt ca o motitia pentru plecarea de acolo a lui
lisus ,la loc singuraticefc epnuov tomov)" (14,13a; prin contrast, in Marcu, lisus
se retrage Tmpredrcu ucenicii ,@tre un loc pustigi ferit (eig epnpov tomoOV KT
wiav)", Marcu 6,30-32). Aceast legatura cauzai este adugat de atre
Evanghelistul Matei paralelei dintre ,dimensiuneafetica a lui loan ca profefi
cea a lui lisus®

Cu toate & intalnim in Evanghelia ddpMatei un alt accent al pericopei
cu privire la opiniile publice despre lisgsmarturisirea lui Petru despre lisus ca
Hristos (16,13-16; cf 16,17-20), acest lucru nuctdaz prezentarea lui Matei
despre loan. 1.P.S. Bartolomeu notetrz acest context: ,in mentalitatea iudaic
vremii, aparia unui nou profet, insemna, de fapt, reactualezaneui precursor.
Profetismul este o obsesie gtegtirii mesianice; loan este luat drept llie, lisus
drept loan. D¢ lisus nuSi revendid dimensiunea profetic poporul Il
recunoate ca atare. Intrebarea Iui lisus provbac delimitare, rarturisiti mai
intai de Petrgi demonstrat apoi de El Tnssi prin schimbarea la fa, eveniment
ce se va petrece in viitorul imediat (17,1-8)".

Relatarea mateeamrivitoare la intrebarea ucenicilor adréslai lisus cu
privire la venirea lui llie (17,10-13), clarifictextul problematic din Marcu (in
special 9,12 - ,Dar ¥ spun Eu voii ca llie asi venit, si ei i-au ficut toate cate-au

31 Matei plaseaz relatarea maii lui loan imediat dup afirmaia lui lisus privitoare la "un
profet dispreuit" (13,57). WINK, op.cit., p. 27; TRILLING, op.cit., pp. 272-74; BONNARD,
op.cit.,p.217

31BIBLIA SAUSFANTASCRIPTURY, 2001, p. 1479, nota d.
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vrut, ga cum s'a scris despre el"). Matei &vieferirea cu privire la suferia
Fiului Omului din cadrul expliagei lui Marcu in ceea ce priye intoarcerea lui
llie. El clarifica si explica ceea ce a fost doar sugerat in Evanghelia ddgorcu,
adiaa, precum llie a veniti a suferit deoarece nu a fost recunoscut, ,at \za
patimi si Fiul Omului de la ei" (Matei 17,12b). Matei fae&plicit ceea ce Marcu
a lasat 4 se neleag: ,Atunci au ineles ucenicii & lisus le-a vorbit despre loan
Boteztorul (zéte ovvyrav o1 pabnrai ot mepi: lwavvov tob fartioroi eimev
ovtoig)" (17,13).

Relatarea mateearcu privire la intrebarea lui lisus referitoare darsa
botezului lui loan, in disputa sa cu arhiergibatranii poporului (21,23-27) nu
difera in mod semnificativ de relatarea lui Marcu. Masglaug relatrii o
parabod specifia doar Evangheliei sale (21,28-32), in care lisuadseseazmai
marilor templului. Tatl le spune celor doi fii aia sa lucreze via. Unul refui
dar mai tarziu 1i pareiu si face ceea ce i s-a spus. &l este de acord, TsU-
si Implineste sarcina. Caaspuns la intrebarea lui lisus, git@rhiereisi batrani ai
poporului sunt de acordi@rimul fiu a indeplinit dorifa tatilui sau. Atunci lisus
1i compad pe ei cu al doilea fiu, dar ii identificoe vame si desfranate cu
primul: ,Adevir va spun @ vameii si desfranatele merg inaintea voastin
Tmpararia lui Dumnezet (21,31b). Pentru a stise aceadtidee, lisus o aplic
refuzului arhiereilogi batranilor poporului de a-I crede pe loar€g, a venit loan
la voi (M\Bev yop Imavvng mpdc vuog) Tn calea drepifii (€v 60w dikarooHvng) i
nu i-gi dat crezare, ci vameé l-au crezutsi desfranatele; dar voi,dzandu-l, nici
dupz aceea nu vi@acait, ca si-i dayi crezare (21,32). Aceast pericof continu
perspectiva despre loan din pericopa precaddnt, 10-13). loan estetiles cai
aliatul lui lisus impotriva conddtorilor iudaici care i-au respins pe amandoi.

C. Concluzie
Prezentarea mateeadespre persoana activitatea lui loan Boteitorul

nu difed de cea a Evangheliei duplarcu. Evanghelistul Matei il portretizeaz
pe loan casi boteztor si profet, adiugand un nou aspect: loan nu doar c
sensibilizeaz muliimile, ci, Tn urma &spunsului lor pozitiv, membrii
marginalizai ai sociefiti au parte de Tmjritia lui Dumnezeu. In interpretarea
mateea despre loan se contur@gamai explicit identitatea lui loan ca Hie
redivivus, o identificare deja implicit in Evanghelia dup Marcu. Evanghelia
dup Matei reinterpretea@zrolul lui loan faa de lisus. Cu toateacloan este
prezentat mult mai clar ca fiind subordonat luuéiscu scopul de a se sublinia
unicitatea lui lisus, totn el este identificat cu Mantuitorul ca unul care
prefigureaZ moartea lui lisus.
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[ll. Dimensiunea profetica a activitatii lui loan Botezatorul
in Evanghelia dup Luca

A. Pericopele Evangheliei dup Luca
referitoare la persoanasi lucrarea lui loan Botezitorul

in Evanghelia dup Luca, materialul despre loan Boi&zrul poate fi gsit
in 21 de pericop&. Ele pot fi rezumate astfel:

Nasterea lui loan este prezidui Zahariasi Elisabeta Zmisleste - Luca
1,5-25

Fecioarei Maria i se descopede ingerul Gavriil Zmislirea lui loan -
Luca 1,36

Fecioara Maria o viziteaze Elisabeta - Luca 1,39-45

Nasterea lui loarsi profetia lui Zaharia - Luca 1,57-79

loan crate in pustie - Luca 1,80

loan propoviduieste botezul pod@intei - Luca 3,1-6 (cf. Marcu 1,2-6)

loan propoviduieste podintasi judecata - Luca 3,7-9

loan &spunde intredrilor multimii - Luca 3,10-14

Marturia lui loan despre Hristos - Luca 3,15-18 (darcu 1,7-8)

loan este intemtat de étre Irod - Luca 3,19-20 (cf. Marcu 6,17-18)

Botezul lui lisus - Luca 3,21-22 (cf. Marcu 1,9-11)

lisus talcuigte semnificaa postului ucenicilor lui loan - Luca 5,33-39 (cf.
Marcu 2,18-22)

intrebarea lui loan despre identitatea lui lislisiea 7,18-23

Marturia lui lisus despre loan - Luca 7, 24-28

Poporul accegtbotezul lui loan, dar nsi fariseii si invatatorii de lege -
Luca 7,29-30

lisus descrieaspunsurile muimii fata loansi fata de Sine - Luca 7,31-35

17.

% Biblistii care abordeazprezentarea lui Luca despre loan Baterul si ale ciror comentarii s-
au folosit In abordarea prezentului referat suntHMEYER, op.cit., pp. 21-26; H.
CONZELMANN, The Theology of St. Luki. G. Buswell. New York: Harper & Brothers, 1960,
pp. 18-27; WINK,op.cit., pp. 42-86; BAMMEL,op.cit., pp. 105-109; A.J. MATTILL Luke and
the Last Things: A Perspective for the UnderstagdifiLukan ThoughDillsboro, NC: Western
North Carolina, 1979, pp. 13-25; O. BOCHER, "Lukasl Johannes deratifer", SNTW (1979)
pp. 27-44; BACHMANN,op.cit., pp. 123155; FITZMYERpp.cit.,86-116; ERNST pp.cit., pp.
81-154.
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Opiniile mukimilor si ale lui Irod despre lisus Tn lumina ex@eului loan
- Luca 9,7-9 (cf. Marcu 6,14-16)

18. Opiniile mutimilor despre lisussi marturisirea lui Petru - Luca
9,18-21 (cf. Marcu 8.27- 30)

19. Ucenicii lui lisus 1l roaf) si-i invete & se roage s cum loan i-a
Tnvatat pe ucenicii @ - Luca 11,1

20. lisus il asocid@gz pe loan cu legea, prafe si Tmparatia lui
Dumnezeu - Luca 16,16

21. Disputa Mantuitorului cu arhieraii carturarii privitoare la botezul lui
loan — Luca 20,1-8 (cf. Marcu 11,27-33).

B. Descrierea persoanssi lucr irii lui loan Botezitorul
in Evanghelia dup Luca

Prezentarea lui loan Bot#prul de @tre Luca este similércu cea a lui
Matei, deoarece ambii folosesc acgeaursi, Evanghelia dup Marcu. Totyi,
portretul ioaneic in Evanghelia dujpuca este mai extins deoarece too® un
material suplimentar privind relatarea cagii.>*

Dupa relatarea Prologului (1,1-4), Luca incepe Evanghelia sa in 1,5-25
cu descrierea atarii Ingerului Domnului lui Zaharia, n timpul sluji din templu.
Ingerul 7i vestgte naterea unui fiu al &rui nume va fi loan (1,5-14). Acest fiu va
fi plin de Duh Sfangi va implini profeia despre venirea lui llie din Mal. 4,5-6:
,Ca mare va fi el inaintea Domnului; nici vghnici bautura tare nu va begj inca
din pantecele mamei sale se va umple de Duh Sfasi;pe muti din fiii lui
Israel 7i va Tntoarce la Domnul, Dumnezeul [drsi Lui Ti va merge el inainte cu
duhul si cu puterea lui llie (v mvedpatt kol dvvaper Hiiov"), ca 4 intoaré
inimile parintilor spre copiisi pe cei neascuitori la intelepciunea drejor, ca $-

I gateasd Domnului popor pregit" (Luca 1,15-17). Zaharia, punand la indaial
spusele ingeruluizmane mut, ca un semi Bumnezeus va implini cuvantul
Sau (1,18-22). Dup intoarcerea lui la casa sa, Elisabeta, femeial@imislit un
fiu (1,23-25).

Instiintandu-o pe Maria, Tngerul Gavriil 1i spuna Elisabeta, naintatin
varst, a zamislit un fiu (1.36). Mai tarziu, caaspuns la inchinarea Mariei,
pruncul Elisabetei aaltat in pantecele ei {gxipmoev 16 Bpépoc év 11 Kokia

3 pentru disctii suplimentarssi bibliografie privind aceastabordare, vezi WINKop.cit.,pp. 60-
72. O bibliografie mai receftse poate &pi la R. E. BROWN, "Gospel Infancy Research from
1976 to 1986: Part Il (Luke)GCBQ48 (1986) pp. 660-680.
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avtnc”) (1,39-41). Inspirat de Duhul Sfant, Elisabeta proorgteedespre cinstea
Mariei de a fi binecuvanta(1,42-45).

Dupa ce Elisabeta @ nastere pruncului, Zaharia ii pune numele loan,
primind din nou darul vorbirii (1,57-64). Aceste eevmente cauzeazuimire
pretutindeni (1,65-66). Zaharia, plin de Duh Sféaptporocegte, marturisind
venirea lui Mesia din neamul lui David (1,67-7%)descriind rolul fiului gu,
loan, ca al unui profet fpoengc vyictov KAnbnon") ce predteste aile venirii
Domnului (,poopevon yap évodmiov Kupiov todoat 6dovg avtov') (1,76-79).

Portretul lui loan Botex#orul din pericopa copitiei se incheie cu
instiintarea @ loan ,creteasi se Tnfirea cu duhul @H&avev kai éxpataiotito
nvevpott”). Si a fost in pustie panin ziua aktarii lui catre Israel” (1,80).

In aceast naraiune a copiriei, loan este descris in termeni familiari
celorlalte do& evanghelii sinoptice: profet premergtor, fiind identificat cu llie-
redivivus (xai avtdg mpogledoetal EvOTOV avtolh év Tvebpott Koi Suvapuet
Hxiov").® Este conturat o noui dimensiune a lui loan Bot&orul legai de
venirea sa. Ea nu este doar implinirea preifevetero-testamentare sga cum
apare in Evangheliile dagMarcusi Matei), ci este rezultatul descoperirii directe
a ingerului Domnului. El are ob#e preageasd, ins traieste in pustie Tnaintea
Tnceputului activitii sale. Datorid relgiei dintre Elisabetgi Maria, loan este
legat de lisus. @mislirea, naterea si copilaria sa sunt portretizate de
Evanghelistul Luca in paralemislirii, nasterii si copilariei lui lisus. In fiecare
eveniment, loan Botéwrul este descris in termeni ce sugeieazsubordonare
fata de lisus®

in 3,1-6, Luca se foloste de Marcu 1,2-6 pentru a data inceputul
activititii lui loan (Luca 3,1-2aj’ iar apoi introduce activitatea ioan&ién
termenii proféilor Vechiului Testament: fpst-a cuvantul lui Dumnezeuitee
loan (éyéveto pnua Beod €ént lodavvny), fiul lui Zaharia, in pustié (3,2b; cf.
leremia 1,1 - 76 pnua tob Ocob, o éyévero éni Ieperuov™). loan si-a inceput
activitatea de propaduire a botezului paintei ,spre iertarea geatelor”" (3,3),

% Acest rol al lui loan este clar afirmat in Lucd@-17. Cf. H. H. OLIVIER, "The Lucan Birth
Stories and the Purpose of Luke-ActSTS10 (1963-64) pp. 202-26; BROWMNp.cit., pp. 275-

279.

% pentru o disdie a acestui paralelism vezi BROW®.cit.,pp. 248-253

87 Cf. J. FINEGAN,The Archaeology of the New Testament: The Mediteaa World of the
Early Christian ApostlesBoulder, CO: Westview, 1981, pp. 259-80; H. W. HOHR,
Chronological Aspects of the Life of Chri@rand Rapids: Zondervan, 1977, pp. 29-44; A. N.
SHERWIN-WHITE, "Quirinius: A Note.'Roman Society and Roman Law in the New Testament.
The Sarum Lectures 1960-61. Oxford: Clarendon, 1pf3166-67.
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inceput pe care Luca il atribuie Tmplinirii profetj ga cum este descris in
Evanghelia dup Marcu 1,2-3. Cu toate acestea, Luca exclude datutifolosit
de Marcu fragmentul din §gea 23,20, de asemengadvaleahi 3,1 (la fel cai in
Evanghelia dup Matei), iné extinde citarea lui Isaia 40,3 la 40,3-5 gwvi
Poawvrog év ) épnuw Etoiudoote Ty 000V kopiov, evbeiag moigite Tag piffovg Tov
Oeod nuav,” maoa papoys Tinpwbnoeton kol Tav 0pog koi fovvog tomelvam Onoetat,
KOl £0TOL TOVTO. TG 0KOALG €1 evBeiav Kou N Tpayelio. €1g media, ® Kkou opOnoetou n
06&o. kvpiov, kot oyetar waoa odpé 1o owTPLoV TV Heov, 0TI KUPLO¢ EAdAnaeV”),
care descrie rezultatul actisii de pregtire: Asa cum s'a scris in cartea
cuvintelor lui Isaia profetul:

»Glasul celui ce strig n pustie:

Gatiti calea Domnului,

drepte face-I cararile.

Orice vale se va umple

si flece muntesi deal se va miora; cele strambe se vor face drepie
caile colruroase vor fi netede.

Si orice trup va vedea mantuirea lui Dumnez€@3,4-6).

Evanghelia dup Luca nu folosgte descrierea lui Marcu privitoare la
activitatea baptismal a lui loan, la &#spunsul muimilor fata de el, si la
Tmbracaminteasi dieta lui. Evanghelistul Luca fologe pericopa cu scopul de a-
portretiza pe loan ca fiind profetul ce vestecuvantul lui Dumnezeu, intr-o
situgie istorici particula, spre Tmplinirea profeei Vechiului Testament.
Extinderea citatului din Isaia 40,3-5, l@aagroclamarea lui loan de inaugurarea
mantuirii lui Dumnezeyi subliniazi extinderea acestei mantugrila pagani, aa
cum infitiseaz perspectid lucanic (cf. Fapte 28,28 -gceast mantuire a lui
Dumnezeu li s'a trimisgganilor; si ei vor ascultal).®

in 3,7-9, loan este prezentat ca adresandu-sémilol, chemandu-le la
roade vrednice de paiota, din pricina judedtii iminente.

in 3,10-14, trei grupuri de oameni (rfmile, vamaii si soldaii) raspund
provoarii lui loan din 3,8. Replica lui loan, n fiecapaz, impli@ un Aspuns
practic: ,Cel ce are dauhaine & dea celui ce nu are, cel ce are bucatei $aci
la fel" (3,11); ,S nu face nimic mai mult decéat ¥ este randuit” (3,13); ,Bnu

3 FITZMYER, op.cit.,pp. 460-461; I. H. MARSHALL The Gospel of Luke: A Commentary on
the
Greek TextNIGTC Exeter: Paternoster, 1978, pp. 136-137.
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asuprii pe nimeni, pe nimeniasnu-l invinuti pe nedrepti sa va multumiti cu
lefurile voastre" (3,14). Acedspericofi este specifit materialului lucanic?

Luca prefaeaz folosirea textului din Mc 1,7-8 §j propowaduia, zicand:
,vine in urma mea Cel ce este mai tare decat m@aeyia nu sunt vrednic,
plecandu-m, si-l dezleg cureaua faktamintelor. Eu v'am botezat cu @par el
va va boteza cu Duh Sfant") cu doabservéi despre popor: se afla intr-o stare
de ateptare (JIpocdokmvrtoc”) si se intreba dacloan este Hristosul fgrote
avtog em o Xprotog") (3,15). Prin aceastintroducere, Luca@dforma vestirii lui
loan despre Cel ce urma sina, Hristosul. El §i contesi explicit statutul su
mesianic, dar sugerean interpretare implicit a persoaneisteptate ca avand
statutul mesianic: ,Aceladwa boteza cu Duh Sfast cu foc;*” a Girui lopa
este in mana Lui, cd surge ariasi sa adune graul in hambaruf§ iar pleava o
va arde in foc nestins" (3,16-17). Luca concluddataeea lui despre
propowvaduirea lui loan, cu obserta ca acesta binevestea ,la multe altele
indemnand", propaduind ,poporului vestea cea biin, sonyyelilero 1ov Aaov")
(3,18). Folosind acest verbofjyyeAiCeto) pentru a rezuma mesajul ioaneic, Luca
face legtura intre evanghelizarea Iui loagn propovaduirea specifig lui lisus
(,evayyeiicactai”) cu privire la impiratiei lui Dumnezeu" (4,43°

Faa Evanghelia dup Marcu (6,17-18 - ,Irod, trimand, il prinsese pe
loansi-l legasesi-l intemniase din pricina Irodiadei, femeia lui Filip, fragediu,
pe care o luase deti ® Fiindci loan fi zicea lui IrodNu-i este Tngduit s'o ai
pe femeia frateluidu™), Luca insereaz in naraiunea sa expunerea suma
musttrii lui Irod de atre loansi raspunsul lui Irod prin inchiderea lui loan (3,19-
20 - ,lar Irod tetrarhul, mustrat fiind de el cuyre la Irodiada, femeia lui Filip,
fratele gu, si pentru toate relele pe care ktise Irod,? tuturor acestora le-a
adaugat: I-a inchis pe loan in temf). Inserarea lucaniceste un exemplu de
»-multe alte indemnand" ale lui loan, memate in 3,18si un exemplu de contrast
al raspunsului muimilor fata de activitatea lui loan (3,10-14.15)tfade

39 Este aproape posibil ca 3.10-14 in originafisfost gisit in Q. Totgi, de vreme ce Matei 1l
omite, atunci, rirturia direcii pentru prezega ei in Q lipsgte; cf. DAVIESsi ALLISSON, Matei,
1.311; John S. KLOPPENBORQ@) Parallels: Synopsis, Critical Notes and Concordan
(Sonoma, Calif.: Polebridge, 1988, p. 10.

“0 WINK indica faptul ¢ loan ,deja particip la perioada de dagrsire chiar pregtindu-o"
(WINK, op.cit.,, p. 52). Pentru a sprijini semnifiga special a verbului, vezi CHAMBLIN,
op.cit., p. 7; MARSHALL, op.cit., p. 149; LOHMEYER, op.cit.,, p. 46; G. FRIEDRICH,
»E0ayyekiCopar” In G. Kittel and G. Friedrich, eds., tr. G. W.damiley Theological Dictionary of
the New TestamentlO vols., ET (Grand Rapids: Eerdmans, 1964-76, 72211 H.
SCHURMANN, Das Lukasevangelium: Erster Teil: Kommentar zu Kgf-9, 50. HTKNT 3/1
Freiburg/Basel/Vienna: Herder, 1969, p. 186.
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raspunsul lui Irod. De asemenea, se incheie expurlacemic referitoare la
activitatea ioaneic

Un adaos pe care Luca 1l face EvanghelieiadM@arcu este comentariul
referitor la mustrarea adresdti Irod nu doar pentruasitoria sa cu Irodiada, ci
si ,pentru toate relele pe care lactise Irod" (3,19b). Mai mult, prins@zarea
mertionarii inchiderii lui loan, in acest context, Luca aeptematic activitatea
ioaneid de cea a lui lisus, care incepe cadaibotezul $u (3,21-22). in cadrul
schemei lucanice a istoriei mantuirii, timpul @#nfiei lui Dumnezeu incepe cu
activitatea de pregire a lui loan, In& activitatea sa se sk@ste Tnainte ca
activitatea lui lisus®inceag.**

Dupa Tncheierea natanii despre activitatea ioanéicLuca prezirt o
scurt relatare despre botezul lui lisus. El face cateslsimtiri minore faa de
celelalte Evanghelii. Putem observalaica este preocupat de ce se inténtgl
botezulsi rugiciunea lui lisus? S-a observaticrelatarea nu sugereagi lisus a
fost botezat ,de loan$i ca pericopa a fost plagate Luca dup ce loan a fost
ntemntat de Antipa. Walter Wink afirtnca Luca ,il sepat complet pe loan de
lisus in 3,1-20; printr-@xagerardliterara, loan este intemtat inainteca el 4-L
boteze pe lisus.*® De asemenea, el afitnei , BonticOnvar” redi sensul doar pe
jumatate (S-a botezat pe Sine) de vreme ce nu existamiisi-l boteze**

Am observat & Luca plaseaz inchiderea in inchisoare a lui loan la
sfasitul expunerii sale sumare despre activitatea imandin motive tematice.
Incheind prezentarea sa despre loan, Luca incég@anesa despre activitatea lui
lisus cu botezul &I, dei alege & accentueze mai degtalbingerea lui lisus de
catre Duhul Sfantsi glasul din cer. Toty, relatarea introductiy la aceast
perico arat Tn mod clar & autorul face incursiuni din punct de vedere
cronologic in timpul anterior Tntentarii lui loan: ,Si a fost @ dupi ce s'a
botezat tot poportil(3,21a). Deci, Luca nu incedr& sugereze £ lisus a fost
botezat dup ce loan fusese intemai. Plasarea temaificnu ar trebui % fie
confundai cu ordinea cronologic®

1 FTzmMYER (Luca Teolog,105-106) afirni: ,descriind intemnatare de dtre Irod a lui loan
Tnainte de botezul lui lisus, Luca a intregit releta activitisii ioaneice, scgandu-l pe loan din
scem Thainte ca 8 incea activitatea lui lisus (FITZMYER, op.cit.,pp. 105-106).

2 MARSHALL, op.cit.,pp. 150-152.

“3WINK, op.cit.,p. 46.

* WINK, op.cit.,p. 83 n.1. Cf. E. E. IS, The Gospel of Luk&nd ed. London: Oliphants, 1974,
p. 92; A.R.C. [EANEY, A Commentary on the Gospel according to St. LB C. London: A. &
C. Black, 1958, p. 109; MRSHALL, op.cit.,pp. 150-52.

“SWINK, op.cit.,p. 46; GNZELMANN, op.cit.,p. 21.
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Prezentarea lucaricreferitor la intrebarea despre postul ucenicilar |
loan si a Fariseilor (5.33-39) face pne modificiri sursei sale (Mc 2.18-22; cf.
83.3). Trei pot fi observate aici. Prima, Luca aglaulescrierii ucenicilor:
Lucenicii lui loan postes@deseasi se roag” (5.33). A doua, prezentarea lui
Marcu a ,vechiului"si ,noului" 1i descrie ca difeti unul de cellalt si
incompatibili (Mc 2.21-22). Luca adafign al treilea element, (5.3%).

Relatarea deatre Luca a intredrii cu privire la identitatea lui lisus (7,18-
23), pe care loan o adresgaiin inchisoare, adaagéateva note explicative tfa
de Evanghelia dupMatei: ,Si in ceasul acela El pe mui-a vindecat de bolsi
de @ni si de duhuri relesi multororbi le-a druit vederea” (7,21). Luca anexéaz
marturiei lui lisus despre loan (7,24-28) reagia poporuluisi a vamailor,
sublinia@ in contrast cu cea a fariseilgir invatatorilor de lege: ,V'o spun Eu
voua: Intre cei riscuti din femei, nimeni nu este mai mare decat loan;cghmai
mic Tntru Tmratia lui Dumnezeu este mai mare decaf®$i tot poporul auzind,
si vamsii, s'au increditat de dreptatea lui Dumnezeu, botezandu-se cu udotez
lui loan. Edwaimoov tov 0eov Partiodiviec 10 Pantiopa Todvvov). *° Dar
fariseii si Tnvatatorii de lege, nebotezandu-se daére el, au lepdat voia lui
Dumnezeu fa& de ei v PovArv tod Oeobd MOEMoav €1g eowtovg pn
BanticOéviec v avtod)" (7,28-30). Intr-un mod asemitor cu Matei 21,31-32,
aceast pericop identifica asculsitorii in randul @rora loan a avut succes. Luca
continua tradiia conform dreia loan este mai mult decat un prafetnul care
implineste Maleahi 3,1, ceea ce impliteea @ loan a fost llie-redivivus’

Pericopa in care se descrie prin cuvintele Manuiio raspunsurile
multimilor fata de loansi fata de Sine (7,31-35) nu a fost semnificativ moditicat
de Luca. Cu toate acestea, fiind sifushediat dug 7,29-30, pericopa poate fi
intelead ca o continuare a acesteia, condamnand respinyeiean Bote#torul
de atre fariseiisi invatatorii de lege memonati in vv. 29-30.

Luca urmeaz ordinea lui Marcu (Marcu 6,14-16) plaseaZ relatarea
despre opiniile oamenilor cu privire la lisus (LUg&-9) imediat duptrimiterea
celor doisprezece ucenici (9,1-6; cf. Marcu 6,6p-1éhiar dag el a mutat
pericopa din Marcu 6,14-16 despre mustrarea ludi, Ito Luca 3,19-20, la sftul
activitatii ioaneice. Relatarea lui Luca inregistrgagareri similare cu din
Evanghelia dup Marcu referitoare la lisus: el este loan inviat dioti, llie-
redivivus, sau altul dintre prafe(Luca 9,7-8). Cu toate acesteasid®larcu

S FITZMYER, Luca, 1.597; $HURMANN, Lukasevangeliund,.300
47 Aceasl pericop ofera sprijin suplimentar ideii £ Luca il percepe pe loan ca fiind llie-
redivivus,desi el nu o subliniaz la fel de mult cum o face Matei. Cf. WINKp.cit.,pp. 60-72.
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afirma ca Irod crede & lisus este loan inviat, Luca 1l lape Irod intr-o stare de
nedumerire (9,7), adresand intrebarea: ,Lui loanj-am tiat capul. Cine este
dar acesta despre care aud astfel de lucruri?). (Q)@a afirnd, de asemeneaic
Irod ,cauta $-L vadi" (9,9), fapt ce pregeste cititorul pentru convorbirea lui
lisus cu Irod n timpul Patimilor sale, episod Tniadoar in Evanghelia dap
Luca (23,6-12).

Relatarea Iui Luca din 9,18-21 despraepile mutimilor referitoare la
lisus difed puin de relatarea lui Marcu (8,27-30). El plageamtrebarea cu
privire la pirerea oamenilor despre lisus intr-un context ire deus se roag
singur cu ucenicii 8: , Si a fost @ pe cand El Se ruga deoparte, ucenicii erau cu
El, iar El i-a intrebat” (9,18). Mturisirea lui Petru estgi ea wor diferita in
contextul lucanic: lisus este ,Hristosul lui DumeeZ (9,20).

in 11,1, lisus se roag iar unul dintre ucenici vine la El, cerandu-I:
,Doamne, inv@-ne ¢ ne rugm, ga cumsi loan i-a invtat pe ucenicii lui". Ca
raspuns, lisus 1i intd Rugiciunea Domneadc(11,2-4). La fel cum Luca a
introdus obserwga ci ucenicii lui loan sau rugagi au postit, in contextul
intrekirii despre post adresate lui lisus (5,33), ted & prezini, Tn aceast
pericof, pe ucenicii lui loan, rugandu-se (11,1). Acesteoiduceri fac parte din
expunerea lucaniccu privire la rugciune®®

Luca 16,16 (,Legeai profetii au fost paa la loan; de atunci incoace se
binevestgte impiratia lui Dumnezeui fiecare o ia prin asalt") face parte dintr-o
serie de afirm@ care, in contextul Evangheliei dug.uca, sunt in contextul
raspunsului lui lisus dat Fariseilor care 1l batjeesir din cauza Travaturii Sale cu
privire la bani (16,1-13). Majoritatea acestui mnigte este specific lucanf€.
Afirmatia din 16,16 descoperfoarte clar locul lui loan Tn cadrul istoriei
mantuirii. Hans Conzelmann, care argumerite@Z Luca concepe istoria
mantuirii Tn trei epoci, il plaseaze loan in prima epadazandu-se pe 16,16.
Cu toate acestea, el nu cfesuport exegetic pentru interpretarea lui cu peiva
acest verset.IFZMYER subliniaz totusi ca, in contextul lucanic, loan Bot&prul
este o ,persoancu caracter intermediar care inaugueeza de a doua periaad
avand rolul de a prag venirea lui lisus. In acest sens, loan este preitorul lui

“8 \WEBB, op.cit.,p. 66.

9 Materialul specific lucanic Tn acest context e$®1-9.10-12.14-15.19-31. Textul lucanic
pentru care existparalele este Luca 16,13 = Matei 6,24; Luca 16;1@atei 11,12-13; Luca
16,17 =
Matei 5,18; Luca 16,18 = Matei 19,9 = Marcu 10,P21-1

0 CONZELMANN, op.cit.,pp. 20-27, in special 23.
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lisus, nu ca un prop@duitor al Tmgratiei, ci un propouduitor iudaic care
prediteste pe Israel in vederea progduirii imparatiei”.>*

Versiunea lucanic a pericopei privind disputa autditii botezului lui
loan Boteztorul (20,1-8), ultima care se refda loan in Evanghelie, nu difede

cea a sursei sale (Marcu 11,27-33).

C. Concluzie

Prezentarea lui Luca despre loan Bateail este cea mai extilmselatare
dintre toate evanghelile. Ea include majoritateaterialului gisit in celelalte
Evanghelii sinoptice, dagi prezentarea unor noi pericope, in special cede al
relatirii nasterii si copilariei lui loan. In contrast cu Evanghelia dudatei, care-|
prezint pe loan ca propaduitor al imgratiei, a Grui activitate se aseam si
prevestgte activitatea lui lisus, Luca il portretizégze loan ca un propéaduitor-
reformator a &rui activitate pregteste calea venirii lui lisud? Desi 1l percepe pe
loan ca ficand parte din epoca mesiafidotwsi, Luca separ in mod atent,
activitatea ioaneicde cea a lui lisus. Interpretarea lui loan cadfiile-redivivus,
nu este atat de accentuaia in Evanghelia dapMatei, nici nu e prezentafn
modul in care o accentugallarcu 9,9-13, unde aceastentificare esteatuti
implicit (prin contrast, in Matei 17,9-13 aceastradtie, llie-redivivus, e
identificat explicit). Cu toate acestea, in ambele pericopeldi6-17si 7,26-27,
Luca il identifici pe loan cu rolul de llieedivivus>

CONCLUZII FINALE

In Evangheliile Sinoptice, loan Botiprul este prezentat in fuie de
perspectiva editoridla fiecarui evanghelist.

Astfel, Evanghelistul Marcu 1l portretizeape loan intr-un rol dublu: de
profetsi boteztor. El indeami oamenii la podinta si botez, anutand venirea
iminent a Celui care va inaugura Tmptia lui Dumnezeu prin atuirea Duhului
Sfant (1,4-8). Rspunsul oamenilor este pozitiv, raportandu-se da [Boteztorul
ca la un adeirat profet (1,5; 6,14; 8,28; 11,30-32). Arhiereiirturarii si batranii
nu-i accept propovaduirea (11,30-33).

loan Bote#torul este prezentat ca o persbapecifié pustiei, austér cu
practici ascetice (1,6), care are ucenici ce liaazh modul de vig (2,18). loan

*L FITZMYER, op.cit.,p. 1115.
51 WINK, op.cit.,pp. 42-58.
52 FITZMYER, op. cit.,pp. 103-109.
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este prezentat ca Inainte-matayul lui lisus; el pregteste calea pentru venirea lui
Mesia, Fiul lui Dumnezeyj, n acest fel, el este implinitor al Scripturildr,2-4).

loan este iteles ca llieredivivus, ale arui suferine si moarte
prefigurea patimile Mantuitorului (9,9-13, cf. 6,17-29). Astfel contribuie la
venirea timpului eshatologic al mantuirii (1,14-1§) participa la ,inceputul
evangheliei” (1,1).

Prezentarea mateeadespre persoarg activitatea lui loan Boteitorul
nu difed de cea a Evangheliei duplarcu. Evanghelistul Matei il portretizeaz
pe loan casi boteztor si profet, adiugand un nou aspect: loan nu doar c
sensibilizeaz multimile, ci, In urma &spunsului lor pozitiv, membrii
marginalizai ai sociedtii au parte de mpritia lui Dumnezeu. In interpretarea
mateea despre loan, se conturédamai explicit identitatea lui loan ca Hie
redivivus, o identificare deja implicit in Evanghelia dup Marcu. Evanghelia
dupa Matei reinterpretedzrolul lui loan faa de lisus. Cu toateacloan este
prezentat mult mai clar ca fiind subordonat luudiscu scopul de a se sublinia
unicitatea lui lisus, towi el este identificat cu Mantuitorul ca unul care
prefigureaz moartea lui lisus.

Cea de a treia Evanghelie 1l contutepe loan Botezorul intr-un context
mai larg al istoriei mantuirii, ca o figiirnotabik in desfisurarea istorig a
evenimentelor iniate de intervegia lui Dumnezeu in istoria lui Israel.
Prezentarea lui Luca este cea mai eitirdatare dintre toate evangheliile. Ea
include majoritatea materialuluiagit in celelalte Evanghelii sinoptice, dsir
prezentarea unor noi pericope, in special celeedddirii nasterii si copilariei lui
loan. Tn contrast cu Evanghelia dupgMatei, care-l preziat pe loan ca
propowduitor al Tmpratiei, a d@rui activitate se aseam si prevestgte
activitatea lui lisus,

Luca il portretizeaz pe loan ca un propasuitor-reformator a crui
activitate pregteste calea venirii lui lisus. Beil percepe pe loan cadand parte
din epoca mesiani¢ totusi, Luca separ in mod atent, activitatea ioangide cea
a lui lisus. Interpretarea lui loan ca fiind Hiedivivus,nu este atat de accentuat
ca in Evanghelia ddpMatei, nici nu e prezentain modul in care o accentu@az
Marcu 9,9-13, unde aceasidentificare este atuti implicit (prin contrast, n
Matei 17,9-13 aceasttradiie, llie-redivivus, e identificat explicit). Cu toate
acestea, in ambele pericope din 1,1617,26-27, Luca 1l identifig pe loan cu
rolul de llieredivivus.

Astfel, Tn Evangheliile Sinoptice, dimensiunea ptmh a Iui loan
Botezitorul este identificédt cu persoana lui llieedivivusale arui suferirte si
moarte prefiguredz Patimile si Jertfa Mantuitorului. Aceastdimensiune este
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implicita in Evanghelia dupMarcu, explici in Evanghelia dupMatei si mai
putin accentudiin Evanghelia duplLuca.
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CATEVA CONSIDERA TIl ASUPRA CRONOLOGIEI
VECHI-TESTAMENTARE

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA
Catedra de Teologie Ortodbx
si Asistena Sociad,
Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

Recent sciences provide more evidences that imdite fact thathe
Earth is a young planet of only a few thousand years, not of billion tlas germ
hypothesis affirmed. We can place the human cneatithin the limit of ten
thousand years. THéong chronology”, regarding the Old Testament, seems to
be the most conclusive being harmonized the best with the biblical and
archaeological data. Even if an ancient- testamngrdiaronologycannot be yet
accurately established however this isiarmonized well enoughin the historic
context of the events.

Preocugrile oamenilor de pretutinderi din totdeauna de gi-fixa unele
repere ale existe®i, mai ales cele legate de tingipspaiu, au ficut parte, cai
ashzi, din modul uman de aair consemnand astfel s istoria speciei umane.
Aproape la toate popoarele anticesign insemari cu astfel de repere cronologice
fie in scrieri de coginut pur istoric, fie in cele religioase ori mitgice.

Romanii §i fixeazi ca punct de plecare a istorigiinceputul cronologiei
lor cu legendarii Numitogi Amuliu, cu Rea-Silvia, cu Romulug Remus, cei
alaptati de lupoaid, deci cu aproximativ 750 de ani 1.Hr. sau << dieucondita
>> (a.u.c.) de cand incepe era ronadarLa greci cele mai vechi repere istorice
merg paa la vechii legislatori Licurgsi Solon (sec. IX — VI 1.Hr.). Evaluarea

! Pr. dr. Vasile BORCA, titular pe disciplina Studiului Vechiulgi Noului Testament
in cadrul Catedrei de Teologie ortodoyi asistemd sociafi din cadrul Facuitii de
Litere, Universitatea de Nord, Baia Mare, in c#ditdelector universitar incepand din
anul 1992; domiciliat in Baia Mare, B-dul Unirii2A/12; tel: 0742587652; E-mail:
vborca@yahoo.com (Vezi detalii pe http://tas.ulojn.r
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timpului la greci sedcea in perioade de cate 4 ani cu ocazia jocurllorpice.
Prima olimpiada a avut loc in anul 776 i.Hr. La dgiptenii, asiro-babilonienii,
indienii, chinezii etc. practicau acgementalitate de arinaugura ,era” sau anii,
de primele dinastii sau de primii regi pe care adés zeificau sau 1i considerau
coboratori din cef.

Singura excege o intalnim la vechii evrei care avand un morsitei
riguros, interziceau zeificarea oamenilor. Intredga existemi si istorie este
strans legat de relaia cu Dumnezeu (teoare). Cu toate acestea evenimentele
biblice, atat cele personale cdtcele sociale, primesc intotdeauna o rerharc
cronologic@ si geografi@, asadar istorid. Evreii &i fixeaza inceputul cronologiei
lor conform Genezei adicde la crearea lui Adam pe care o pladdaz3760 de
ani inaintea erei actuale.

A aborda chestiunea cronologiei biblice,aasteste o problemsensibii
si delicaf, Tntrucat aceasta este strans le@ght problema originii omului, una
esemiala pentru orice ideologie.

Felul cum #&spunde o concele despre lumei viata la intrebarea: cine
suntemsi de unde venim? se situéape 0 pozie marcart in abordarea
existenei. Problema cea mai controvetsat cea mai contradictorie a omului
contemporan a devenit insomul; originea lui pe fmant, traseul sau destinul lui
existenial. Ideea despre om variadup sentimentulsi credina fieciruia. Un
materialistsi un spiritualist acceptaceeg definitie a unui cristal mineral, dar nu
se ineleg asupra originigi definirii fiintei umane. De aceea nu poate fi chiar
indiferent faptul dat omul exisi de zece mii de ani cum ar indica aproximativ
cronologia biblia@ sau de 10-30 milioane ani céat indipotezele antropologice
evoluioniste®

Preocugri de cronologie biblig, desigur #zlete au existagi in crestinism.
Primul care inceaficsi oranduiast cronologia Vechiului Testament pentru a
dovedi vechimeai istoricitatea evenimentelor biblice, cu scop agetic a fost
Teofil al Antiohiei (+185) care in cartea a llicatre Autolic, calculeaz anii de
la zidirea lumii ajungand pe vremea lui adia moartea imgratului Marc Aureliu
(180) la 5695. Apoi Clement, condificrul Scolii catehetice din Alexandria, al
doilea ora din Imperiul roman, ca importaghculturak si economi@, un adegrat
savant al timpuluia (150-215) in lucrare&tromata, cartea intaia, stabie o

1. Acad. prof. Andrei €etea, coordonatoistoria lumii in date Ed. Enciclopedit Romara,
Bucursti, 1972, p. 24, 35.

2. Pr. lect. univ. dr. Vasile Borc&@mul, incununarea operei de crég Ed. Univ. de Nord, Baia
Mare, 2007, p. 122-123.
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cronologie biblia integrand-o in cronologia evenimentelor universal@ai ales
in cea romah ,De la Adam pah la potop sunt 2148 de ani; de la Semapian
Avraam 1250 de ani; de la Isaac péaluarea in gpéanire a pmantului figaduit,
616 ani. Apoi de la judé@tori para la Samuil, 463 de ani... Dagudedtori, anii
domniei regilor iudei 572 de ani... Duacsati ani, domnia persan235 de ani,
apoi 312 ani... domnia macedong&anDup acest timp, Tmjratia romanilor 222
de ani paa la moartea lui Comod'"deci in total 5818 de ani de la Facerea lumii.
Sa nu uitim ¢ ne afim la data maii imparatului roman Comodus, aproximativ
n anul 192. Un alt scriitor cggn cu preocupri enciclopediste a fost Sextux
lulius Africanus (170-240) prietesi colaborator al lui Origen care in lucrarea
»,Cronografia” scrisa pe la anul 215, o sincps istoriei universale, in viziune
crestina, de asemenea, sincroniz&aenimentele istoriei ebraice crestine cu
cele ale lumii universale. Aceastucrare cuprinde cinciacti. Cartea intaia
trateaZ evenimentele de la crearea lumii pada Turnul lui Babel, adic2262 de
ani. Cartea a ll-a merge pala Moise, 3707, a lll-a pana Olimpiade, 4727, a
IV-a pari la sfasitul puterii persane, iar cartea a V-a vine cu otogia paa in
vremea sa — anul 5723 ,de la facerea lumii”, -dpmpriul siu calcul® Preocupri
de cronologie biblig intalnim la Fericitul leronim (+42Q) indeosebi la vestitul
istoric bisericesc, Eusebiu de Cezarea (265-34(@ aascrissi el o ,Cronica a
lumii” in care reproducei condenseak ,cronografia” lui lulius Africanus.
Raspéandirea, implicaresi impunerea Bisericii cigine, indeosebi, dupEdictul
de la Mediolan (313) ca instiig cu caracter universalist, a creat necesitatea
impunerii unui cadru unigi universal al istoriei omenirii care era cel madlicat
si fie fixat de data ngerii Mantuitorului lisus Hristos. La fixarea ererestine
desi erau anumite dificuditi si contradigii (lulius Africanul o fixeaz la 750-
a.u.c., - Irinewi Tertuluian la 751, Clement Eusebiu la 752) pana la ufirs-au
impus calculele @ugarului Dionisie Exiguul, originar din Ptile Sctiei Minor
(Dobrogea) care in anul 500 plecand la Roma, pmpalocuirea utiliarii erei
romane cu cea agena. Calculul lui Dionisie este, dinapate greit, stabilind anul
nasterii lui Hristos cu 5 sau 6 ani mai tarziu decatadreal.

O lucrare erudit cu privire la cronologia biblica publicat arhiepiscopul
englez Armagh Usher, intitukat,Annales Veteris et Novi Testamenti” in anii
1650-1654. Dg este o lucrare documeniai aprecial timp de peste dausecole

3. Clement AlexandrinulStromatal, cap. XXI, 140, in vol. Scrieri, partea a doual. P.S.B. nr.
5, Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucusé, 1982, p. 93.

4. Apud. Pr. prof. dr. loan G. Comdpatrologie vol. I, Ed. I.B.M. al B.O.R., Bucugd, 1985, p.
385-386.
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si jumatate, ea a primi§i unele critici ca apoiafie considerat total desuet sau
depisita, mai ales, dupce evolgionismul s-a impus cu statut gginta in toate
compartimentele vie@, elaborandusi o strategiesi o cronologie proprie care
opereaz cu milioanelesi chiar miliardele de ani. Tehnicile de datare &ile de
savanii evolutionisti sunt asizi tot mai mult puse la indoiaki chiar dovedite
nestiintifice. Cele mai multe dovezi furnizate dgiinta recert, a ultimelor
decenii, indid faptul G Pamantul este o planetanira, doar de cateva mii de ani
si nu de miliarde, cum s-a afirmat cu mare parfpstiintele evoluioniste® in
acest sens este semnificatafirmgia Dr. John A. Eddy, specialist n astrofizic
la Observatorul de Inalt Altitudine Harvard-Smithsonian din Boulder,
Colorado: ,Probabil..x Soarele are 4,5 miliarde de ani. Tofuate fiind unele
rezultate recente care contrazic aceasta, dat fiindsi un anumit timp pentru a
ne putea ajusta convingerile de o manieadical, cred @ am putea accepta
foarte bine cifra propuasde episcopul Ussher, cu privire la varstaBntuluisi a
Soarelui (aproximativ 6000 de ani). Nu creédegist multe observi@ empirice in
astronomie, careisnfirme aceastestimare.

Datarea radiometricsau radioact& pe baz de uraniu, potasiu-argon,
rubidiu-stroniu pentru perioadele foarte lungi care iridica pamantul este in
varst de miliarde de anii cea pe baxzde carbon radioactiv pentru perioadele mai
recente sunt tot mai mult contestate, aducanduwsealovezi @ pamantul este
mult mai tadr decét cred evotionistii.

In primul rand, in incercarea de a determina vamstd a pimantului
trebuietinut cont @ istoria scrig, dovedii a omenirii, are un inceput doar de
cateva mii de arfl.

Derularea unor procese naturale care au loc laluhiyamantului sunt
mult mai realistai concludente in a stabili aproximativ, o vératgimantului. De
exemplu: evaporarea de gaze n atmasferfluxul de material meteoritic din
spaiu, influxul de materiale in oceane ca: sodiu, neagm, siliciu, cupru etc.,
scderea campului magnetjcalte procese fizice, toate acestea iadiovarsi de
aproximativ 10.000 de ani pentrarpant?

Stiinta care aduce luminin elucidarea vechimii omului peapant, se
pare @ este in primul rand Demografia. ,aomul a tait pe planeta aceasta de
multe milioane de ani, este straniu cum de numaarim recefi, populaia a

5. Apud. Joe Witai Nicholas ComninellisDemisia lui Darwin Ed. Aqua Forte, Cluj-Napoca,
2005, p. 73.

6. Ibidem p. 69.

7. Dr. Henry M. MorrisCregionismulstiinsific, Societatea MisionarRomar, 1992, p. 143.

8. lbidem p. 156-171.
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devenit o problem”'® Pe baza insenarilor existentesi a calculelor fcute,
specialgtii in demografie socotacla inceputul erei cgtine populaia piméantului
se poate estima la aproximativ 200-250 milioan@almeni. Dag populaia ar fi
crescut anual numai cu 0,5 lasuimp de un milion de ani, nuirul de oameni
din generda actuai ar fi peste 18 Prin urmare datele funizate de demografie
se incadredzfoarte bine in cronologia biblicsi sunt in dezacord total cu cea
evoluionisti. Limita la care putem plasa ctiaomului este de aproximativ
10.000 de ani* Exact acelg lucru il afirma astrofizicianulsi geofizicianul Dr.
Harold Slusher: ,Exigtmai multe indicii care demonstreiaz varsta Rmantului
si a sistemului solar nu dagesc 10.000 de ani?®

Dupa o introduceresi dezbatere ideologic destul de tragan& Tintre
evoluionismsi cregionism cu referire la cronologia lumgi a vigii sa Tnceré@m
sa trecemsi sa schtam orientativ aceastcronologie vechi-testameniiamai ales
avand in vedere faptub disciplina noastr estesi de factud istorica, asadar este
un fapt indispensabil pentru atolee cateva repere istorigefixarea cat mai fidel
Cu putina a evenimentelor in timp sau in istorie.

Cronologie
1. Tnceputurile omenirii
Creéia — Adam
Eva cca865.Hr"
Cain
Abel
2. Potopul — Noe cca. 2600 —@uBir.
3. Patriarhii — Avraam
Lot
Isaac cca. 2100 — 1800 1.Hr.
lacob

9. Ibidem p. 172.

10.ldem,Bazele biblice alstiinzei moderne Societatea MisionarRomar, Wheaton, lllinois,
U.S.A., 1993, p. 404-405.

11.Apud Joe Whitgi Nicholas Comninellispp. cit p. 78.

* cifra care circud in tradtia Bisericii Cratine, acceptatunanimsi oficial de lumea crgina Tn
baza calculeloritute de Bisericile din Antiohiai Alexandria unde existasi centre de calcul
astronomicsi calendaristic int din antichitate. Conform acestei cronologii anQL@ d. Hr. ar
corespunde cu anul 7518 de la Facerea lumii. Daneahd si marele teologi predicator francez
Bossuet (1672-1704) in ,Discursuri asupra merggtoriei universale” are ca punct de plecare tot
cifra 5580 ,de la facerea lumii”.
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Trebuie & precizim ci acestor perioade de la inceputurile omenirii este
foarte greu a li se stabili o cronologie, chiamatief, intrucat listele sau tabelele
cronologice existente in Geriege pare £ au anumite verigi ligs adia s-ar fi
avut in vedere doar cei mai impontiacapi de familie. In tot cazul difererle de
calcul nu difei mult. Poate fi o difergi de paa la 1000 sau 1500 de ani.

De asemenea cu referire la perioada patriarkildndeosebi a Exodului
sunt in circulde dou Cronologii: cronologia lung sau clasig adic cea
traditionak si cronologia scuit adoptai mai nou pe motiv £ s-ar armoniza cu
datele cronologiilor furnizate de descoperirileeanfogice la unele popoare vecine
Cu care au avut redaevreii. Dupi parerea mea cronologia luagste cea mai
concludent, deoarece are chiar suport bibkc este confirmat si de unele
evenimente din afara sgialui biblic.*?

4. Exodul — Moise

Aaron acd500 — 14001.Hr.
losua cac1300 - 1206, 1.Hr.
5. Judeatorii cca. 1200 — 1050, 1.Hr.
6. Monarhia — Saul cca. 1050 — 1010, 1.Hr.
David cca. 101070, 1.Hr.

Solomon cca. 970 —,932r.
7. Schisma ngonak (impartirea Regatului) — 932, 1.Hr.
8. Caderea Regatului de Nord (Samaria) sub robia agifar22, 1.Hr.
9. Caderea Regatului de Sud (luda) sub robia babilanab86, 1.Hr.
10.ntoarcerea din exil — 537, 1.Hr.
11.Tncep lucérile de reconstruire a templului — 520, 1.Hr.
12. Terminaresi sfintirea templului — 515, 1.Hr.
13.Tnceputul domingei grecati cu Alexandru cel Mare — 333, 1.Hr.
14.Moartea lui Alexandru Macedogi constituirea dinastiei Ptolemeilor — 323,
T.Hr.

12. A se vedea in acest sens referirile biblicdade Rg. 6,1si F.A. 13, 19-21. Cu privire la
evenimentul Exodului pe care unii spegcitilil leagi de catastrofa ecologigprovocai de erugia
vulcanului Santorin din arhipelagul Cicladelor dimecia ne afim aproximativ intre anii 1600-
1500 1. Hr. In acest sens a se vedea articolela: IBan, Santorin, un vulcan niciodastins, in
rev. Magazin nr. 36 (2339) din 5 sept. 2002, g.&ticolul ,Cele zece abi ale Egiptului”, n rev.
Formula AS nr. 735 (18-25 sept.) 2006, p. 23. Detiain problema cronologiei biblice adogtat
de Biserica Ortodax putgi gasi n lucrarea pr. prof. Grigore Popescu, tie Sfintilor, vol. |,
Bucurati, 1993, p. 29-39.

* dupa cronologia lung

** dupa cronologia scuit
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15. Ptolemeu Soter anexealudeea la Egipt — 320, 1.Hr.

16. Seleucos | fonde&an Siria dinastia Seleucizilor — 312-280, 1.Hr.

17.Antiohus al lll-lea cucerge lerusalimuki ludeea de la Egipt, anexand-o
Siriei — 203, 1.Hr.

18. Antiohus al 1V-lea-Epifanes, ocaperusalimul, micelireste locuitoriisi
profaneai templul — 170, 1.Hr.

19. Rascoala Macabeilor — 166, i.Hr.

20.Pompei cucerge Tara Sfant si instituie protectoratul roman — 63, 1.Hr.

Fixarea acestor repere cronologice generale, ca gatliminare si
orientative in abordarea isagogiei si istoriei iodlvechi-testamentare, urmaresc
facilitarea incadrarii istorice a evenimentelor llwé si reliefarea autenticitatii
acestora. Asadar, istoria evenimentelor biblice hiseestamentare isi are
cronologia destul de bine contutati ancorat in contextul istoriei Orientului
apropiat si a celui universal, in general, chiacadaai exist intre specialisti,
dispute si controverse asupra stabilirii unor datecise sau a unei cronologii
ireprosabile.
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Abstract

Souvent les chercheurs scientifiqgues se sentantidléts au moment ou ils
entrent en contact avec le monde théologique, smigent les théologiens aussi
percoivent le monde de la science comme un teeitmiarqué par I'abstrait et
hostile.

Arriver a une connaissance honnéte et reciproqué penférer les
prémisses d’'un dialogue viable, non seulement aeani epistémologique, mais
aussi ayant des conséquences favorables danmlegléexistence de 'homme,
de sa réalisation comnédre créé

Le probleme des recherches dangdamogonieest constitué par le fait
gue I'homme, comme é&tre raisonnable-vivant entee limites étroites des
dimensions temporales et spatiales connues ettaa#sid certaines pages de
I'histoire-est mis dans la situation qu'’il étudsyr cette base, les dimensions tres
larges du cadre du macrocosmos. D’ici, la variétg/mbthéses et de théories
cosmogoniques.

L'impossibilité de la liaison entre les cosmogon@mtemporaines et
'origine absolue du temps met en évidence la didplité de ces dernieres
d’accepter une représentation théologiqgue du moud@ermet I'articulation du
temps avec l'éternite.

Le conflit apparent entre khéologie et lascienceest celui provoqué par
la discussion liée a la théorie évolutionniste deart@s Darwin. Cette dispute est
devenue un but proprement dit dans les milieux-jn@mtestants américaines et,
récemment, s’est transmis aussi dans le milieu-ortbodoxe: dans les Etats

! IVAN GINEL AURELIAN , diacon la biserica cu hramul ,Sfantul Apostol Aeid - Militari,
protoieria | Capital, doctorand al Faciii de Teologie ,AndreiSaguna” - Sibiu, catedra Vechiul
Testament sub indrumarea pr. prof. dr. univ. Dumitbrudan, domiciliat in Bucusé, sector 6,
str. Intr. Craiovei, nr. 8B; E-mail: ginelaureli@yahoo.com; tel. 0724.415352.
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Unites, la dispute d’autour des oeuvres du thé@oguhodoxe Dr. Alexander
Kalomiros et, dans notre pays, la petite disputmltigique créée par certains
autour des oeuvres du théologue roumain, le pei2atu Costache.

Partantde I'exposé biblique de deéation, qui nous rappelle la tendance
théocentrigue du microcosmos -I'homme, nous mooierque lacosmogonie
contemporaineaussi s'accorde avec le message divin et que, slarte, il y a un
rapport complexe entre la science et la religion, @jette la these de leur
incompatibilité. Ces faits nous découvrent l'uretéla valeur de la création dans
la lumiére de laévélation biblique.

Preliminarii 2

Sfanta Scriptu, care ,este din bglig predrata cu asemenea fragmente de
viata reah, unde tragicuki comicul se iau la intrecere, daavind ambiguitatea
omului si a istoriei, cuprinde un Vechi Testamen, in caubli;ul, comunul,
excepionalul, grotescul se amalgameéazspre descurmimirea habotnicilor,
mironosielor”.?

Cand Dumnezeu a creat lumgape om, ca 0 incoroanare a acesteia, a
dorit &1 adu@ aceast creaie la indumnezeire, a dorit ca aceadtpagcurg, in
mod liber, urcgul duhovnicesc de la gjxov”’ la ,youoioocis”, fapt pentru care,
omul este socotit un lucru mase de cinsté, iar aceadt maretie a omului nu
const in faptul @ este existeia biologi@ cea mai inalt, un ,animal réonal”, ci
in faptul & este un ,animal indumnezeitlopv Bsovpevov).” Iconomia lui
Dumnezeu a presupus, oilatu cderea protofrintilor in pacat, mantuirea
creaiei. Pentru ca acest lucrd se intample, era nevoie mai intai de primul act
divin: crearea.

Intotdeauna, n concep ortodox, cand se vorlse despre indumnezeirea
creaiei, se subiteleg cele dauentiiti: om si natui. Cele dod realititi nu sunt
concepute niciodat separat. Timp de secole, Ortodoxia a fost défina
raportare coregtla Scriptus.®

2 Prezentul referat a fost simut in cadrul programului doctoral sub indrumapeaprof. univ. dr.
Dumitru Abrudan, cargi-a dat acordul pentru publicare.

% Nicolae Steinhardt)morul in teatrul lui Blagain ,Viasa Romaneast , nr. 2/1985, p. 4.

* Sfantul Grigore de NyssMarele Cuvant Cateheticap. Il, P.G., tomul 45, col. 132 D.

®> Panayotis NellasOmul-animal indumnezeit; Perspective pentru o gritogie ortodox,
Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 59.

® G. Florovsky,The Function of Tradition in the Ancient Chuyéh vol.Bible, Church, Tradition:
An Eastern Orthodox VievwNordland Publishing Company, Belmont, 1987, pp-7%; J. Behr,
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La cehlalt pol, Biserica Occidental,vorbea”, in mod deliberat, de cele
douwa realititi total separate, distincte: omul se poate margpasat de natariar
natura poate parcurge usaliduhovnicescdra a fi condu$, orientai de om spre
Creator.

De ce am spusigvorbea™ Pentru& in ultimele decenii, Apusul tinde
sa imbratiseze concega Rasaritului, unde mantuirea omului nu se poate realiza
separat de natir Apusul a realizatanatura este parte a naturii omului, este o
condiie a existetei si a dezvolirii integrale a omului pe gmant iar omul nu
poate fi conceput in afara naturii. Se céeazdependeti recipro@ intre omsi
restul credei. In antichitate, fganii, necunoscandu-L pe Dumnezeu, nu aveau o
concepie solich despre apaia creaiei; de aceea, au pus-o pe seama elementelor
si atomilor sau a unei existenfira inceput. In general, acei autori antici afirmau
eternitatea lumii pornind de la soarea circular a astrelor.

Sfintii Parinti gandesc & Dumnezeu a creat lumeg pe om din
atotburitatea Sa, pentru ca intreaga @geea se Tmprtiseasd de iubirea Lui:
»<Asa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incat pe Fidu Sel Unul-Niscut L-a
dat, pentru ca cei ce cred in Elrau piag, ci s1 aila viata vesnica” (In. 3, 16).

Din aceasta, rezidsi scopul crefiei: ca aceastaasparticipe, in mod deplin, la
aceast iubire, ¢ fie In comuniune deplincu Dumnezeu: ,,Omul trebuid siba
ceva inrudit cu Acela de la care vine, in firea3@ aceast cauz omul a fost
inzestrai cu viaa...”®

Crestinismul a reliefat aceastidee, insistand pe iubirea T@Tfisita
creaiei de un Dumnezeu al comuniunii-Sfanta Trefn8fantul Grigorie de
Nyssa considérci lumea a ajrut din dragoste divinh ,S-a aktat, deci, @
Dumnezeu-Cuvantui Intelepciunea-e #itorul firii omenati, dar fira a fi fonat
si zideasa pe om ci, din con#t din preamulta dragoste a Sa creandu-l pe
acesta..’ Dar Sfantul Maxim Mrturisitorul ne atetioneaz: ,Pentru care
pricina a creat Dumnezeu, cercet&aRar cumsi de ce acum, de curand niuta!

Scripture, the Gospel, and Orthodg:8t Vladimir's Theological Quarterly, vol. 43, r8-4/1999,
p. 226; idem,The Formation of Christian Theologyol. I: ,The Way to Nicaeg"St Vladimir's
Seminary Press, Crestwood, 2001, pp. 23-24.

" Aristotel, Metafizica trad. deStefan Bezdechi, Editura Iri, Bucyte 2000, p. 8; In antichitate,
de exemplu, cercul era perceput ca o linie £ware nu are nici inceput, nici sfélir Sfantul
Vasile cel Mare, Tris consideX ci cercul are un ncepuyi un sfagit, care sca® simturilor
noastre — Y. Courtonn&t. Basile et I'hellenism®aris, 1943, p. 21.

8 sfantul Grigorie de Nyssap. cit.,cap. V, P.G., tomul 45, col. 21 D.

® Adrian LemeniSensul eshatologic al crgei, Editura ASAB, Bucurgti, 2007, p. 100.

10 Sfantul Grigorie de Nyssap.cit.
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Caci nu e lucru care poateadea sub mintea ta...vedereaaf frau poate
impingi pe cineva in ppastii”.** Pornind de la referatul biblic al cté=i, ce ne
reamintgte locaia teocentri@ a microcosmosului-omul, vom #@a @& si

cosmogonia contemporaeste in asentimentul mesajului diyirca, astfel, exist
un raport complex intrgtiinta si religie, care indepyteaz teza incompatibilitii

lor. Acestea ne descopenoui unitateasi valoarea cregei in lumina revelgei

biblice.

1. Referatul biblic despre creaie

1.1. Dumnezewi lumea

Creaia, Tn ansamblu, este mijlocul prin care omul stespiritual;
abuzarea cre@i, intr-un scop diferit de ceidat de Creator, duce la incapacitatea
omului de a parcurge ctterea spiritudl .

in limba romas, cuvantul greaie” a ajuns prin filie# latina , creatio,-
onis’, tradus ,act creator”, ,facere”, ,creattir ,zidire”, ,infiintare”,
,concepere™® Actul creaiei -kmoic- este conceput ca fiind acela prin care
Dumnezeu a adus lumea la exisiechemand ,la fiiga cele ce ing nu sunt”.
(Rom. 4,17)odat cu spaul si cu timpul, din nimic, prin Cuvantyi Vointa
Lui.'® ,Ca El a zissi s-au ficut, El a porunciti s-au zidit” Ps. 32, 6,  Aceasi
creaie se gseste intr-o raportare deosebitu Creatorul, in carg-afla scopulsi
spre care tinde. Crga nusi are fiinta si cauza in sine, ci datofifui Dumnezeu
exist, pentru & Acesta voigte aceasta ,Toate cate a vrut Domnulauf in ceri
pe @mant, in miri si in toate adancurile(Ps. 134, 6si Ps. 103).

Alt inteles al cuvantului ,cres” este acela al substan materiale a
universului. Cosmosul a fost creat ca materie,@aigpamant. Cum este creat
lumeasi tot ce este in ea nu cuntem; cert esteaclumea nu este o emamadin
esema divind. ,Insusi Dumnezeul nostru, preasit in Treime, a fcut cerulsi
pamantulsi toate cate sunt in ele, aducand pe toate deegistena la existerm.
Pe unele, cum este cerulanpantul, aerul, focuki apa, nu le-adcut dintr-o
materie preexistedit pe altele, cum sunt wigtoarele, plantele, semale le-a

1 sfantul Maxim Mirturisitorul, Capete despre dragostead. Pr. Dumitru Siniloaie, Filocalia,
vol. Il, Editura Harisma, Bucugé, 1993, p. 125.

12 pr. Prof. Dr. lon BriaDicfionar de Teologie Ortoda Editura Institutului Biblicsi de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucytie 1994, p.101.

13 Dicrionar Enciclopedicyol. I, Editura Enciclopedit Bucurati, 1993, p. 475.
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facut din cele create de El*.Lucrarea lui Dumnezeu nu numai este creatoare,
darsi sugine n existeta cele create afa a folosi ceva exterior; le poate gns n
lucrarile lor, adiugand la puterea lor natuiate le-a dat-o prin cr@a o putere
dumnezeiascmai presus de fir&.

.Creaia se defingte ca incluzand tot ceea ce eXkjsttu excepa
Dumnezeului Creator® Fai de aceastdefinitie propus de filosofie, teologia
considei ca ceea ce intruchipeazreaia este totul.

Produs al unei socigt traditionalesi facand uz de posibilitile expresive
ale unui imaginar de facturmitica, Tnceputul &rtii ,Facerii” constituie o
provocare hermeneuti@entru cititorul contemporan.

1.2. Cosmogonia biblia"’
Revelga divina ne descopérnumai adesul (v.1). ,Ce € spun mai
intdi? De unde ami incep talcuirea? & vadesc deertaciunea Tnvitaturii

14 Sfantul loan DamaschinuDogmatica trad. de Pr. D. Fecioru, Editura Scripta, Bustird 993,

p. 50.

15 John MeyendorffCreation and History in Orthodox Theology,Saint Vladimir's Theological
Quaterly”, 1983, nr. 1, p. 15.

1% prof. Antony FlewDicrionar de Filosofiesi Logics, trad. de D. Stoianovici, Editura Humanitas,
Bucursati, 2006, p. 412.

" Teologii contemporani, apeland la argumente fateizde analiza textual paralele viziunii
sinagogalesi crestine deopotrid, considef ca textul referitor la crege este cuprins fifFac.1,1-
2,44 istorisirea actului cregei fiind reduntart. E. van WoldeStories of the Beginning: Genesis
I-1l and Other Creation StoriesSCM Press Itd, London, 1996, pp.15-16, @ferinteresarit
simetrie intreFac. 1,1si 2,4a, ca justificare a acestei segm#nt Pr. Dr. Doru Costache,
Preliminarii la poemul biblic al facerii: aspecteedhermeneutit eclesiali, in ,Tabor”, revisé
lunafi de cultud si spiritualitate romaneasc editat de Mitropolia Clujului, Albei, Cganei si
Maramurgului, 2/6 (Septembrie 2008), pp. 20-82/7 (Octombrie 2008), p. 2 consida textul
referitor la cre@ie este cuprins Tkac. 1,1-2, 3 Provenind sau nu din redadiferite, cele doa
naraiuni privesc totgi din unghiurisi cu intenii diverse misterul cragei, chiar dag le sunt
comune cateva aspecte importante. De exemplu, nabdbéspre similitudini, ambele texte tac in
privinta primului act divin creator, al aducerii materiemii la fiintda din nimic; de asemenea,
ambele reliefeazpreemineta omului fad de ansamblul cosmic, chiar daemul este introdus n
scerd de fiecare datintr-o alé manied. Privind diferetele, de remarcat faptuk ccea dintai
nargiune propune o organizare sectiald a cregei, introducand in scénmai intai domeniul
cosmic, apoi vig si in cele din urma congtiinta, pentru a restrange treptat orizontul de la
totalitatea universuluiazutsi nevizut la zona terestsi la situaia omului In Gidina Edenului. Tn
schimb, a doua nafane situeax faptele de la bun inceput peinpnt, dand prioritate
~cronologica”omului fatid de lumea vigi preemineri agiunii acestuia.
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filosofilor profani sau % laud adesrul Tnvataturii noastre?*- sunt intrebri pe
caresi le punea, in timpul &, Sfantul Vasile cel Margi sunt potrivite si

timpurilor noastre. De ce? Pentra despre acest inceput s-a vorpis-a scris
foarte mult, firda a epuiza misterul falesului du.

,La inceput” pereschit'®, grecescutv apyfi sau latinescuprincipium ne
ara@ originea lumii in timpsi spaiu, punctul de plecare al ctéa sau, din
perspecti¥ origeniss, creaia a agrut ,intru principiu”, care este Cuvantul lui
Dumnezeu’ inceputul acesta ne demonstéedaptul ¢ nu exisi o materie
preexistent lumii; face o deosebire claiintre eternitatgi temporalitaté* Dupi
cum ne sugeredazi cuvantul, crega are un incepuii acest inceput coincide, nu
n mod intampgitor, cu apatia omului. ,La inceputinseama inceputul timpului,
omului, credei.?? Creaia nu este intreag complet pari ce Dumnezeu nu
descopetr acesteia sensul ei in om iar el apare Isisfiilactului creator, pentru
ca are nevoie de toate cele anterioare, iar acestgagisesc sensul decat in om.
,Bereschit” nu subliniaz existena unui moment temporal tml. Poate o
traducere mai potrivitar fi redat alt sens al cuvantului ebraic, care paate fi
tradus prin ,in general”, ,in principiu”. Acedstraducere ne plaseamtr-o alé
perspecti¥, ce nu se las subjugai de mentalitatea congbnati temporal.
Traducerea lui ,bereschit” prin ,in general” sau rincipiu” ne descope&rnu
atat actul creator in destirare al dumnezeirii, ci sfatul de tairal agiunii
profund Buntrice intratreimice, in care Dumnezeu gateletoai creaia, in
general. ,La inceput nu ne plas&éada inceputul timpurilor sau al timpului, ci in
fata a ceva cu totul d@ltnatui. Astfel, bereschitnu este int creaie. Este actul
divin in sine Tnsgi care are in vedere ctég creaia propriu-zid este pomenit
abia in cuvintele care urmeazcerul si pamantul™ socotete Jean Kovalevsky,
teologul care este incredit &, fara o apropiere cu fric si cu rugiciune de

18 Sfantul Vasile cel MareQmilii la Hexaemeronnotesi trad. de Pr. D. Fecioru, in colé
»Paringi si Scriitori Bisericeti”,vol. XVII, Ed. Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucutte 1986, p. 72.

19 pentru transliterarea termenilor ebraici utilizibleWors 5, verson 5.0. 020w/20Qdentru
analiza unor termeni ebraici, utiliz&icsionar ebraic-romin Sinai, Publishing House, Tel-Aviv,
1972si Dicrionar Romin-EbraicSinai, Publishing House 72, Allenby Rd., Tel-Avisrael, 1974.
20 Origen,Omilii, comentariisi adnotiri la Genez, Editura Polirom, Bucusgi, 2006, p. 609, n. 2.
2L pr. Prof. Athanase Negsj Teologia biblici a Vechiului TestamenEditura Credita noastx,
Bucurati, 1992, p. 49.

22 5cholz PHandbuch der Theologie das Alten Testamerts Il, Regensburg, 1862, p.17 apud
Pr. Prof. Athanase Neg#j op. cit, p. 49.

% Jean KovalevskyTaina originilor, trad. Dora Mezdrea, Editura Anastasia, Bugtirel996,
p.20 .
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continutul cartilor Sfintei Scripturi, ,litera ucide™ Sfintii Parinti Capadocieni
insisé asupra itelesului pe care 1l poate avea primul cuvant aip8aii, fiind Tn
unanimitate de acord asupra ideii,bereschit” poate insemna o instantaneitate a
gandirii lui Dumnezeu, ,facerea cerukiia pamantului s-a fcut intr-o clipié si
in afara timpului, pentrua¢c dugi cum inceputul drumului nu este drumul, iar
nceputul casei nu este casg@ @ inceputul timpului nu este timpul, nici cea mai
mica parte din timp®, sugerandu-se indivizibilitatea timpului.

Astfel, timpul nu exist din vesnicie de la sine,afra vointa Creatorului, ci
Isi are originea in Voita Acestuiasi cregia a afrut odai cu voirea lui
Dumnezeu, in mod netemporal; Dumnezeu adceplgia cu timpul, acesta
primind astfel existegfét.26 Acest ,la inceput” din primul verset al ,Facerii€are
indica momentul Tnsgi al facerii lumii-nu are acejainteles cu ,la inceput” din
Evanghelia Sfantului loan, acolo unde este vorbspie o durdit anterioaf
creaiei lumii;?’ Ja fnceput” nu are o semnifiga temporal. Perspectiva
teologic ne obligi si facem distinga intre originea lumigi Tnceputul ei natural.
Originea lumii este In Dumnezeu, lumea este de lanfezeusi pentru
Dumnezeu. In§ a incerca, cu obstitia, determinarea varstei cronologice a
creaiei, prin Tncercarea feati de a justifica, prin mijloacstiintifice, datul
Revelaiei, reprezini o abdicare de la perspectiva patristiasupra textului
.Facerii”. ,Nu ne putem gandi la o st@re absoldt a timpului. Putem vorbi de
timpul naterii noastre, de cel al intemeierii Rongichiar de cel al ngerii
universului. Dar problema de @i cand a inceput timpul se sustrage tot mai
puternic fizicii, dup cum scap fara indoiak si posibilitatilor limbajului si
imagingiei noastre. Nu putem gandi originea timpului, cimai exploziile
entropice care-l presupuin care creeaznoi temporaliiti, fabrica existene noi,
caracterizate de categorii de timp calitativ nampul absolut, anterior oricei
existene si oricarei gandiri, ne plaseaan acel liman enigmatic vanat de tnsali
filosofica, Tntre timpsi eternitate™®

Este absolut normal ca Scriptura ceag cu inceputul: cu crearea
propriu-zisi a lumii vazute si nevazute; nu cu #derea omuluisi nici cu
Protoevanghelia. De ce? Pentiuumnezeu nu I-a creat pe om pentru ca, apoi,
acesta & pacatuiasé si sa fie rascumprat.

% |bidem p. 17 .

% gsfantul Vasile cel Marep. cit.,p.71 .

% Olivier Clement,Notes sur le tempgl), in rev. Mesager de I-Exarchat du Patriarche Russe en
Europe Occidentalel957, nr. 27, Paris, p. 134.

27 pr. Prof. Dr. Vasile Tarnavschieneza . Introducerg comentar Cerriuti, 1907, p. 14 .

2 |lya Prigogine]ntre eternitatesi timp, Editura Humanitas, Bucusta 1997, p. 183.
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Din primele cuvinte ni se vorke despre un singur Dumnezeu, ceea ce
face casi rezultatul Voinei Sale 8§ aiba unitate, rezultand din unyi acelsi
Creator. Dumnezeu a adus din nimic totul lata7ta a createx nihilg cerulsi
pamantul, acele reatiti care, @a cum au un finceput, vor avgiaun sfagit:
»---pentru @ Eu voi face ceruri naii pamant nou...”(Is. 65,17)sau, in alt parte
Jintr-adevar, precum cerul cel nogi pamantul cel nou, pe care le voi facgls.
66, 22); acelai cer de la inceput va apeasi la sfakit. Creaia ,din nimic”
dovedste faptul @ nu exista o materie preexist@st coetera cu Dumneze(Ps.
90, 2)din care Creatorukisnodeleze cre si toate celelalté®

Ebraicul bara® se traduce prin ,a lovi”, ,a forma”, ,a producedar in
forma gal este utilizat numai pentru a indica teelii Dumnezet, fiind tradus
,a crea din nimic”, ,a aduce ceva de la nefiifa existem”*, pentru & sé in
strand relaie cu ,bereschit”.

Cand se vorbge despre ,cer”, Sfigi Parinti sunt rezerva in exprimari
categoricesi socotesc & acest cuvant se refela lumea nedzuti, spirituak, care
depiseste puterea de falegere a mitii noastre, de aceea, apailumii spirituale-
a ingerilor-este necunosaui de nefeles pentru muritorl?

Atunci cand vorbgte despre ingeri, Sfantul Vasile cel Mare vetbe
despre ,0 anumit stare”, care a existat inainte de lume, potiapartiei
naturilor inteligentssi invizibile, care pot fi doar contemplate de Bnin aceast
stare mai presus de timp, ,ZiditorgilCreatorul tuturor aatcut creaturi: o lumia
spirituak, potrivita celor care iubesc pe Domnul, firileticmale si nevizute si
toati podoaba celor spiritualé®.ingerii au aprut din cauza lui Dumnezeu, fiind

29 pr. Prof. Dr. Nicolae CiudinStudiul Vechiului TestamenEditura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucgtie1978, p. 57.

%0 Arhidiac. Prof. Dr. Constantin Voiclinvisatura despre crege la Sfantul Vasile cel Marén
vol. Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1600 ani dedivarsirea sa colecia ,Biblioteca
Teologi@”, nr. 3, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucursti, 1980, p. 72.

3. Dicsionar Roman - ...op. Gip. 43 si 14.

%2 pr. Prof. Athanase Negaj op. cit, p. 49.

% Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Arhidiac. Prof. Doan Zigrean, Teologia Dogmati&, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bugtirgop. 147-148.

3 sfantul Vasile cel Mareémilii la Hexaemeronl , P.G., tomul 29, col. 18 A.

% |dem,Despre Duhul Sfanlll, P.G., tomul 32, col. 136 D .

% |dem, Omilia | 5, in vol. Scrieri”, partea |, trad. Pr. Prof. D. Fecioru, in calegParini si
Scriitori Bisericeti”, vol. 17, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuwgi, 1986, p.75 .
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imaterial?’, sfinti prin participare la sfitenia diviri-sfintenia le este o insine
inca de la crefie®, nedobandindu-o treptat; sunt neschimbabili ,@iunfost ntai
prunci ca § se desvarseasé apoi puin cate ptin..."*

Ingerii vad fata lui Dumnezeu, se pot goa dintr-un loc in altul ntr-un
mod mai presus de felegere dar nu pot fi omnipreazerca Dumnezeu. Scopul
crearii lor este acela de a-L predm pe Dumnezewi de a se inchina Lui,
cantandu-i neincetaf.De asemenea, ingerii sunt trimile Dumnezeu la oameni
ca $-i ajute Tn lupta cu ceko.**

Alexandros Kalomiros, medigi teolog deopotrig, socotete G lumea
spirituak nu este descisnicidecum in cartea ,Facerii”. Cand se vatbedespre
,Cer’, se are in vedere universul material: soadelea, stelele (chiar daaespre
acestea se vorlge si in ziua a patra), genu erau ¥izute-toate lucrurile existau
deja na din prima zi*? Pentru & exista pericolul aderii in idolatrie, Sfantul loan
Gura de Aur remarca ,Nu spune nimic de puteriledzene! N-a spus: la inceput
a facut Dumnezeu pe inger sau pe arhanghel. & rbst, nici in zadar ne-a
deschis noluaceast cale de Tn#tatura. Vorbea iudeilor, unor oameni iragiostti
peste msu@ de cele din lumea aceasta, unor oameni care neayus-si
inchipuie nimic spiritual®® Dumnezeu aduce la existertot pimantul si tot
cerul, nu @rti caracteristice sau reprezentative ale acesfora.

1.3. Geogonia biblia

Versetul 2 ne spune £ pamantul nu a fost de la Tnceput frumeis
organizat; totul era un haos, neorganizat. Terroare nu sugereaan coninut
anume, dar au un caracter negativ: netogmgol si intuneric (tohu vabohu).
Duhul Domnului, care se purta pe deasupra a ceexre@ numeau ape (pentru

3" Ingerii apasi intr-o formi materia, dar acedgtinfitisare este total difetitde cea omeneasc

% sfantul Vasile cel MarePmilii la PsalmiXXXIl, 4-6, P.G., tomul 29, col. 333 CD .

3 M.A.OrphanosCreation and Salvation According to Saint BasilGzfesarea Athens, 1975,
pp. 17-19.

0 sfantul Vasile cel Marap. cit., XXXIII, 5, col. 364 CD.

*! 1dem,Contra lui Eunomielll,1 , P.G., tomul 29, col. 657 B.

2 Pr.loan l@&, Sfinii Parini despre originilesi destinul cosmosuluii omului, Editura Deisis,
Sibiu, 2003, p. 29.

“3 sfantul loan Gurde Aur, Omilii la Facere n vol. Scrieri, partea |, trad. Pr.Prof. D. Fecioru, in
coledia ,Paringi si Scriitori Bisericeti”, vol. XXI, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuytg 1987, p. 41.

4 Sfantul Vasile cel MareQmilia Il, 3, in vol. Scrieri, partea |, trad. Pr. Prof. D. Fecioru, in
coledia ,Paringi si Scriitori Bisericeti”, vol.17, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuyte 1986, p. 87.
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ca nu aveau un alt termen pentru a indica cat maioage de adew ceea ce
nsemna materia din juruimanrului) este redat in ebraicuruah, tradus ,duh”,
,SPIrit”, un substantiv de gen feminin, care ne @wt gandul la Voia divin,
care guverna lumea inconjtware, acel principiu a taatviata®® Acele ape
neoranduite, acest haos, afirnaspiraia acestei crega spre aserinarea cu
Dumnezeu, toate fiind neputincioageincapabile & parcurg acel drum de la
chip la aserinare prin ele insele; este sine-qua-non interae@reatorului, al
carui act se numge ,badal”?®

Sfantul Vasile cel Mare credex ¢tohu vabohuavea doa sensuri: fie se
referd la faptul @ inci nu era nicio fiima care & perceap creaia, fie & pamantul
era in acel moment invizibil, acoperit cuadp

Verbul ,se purta’nferahefét aresi sensul de ,a clocf®, sugerand actul

prin care se @lviata dintr-un ou?® Astfel, Dumnezeu nu doar créas lasi creat,
ci creaiei Sale ii inoculeazun scop.

Intunericul ce era peste abis nu reprezedts, ici era vizduh lipsit de
3°°, era acel loc unde vor ajunge diavaitingerii lui.>*

Pentru prefacerea haosului in ordine, Dumnezeu ngeyie apatia
luminii (or), principiul vietii materiale ¢.3). Lumina nu exista, ge dupi crearea
primului obiect, lumina era absolut necaésdfu este acegalumina produd de
corpurile cergti. Este vorba despre ap@ai aerului transparen a pimantului
descoperit de sub intunericul primordial. De acluminasi Tntunericul sunt clar
distincte, neamestecate.

Dumnezeu na wizutprecum oamenii; aceastedere trebuie felead ca
0o mukumire interioad. Ca a Vazut & este bud, nu este constatarea |ui
Dumnezeu, pentruac aceasta a ¢¢ precum voise El. Asemenea cataog
intélnim numai in cazurile cand acea ¢eeaau mai este supaignodificarilor,
schimbarilor, pentru @ au fost create in starea definitpentru scopul lor .

lumin

> Pr. Prof. |. Popescu Mtiesti, Creaiunea lumiiin la si citeste!, Inst. de Arte Grafice Carol
Gobl, Bucursti, 1912, p. 14.

% Jean Kovalevskyp. cit, p. 31.

*" sfantul Vasile cel Mare Omilii la Hexaemeroii, P.G., tomul 29, col. 21 C.

“8Pr. Prof. |. Popescu Miesti, op. cit, p. 14.

49 Sfantul Vasile cel Mare amintie despre acedstdee preludt de la un sirian, pe care nu-l
numete, dar pe care, unii exagd identifica fie cu Sfantul Efrem Sirul, fie cu Sfantul Teddil
Antiohiei.

%0 Arhidiac. Prof. Dr. Constantin Voicayt.cit., p. 82.

*1 Origen,op. cit, p.121.

°2 Sfantul Vasile cel Marep. cit, col. 44 B.

66



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Curios cum Sfigii Parinti Capadocieni, in generalad in acest prima zi,
pe care Scriptura nu o nugbe in mod intefionat ,prima zi”, ,Aceeai zi” sau ,,0
zi">® cesi pastreaa caracterul unic, dezluind legitura dintre venicie si timp,
ducandu-ne cu gandul la ziua a optaptananii, care nu se repegi care este
simbolul Tnvierii Mantuitoruluisi al vietii vesnice?

Acum se creazseparéa zi-noapte definitivy. 5. ,Intai a lucit lumina,
care a fost alungatde Tntuneric, ca in urimintunericul & fie iarasi patruns de
lumina si astfel & se incheie primul sgia de timp determinat, fix"> Pari in
acest moment al crgai nu fusese lumi ci doar intunericul. De acusnpar la
parusie, ziua-noaptea vor alterna, intr-un timpewmeinat® Ebraicul yom
sugereaz 0 perioad de timp nedeterminat

Sfanta Scriptur mertioneaz prima dai seara, ca limita zilei, si apoi a
nopii, dand importata cuvenii zilei — cea care se deosgigede ntunericul de
dinaintea crarii lumii.>” Fiindci Tntunericul a existat Thaintea luminii, s-a spus:
»sl a fost sear si a fost diminegi...” si, de aceeasi evreii au considerat ziua,
ncepéand de la apusul @@a apusul soareluLgv. 23, 32

Termenul ebraicakia a fost tradus deatre cercettorii biblici cu mai
mult sau mai ptn potrivitul cuvant ,tria”. Este vorba despre atmosfera care
Tnconjoad pamantul si dincolo de ea\(. 6-8; este sp@ul nemarginit pe care
autorii biblici, Tn Vechiul Testament, il numesc,covor intins peste gmant”,
.voal suhire” (Is. 40, 22)iar latinii I-au surprins cu termenul firmamentim
Aceast ,tarie” va desprti vaporii de apele cuigoaresi oceanele primordiale.
Apar dou lumi, doud antiteze: a #timii si a adancului. 3ria, despre care se
vorbeste aici, este cea care duce luminag@nochiul omenesc sau cea care, prin
vibratii, aduce sunetul pénla urechea noagtr Este ceea ce produce vremea
frumosi sau pe cea infrigatoare; ,Zipada sau piatra, furtuna sau curcubeul,
aurora dimingi sau negura naj, toate sunt condonate dearie”.>®

Semnificaia cerului poate fi nu atadt una matetjatat mai ales una
spirituak, ce dovedge din plin prezeta lui Dumnezeu in mijlocul cr@ai Sale.
Desigur, in alt context, toate anuntele ar fi fost foarte importante, cu atat mai

%3 Origen opteazpentru ali traducere a zilei intai: ,ziua una” cf. Origep. cit, p. 123.

>4 sfantul Vasile cel Marep. cit, col. 49 AB.

5 Pr. Prof. |. Popescu Miesti, op. cit, p. 18.

*5 Majoritatea scriitorilor biserigéi a socotit celgase zile ale creiei sase oranduiri temporale-cf.
Pr. Prof. Athanase Neg#j op. cit, p.45.

>" Pr. Drd. Gheorghe Calciu-Dumitreas@rearea lumii expusin Hexaemeronul Sfantului Vasile
cel Mare,in ,,Ortodoxia”, revista oficial a Patriarhiei Roméane, nr. 4/1975, p. 636.

8 pr. Prof. I. Popescu Miesti, op. cit, p. 23.
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mult cu cat aceste pagini descriu pentru primé thateputul omenirii. Emuririle
stiintifice nu le gisim in cuprinsul Scripturii. Rainea divird recunogte valoarea
si frumuseea celor create.

Daa la Tnceput pmantul era netocmiii gol, in dezordine, Dumnezesi 1
continia planul Su creator ¥. 9-10 prin defirtarea apelomaimde ceea ce ar
insemna ,uscatyabasah partea lichid de cea solil Aceasi desprtire este
aratata prin punerea denumirilor. Nu ni se d@raf ar exista mut sau \ii, dealuri
sau campii; existau cert vatiizni n relief. Dovad: desele insule care eXisdzisi
care s-au format mai tarziu. Sunt important¢giumile de ba: apasi uscatul.
Cele dod elemente sunt necesare exigteni dezvoltrii vietii.

Pamantul netocmiti gol este imbogit si organizat acumv 11-13, tot
prin Cuvantul Lui Dumnezeu. Modalitatea cum apareste descris da@ apar
treptat sau dintr-o datmari sau mici. Sfantul Efrem Sirul socg®ea ,s-au ivit
intr-o clipa, dar la Tnitisare afitau ca de mai multe luni.>®

larba era &dita Tn pamant, éci aflam lamurire mai tarziu: ,,...iar iarba de
pe el nu incepuse a @gli, deoarece Dumnezeu nu trimiseseaiptoaie pe
pamant...(Fac. 2, 5) Autorul biblic nu face lete de botani&, desi este foarte
cuprinztor cand vorbge despre verdga(tot ceea ce este verde), despre ierburi
(plantele care awamarta si se pot inmul) si despre pomi roditori (to arbutii,
mari si mici, de toate soiurile). Deci, tot este cupriimscele trei categorii de
plante. Prin remarca de mai sus, conchidénplantele nu puteauigasa# fara
voia divind. Pentru & vegetaia a ajarut fara ajutorul soarelui, ii nedumette pe
evoluionisti, care afirnid ca o astfel de idee ar contravine legittimtifice pe care
le cunogtem azi. ing, Sfantul loan Gur de Aur evidetiazi pronia diviri ,Ne
invaa Duhul cel Sfant & nainte de crearea stihiilorampéntul, ascultand de
poruncasi cuvantul lui Dumnezeu, a dat toate segeli®, firi si aiba nevoie de
ajutorul cuiva™®

De teama idolatriei, Sfantul Vasile cel Mare atragfenia ci ,unii
socotesc £soarele este cauza celor gsar din @mant...& inceteze ceiataciti sa
se mai inchine soarelui, ca unuia care ar fi caedi”®, comtitand cultul
soarelui ce captase pe midih Orient® Dar, pentru ca plantelé se dezvolte, era
necesar apariia luminatorilor de zisi de noapte: soarelg luna si celelalte
corpuri cereti.

%9 sfantul Efrem SirulTalcuire la Facereapud Serafim Ros&artea Facerii, crearea lumiji
omul inceputuriloy trad. C-tin Rgetan, Editura Sophia, Bucutte 2001, p 72 .

€0 sfantul loan Gurde Aur,op . cit, p. 72..

¢ sfantul Vasile cel Mareémilii la Hexaemeron.,.p. 119.

2 pr. Drd. Gheorghe Calciu-Dumitreasat, cit., p.637.
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Textul cuprins intre versetelel-19 produce nedumerire pentru cei ce vor
o explicaie stiintifica contemporain Cosmologiile stiintifice postuleaz, din
punct de vedere cronologic, intaietatea soarelidi de vegetge. Sunt descgi
luminatorii de pe cer, care stau in difecelaie cu credéia organizat: soarele,
lunasi stelele. Restul nu intereséage scriitorul biblic. Despre crearea lugii
soarelui nu se intrebygaz cuvantul ,bara™ ,a crea” ci ,yaas™ ,a randui,a
aranja”, ceea ce presupune exigdor iné de la primul moment al crgei, dar
organizarea lor abia acum. Bidaminasi intunericul fusesér desprtite incé din
prima zi, acum asi&m la punerea pe cer a doi carmuitori, pentru camauzilei
si pentru carmuirea nejp Dar nu numai pentru aceaseparge a pus Dumnezeu
luminatorii, ci si pentru orientarea omului in organizarea timptlustabilirea
unor anotimpuri, apaia anilor, zilelor, perioadelor de sénmat sau de cules,
sarbatorile, pentru influetarea vig¢ii animalelor sau plantelor: ,Cerurile spun
slava lui Dumnezesi facerea mainilor Lui o ves{ee @ria” (Ps. 8, 2. ,Pamantul
nu era luminat nici de luip nici de soarsi nici Tncununat de cetele de stele.anc
nu se ficused acestea. Deci, n-ahpitui fata de adedr dac ai spune &si cerul
era netocmit, nu numaimantul”® De ce atat de pime informaii despre crearea
cerului? Autorul biblic a fost concentrat spre desea crefiei de pe pmant;
probabil, cerul cu ale lui, s-a dezvoltat pe pascim paralel cu toate cele de pe
pamant.

Dumnezeu si continla planul Su, pregtind scena pentru apaa
omului (v. 20-23. Coroana cregi trebuie § fie intAmpinat de vietiti de tot
felul: si din ap si zburatoare. Toate cele create padacum se imbagesc din
nou; cele statice de péiracum primesc pe cele goitoare; toate frumuside
pamantului ar fi Emas materie modrt neinsufl@ta, daé n-ar fi afrut viettile
din a@ sau cele din azduh. Acestea se inmescsi ele du@ legi lasate de
Dumnezeu, Acesta binecuvantandu-lea,lact divin deosebit de parmacum.
Aceste vieiti nu apar datoritunor evoldii din ceva neinsuflg ci tot din vointa
divina. Toate create p&nin momentul de f& conduc spre ultima crge;
pregitesc momentul venirii omulyi scopul lor este acela de a-i crea o atmasfer
placuta, si raspund nevoilor atat materiale cét spirituale. Sfinii Parinti insist
asupra felurilor viettilor. Nu este vorba despre o trecere auitearelor dintr-un
fel in altul, dar pot exista o ntirhe de varigi in cadrul aceluigi fel.®®

83 Origen,Omilii, comentariisi adnotiri la Genez, Editura Polirom, 2006, p. 469.
& sfantul Vasile cel Marep. cit, p. 84 .
% Sfantul Ambrozie al MilanuluiHexaemeronylapud Serafim Rosep. cit, p. 90.
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De acum, ne afim in fga ultimei etape ale crgai, inainte de facerea
omului (v. 24-25. Prin crearea atator varigtde animale, Dumnezeu ne arat
intelepciuneasi puterea Sa, aci toate acestea sunt create spre slujba omului.
Chiarsi animalele 3lbatice au un rol bine determinat, au un scop pre@ntru &
altfel Dumnezeu nu le-ar fi creat. Surizute si anumite patimi sau virtuin
aceste animale. Astfel, tigrul este un animal gigiluternic, insemnand cruzimea
si viclenia, leul indi@ maretia, puterea, vulpea-viclenigi minciuna, cainele-
credina’®

Aceste animale sunt create fiecare dtgdul lor, presupunand o intreag
specie, acest lucru neexcluzand transfoien si schimhirile survenite in timp
datorii  modificirilor mediului, in general. Sfantul Vasile cel Maedirma
dinamica cregei manifestatprin continuitatea speciilor, lucru care se petrece
doar cu puterea dumnezeiaStLa sfagit-toate sunt frumoasg au un scop bun.

1.4. Antropologia

,Ce este omul &ti amintssti de el sau fiul omului, &l cercetezi pe el?
Micsoratu-l-ai pe dansul cu po fata de ingeri, cu rrire si cu cinste l-ai
ncununat pe el. Pusu-l-ai pe dansul peste lucéaihior Tale, toate le-ai supus
sub picioarele lui.’(Ps. 8, 4-6)

De-a lungul istoriei, problema omului a preocupat mputi apologei,
Sfinti  Parinti si scriitori bisericati, iar in zilele noastre pe nulteologi si
oameni de cultdr ai diferitelor confesiuni, fapt ce a dus la apariunei
adeviratestiinte dedicat omului: antropologia Antropologia are la bézstransa
legatura fiintiala ce exisi intre Dumnezeyi om. Omul reprezirt o realitate cu
totul deosebit, care depseste condiia celorlalte vieuitoare. El ocup o poztie
de mijloc intre lumea materiagi cea spiritual. In lumina concegiei religioase,
problema antropologic primeste o Tinfitisare mult mai profurnd si  mai
consisteni.®®

Omul a fost tot timpul interesat de ceea ce edestatutul u n raport cu
vietuitoarelesi lucrurile, Tn raport cu universyi a fost preocupagi de existera
sa de dup moarte. A rezolva problema omului inseiranrezolva problema lui

5 pr. Prof. |. Popescu Miesti, op. cit, p. 39.
67 sfantul Vasile cel Marep. cit, p. 171.
® Pprof. Vasile V. ZenkowskyProblemele antropologiei cséine, in ,Biserica Ortodoxi

Roma@” , buletinul oficial al Patriarhiei Romane, nr. 941935, p. 444.
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Dumnezel® Astfel, omul a 8utatsi a incercat permanent xplice starea sa
fiintiala.”

Antropologia este dominatde ideea &£ omul reprezirit in lume cea mai
nalti creatusi vazuti.”* Tinand cont de datele materialede cele sociale, acést
antropologie centreézi explica natura umay manifesirile si destinul ei prin
ordinea spiritudl.”?

La sfasitul zilei asasea, este creatoroana craeei (v. 26-27, cel care va
purta chipul lui Dumnezegi asupra &ruia este, cu préadere, provideta divim.
De ce? Pentruagc daé pentru toate celelalte create, Dumnezeu nu apimise o
agiune deosebit ci doar ,a zis"si s-au ficut din nimic, ial ca, pentru om,
Dumnezeu Intrurge Sfatul Treimii, care i-a hatarea crérii omului. In Fac. 2,7
aflam actul divin deosebitagsarsit pentru crearea omului, @munt nespecificat in
primul capitol: ,Atunci, luand Domnul Dumnezeérani din pamant, a ficut pe
omsi a suflat asupra lui suflare de tgi s-a ficut omul fiina vie”.

in ceea ce privge crearea omului, are loc o angajare &ctw lui
Dumneze(?, iar actul divin de cra@ este in acefatimp urmarea unei tainice
consfituiri a lui Dumnezeu cu Sine Inguln cazul omului, Dumnezeu nu se mai
limiteazi la exprimarea verb@ak unei porunci, ci aratfata de om o grij si un
interes deosebit . ,Are demnitatea cerului, pemie i sesi promite Tmpratia
cerurilor”.”* Sfantul Grigorie de Nyssa 1l compigne Dumnezeu cu un artist care
Tsi schiteaz viitoarea lucrare: ,,Atunci cand a fost vorba deasea omului, a avut
loc o sfituire si, dupa cum deducem din cuvantul Scripturii, a avut loeaee
face un artist carg-face o schi de plan pentru ceea ce avéaealizeze, modul
in care urmaisaaionezesi in ce nisuta elaboratul nou avea se asemene cu
originalul, adi@ scopul propriu-zis al noii crég.

Creatura trebuiaasfie condug spre Dumnezeu de omul tianal, nu de o
.,maimuta instinctuad”. Suflarea de via este actul divin deosebit, care
deosebgie omul de celelalte vigi. Profunzimea intimitii creaturale dintre
Dumnezeusi om se realizedz prin aceea « el este creat ddpchipul si

% Tomas Spidlik,Spiritualitatea gsdiritului crestin, vol. IV - Omul si destinul gu in filosofia
religioasi rusz, trad. Maria Cornelia kjr., Editura Deisis, Sibiu 2000, p. 21.

O panayotis Nellagp. cit.,p. 18.

L sfantul Grigorie de Nyss®espre facerea omulugap. 11, lll, P.G., tomul 44, col. 132 D-133
CD.

2 panayotis Nellagp.cit, p. 20.

3 sfantul Grigorie de Nyssap. cit, col. 136 C.

" Origen,op. cit, p. 149.

> Sf. Grigorie de Nyssap. cit.,col. 144.
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asendnarea lui Dumnezeu, iar apoi seirste aceadt intimitate prin suflarea de
viata si aducerea omului la starea de ,fiivie”.”® Omul este spanul tuturor: al
pestilor marii, al pasarilor cerului, al animalelor domestice, al tutuxeetitilor ce
se taliscsi a tot gimantul, cu toate cele ale lui. Actul divin deosetpbrate
demnitatea omului,atand din acesta ,splendoarea ¢ega si modelul du@ care
trebuie -si restructureze chipul intreaga fiteAsupra modului cum I-a creat pe
om, autorul nu insigtin acest capitol, Tisne descopérci omul presupune,
deopotriva, barbat si femeie Cert este £El si-a imprimat chipul $u ih om, ca o
pecetesi a ridicat pe om digirul creaturilor sale la o stare ftiala in care chipul
si asenanarea divii devin vizibile prin analogié® Sfantul Vasile cel Mare
considedi ca Dumnezeu a descoperit o parte din taina Sfinteinfit in momentul
in care a avut loc actul éré omului. Omul devine firtas filiatiei divine.”

in actul crérii omului apar dod expresii foarte importante pentru
antropologia crgina: ,chipul lui Dumnezeu” si ,aseninare”besalmenu
kidmutenu saukot” gikova fuetépav kai kad  opoimotv) raportandu-se la natura
umars, in ntregime. Aceasta esfeparerea unor Sfith Parinti, precum Sfantul
Irineu de LyoR°, Sfantul Clement Alexandrintl Sfantul Atanasie cel Mdfe
Sfantul Vasile cel Mafé Sfantul Grigorie de Nys8asi altii. Crearea ,dup
chipul” si ,aseniinarea” lui Dumnezeu presupune ideea unei paiiticgrtive la
fiinta diving, adici a unei comuniuni cu Dumnezeu prin Far.

Faptul @& omul are pozie verticali, ca exisi 0 armonie a ftilor
constitutive, & are o0 expresivitate/toate acestea sunt caradaterise Il

® Prof. Remus RysConcepia despre om in marile religii tezi de doctorat, in,Glasul
Bisericii”, publicgie a Mitropoliei Munteniegi Dobrogei, nr. 7-8/1978, p. 718.

""Pr. Prof. Dr. loan Gh. ComaBpirit umanisti elemente de antropologie in gandirea patrigtic
n,Studii Teologice”, revista faculttilor de teologie din Patriarhia Ron#mr. 5-6/1970, p. 357.
8 Prof. Remus Ru®p. cit, p. 720.

9 Pr. Prof. Dr.llie MoldovanNaturasi harul in gandirea teologiz a Sfantului Vasile cel Marén
,Ortodoxid, revista oficiak a Patriarhiei Romane, nr. 1/1979, p. 81.

8 Sfantul Irineu de LyonContra ereziilor XIX, XVIII, P.G., tomul 7, col. 939 B-vorh#e primul
despre acest sens.

8L sfantul Clement AlexandrinuPedagogullll, cap. |, P.G., tomul 8, col. 557 B.

82 sfantul Atanasie cel Mar&uvant despre intruparea Cuvantulufy, P.G., tomul 25, col. 192
B.

8 sfantul Vasile cel Mare®milii la Psalmi,XLVIII, vers. 13-14, P.G., tomul 29, col. 449 BC.

8 sfantul Grigorie de NyssaDespre cuvantul Sfintei Scripturi ¢ Sacem om .col. 265 A.

% Vladimir Lossky, Teologia mistié a Bisericii de Rsdrit, trad. de Pr. Asist. Dr.Vasilea8udi,
Editura Anastasia, Bucwti 1993, p. 147.
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diferertiazi de restul creaturild® Dar si ratiunea, voima, sentimentul-aceste
Tnsuiri ale unei persoane libesecorstiente, 1l diferefiaza pe om de animal.

Superioritatea omului Tn raport cu celelalte craaste dat inci de la
creaie, pentru & se afirma in Fac. 1, 31 et-kol-aser-asah-wehineh-toi iata,
erau bune foarte expresie ce se refestrict la om; in versetele anterioare, cand
se vorbegte despre aducerea la fiin a celorlalte, se folose expresiawayar
elohim ki-tob,Si a vazut Dumnezeuze biné (Fac. 1,10,12,18,21,25).

Dumnezeu binecuvinteazpe om & creasé (v.28, nu numai fizic cisi
spiritual, & se inmuleasd pentru a popula gnantul, punandu-l span peste
toat creaia. Sinteza realizatin fiinta sa, microcosmosul, adiceprezentarea in
mic a lumii celei maff are drept scop orientarea teoctatic

Barbatul si femeia aveauacondud creaia spre Dumnezeu - deoarece
chipul tinde Tntotdeauna spre modeluu® - toate orientandu-se sprécgtorul
lor, dar nu in sensul pe care I-geles omul dup caderea n pcat: prin subjugare
si violenta, printr-o exploatare nimicitoare, tiraflic care a stricat refia
Creatorului cu creatura, dairrelatiile din s&nul creaturii. Omul este coient de
aceast binecuvantare, de responsabilitatea pe care i&reliusi-o asume,
responsabilitate care era mugutat inainte de fcat datorid stransei legturi cu
Facatorul sau; ulterior, odat cu facirea legturii Creator-crefe, si omul cunoate
0 greutate Tn a&bani restul creeei.

Dumnezeu nu este intelect ce modeieaznaterie preexistentEl este
Viata si Forma, darsi Izvorul oricirei existere. Insirul creaional, locul ultim -
ca apatie - il ocu@ omul. El ocug poztia intermediat intre lumea spiritualsi
cea material reprezentand ,un vieitor din amandai firile, din cea vdzuti si
din cea neszut ...".% Omul unete in sine sensibilul cu inteligibilul, cele de jos
sau pmantati cu cele cergi sau cele de sufs.

Dumnezeu inlesge munca omului in raiv( 29-3) (Para la caderea in
neascultare, omul avea o mangoaf, ulterior procurarea de hrawva deveni
mai dificila, aceasta constituind o parte din blestendzut asupra s&i, dup

8 Pr. Lect. Dumitru AbrudanCrestinismul si mozaismul in perspectiva dialogului interreligjos
tezi de doctorat, in,Mitropolia Ardealului”, revista oficiai a Mitropoliei Ardealului, nr. 1-
3/1979, p. 117.

8" Marturisirea Ortodoxi |, 18, editat de Pr. Nicolae M. Popesai Diac. Gh. I. Moisescu,
Bucurati, 1942, p. 83.

8 pr. Prof. Dr. Dumitru Radunvdizitura ortodoxi despre Dumnezeén ,Indrumari misionare”,
Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bugitirgn.45.

8 sfantul Grigorie de Nazianguvantarea 38.11P.G., tomul 36, col. 324 C.

% Sfantul Grigorie de Nyssaylarele Cuvant Catehetit/I, P.G., tomul 45, col. 28-29.
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cum memioneaz autorul biblic, se pareacomul primordial era vegetarian,
deoarece Dumnezeu nu-i spuie rsanancesi carne ci, hrana este constitudin
.arba ce face @nana si tot pomul ce are rod cuamarna in el”. Nu putem fi
siguri @ omul nu consumsai carne pentru & mai tarziu, protoperechea
omeneast Tsi va acoperi goliciunea trupedscu piei de animale (aceasta
presupunand omorarea lor, giiconsumarea lor, neagt), iar in cartea ,Facerii”
consumul &rnii nu era interzis. Crkterea oilor de are Abel nu presupune
neafrat consumul arnii lor (Fac. 4, 2) Se pare £ numai dug potopul din
timpul lui Noe, Sfanta Scriptaramintate si de consumul de carne: ,Tot ce se
misca si ce tiaieste €iva fie de mancare; toate vi le-am datscerba verde”
(Fac. 9, 3) Este o probleth ce mmane deschis criticilor, fira a modifica
intrucéatva restul prezemii actului credei.

Actul creator s-a sféit in ziua asasea, pe cea desaptea binecuvantand-
o si sfintind-o Dumnezeu, odihnindu-Se intr-insa. Omul a fosat la sfait,
dup celelalte vigeuitoare, deoarece era importagitexiste mai intai mgratia,
pentru ca, ulterior,avina si imparatul acestei Tmgyatii. Aparitia sa la sfait este
expresia progresului naturii spre mantdire.

Prin trupul 4gu material, omul este legat de celam@ntati, de restul
creaiei, dar, prin suflarea de vi@primita de la Creator-suflet-omul este legat de
cele spirituale, de Dumnezeu in fond. Acel duh d@gayprimit la crede, ne
impinge spre cele duhovnige spre chipul lui Dumnezeu pierdut dup
neascultare, spre ajungerea la as®area cu Dumnezeu. Acesta egtescopul
sau, scop intinat prin Tratcarea poruncii de a nu manca din pomul gtingei
bineluisi raului. ,In calitate de pmant-spune Sfantul Grigorie de Nazianz - sunt
legat de viga de jos, dar fiingi o particica din Dumnezeu, port in mine da@an
vietii vesnice™? iar teologul grec, Christos Yannaras, accentuaimntica
creaiei, considera £ ,materia lumii este energie. Universul este evemn
energetic activat dinamigintind catre scopul pentru care este pus irsaaie
evenimentul lumii*?®

Nu in ultimul rand, ziua saptea isat de Creator este ziua cand omul
trebuie §-si readud@ aminte de Ecatorul a toate, &i acorde importata cuvenii
- s facd repaossi si adu@ slava Creatorului $u. Dumnezeu, nedepunand un
efort fizic pentru cretga Sa, nu avea nevoie de o0 zi de odjhan prin acest repaos

! |dem Despre facerea ..cap. VII, col. 145 D.

92 gfantul Grigorie de NazianZoeme dogmatic8,, P.G., tomul 37, col 452 AB.

9 Christos Yannarag\becedar al crediei: Introducere in teologia ortoddx Editura Bizantia,
Bucureti, 1996, p. 63.
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se arat incheierea actului creator. Necesitatea unei déleodiha se vede, cu
precidere, dup caderea in pcat pentru & omul, muncind, trebuia assi
reinnoiasgé fortele fizice dup cele sase zile lucitoare. Trebuie urmat, deci,
exemplu lui Dumnezeu, care s-a odihnit dleplesase zile de cre®. Pe de ait
parte, omul nu trebuigise lase prins in mrejele celor materiale, celqeti, ci
trebuie 4 meditezesi la suflet, la viga spirituad. Fara munca din celgase zile
premergtoare zilei de odihfy nu se poate aprecia valoageaecesitatea zilei a
saptea. Punctul final al ogicei Tnvataturi, atat iudaice, cégi crestine, despre
creaie, ar trebui % fie invatatura despre ziua gaptea, &ci in si prin aceast zi
Dumnezeu a ,desarit” creaia Sa. De asemenea, $h aceast zi oamenii
recunosc realitatea, in bazaeaia ei thiescsi sunt ei igisi creaia lui Dumnezeu.
Ziua asaptea deschide crga pentru adevratul ei viitor, acum seasbatoreste
anticipat mantuirea lumii, este prezentugnieiei in timpsi o pregustare a lumii
care va % vina, a zilei a opta. In lumina tragki risiritene, textul ,Facerii” apare
ca parabal a modului in care Dumnezeu operegermanent in crge, fapt de
natui si excludi interpretarea creianisti®, care vede in ,Facere” indicii despre
illo temporetrecut, in care lucrarea divirse infiptuia diferit de ceea ce se petrece
acum in univerg®

intemeietorul paleontologiei, Cuvier, ne spune fiisiaa ,Discurs sur les
revolutions du globe”: ,Moise ne-aidat 0 cosmogonie, direi exactitate, pe zi
ce trece, se confifnin chip uimitor"® Si o alti laudi adug lui Moise, cel
vrednic de cinste, care spuriear a@rut mai intai plantele, parazi nu poate fi
contrazis: pentruain straturile cele mai inferioare sésgsc plante de mare,
punandu-se in valoare descriergeufa, chiar dag lapida#, dar cored, corectai
fiind si de descoperirilsstiintifice.

,Daca se mai gseste o contrazicere nerezolvabintre credim si stiinta,
atunci 4 stii, prietene, & aceast contrazicere nu este ascémsgci in stelele de
sussi nici pe @mant sau chiar subimant, ci numai in inima ta...Cauytdeci, pe
Dumnezeu...Strig implora-L: Doamne, dat Tu exkti, descopei-te si mie, celui
ce suntfptura Tasi nu mi lasa & pier in Tntunerigi-n indoiak!”®’

% Serafim Rosegp. cit.,pp. 65, 84, 94-95; Adrian Lemeof. cit, pp. 134-135, 503-504.

% A. LaCocqueCrapaturi in zid: Facerea 2-3in Cum & invelegem Biblia Editura Polirom, Igi,
2002, pp. 17-18.

% http://www.paleo/news/htm12%11version/index/noffir2.

" Ibidem
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2. Creatia -referat biblic sau cosmogonie?

Marea greutate a cerdator in cosmogonie o constituie faptul omul, ca
fiinta rationaki-traind ntre limitele stramte ale dimensiunilor temglei spgiale
cunoscutesi asistand la anumite pagini de istorie-este pusitirgia ca, pe baza
acestora & cerceteze dimensiunile incomparabil mai largi daadrul
macrocosmosului. De aigi, marea varietate de ipoteze teorii cosmogonice.

Cosmogonia contemporaeste un laborator de experimente conceptuale.
Idealistii si agnosticii sunt cei care consideca omul, datorid ratiunii sale
limitate, nu poate cungi nimic adeg@rat despre Dumnezeu sau despret@ea
lumii. Tn dialogul teologiei citiinta Tn planul cosmogonigi(nu numai) ntalnim
douwa diregii:a) concordism (de exemplu identificarea zileboblice a cregei cu
erele geologice). Acest tip de concordism este logim® Existi si un b)
concordism epistemologigt{inta se identifié@ si se substituie teologiei). Omul
poate & cunoasg si s inteleag creaia fira Revelaie, doar prin mijloacele
naturale. Paul Charles William Davies afirm,Cred @ stiinta poate oferi o
cunoatere mai sigut decat religia in ceea ce pr¢te cercetarea lui Dumnezeu.
Este convingerea mea profun@dia numai Tnelegand lumea in multiplele ei
aspecte matematice, fizige poetice ne vom ielege pe noi ¥ine si ce este in
spatele acestui univers®.

Incepand cu ,Secolul Luminilor” - secolul al XVllea, omul a devenit
din ce in ce mai incréor in capacitile sale intelectuale, uitand, incet-incet de
limitele salesi Tncercand & patrundi taine ce dejszesc aceste limite, ajungand
pari la uitarea de Dumnezeu, la a nu maitsimevoia de prezea real a
adevratului Creator.

Un conflict nu exist intre religiesi stiintd, ,nu este contradie de
principiu Tntre crediti si cunoatere™®, ci intre credirs si necredini. Daci de-a
lungul veacurilor, s-a incercat nu numai distrugera@portului dintre credia si
stiinta, ci chiarsi dovedirea opoziei dintre acestea, azi se incéasaliscreditare
a Sfintei Scripturi-a acelei &&ti, care a schimbat a si istoria omenirii,

% John PolkinghorneBeyond Science. The wider human cont®eambridge University Press,
1996, p. 98.

% Paul Davies (fizician americarod and the new physicPelican Books, 1984, p. 229; A.
GanoczyDieu, 'homme et la natureEditura Cerf, Paris, 1995; Ginere simila#i aresi Stephen
Hawking (fizician englez) de la catedra de matechatiUniversiitii din Cambridge.

10 pr_|ova Firca,Cosmogonia bibli¢ si teoriile stiinsifice, Editura Anastasia, 1998, Bucsiiep.

5.
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ncercandu-se a seata @G este 0 scriere ca oricare alta, cusglieinerente,
afirmandu-se £ ea cofine miturisi basme.

Aparentul conflict dintre teologig stiinta este cel lansat de vulgarizarea
sau ideologizarea teoriei ev@hniste a lui Charles Darwin. Aceastlisput a
devenit aproape un scop in sine in mediile (nem{eptante americang,relativ
recent s-a transmisi in cadrul inter-ortodox: in America, disputa djurul
scrierilor teologului ortodox Dr. Alexander Kalomg, la noi mai mica disput
teologic creadi de unii in jurul scrierilor teologului ortodox r@m, preotul Doru
Costache.

Despre actul crei@i s-a comentat mulii din punct de vedere teologsc
din punct de vedergiintific. O sumedenie de teorii, dintre cele mai elaeyau
incercat & patrunda taina actului creator, dar numai o teorie teipbate fi
acceptat in contra teoriilor stiintifice experimentalé®® Privind in trecut,
obserndm faptul & filosofia grea@ propunea patru eniti de baz pentru
alcituirea credei: pamantul, aerul, focul, apa, fiecare avand cateadcalitati
comune: pmantul-recesi uscat, aerul-caldi umed, focul-caldi uscat, apa-rece
si umedi. Conform acestor cadifi comune, entitile se puteau combina,
transformandu-se unul in akllt. Aceasl idee a existat pe scena filosofiei, n
incercarea de a explica ctiedumii fizice pam in secolul XVII1%2

In vechime, suinitori ai materialismului au fosEpicur, Democrit si
Lactaniu.*®

Una dintre primele cosmogonii (profug suginuta in vechime dé.euki
Democrit si Epicur ce Tnvitau ca principiu primordial atomidf) incearé si
explice apatia lumii ca fiind intampitoare’®® Putem gandi &tar ¢ poate exista
Ceasul, #ra un Ceasornicar-parafrazandu-l pe Voltaire? Paatee&ia produsul
ntdmpkrii? Atata armonie, frumuse, maretie, chiar omul-pot fi gandite ca fiind
ntdmphtoare? Atunci totul ar fi de prisos, nimgcnimeni n-ar avea vreun rost!
Ar dispirea telosul t€hog=scop) cregei si al omului. Dar noktim si invatam ca
nimic nu este intamtor, coincidem la DumnezeuS$i, daca ar fi adevrati
teoria - prin absurd - ar insemna ca intamplaliedea ngtere haosului, uratului,
dezordiniisi nu frumuséi sau ordinii. Clasig este analogiagpintelui profesor

91N, Colan Biblia si intelectualii, Sibiu, 1929, p. 29.

192 prof, Antony Flewpp. cit, p. 300.

193 pr, Prof. Dr. Toma Gherasimesop. cit. ,p.22.

1% petry BogdanRadioactivitategi structura materiei lasi, 1929, p. 5.

195 Emil Cuca,Elemente de fizicmoderm, Editura Junimea, $§ 1976, p. 80.
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Gaina Vasile!®care spunex; daé se arung mai multe litere de tipar la un loc,

poate, din intamplare s-ar crea unul sawadmvinte, cu ireles, dar in nici un caz
n-ar da ngtere unei opere literare.

Mai tarziu, o cosmogonie gandlide filosofii Kantsi Laplacé®’, afirma ca
la Tnceput, materia seigpa n stare gazaadDar devine clar faptulac,ideile lui
Laplace, atat de limpede expuse inainte cu un gedata de care vechea
cosmogonie iudeo-cgBna e puerifi, nu au pututstirbi  prestigiul ei asupra
oamenilor"®

Desi, Kant, prin filosofia sa, dovedi existera lui Dumnezeu, totu
consided ci, mergand din cadZn caua, para la inceputul lumii, nu trebuieis
ne oprim aici, gsind un laminfinit de cauze. Dar, aceadeorie a lui Kant are o
hiba: principiul logic al raiunii suficiente ne oprge, la un moment data snai
mergem dintr-o cauzin alta’’® Dumnezeu estesezat intr-o lume suprasensiil
la care rdunea nu poate acced®.

Dac teoria celor doi ar fi rezistat atunci, datdripuinelor informaii
astronomicesi chimice, azi, teoria poate fi catalogatbsurd. De ce ? Pentruac
nu raspunde unor intreilbi ce contrazic unele legi fizice precum: de undxistat
materia ce seagea la inceput; cum s-asetut gravitéda - miscarea; mjcarea nu
putea veni din ceva static. Teoria este contfiadis astronomul roman, loan
Corbu, n lucrarea sa ,Néueorie cosmogonit, care expli@ atitudinea celor
doi filosofi prin puinul bagaj de curgtinte de care se bucurau in vremea lor
(cunateau doasase planete, dintre care trei cu saeli

Buchner Ludwig1824-1899)-medic, naturalist filosof burghez, este cel
mai important reprezentant al materialismului mogdeare s-a impus pe scena

1% pr. prof. Dr.Vasile @na, Argumentul cosmologisi fizico-teologic sau teleologic pentru
existepa lui Dumnezeucu o introducere despre argumentele pentru exgsiei Dumnezeu, in
genere, Ceruti, 1901, pp. 7-8.

197 Tn 1755, Immanuel Kant publica teoria sa cosmagprionform careia creia ar fi agirut
dintr-o uriga nebuloas de materie pulveruleitin care s-au constituit mai multe puncte de
condensare, care au dus la afmrSoarelui in centrul nebuloasgia planetelor spre periferia
acesteia, pe fondul unei goiri de rotaie a nebuloasei. In 1773, Laplace demonstra
invariabilitatea axelor mari ale orbitelor planetgirpreditea apatia lucrrii Traité de mécanique
célestein care prezenta ipotezosmogoni& mai sus metionat.

198 Anatole FranceGandurisi luming, in colegia ,Problemesi idei”, Bucurati, 1924, p. 25.

199 pr. Prof. Dr. Toma Gherasimesdtacerea lumiisi filosofii naturalisti si materialisti, Editura
Margaritarele lumiisi Credina ortodog, Bucurati, f. a., p. 18 .

10 pr. Prof. Dr. Isidor TodorarProblema cauzaliii in argumnetul cosmologicEditura Iris,
Bucureti, pp.166-167.
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stiintelor fixe cu lucrareaKraft und Stoff’(1855), in care afirthca religia nu ar
trebui $i existe; exist ceea ce ne spun cerde intemeiate pe sitari.***

Prin problematica pe care o ridjcaceste cosmogoni teorii, Th nici un
caz nu expliz apariia creaiei, ci dau natere ,unui apus al cosmogoniilot*?
Dintre aceste cosmogonii care apun, mai degrdecat & problematizeze cu
adevirat, amintim: pe cea a lui Herve Faye-care considita inceputuri a fost
un haos creat de o putere supranaiups cea a colonelului R. du Ligondes-care,
cautand 4 imburitateasd teoria lui Faye, ajunge la concluzida ordineasi
frumuseea credei au ajuns ga dintr-o dezordine; pe cea a lui Sir Norman
Lockyer; pe cea a lui Svante Arrhennius; pe céa &. J. J. See; pe cea a lui
Belot; pe cea a lui Eduard Roche; cea a abatelueg pe cea a lui Chamberlin
si a lui Moulton; pe cea a lui Jeans sau pe dea\derronet'*

Eforturile lui Georges Lemaitreunt considerabile pentru a realiza o teorie
cosmogonigé unitai. Dar problema cosmogoii@ intervenit la Lemaitre plecand
de la structura creiai, adici studiile cosmologice I-au condus la cosmogonie. in
timpul unui colocviu din 1931, Lemaitre a gehipentru prima datteoria lui,
numiti teoria atomului primitiv El a folosit noile rezultate ale fizicii cuantige
ale fizicii nucleare, dand o nayerspectid cercelirilor cosmologice. Lemaitre a
considerat £ nucleul atomului primitiv a concentrat intreagasingi energie a
creaiei. Astfel locul unei cosmogonii lente (precum @i Laplace), in care se
folosea condensarea ca principal proces fizic ¢atw@rea cre@ei este luat de o
cosmogonie rapid explozia avand acum un prim rol, evenimentelesdandu-
se de la simplu la compléx! Lemaitre, fiind primul autostiintific, care,
promovand o cosmogonie ce presupune o singulanita@a, a gistrat mult timp
ticerea fga de tema identifigrii atomului primitiv cu primul stadiu al creai.
Cand a rupticerea fga de acest subiect, el a declarat, vorbind de tesarid:
.---este in intregime stina oricarei probleme metafizice sau religioasé,ea Ti
lasi materialistului libertatea de a nega orice tiitranscendeiitsi ca pentru

L hitp://www.britannica.com/E Bchecked/topic/8291 4diaig-Buchner

12y, P. Humbert Apusul cosmogoniilptrad. de Pr. Prof. Corneliu Gramescu, Gala f. a., p.
8.

13 pr. Prof. Dr. Toma Gherasimesddei noi despre facerea lumii cum stau ele na feelor
vechi? Editura Margaritarele lumiisi Credirta ortodox, Bucureti, f.a., pp. 39-42.

14 Dominique LambertMgr. Georges Lemaitre et le débat entre la cosnielag la foj in
»Revue théologique de Louvaijmir. 28, 1997, p. 24. IderBjeu et le big bangin ,Le Courrier”,
nr. 5, 2001, p. 32.
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credincios, ea exclude orice incercare de fantdiggicu Dumnezeu in acord cu
spusele lui Isaia, vorbind despre Dumnezeul asctins”

Putem spuneag nici teoria lui Kant-Laplace, nici a@lteorie cosmogonic
nici dintre teoriile mai vechi, nici dintre teosilmai noi, niciuna nu demonstréaz
materialismul, citoate afirmi existempa si providena lui Dumnezeu, Creatorul
tuturor.

Exista lucruri pe care nicicand mintea omenéasici nu le va irelegesi
nici nu le va cunagde vreodat, lucru recunoscut de un sincer materialist, care
enumed sapte enigme asuprairora nu vom §si nicicand #spuns: ce este
materiasi ce este puterea; de unde vingcarea fizid in lume; cum s-a ascut
viata organid; teleologia din lumea fizic simirea si corstiinta; cugetarea sau
inteligena; voia libe#t sau libertatea morat*® ,Materialismul nu poatgi nu va
putea nicioddt explica fenomenele suflaté.'’ Marii oameni de stiint3,
creatoriisi gloriile stiintelor, geniile, despre care se poate zice, cu &ptdl, &
au schimbat temelia cugei omensati, modificand cu totul ideea despre univers
si despre legile sale, au admisito au proclamat exist¢m lui Dumnezeu®!®

Trebuie &sintelegemsi sa facem o deosebire intre mesajul wout de
Scriptura Vechiului Testameni forma in care s-a redactat acest mesaj, care
apatine mediului cultural semitic din perioada de ditaide Mantuitorul. Astfel,
acest mesaj revelat nu este rodul etiibddu ideilor cosmogonice, ci este exprimat
n conceptele, limbai reprezentrile caracteristice culturii Orientului Apropiat.
Nu a fost interesul autorului prezinte arinurtit etapele apatiei lumii si modul
de prezentare a cnga lumii apatine timpului de atunci, candamantul era
gandit ca o suprafa plat susinuta de stalpi ce se sprignin ape inferioargi
protejat de un firmament deasupréargia se afi apele superioare. Capitolul |
din ,Facere” nusi propune § descrie cu lux de ainunte etapele creai, nefiind
0 cosmogonie. De aceea, este neadé\presupusul conflict intre religgestiinta,
intre adewrurile revelatssi adevarurile stabilite destiinta .

Teorile evoltioniste™®, materialiste, ale descenden sau ale
transformismului nu conving in demersul lor de anbate referatul biblic despre

115 ponty Jacques MerleaiCosmologia secolului XXEditura Stiintifica si Enciclopedid,
Bucureti, 1978, p. 329.
16 pr, prof. Gina Vasile op. cit., pp. 122-123.
17pr, val. lordichescuSubstara sufletuluj EdituraStiintifica, Bucureti, 1908, p. 44.
18 prof. Dr. N. C. Paulesculoriunile de suflesi Dumnezeu in Phyhologie, Philozofie biolagic
Bucurati, 1905, p. 86.

°® Darwin si Lamarck sunt considetiafondatorii teoriei evoltioniste, prin introducerea
conceptelor de varietatg selegie naturad. Teoria evoltiei a fost formulat in secolul XIX, pe
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creaia lumii din nimic. Teoria evolionisti ne propune acceptarea faptululai c
nu a existat niciodatun ,la inceput*?®, pentru @ actul creator nu s-a petrecut,
nu a avut loc niciodatvreo agiune creatoare, lumea existand dignieie. Dar,
termenul ,venicie” Tsi gisete adedratul sens doar atunci cand este aplicat la
Dumnezeu; ori, idcunea omeneadasi simtul observaei, ba chiar aceasteorie a
evoluiei ne spune £aceadt creaie nu este wgica (ce are inceput, sine-qua-
non aresi un sfasit); nu s-ar mai vorbi despre o evotiin cadrul acestei teorii,
pentru @ s-ar fi sfagit de mult toat evoluia si ar fi trebuit 4 Tnceag deja din
vesnicie starea egalizii tuturor puterilor contrare din cadrul ctea.

Propuratorii teoriei evolutiste s-au dovedit a fi fost mi@ainte adegp
convirgi ai teismului. Astfel, Darwin rirturiseste & niciodat nu a fost ateu,ac
niciodai nu a negat existgm lui Dumnezeu, risare convingereaacteoria
propus de el este intr-o totalcompatibilitate cu credia in Dumnezeu. De
asemenea, Lamarck considefidagile naturii nu sunt decat expresia Celui ca le-
stabilit, recunoscand astfel, exist@nunui Creator. Reprezentantul teoriei
transformiste -Etienne Geoffroy Saint-Hilairecelebru naturalist, membru al
Academiei deStiinte American&’, recunoste limita puterilor cognitive ale
omului destiinta, facand loc omului simplu, religios, care recugtean tot ceea
ce-l nconjoat creaia lui Dumnezed??

Teoria lui Charles Darwin (1809-1882) a autat 4 desfiineze
convingerea religioasde pa# la el despre caracterul permanent, neschiionkal
speciilor de plantgi animale. Prin titlul luctrii sale de baz, ,,Originea speciilor
pe calea selgiei naturale”, Darwin respingea ideea despre ceeageciilor,
afirmand @ unele specii provin din altele. Triumful darwinigshai implica
moartea lui Dumnezeu, pr&md Tnlocuirea religiei biblice cu o nawredina,
intemeiad pe naturalismul evotionist. Noua credifd urma 4 devira temei nu
doar alstiintei, cisi al guverririi, legii si moralei. Urma & fie filosofia religioad

baza observdlor facute in Insulele Galapagos asupra adaptatiiliinor specii de animale
(adaptabilitate numitde Darwin ,evoltie”). De atuncisi pari astzi, teoria evoltiei a fost intr-o
continla completare, nuaare si Indreptare, in Tncercarea de a oferi @apuns numeroaselor
probleme de lipsde dovezii logica pe care le compart

120 3ean Michel Maldamévolution et creationin ,Revue thomiste”1996, nr. 4, p. 578.

121 Etienne Geoffroy Saint-HilairePhilosophie anatomiqueParis, 1822, I, p. 499: ,Ajuns la
aceast limita, fizicianul dispare; omul religios singudméane, pentru a Tniptasi entuziasmul
sfantului Profeti pentru a striga cu dansul: Cerurile spun glariddumnezeu...”.

122 pr_ prof. Dr.Toma GherasimesdDe pot spune evaglonismulsi filozofia despre facerea lumii
si @ omului,Editura Mirgaritarele lumii, Bucurgti, f.a., p. 96.
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oficiali a moderniitii.'**> Aceasl teorie subminedz credina ci fiinta omului
este produsul actului divigi ar fi dorit distrugerea concepi religioase despre
celesase zile ale crei@i, despre imuabilitatea a tot ceea ce éxigtinand bazele
biologiei stiintifice. Oamenii destiinta au revizuit toate ramurilgiintei biologice
pe baza darwinismului. Sauwénusi au olsinut cele mai mari succese.

Divergeta profund intre darwinisnsi teologie a impiedicat mdltvreme
abordarea filosofiei religiei din unghiul doctrinevoluioniste. Din momentul
apartiei, darwinismul a fost foarte apreciat d&re Tntemeietorii socialismului
stiintific. Dupa ce au cititsi ei surprinatoarea oper a lui Darwin, ,Originea
speciilor’, Marxsi Engels au recunoscut marele merit al lui Dangicela de a fi
deschis un drum nou in dezvoltargantelor, dar un mare merii pentru
intelegerea materialista naturii vii. Ba meritul lui Darwin a fost regoscutsi
de Leningi V. Stalin. Acesta din urf) apreciindsi lucrarile lui Lamarck-savantul
francez, care s-a remarcat cu luite ,Flora Franei” si ,Filozofia zoologic”***
considera &€ metodele celor doi, evaioniste, au creat o ndu diregie n
biologie.

Engels a consideratideoria lui Darwin este una dintre cele mai mari
realiziri stiintifice ale secolului al XIX-lea, punénd-o-ca impattaalaturi de
teoria transforririi energieisi a descoperiri ,celulei organice”. Panatunci,
lumea jarea a fi ceva osificat, neschiatbr, creat dintr-o dat

Teoria descenden(propud de Haecke$i de sugnatorii lui), se bazeax
pe legea biogeneticafirmand & nu exisi nicio deosebire intre sufletul omukii
cel al animalului. In& aceast lege biogenetit a lui Haeckel se distruge, se
desminte singur*?® Teoria se reférla faptul @ omul poate & fie un urma al
maimuei, c Tsi are originile in randul acestui animal care, cate testele la care
a fost suspus, nu se asaam cu omul. De ce? Pentrd aici istoria, niciun alt
domeniu nu amintge, nicar in treaft, de un asemenea caz, cand omul s-ar fi
tras din maimti. Pe de afi parte, omul avand ftiane, unul dintre cele trei
elemente ale ,Chipului”, poate gandi, poate avemsténta de sine, poate avea
idei abstracte; comparativ cu maitaula care, cu toate eforturile, nu poate
exista un gest tenal din proprie iniativa (exemplul cu omul, care pleade
langa foc si in locul siu vin maimuele infrigurate; focul se stinge pentra c
maimuele nu se pricepadntregina focul'). De asemenea, omul are wdinun alt

123 phjllip E. JohnsonDefeating Darwinism by Opening Mindsiter Varsitv Press, Downers
Grove, lllinois, 1997, pp. 98-99.

124 Bazele Darwinismuluidupi Melnicov, Sibanov, Corsunscaia, Editura Didaati¢ Pedagogis,
Bucureti, 1953, p. 19.

125 hitp://www.theolog-ecumenique.fr/philosophiquereversione/2/htm
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element constitutiv al ,,Chipului”, putand-si impum sivarirea unor fapte sau
negivarirea lor. Nu in ultimul rand, omul, prin ragune, poate ,vorbi” cu
Dumnezeu, dovedindaceste o fiina religioas si are acea amprentasat de
Dumnezeu in el; de ceakalparte, este aberani gandim un animal religios.
Chiar mari oameni dgtiinta si filosofi de renume recunosa éntre omsi animal
existi o diferena foarte mare, o @pastie de netrecut. Se ajunge intr-acolo, Tncat
monismul modern afirf) cu #rie, c toate elementele din naiiuau suflet.

Pentru aceasta, a fost adllis discuie si ,teoria mutaiei” - propusi de
Hugo Marie de Vries(1848-1935), botanist olandeg unul dintre primii
geneticieni, &ruia i se atribuie introducerea conceptului deagémorie conform
careia speciile se transfoimspontan, #a perioade intermediare, in anumite
perioade de timp.

Exii o teorie a fixifitii speciilor, propus de Linne, Agassiz, Cuviece
combate ideile lui Darwin-Haeckel, despre transiermsau cele ale lWamarck,
Herder sau Goethe conform d@reia se pot produce varigt in specie, dar
nicioadaii nu se pot crea in laboratoare specii intermedidagi se Intampi,
aceste corcituri n-au w@indelungat, fiind considerate anomalii). Deci, speciile
pe care le cunggem noi astzi sunt cele create de Dumnezeu, lucru demonstrat
de scrierile din antichitate, care descriu, in namdinuntit, aceleai specii de
animale sau deagari. Animalele, cel mult variazsau se transforimin interiorul
speciei.

Cosmogonia evolionisti moderr, popularizat de oameni precum Carl
Sagan, vorbge despre un ,Big-Bang”, o exploziéreia i-a urmat o dezvoltare in
lipsa lui Dumnezeu. ,®intele” cosmogoniei Big-Bang-ului a fosAbatele
George Lemaitrg1894-1966), un preot iezuit. Intr-o zi a anul@31, pe cand
citea un articol despre originga sfaitul lumii, i-a venit ideea & universul a
explodatsi apoi a evoluat dintr-un ,atom primordial’. Contporan cu colegul
sau iezuit, Teilhard de Chardin, el a incercatfaci pentru astronomie ceea ce
Teilhard ficuse pentru biologiedscreeze o sintéza cratinismului cu conceptia
evoluionisti astiintei moderne. ,Evoltia lumii poate fi asemuitcu un spectacol
de artificii ce tocmai s-a incheiat*®

Pentru pantgi (mav 6¢og tradus ,totul este Dumnezeu”) Dumnezeu nu
este distinct fa@ de lume. Dumnezeu nu este Creatorul lwmiici exteriorsi nici
transcendent lumii. El se confuhdu lumea sau lumea este in Dumnezeu, nu in
afara Lui. Pantetii sunt adepi infinitatii divine si nu vor $ admi& un
Dumnezeu Creator. De ce ? Radbumnezeu este infinit, El nu ar fi putw s

126 ¢ G. LemaitreThe Primeval AtopD. Van Nostrand Company, New York, 1950, p. 78.

83



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

creeze o lume extericalui, pentru @&, prin defintie, infinitului nu i se poate
adauga nimic. Dag o creaie distinck de Dumnezeu se adaugicestuia,
Dumnezeu plus Crga ar face mai mult decat Dumnezeu. Deci, tagau poate

fi opera lui Dumnezeu pentru acs-ar 4vasi o jignire adug infinitatii
divine ’Amintim si de un panteism asiatic voge despre un Dumnezeu care
exist singur cu adeirat, crega fiind doar un vis-concejg numit acosmismt?®

De cealalt parte a concejei ,numai Dumnezeu exist, sti concepia
panteisi ,numai cre@a exist”, ,Dumnezeu” nu este iriccat de adewratul sens,
ci devine inutilsi ne-ar duce la concluzia daa totul este Dumnezeu, inseainn
ca, de fapt, nimic nu este Dumnezeu. ,Pentru oameum @rivilegiu de a nu fi
emanadi definitiv pieritoare ale unei subst@n supuse unei astfel de legi, ci
creaturile unui Dumnezeu transcendent, atotputesinpersonal...**® Se creai
confuzie intre panteisgi ateism.

Ajungensi la deism o doctrirk conform @reia credima in Creator se poate
recomanda singarmintii omenati, neavand nevoie asse apeleze nici la
Revelaie divina, nici la ajutorul institdiilor religioase. Agruta in secolul
lluminismului, secolul al XVlll-lea, doctrina a $b dezvoltat cu preéddere de
Voltaire'®, care nirturiseste ¢ dupi ce Dumnezeu a incetat procesul creator,
credaia a existat, a progresat singufara ajutorul lui Dumnezeu, prin propriile
puteri’®* Astfel, intelectul uman, ajuns la maturitateadjéiiy constient de sine,
nu mai are nevoie de un ajutor anume, de ajutaruDumnezeu. Se ajungela
un alt deism, rrturisit deJean Jacques Rousseflly12-1778), filosoful francez
de origine genevéz scriitorsi compozitor, unul dintre cei mai gtri ganditori ai

127 Andre Vergez, Denis HuismanCurs de Filozofie trad. de Alexandru Bgan, Editura
Humanitas, Bucuggi, 1995, p. 356.

128 |hidem p.358.

129 pr, Prof. Dumitru Siniloae, Sfanta Treimai creaia lumii din nimic Tn timp in ,Mitropolia
Olteniel’, revista oficiafi a Mitropoliei Olteniei, nr. 2/1987, p. 8.

130 Bibliografie si idei intalnim in operele T. Smolett, M. D. T. Rcklin, M. A. and othersThe
Works of M. de Voltairetranslated fron French, vol. 1l, London,1761;&ia Espinassd,ife of
Voltaire, The Walter Scott Press, Newcastle, 2004; FraBsjginassel.ife of Voltaire 2004;
Voltaire, The General History and State of Europe from th@eTiof Charlemagne2004; lan
Davidson, Voltaire in Exile Grove/Atlantic, Inc. 841 Broadwai, New York, 2005Voltaire,
Candide translated by Gita May, Henry Morley, Lauren Wial822 Eighth Avenue, New York,
2003; Pe numeleis adevirat Francois-Marie d'Arouet, (n. 21 noiembrie 1@@4aris-d. 30 mai
1778 la Paris), poet, dramaturg, romancier, nuiyeitoricsi filosof, Voltaire a fost un apostol al
gandirii libere.

131 voltaire a fost intotdeauna un adept al tolezareligioase. ing pe cand avea cirgaizeci de
ani, a asistat la o cumglitpersectie a protestagior in Frana. Revoltat, Voltaire a lansat o
cruciadi intelectuad impotriva fanatismului religios. A scris un mangnmar de pamflete politice.
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lluminismului,care considér ca cu cat Tinceakc patrunderea misterului
dumnezeirii, cu atadt mai mult concluziong@az o cunogte mai ptin. Stie c
Dumnezeu exiétsi aceasta conteaz>?

Ateismulse bazedizpe negarea in totalitate a lui Dumnezeu dgrfara” si
0éoc-,Dumnezeu”); de asemenea, areanu a fost opera unei persoane
transcendente, nici nu are un scop anume iar raateritrebuie &fie explicat
prin vreo cauZ creatoare sau prin ceva cagesemene. Materia este et@nrin
sine si explicaia elementelor constitutive crnéal vine din dezvoltarea legilor
miscarii ale materiei. Astfel, ateismul strict implicmaterialismul. ,in timpul
secolelor XVIsi XVII, cuvantul ,ateu”, era rezervat exclusiv pantpolemici.
Termenul de ,ateu” era o insaltNimeni nu doreaisse considere un atet?
Acum, globalizarea a contribuit la clarificareant@nului, acesta referindu-se la
neincrederea in orice foime divinitate'** Existi unii vorbitori care prefersi
atribuie prefixului ,a-” sensul de ,absgh ,ateismul” devenind astfel ,lipsa
teismului”. Astfel, o persodncare nu ar fi teigf ar fi atee, 4ra ca acest lucruas
implice o negarei fara ca persoana in caug aibi suficiente argumente pentru a
afirma @& zeii nu exisi. Pentru a evita confuziile, aceastariantt a cGpatat
numele de ,ateism negativ”,tfade concefia clasid, numit ,ateism pozitiv'**®

Agnosticismul (gr. dxoyvook® - ,a Nu cunogte”) considei ci este
imposibil ¢ ne facem o idee despre ceea ce ins@éaDumnezeu. Sunt unii
agnostici care consideca nu se poatgti dac exisk Dumnezeu ori ba. Problema
originii omului, a cre@éiei sau a scopurilor acestora dgmte puterea
comprehensibil si cognoscibifi a omului. Rman intrebri carora niciodat n-or
Si se @giseasa raspunsuri, putandu-se vorbi despre un Dumnezeu nosupil.

De exemplu, pentru Marx, Dumnezeu rte decat o proiee imaginai
a omului neputincios, preluand ideea gerieds®t Nietzsche cumacin perioada
sclavagist, cei invirgi au inventat o lume de dincolo, un Dumnezeu salyatu
inventat false valori pentru consolare. Deci, lieligr apatne claselor sociale

132 Nicholas DentRousseauBritish Library, London, 2005; include refetinbibliografice.

133 Karen ArmstrongA History of Godl Ballantine, 1999, p. 367. Despre acest subi@etggini,

J., Atheism: A very short introductionDxford University Press, Oxford, 2003; Martin,

M.&Monnier, R. (Eds.),The impossibility of GodPrometheus, New York, 2003; Nielsen, K.
Naturalism and religionPrometheus, New York, 2001; Smith, G. Atheism, Ayn Rand and

Other HeresiesPrometheus, New York, 1990; Stein, G. (Edhge encyclopaedia of unbelief

(Vol. 1-2), Prometheus, New York, 1985.

134 Michael Martin,The Cambridge Companion to Athejsambridge University Press, 2007, p.
300.

135 http://forum.atei.ro/index.php?PHPSESSID=b16f58®%532aa716aaad481db692a&action =
ezportal; sa=page
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cuprinse de teafinin timp ce clasele in plinascensiune uitde Dumnezeu, de
religie. Un alt exemplu de conagpfilosofica este cea a lui Freud, care consider
ca omul devine nostalgic, precum un copil care, maameate dup copilaria sa
trecuti.’*® Deci, credia in Dumnezeu devine un sentiment necesar filial

Reprezentantul cel mai de se&aal teologiei naturale a fostoma
d Aquinqgcare propune necesitatea unui primum movens, acausa efficiens
prima, necesitatea postuii unei fiinte superioare supremg stabile ntr-o
lume.

Primul Motor, Micatorul este o idee introdagle Aristotelsi dezvoltas
de cele trei mari religii monoteiste-iudaismul, stildsmul si islamul. Acest Prim
Motor este Dumnezeu. Deci, gparea-in accejunea lui Toma-este impriniat
creaiei si intrginuti de o Foi exterioadl.®’ Este clasic exemplul pe care il
ofera: da@ un om ag# un baston, acesta va incetase mgte cand omul va
inceta & 1l agite, pe cand, aigeati lansai dintr-un arc §i continld miscarea
pari la tinta, desi arcgul a Tncetat de mult actul. Din secolul al XV-le@este
idei gasesc oponean facand loc, Tncet-incet, ideii deismului. O a doudeca
oferiti de Toma d’Aquino, este cea a Cauzei Prime- DumneZgum,
Dumnezeu nu se raggste doar casi cauz a tuturor celor create, dai
suginator al celor creat&®

In tomismul contemporan, aceste identsteluate, culminand prin
doctrina hilomorfismuld®®, dupi care fiecare lucru coristin materiesi forma,
aseninator cu potera si actul, principiul vieii fiind forma care guverneaz
evoluia de la poteta la act.

Teologia naturala avut ca reprezentant@ticit in secolul al XX-lea pe
paleontologuki teologul franceZPierre Teilhard de ChardinAcesta s-a stduit
sa derive ideea de Dumnezeu, nu din credia din realitatea biologig din
rational. Dar, n-a regit sa dedud@ conceptul de divinitate din datele evadi, ci
numai & integreze procesul evolutiv intr-o devenire dealta la omega a
spiritului. Teologul Pierre a integrat evabnismul intr-un tablou teologic al
lumii, tablou cretin paulin cu puternice influga buddhiste .

Stiinta si religia, dgi au aceeq tinta-posedarea adeémului obiectiv-
drumurile lor nu se suprapun, ci sunt numai conmetg inspre acedapunct
central al unicului Adeir, iar metodele folositeaman deosebitestiinta avand

136 Jean BorellaCriza simbolismului religiostrad. Diana Mairasu, Editura Institutului European,
lasi, 2001, p. 163.

137 prof. Antony Flewpp. cit, pp. 326-327.

138 |bidem p. 72.

139 hitp://www.tiscali.co.uk/reference/dictionarie$fidiultwords/data/d0006685.html
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rolul si explice ceea ce cade sub gim iar religia ceea ce e dincolo de palpabil.
Afirmarea conflictului dintrestiinta si religie consi doar in ignorarea ambelor
domenii sau in superficiala lor cutere. Problema originii lumisi cea a
sfaitului timpului sunt vechi in concegp filosofici a omenirii. Problema
cosmogonid a framantat mereu spiritul umaait, dar noutatea adasde
cosmologia contemporaneste & orizontul cosmogonic este transferat in
domeniulstiintei. Couderc spunea s-a ajuns in secolul al XX-lea la sitizain
care, vrand-nevrand, astronomul face simultan cosgi®si cosmogonié:°
Viktor Amazaspovici Ambaumian, om dsstiinta sovietic cu diferite contrilyu

n cercetara fizicii, fizica stelelgr nebuloaselor, astronomie, dinamica sistemelor
stelaresi cosmogonia stelelagi galaxiilor, recunstea: ,Problema cosmogonic
este problema fundamenaiah astronomieisi a astrofizicii. Orice problema
particulara, dar care prin implicdile ei atinge principiile, va &pata deci in mod

inevitabil un sens cosmogonic chiar in cursul gohuirii ei”.***

Concluzii

Natura ntalnirii intrestiinta si teologie privgte un universal uman in
masura n care lumea de @&t incepand cu modernitatea, este puternic
structurad de o manier stiintifica si tehnologié. Referatul biblic este o teologie a
creaiei. Adica, ce vedem? Dumnezeu a creat. Existgradare. Ce inseamn
aceast gradare? In teologie nu o identifin cu transformismul darwinian. Ne
intereseax mai puin reprezentarea. Este evident, da vremea respecty
reprezentarea era antropomaifidNatura realitti de acolo este doxolodic
Adica 1l slaveste pe Dumnezeu. lar El afiabmului ¢ acestea s-audut intr-o
ordinesi ca exist o rgiunesi ca El a fost r@gunea din spatele lucrurilasi ca
incifreaz n aceadgt raionalitatesi inteligibilitatea. Deci, nu numaiacexisé o
ratiune, dar existsi cineva care®o0 ineleag.

Se intdmpl adesea ca ceragrii stiintifici sa se simi stingheri in contact
cu lumea teologig dar se intamplcasi teologii @ perceap lumeastiintei ca pe
un teritoriu marcat de abstract, neprimitor, reBese ajunge la o cungiare
onesi si recipro@, poate conferi premisele unui dialog fertil nu rairta nivel
epistemologic, cisi avand repercusiuni favorabile in planul fiini omului, a

140 CosmogonieRamuii a astronomiei care se ocupu studiul originiisi evoluiei corpurilor
cerati si al sistemelor de corpuri catecf. http://ro.wikipedia.org/wiki/Cosmogoni€osmologie
studiul istoriei universului, mai ales originilai destinului du. Este studiat in astronomie,
filozofie si religie cf. http://ro.wikipedia.org/wiki/Cosmoldg}

141 ponty Jacques Merleaws. cit, p. 34.
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realizarii sale ca fiith crea#i. ,Fiind plasmuit du@ chipul lui Dumnezeu, omul
este alétuit teologic.Si pentru ca & fie adevirat, el trebuie Fexistesi sa traiiasa
in fiecare clig teocentric™*® Imposibilitatea racortii cosmogoniilor
contemporane la o origine absalua timpului evidenazi disponibilitatea
acestora de a acccepta o reprezentare tedl@gicimii ce permite articularea
timpului cu venicia.
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ACCENTE ALE ACTIVIT ATIIAOMILETICE A CLERULUI
DIN MOLDOVA SI MUNTENIA IN SPRIJINUL REALIZ ARII
UNIRII PRINCIPATELOR ROMANE

Asist. univ. dr. Valerian MARIAN
Catedra de Teologie Ortodax
Asistetd Social,

Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract2

The RomanianOrthodox Church is a national Church, which in its
specific and unique way, stands at the nation’sdation. Thus, the religious
identity of the romanian people has played an d&denle in the achievement of
national unity all thoroughout history. In this pest, the present paper illustrates
the clerics’ omiletic activity in Moldavia and Muntenia in supporting the
Unification of the Romanian Principalities. The study hightggithe most
importanthandouts, sermonsandoccasional allocutionsof bishops and preasts
from Moldavia and Muntenia in favour of the Unifican.

.Clerul deveni o putere. Fiecare preot
ajunsese a fi cel mai ardinte propagandist al
Unirii *

1. Biserica si Natiune in contextul miscarii pentru unitate nationala
Toate popoarele europene s-nu numai — au fost influgate in

! valerian MARIAN , asistent universitar diin cadrul Universittii de Nord, Catedra de Teologie
ortodox si asistemi sociah a Faculitii de Litere din Baia Mare, doctor in Teologieulitr pe
disciplina Cateheti@ si Omiletiai, domiciliat Tn Seini, Str. &i, Nr. 200, Jud. Maramures, tel.
0745.056298, E-maimarianvalerian@yahoo.com (Vezi detaliipe http: //tas.ubm.ro).

2 Referat sugnut in cadrul Simpozionului: 150 de ani de la Unirea Principatelor Romane
organizat la Alba lulia, in 24 lanuarie 2009.

3 Citat dintr-un articol publicat n ziaruRpmanul din 24 august 1866, cf. Pr. Prof. Dr. Mircea
Pacurariu, Biserica Ortodox Romaw si Unirea Principatelor in ,Studii de Istorie a Bisericii
Ortodoxe RoméarieEditura Academiei Romane, Bucytie 2005, p. 369, nota 71;
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dezvoltarea istorica lor, cel ptin secverial, de institdiile eccleziale prezente in
arealul lor geografic. Incstinarile, culturalizirile, conflictele politico-religioase
sunt elemente care march&axeast intersectare a @anilor bisericati si laice.
Uneori antagonice, alteori simfonice, acestguacau dus, prin secokg milenii,
la configurarea, la reliefarea specifigiit fiecarui popor, a ethosului figcui neam
si — de ce nu — al fiexcei Biserici, mai mult sau mai ga ngionale.

O Biseri@ naionali nu poate fi decat aceea care nu se face tiésica un
factor stéin n incipiena sa, ca un element de presiune extémistoria unei
naii. O Biserici naionaki sti la baza ngunii; ea este irigi naiunea. In felul ei
specific, irepetabiki unic, o astfel de bisefriceste Biserica Ortod@xRomara.
Dincolo de orice filetismgi aclamatism tributard unei formér# fond, se poate
afirma @, in context romanesc,Bjsericd si ,Neamul sunt realiiti cvasi-
interschimbabile. Nu avem pe de o parte o Biderar pe de afit parte un Neam;
ci avem o Biseri& a neamulusi o naiune care se afirinca fiind crgtina. De
aceea,si ideea impliarii Bisericii intr-un fapt al neamului — ideea viia
probabil in alte contexte etnige religioase — nu se stise in cazul romanilor.
Biserica romaneadcnu s-a implicat in via Neamului; ea era deja acolo, din
mereu, de la primadkaie a primei inimi romand. Biserica este via Neamului.

Aceasi osmoz dintre Biserid si Neam se constati din faptul @ marea
dorintd naionak a romanilor — doritdi care a supravieit para la implinire
veacurilorsi asupritorilor — este una eminamentestiré si anume aceea de unire,
de unitate. lar in istoria poporului roman nutipe au fost perioadele in care
»limba vechilor cazaniia fost singura rirturie a acestei urifi care se cerea
Tnfaptuita.

Referindu-ne la Unirea Principatelor Romane — ierat de dtre unii
istorici ca fiind ,problema majod a istoriei poporului roman in secolul al XIX-
lea”* — trebuie spus de la bun ncepétea nu a fost produsul unui favorabil
context politico-militar extern, sau ale vreunotrigi politice interne> Unirea a
fost dorinta mereu prezeatsi crescand a sufletului romanesc sau — dupum
spunea Saint Marc-Girardin — unirea egtestjnctul cel mai caracteristigi cel
mai popular al romanildr.® Ea a fost tendina irezistibiki”’ a acestui popor. Ori

* V. Maciu, Unirea Moldoveisi 7arii Romaneti in opera istoriografié a lui A. D. Xenopolin
»Studii privind Unirea Principateldt Bucurssti, 1960, p. 205;

® lon Ghica, Chestiunea unirii Principatelori politica marilor state europenein ,Scriert,

Institutul de Arte Graficgi Editura ,Minerva’, Bucurssti, 1914, Vol. |, p. 19;

® Cf. Gh. PlatonEcouri ale Unirii Moldovei cu Muntenia. O problehde interessi de onoare
pentru Europain ,Magazin istori€, Anul XVIII, Nr. 1 (202), ianuarie 1984, p. 36;
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de cate ori viitorul a suras acestui neam, el mregetat in gt arata aspiréa
citre unire® lar aceast unire s-a fcut, in primul rand, prin atréa ,forzelor

morale alefarii”.? ,Unirea politici — afirma A. D. Xenopol —estezelul ultim al

oricarui neamsi singurul mijloc de a dezveli tot cuprinsul suélet al gu [...]".*°
Cu aceed idee i sensibilizeazsi I. C. Bratianu pe contemporaniiis ,, Aducei-
v-aminte @ sufletul Romaniei nu se poate manifesta decéat Mitatea
nasionali;[...] ”.** Unirea este scopukfantsi mares” al neamului? Acest mod de
a exprima o realitate istodcarati sensul profund pe care ideea de unitate
naionak 1l avea Tn cogtiinta romaneasc lar acest sens nu este, in primul rand,
unul politicsi nici pe atat unul n#nalist, ci este un sens existi@hreligios. Un
argument Tn acest sens: nutipa au fost cazurile in carBirile Roméanesi-au
condiionat religios un tratat polit¢ sau au demarat demersuri politise
diplomatice — uneori chiar riscante din punct deere statal — din cauza unor
nemutumiri de ordin religiog? Nu in ultimul rand, un stat care ar fi rezultaado
dintr-o conjunctut politico-militara favorabik nu ar fi avut tiinicia si vitalitatea
statului roman, sprijinit pe voia profund a poporului su.*®

intaiul fundament al Unirii Principatelor Romang Unirea cea mig” —,
iar apoi al Unirii celei mari, din 1918, a fost conitatea de via economid,
cultural-lingvistici, psihic si spirituak a romanilor:® Finalmente, un act de unire
este un act de credi un act al spiritului. Aceastrealitate o avea probabil Tn
minte si Edgar Quinet atunci candiiexprima in urnitorii termeni preuirea

" Ibidem p. 36;

8 lon Ghica,Fara Unire, pot exista Romanii ca fiane? in ,Scriert’, Vol. I, p. 25;

° Gh. Platonpp. cit p. 36;

19 A, D. Xenopol,Cuvantare festi# /inutd cu ocaziunea setiii la mormantul lui Stefan cel
Mare, in ,Convorbiri literare’, V, 1871, p. 186, apud Vasile Netdaesivarsirea unitirii politice
a Poporului roman n opera lui A. D. Xenop@i volumul ,Pe drumul unifii nasionale’, Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 1975, p. 208;

|, C. Brtianu, Nasionalitateg apud MariarStefan, Tara intreagi ce se numge Romaniain
»Magazin istori¢, Anul XVIII, Nr. 1 (202), ianuarie 1984, p. 14;

12 A, D. Xenopol,Istoria romanilor din Dacia Traiad, lasi, 1888, |, p. 21, apud V. Neteap. cit,
p. 204,

13 lon Ghica,Relaiile de vasalitate dintre Romagii Turci, in ,Scrier’, Vol. Il, p. 32;

14 Keith Hitchins, Desivarsirea naiunii romane in Mihai Birbulescu, Dennis Deletant, Keith
Hitchins, Serban Papacostea, Pompiliu Teodolstqria Roméniéi Editura Enciclopedig,
Bucureti, 1998, p. 376;

15 Gh. Platonpp. cit, p. 34;

16 Stefan Pasculstoria Romaniei. CompendilEditura Didactia si Pedagogis, Bucurgti, 1974,
p. 266;
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pentru lupta romanilor in vederea Unirii Principate,Va fi 0 Roméanie sau nu
vor fi nici onoare, nici libertate, nici garaii, nici un fel de credini in Europd.*’

Identitatea religiodgisa romanilor s-a constituit intr-un argument e¢isén
pentru mgcarea de realizare a uitit nationale, de-a lungul intregului parcurs
istoric. Binecredinciosul Voievofitefan cel Marei Sfant, intr-una din scrisorile
sale adresate Occidentului, spunea despre Moldoeate o alti Valahi€*® cu
acelai neamsi de aceeq lege. Cand, in anul 1507, exista primejdia unei
confruntiri armate ntre Bogdan Vadsi Radu cel Mare, mitropolitul Maxim
Brancovici al Tarii Roméanati i-a impicat spunandu-le:suntei cregtini si de
acelgi neani.’® Diaconul Coresi, in anul 1581, a dat la luinijfEvanghelia
invitatoare”, ca  fie de folos juturor romanilor.?® Mitropolitul Varlaam al
Moldovei s-a adresat celor din Muntenia, in preoge sale, ca unoracy noi
de un neam romanesc, [...] celor ce suinte noi intr-o credini”.%* Domnitorul
Dimitrie Cantemir, in ,Hronicul romano-moldo-vlabil’ vorbeste despre originea
comurii a acestora in grai, in datini, in crediff In 1646, in pref@ ,Pravilei”,
Vasile Lupu adreseazuvant la foat: seminia romaneasé pretutindenea, care
se afli pravoslavnici crgtini intr-aceast limbg”. %

Ideea identittii religioase a romanilor se raéggste, la inceput de secol
XIX, intr-o scrisoare a lui Tudor Vladimirescu, db aprilie 1821, adresat
boierilor munteni, scrisoare prin care le ceteaslegitura ,cu dumnealor boierii
moldoveni, ca unii ce suntem de un neam, de ogieg@bt aceeg stapanire si
ocrotii de acees puteré.?® In acele momente istorice acefeadei le
Tmpartaseausi oameni ai Bisericii, cum ar fi episcopul llariahArgesului (1820-
1821si 1828-1845)si Chesarie al Buiului (1825-1846), cel care, in 1821 era

" Edgar QuinetLes Roumains,.apud Gh. Platomp. cit, p. 36;

®Alocuiunea P.F.P. Daniel, Patriarhul Bisericii OrtodoX@omane, cu ocaziaibatoririi zilei
Unirii Principatelor Romaéane [24 ianuarie 2008] web source:
http://bastrix.wordpress.com/2008/01/25/alocutiupfmdaniel-patriarhul-bisericii-ortodoxe-
romane-cu-ocazia-sarbatoririi-zilei-unirii-princiggéor-romane-24-ianuarie-2008/, p.1;

¥ Pr. Prof. Gheorghe I. MoisescUn veac de la uniregarilor Romane. Biserica Ortodaix
Romam in anii fzuririi Unirii , Tn ,Mitropolia Olteniel’, anul XI, nr. 1-2, ianuarie-februarie 1959,
p. 4;

2 |bidem p. 4;

2 |bidem p. 5;

2 |bidem p. 5;

% |bidem p. 5;

4 Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giureststpria romanilor din cele mai vechi timpuri p&n
azi, edtia a ll-a, revizuta si adaugita, Editura Albatros, Bucugé, p. 604;
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iconomul Manastirii Antim din Bucurati, unde s-au @madit o parte insemnéat
dintre ideile revoltiei.?®

Seciunea a V-a a Regulamentului OrganicTalii Romanati, intitulata
Jnceputuri de o unire mai de aproape intre amaaderincipaturile”, cuprinde,
in cateva articole, prevederi cu privire la unihe.ceea ce ne prigee, mai
semnificativ este articolul 371, unde se &t ,inceputul, religia, obiceiurilgi
cea de un fel limba silasluitorilor intr-aceste da prinzipaturi, precumsi cele
deopotrivi trebuirre, sunt indestule elementuri de o mai de aproajme anire,
[...]"?° Semnificativ estai faptul ci un articol in esen aseninitor este cuprins
in Regulamentul Organic al Moldovei. Este vorbapdesarticolul 425 din
segiunea a V-a, intituldt ,Printipiile indighenatuluisi a compordrii intre
lacuitorii Tmbelor prinipaturi”. In acest articol, printre altele, se spumaitoarele:
,Inceputul, religia, obiceiurilesi asenanarea limbei d&cuitorilor acestor da
pringipaturi, precumsi trebuirvele a ambelor grfi, cuprind in Tnsg desalecarea
lor elementurile nedegjpritei uniri, care s-au impiedicafi s-au intarziat de
ntdmplitoarele impregiudri. Mantuitoarele folosuri ale rodului ce s-ar i@ din
intrunirea acestor dd naii sunt nefigiduite [...]".%” De remarcat, in text,
mertionarea identittii religioase aituri de referirea la etnogeriezsi, de
asemenea, termenii foloiside inspirasie bisericeast

Pari in 1848 aceste deziderate unioniste vor gveaele ecouri practice,
n viata politici si economid@ a Principatelor. In 1835 se semneapnvenia de
comet intre Munteniasi Moldova. Tn 1842, tinerii din Muntenia i ofetronul
acestettari lui Mihail Sturza, domnul Moldovei; acesta vduea ing, de teama
rusilor. La 1 ianuarie 1848i ca urmare a conv@ei amintite, are loc uniunea
vamat dintre cele dow principate®®

In timpul revoluiei de la 1848, din guvernul rezultat in urma paotéiei
de la Islaz, din 9 iunie 1848&dea partei preotul RaduSapa din Celei, un om
deosebit de respectat printrespgtisti.”® Acestia au exprimat cu claritate, in

% Pr. Prof. Dr. Viorel lon, Originile si implicafia Ortodoxiei in istoria poporului romarweb
source:

http://www.crestinortodox.ro/Originile_si_implicati ortodoxiei_in_istoria_poporului_roman-
160-13464.html, p. 8;

% Jon Gh. SendrulescupPrevederile Regulamentului Organic cu privire lainea Moldovei cu
Tara Roméaneast in ,Studiisi articole de istorié, XXIV, Bucuresti, 1973, p. 105;

" |bidem p. 105;

28 Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giuresop, cit, p. 605;

2 Pr. Prof. Dr. Viorel loni, op. cit, p. 8;
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timpul revoldiei, vointa de unire. Inconjura insi, de state reaionare, romanii
nu au putut frifptui atunci Unire&?

Dupa Revoldia din 1848, unirea va deveni preocuparea centaligii
publice romangi, antrenand masele cele mai largi ale poporuwiserica, prin
toti slujitorii ei — ierarhi, preg si credincigi — s-a implicat, cu toate mijloacele —
si, mai ales, prin mijlocul specific al ragiunii —, in atingerea acestui deziderat.
Se apropia clipa 1aptuirii. Se atepta, dup randuiala firii, acea ,plinire a

vremii”.3!

2. Implicarea clerului din Moldova in realizarea
Unirii Principatelor Roméane prin predici si cuvantari ocazionale

in tratarea problemei implici clerului roman in Unirea Principatelor,
capitolul referitor la activitatea din Moldova egigoritar, atat din considerente
cronologice, catsi datoriti complexititii contextului politic si, implicit, a
importanei activititii desfisurate de &tre clerul moldovean, in acest context.

La inceput, mitropolitul Sofronie Miclescu a awutele indoieli cu privire
la unireaTarilor Roméane. Avea temered,aac aceast unire se va face sub un
principe stiin, se va pune in pericol Biserica Ortodoke asemenea, il ingrijora
posibilitatea ca Mitropolia Moldoveiadie desfiinati, fiind redus la statutul de
simpk episcopie. Ing in urma unei convorbiri cu Victor Place, consutaincez
de la Iai, mitropolitul si-a dat seamaacbanuielile sale nu sunt intemeiate. Din
acel moment, Sofronie Miclescu va deveni unul @ingprijinitorii cei mai
inflacarati ai miscarii unioniste® La cererea mitropolitului, arhimandritul Neofit
Scriban, pe atunci profesor la Seminarul de la Boe@ointocmit, in anul 1856, la
lasi, lucrarea ,Unireasi neunirea Principatelor”. In prima parte a Hrir erau
comhitute argumentele sepasdilior, iar in a doua parte seatau foloasele
unirii.®* Postelnicul Nicolae Istrati, antiunionist, fost msiru al Cultelor sub
Grigorie Ghica, i-a aspuns arhimandritului, Tn aceiaan, cu lucrarea ,Despre

30 Stefan Pascuop. cit, p. 267. In ledtura cu aceadttems, pentru perioada respectjyse poate
consultasi lucrarea Corneliei Boded,upta romanilor pentru unitatea nanala 1834-1849
Bucursati, 1967;

3L pr. Prof. Gheorghe I. Moisesag. cit, p. 6;

32 A. D. Xenopol,Istoria Romanilor din Dacia Traiai edtia a lll-a, vol. XII, Bucursti, 1930, p.
231. in legtura cu aportul mitropolitului Sofronie la realizareanidi Principatelor se poate
consulta, printre altele, lucrarea mitropolituluiedior Vornicescu, Unde-i turma, acolo-isi
pastorul. Participarea mitropolitului Sofronie Micles la infiptuirea Unirii”, Craiova, 1984;

* Documente privind Unirea Principatelovol. Il, Bucurati, 1962, pp. 16i urm.;
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cvestia zilei in Moldova”, slab argumeritaiNeofit Scriban i vaaspunde, la
randul gu, postelnicului, printr-o lucrare intregitoare elet dintai, ,Foloasele
Unirii Principatelor romane”. Cele daducrari ale lui Neofit au fost tiprite n
10.000 de exemplakg difuzate in toat Moldova de étre elevii Seminarului de la
Socola, in vacaa din vara anului 1858. Arhimandritul va publica tot atungi o
poezie intitulai ,La unirea romanilot.>®

Un alt distins membru al clerului din Moldova, emlandritul Melchisedec
Stefinescu, In acea pericadector al Seminarului din By a rostit in ziua de 29
iunie 1856, cu ocazia hramului Episcopiei,irdlacarata predica in sprijinul
unirii, publicat ulterior sub titlul Jertfz pentru Unirea Principateldt°® Si, cu
adevirat, Biserica din Moldova, clei credinciai, isi va jertfi intreaga energie in
lupta pentru unire, realitate recunoscyi de marele istoric Nicolae lorga in
paginile lucérii sale ,storia Biserici Roman#é si a vigii religioase a
romanilor”, atunci cand se refela miscarea unionisgta clerului moldovear’

Caimacamii Moldovei, Teodor Ba(1856-1857)%i apoi Nicolae Vogoridi
(1857), susnuti de Turcia, Anglia (pahla pactul de la Osborne, din 9 august
1857, dintre Napoleon al lll-leg regina Victorid®) si Austria, erau ostili unirii,
pozitie ce i-a adus imediat Tn conflict cu marea magbeita reprezentéior
Bisericii, majoritate prounionist*®

La 25 mai 1856 se infiiaaz, la lasi, Comitetul Central al Unirii. In urma
Infiintarii acestui comitet s-au primit numeroase scrigeradeziune la programul
sau, scrisori in care apar numele multor preode mirsi monahi. Tot atunci s-au
infiintat comitete unionistg in alte orge aletarii, comitete din careateau parte
si membri ai cleruluf®®

Aceste manifedti de simpatie din partea cleruluitiade ideea unirii au
provocat o rege dul din partea caimacamului Teodor BaRepresaliilesi
abuzurile asupra uniggtilor au fost de o asemenea gravitate incat, remécie
1856, inssi Divanul Tarii s-a autodizolvat, in semn de protegtifde atitudinea

3 Pr. Prof. Dr. Mircea &urariu,Arhiereul Neofit Scribanin ,Studii..”, p. 100, nota 23. Urmare a
acestor dodu brosuri, agentul austriac de laslaa cerut caimacamului Teodor Bakxilarea
arhimandritului.

% |dem,Biserica Ortodo¥ Romaui si Unirea Principatelor in ,Studii .7, p. 359;

% |bidem p. 360;

37 Nicolae lorga,Istoria Bisericii Romangi si a vieii religioase a romaniloy ediia a Il-a,
revizuta si adiugita, Editura Ministerului de Culte, Bucugte 1930, vol. Il, p. 288;

% Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giuresop, cit, p. 607;

% Alocuiunea P. F. P. Daniel.. p. 2;

“0Pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu,Biserica Ortodo Roma si Unirea Principatelot p. 360;
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caimacamului. La 1 martie 1857, Teodor Stéce la cele waice. i urmeaz in
caimacamie Nicolae Vogoridi, ginerele scriitorului CostaciConachi. Acesta,
grec la originesi fara asentimente fa de dorinele romanilor, a fost o uneal§i
mai docik Tn mana Paii Otomane. Atacurile sale s-au indrepgatimpotriva
fruntasilor clerului moldovean, care, arturiseau prinpredici si cuvantari
ocazionale crezul uniongtilor. Lupta a inceput o datcu publicarea oficial a
firmanului de convocare a divanurilor ad-hoc, Tmdt¢ in 13 ianuarie 1857, la
Istanbul, in cadrul Conferiei reprezentarior Puterilor Europene. Cu toaté c
articolul 1 al respectivului document preved@anatropolitii erau prgedinti ai
divanurilor, iar episcopii membri de drept, prirebsi articol dreptul de elector
era rezervat doar unei miciang a clerului. Pregi de la tar, cei din oraele
nergedine de eparhii, precursi calugarii si cantretii bisericeti erau lipsii de
acest drept. Acest fapt a provocatgir@emutumiri.*! De altfel,si dreptul de vot
al laicilor avea & fie condiionat ulterior, in perspectiva adiritor legislative.
Pentru a avea drept de vot, o persdaebuia & dgina o proprietate atat de mare,
Tncat nunirul electorilor se va limita la cateva mii de perse, in majoritate mari
maosieri si exponem ai burgheziei insgrite*’, grupuri avand unele interese
semnificativ contrare ideilor progresisfeunioniste. Prevederea amititihai sus,
coroborai cu cenzurarea listelor electorale din dispaziui Nicolae Vogoridi,
sub directa supraveghere a consulului austiiagc antiuniongtilor N. Istrati, N.
Cantasi V. Ghica, vor face ca, in prima fgzpe listele elective pentru adunarea
ad-hoc § raman nscrii foarte puini alegitori, aproximativ 9% din popufa
principatului®® T semn de protest, chiar Al. I. Cuza, in aceanergrefect de
Covurlui, si-a Tnaintat demisia. Acest fapt a fost agui cunatinta consulului
francez la lg, care, intr-o scrisoare de informare adrgsatnistrului francez
Alexandre Walewski, la 24 iunie 1857, considera idgeprefectului ca fiind yn
acte terrible d’accusation contre le gouvernementdave. **

Din pacate, in lupta impotriva clericilor unigti, Nicolae Vogoridi a avut
un sprijin din partea celor doi sufragani ai Mitotipului Sofronie. Episcopul
Meletie Istrati al Hsilor si episcopul logitor Nectarie Hermeziu de la Roman au
aderat la programul sepasgitor, influentati, probabil, in aceastdecizie, de frai

“! lbidem p. 361;

2 Keith Hitchins, Desivarsirea naiunii romane in Mihai Birbulescu, Dennis Deletant, Keith
Hitchins,Serban Papacostea, Pompiliu Teodsigria Roméanieip. 377;

3 Adrian Th. PascuDemisia motivat a maiorului Al. Cuza, adjutant al caimacamujilprefect
de Covurlui (24 iunie/ 6 iulie 1857)n ,Studiisi articole de Istorigé, XXIV, Bucuresti, 1973, p.
108;

** |bidem p. 109;
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lor, postelnicii Nicolae Istrati, respectiv GrigerHermeziu. Nu trebuie exclus
nici eventuala doritd a episcopului Meletie de a-i urma lui Sofroniestaunul
mitropolitan, iar a celuilalt de a fi numit episceparhiot la Romafr.

Caimacamul Vogoridi i-a cerut lui Dimitrie Miclesc(nepot al lui
Sofronie), & 1i puna Tn vedere mitropolitului £ da@ va mai permite intrunirile
pregilor spre a se consulta asupra alegerilor reprepémui lor in Divan, va fi
pus in situga ca Poartassii retragi mandatul de pgedinte al Divanului. Nicolae
Vogoridi insyi la vizitat pe mitropolit, 8utand 4-1 convingi de faptul & Unirea
era imposibil de realizat, din cauza atitudinii dier. A mai siruit ca fraii Neofit
si Filaret Scriban, uniogti emblematici, & nu fie trect pe lista candid@or din
partea clerului, stimand @& insisi Poarta Otomanar fi cerut excluderea I4f.
Acest lucru este, de altfel, foarte probabil. Pmg@ttoman stia de cine & se
teand Tn Moldova. Gci iata cum Ti descrie Victor Place, consulul francez, pe
fratii Scriban, intr-o scrisoare adresaiceluigi conte Walewski, la 4 iunie 1857:
»Amandoi sunt,dra indoiaki, reprezentani cei mai luminai, cei mai capabilisi
cei mai energici ai clerului moldovean. [...] De mtilhp austrieciisi turcii au
inreles @ frazii Scriban pun piedici politicii lor de presiung ingelare si ce
influerva vor avea ei in Divan, unde dorangenerat 1i cheana; de aceea nu vor
neglija nimic pentru a-i indepta”.*’ De altfel, mai tarziu, cand mitropolitul va
trimite guvernului listele electorale ale clerulicestea vor fi inapoiate, pe
motivul & in ele se regpescsi numele fralor Scriban, care, conform opticii
guvernului, nu aveau drept de vot, fiinslugari.*® Mai mult decat atat: pe baza
unei acuzg@i construite, Vogoridi I|-a destituit pe arhiere#ilaret Scriban
Stavropoleos din postul de rector al Seminaruluilad&ocola, inlocuindu-l cu
arhiereul Vladimir Suhopan Irinupoleos, care pgtse la ancheta regizalui
Scriban. Mitropolitul Sofronie a protestat cu velegrd Tmpotriva acestei
Tnlocuiri, cerandu-i lui Suhopari se reintoait la Manastirea Dojgti, unde era
egumen. La randulas, Filaret Scriban aamas mai departe la Seminar,side
fusese ameniat ¢ va fi scos cu faa*® Ameninat cu inlocuirea din egumenia
Slatinei s-a ¥zutsi arhiereul Calinic Miclescu, amintitul nepot altnepolitului.>

*> Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelor in
»otudii..”, p. 361;

“% |bidem p. 362;

“" |dem,Arhiereul Neofit Scribanin ,Studii..”, p. 102;

“8 pr. Prof. Gheorghe I. Moisesap. cit, p. 10;

“9Pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu,Arhiereul Filaret Scribanin ,Studii..”, p. 121;

*0 |dem, Biserica Ortodod Roma si Unirea Principatelot in ,Studii..”, p. 362;
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in aprilie 1857, membrii Comisiei Europene de lacBrati au ficut o
vizita in Moldova. Cu acest prilej, poporul, in frunteg@storii lor sufletati, le-a
facut o primire entuziast Mitropolitul Sofronie, arhiereul Filaret Scriban,
profesorii Seminarului de la Socaliealti numerai predi i-au vizitat pe comisarii
Frantei si Sardiniei, expunandu-le dotm lor in ceea ce prigee Unirea
Principatelor Roméane. Acest lucru I-a netaalit pe caimacam, care |-a revocat
din funaie pe ministrul de Culte Gheorghe Beldiman, pe maiinu se aitase
destul de ferm cu reprezentiérBisericii, inlocuindu-l cu Alexandru Sturdza-
Barladeanu?*

In acelai an, ca un act de gmanie Tmpotriva mitropolitului, guvernul
hotarT si schimbe hotarele Eparhiei klor. Sofronie contedtsi aceast decizie,
ca fiind necanonit® In fata atitudinii demne a lui Sofronie, Vogoridi a Tnear
sa determine Guvernulad destituie pe mitropolit. Cum TAsnu s-a putut ajunge
la un acord in acedsproblens, caimacamul a fost nevoit senune la ideea
destituirii.

La 11 martie 1857 Comitetul unionist din Buaiires-a adresat
Comitetului din 1ai, pentru a intra in legura cu membrii acestuia, in vederea
suginerii cauzei lor comune, Unirea. Din partea Cotnitg unionist din 1ai a
fost trimis inTara Romaneagcin vara anului 1857, Neofit Scriban. In aceast
calatorie, Neofit a fost inst de nepotul &u Romulus. Au trecut Milcovul
noaptea, pentru a nu fi surpgirde autoristi.>® Tn Bucureti au intrat n legtura
cu baronul Talleyrand, membru al Comisiei Europ@&oemitropolitul Nifonsi cu
fruntasii unionisti. Neofit a adresat mitropolitulyi fiecarui episcop eparhiot cate
0 scrisoare, in care 1i indemn@a sprijine Unirea. Avea la &ali o scrisoare din
partea lui Mihail Koglniceanu, adresatui I. I. Filipescu, prin care marele patriot
moldovean il ruga pe colegulils muntean &i acorde arhimandritului tot
sprijinul. Tn aceast scrisoare, Kogniceanu 1l prezirit pe Scriban ca fiindyn
campionenergic al cauzei noastré* in Biserica Srindar din Bucurgti, Neofit
Scriban va rosti @uvantare la ziua lui Alexandru Dimitrie Ghica, caimacamul
Munteniei, care era un sirsitor al Unirii.>°

Atacurile impotriva clericilor uniogti moldoveni s-au accentuat mai ales
in vara anului 1857, cu ocazia alegerilor pentrivabul Ad-hoc. Tn urma
presiunilor brutalesi a cenzuirii grosolane a listelor de al&gri, marea

*! |bidem p. 362, nota 19;

2 pr. Prof. Gheorghe |. Moisesag. cit, p. 9;

3 pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu,Arhiereul Neofit Scribanin ,Studii...”, p. 102, nota 30;
> |dem, Biserica Ortodo® Romau si Unirea Principatelot in ,Studii..”, p. 364;

% |dem, Arhiereul Neofit Scribanin ,Studii..”, p. 102;
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majoritate a clerului din Moldova a lioét i saboteze alegerile. Primii cagieau
anunat aceadt intentie, in@ din data de 28 martie, au fost egumenii greci ai
manastirilor Tnchinate, cu toateag initial, mitropolitul voise ca agéa s fie
inscrgi in liste, pentru ca prin participarea reprezetilian lor in Divan &
urmeze, implicit, o supunere a lor la legikii si la hotrarile ce urmau a fi
luate>®

La 25 iunie 1857, Ministerul Cultelor i-a ceruttropolitului Sofronie &
convoace egumengi predii alegitori din lasi in ziua de 30 iunie, pentru alegeri.
In dous scrisori-tispuns, din 25 iunie, respectiv 6 iulie, mitropdldita ¢i nu va
lua parte la alegeri, din cauza abuzurilavassite.>” Chemat apoi & prezideze
alegerile, mitropolitul a refuzat din nou,atnd & nu poate lpya parte la njte
alegeri care nu sunt agspunde la scopul tratatului de la Pati¥ Tn timpul
»alegerilor” mitropolitul se va retrage la Cucutetangi lasi, unde va primi o
serie de plangeri referitoare la modul in caredesfisurat procesul electoral. Tn
legatura cu atitudinea mitropolitului Sofronie, semnificadi sunt,si de aceast
dati, cuvintele lui Victor Place;...noi nu pierdem din ochi pe mitropolityi
cand el s-a simit suginut, a ascultat de wisimea datorieisi de sfirenia misiunii
sale. El a sinit ca daai boierii, breslele faranii se lisaset: a fi istovti, el, casef
al Bisericii, trebuia st ridice glasul Tntrucat ingsi Tnalta lui demnitate nu era
respectai. [...] Era de datoria lui, ca prgedinte desemnat al Divanulgi ca
raspunztor, in atare insgire, de sinceritateai de libertatea delibeirilor ce se
pregitesc, a nudsa s se Tmplineast, fara protestare, nedemna comedie
nerusinata mistificare ale @rei mijloace i finta nu mai sunt pentru nimeni o
taing. Din pieptul lui wsuni strigatul unui ntreg popor ce se calcsi se
ocarmuiate in dispreul gararyiilor pe care Europa intreag le-a dat.Si acest
strigat este cu atamai duios, cu cat este dat de uisfor obosit de varst dar
refnsuflgit de primejdia poporuluiau”.>®

,Clerul deveni o putere. Fiecare preot ajunsese a&di mai ardinte
propagandist al Unirii, se putea citi, mai tarziu, intr-un ndamal ziarului
,Romanul”, din acea vrem&.Din cei 3.263 de prebde mir din Moldova, erau
prezeni in listele lui Vogoridi doar 191, iar in urma sddii alegerilor de &tre
cler, au participat efectiv la vot doar 16, daacstia impotriva voirei lor, fiind

*% |dem, Biserica Ortodo® Romaud si Unirea Principatelot in ,Studii..”, p. 365;

> |bidem p. 366;

8 pr. Prof. Gheorghe I. Moisesap. cit, p. 11;

*Ibidem pp. 10-11;

 Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelor in
»Studii..”, p. 369, nota 71;
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fortati mai mult de imprejuiri.° Abtinerea clerului de la aceste alegeri adiv
caracter antiunionist a influgat si alegerile din celelalte colegii electorale. Astfe
dintr-un nunar de 4.658 de alétpri Tnscrii n listele treptelor de sus, s-au
prezentat la vot doar 207, punandu-se astfel ure mamn de intrebare asupra
caracterului reprezentativ al Divanului ales.

Ambasadorii Frarei, Rusiei, Prusiei Sardiniei la Istanbul au protestat
Tmpotriva falsifi@arii alegerilor din Moldova, acestgiri chiar rupand pentru o
vreme relgile diplomatice cu Poarta. In aceste caidiurcia s-a ¥zut nevoit
si permiéi organizarea de noi alegeri in Moldova. Noile alegkericale pentru
Divanul Ad-hoc s-au de&furat la 29 august 1857. In urma lor, din Divéoefau
parte urndtorii reprezentam ai Bisericii: mitropolitul Sofronie Miclescu, ca
presedinte, Nectarie Hermeziu Sotiriupoleos, episcamienent la Romasi
GhenadieSendrea Tripoleos, episcop-locotenent lasiHa Tn locul lui Meletie
Istrati, care murise la 31 iulie 1857 - , ca memtbei drept; arhiereul Filaret
Scriban de la Mnastirea Socolagi arhiereul Calinic Miclescu de la #astirea
Slatina, ca deputiadin partea ranastirilor neinchinate; arhimandritul Neofit
Scriban (lai), arhimandritul Melchisede§tefainescu (Hsi) si preotul Dimitrie
Matcas (Roman), ca depuiadin partea clerului din osele raedint de eparhif?

Lucrarile Divanului Ad-hoc al Moldovei s-au deschis 12 2eptembrie
1857 cu o slujb de Te Deum &arsita in Biserica ,Sfantul Nicolae Domnesc”
din lasi. Sedintele au fost prezidate, in majoritate, de mitropblBofronie®
Organizai intr-un Comitet al Clerului, al acui presedinte a fost ales Filaret
Scribarf*, reprezentati Bisericii au avut un rol important in luaile Divanului,
votand reformele propuse, dar mai aleénd cuvantul pentru a le sprijini. In a
sapteasi memorabilasedina din 7 octombrie 1857, Mihail Katniceanu a citit
propunereadicuti in numele mai multor depuia- intre care figuragi episcopul
Ghenadie, arhimandii Neofit Scribansi MelchisedecStefinescu, precunsi
iconomul Dimitrie Matca - , privitoare la viitoarea organizareaaii, intre caresi
,Unirea Principatelor intr-un singur stat, sub numele Romania®® La sfasit,
semnand n fruntea actului, in calitate des@dente, mitropolitul Sofronia rostit
cuvintele: ,Unde-i turma, acolo-i fstorul’. De asemenea, preotul Dimitrie

% |bidem p. 369;

%2 Alocuiunea P. F. P. Danielp. 2;

83 MarianStefan,op. cit, p. 22;

% pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu, Arhiereul Filaret Scriban in ,Studii..”, p. 121. In aceast
calitate, arhiereul Filaret va citi, igedina din 20 decembrie 1857, cunoscutul raport al
Comitetului Clerului, Tn 12 puncte.

% |dem,Biserica Ortodo¥ Roma si Unirea Principatelot in ,Studii..”, p. 370;
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Matca declara & alegitorii sai, tot clerul din Roman, l-au rugat, cu lacrimi in
ochi, si voteze pentru Unirea PrincipatefSrlar unul dintre deputi satenilor,
Mos lon Roa#, a rostit urritoarele cuvinte: joi nustim a ura, dar Dumnezeu
stie a se Tndura®’

in luna decembrie a anului 1858 au avut loc aiEgeleputalor pentru
Adunarea Electiv. Desi pregimea era din nou exclas- deoarece nu beneficia de
averea careas dea dreptul & participe la alegeri, conform legii electorale
anexai Conveniei de la Paris —, ea a avut, tgfuo contribuie deloc neglijabi
si la aceste alegeri. Noii caimacamiStefan Catargiu, Anastasie Pagiwasile
Sturdza — instatala 19 octombrie 1858, s-au adresat mitropolituBafronie,
rugandu-l § le acorde sprijinul Tn alegeri. Era rugatdea o carte de dezlegare a
juramintelor cu care au fost legjanii dintre alegtorii de o partid sau alta, carte
de dezlegare care a fost difih toate bisericile Moldovei la Te-Deum-ul ce aiav
loc in fiecare din zilele alegerilor.

Cu prilejul acestor slujbe, reprezentamBisericii au rostitsi cuvantari
ocazionale in sprijinul Unirii. Astfel, la 16 decembrie, cucaria alegerii
deputailor proprietarilor micisi ai targoveilor din tinutul Rlciu, arhimandritul
MelchisedecStefanescu a rostit @uvantare in catedrala episcopal din Husi,
cuvantare in care, printre altele, Ti indemna @eagdri zicand: strigari si voi
unire cu fraii vostri din Valahia, si Unirea aceasta & va deschidgi vouw: cale
luminoag si va va face 8 gustai din rodurile dreptrii si a libertiyii, pe care voi
inci nu le-ai gustat de mutt®®

O cuvantare aseninitoare a rostit arhimandritul Melchisedec, in ageea
catedral, si in data de 18 decembrie, cu prilejul alegeriiweglor proprietarilor
mari dintinutul Falciu. ®°

Arhimandritul Neofit Scriban a rostit cuvantare in faa alegtorilor din
lasi. In aceasta 1i Indemna-si aleagi reprezentatn vrednici, care % lupte pentru
unirea celor dou tari. Trebuie amintitsi faptul ¢ arhimandritul Neofit a rostit
mai multe cuvarii la inmorméantarea unor frugtaai Partidului Unionist, din
care reiese, de asemenea, patriotisiul Bintre acestea amintimCuvant la

% |bidem p. 371;

7 pr. Prof. Gheorghe I. Moisesag. cit, p. 14, nota 75;

% Teodor N. ManolacheCentenarul Unirii 7arilor Romane, la Craiova. Cateva evptistorice,
n ,Mitropolia Olteniel, anul XI, nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1959, 421

% Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelor in
»Studii..”, p. 372;
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Tnmormantarea vornicului Dimitrie Ralet ,Cuvant la moartea lui Mihail
Cantacuzino Pgcanu, , Cuvant la moartea arhiereului Ghenadiendred etc.”

in dimineaa zilei de 5 ianuarie 1859, Tnaintgedinei Aduririi Elective
in care urma & fie ales noul domnitor, s-a oficiat un Te-Deum, Biserica
~ofantul Nicolae Domnesc”. Aici, Neofit Scribanrastit din nou o cuvantare,
aducand in fa deputalor prezeni urmatoarele cuvinte: Credirya nagiei romane
nu a fost, nu estg@ nu va fi decat unirea romanilor intr-un singurast singura
ancor a mantuirii sale, singurul port in care poateipa corabia na@onald de
furtuna valurilor ce o Tmpresoar.””* La ora 12 s-a deschigdina Aduririi
Elective, sub prgadintia mitropolitului Sofronie, care a rostit, la rahdiu, o
scurta cuvantare. Deputaii I-au ales domn al Moldovei pe colonelul Alexandr
loan Cuza. Votand cel din usnmitropolitul Sofronie s-a adresat deputa cu
urmatoarele cuvinte: Aceasta este ziua care o@&tit Domnul, 8 ne bucu@m si
sa ne veselim intru dansa. Au trecut sute de aniadel doldova pierduse dreptul
sau de asi alege pe Domnul gpanitor. Acum, cand mila lui Dumnezeu s-a
pogorat pesteara aceasta, ca ploaia peimant, precum in anul trecut am zis c
« unde este turma va {i pastorul>, iarisi repet acelai cuvantsi impreuni cu
toatz Adunarea votez pe domnul colonel Alexandru CuzatrpeDomnul
stipanitor al Moldovetl. " Mitropolitul I-a proclamat apoi ales pe Alexandaan
Cuza.

Alegerea a fost salutatu bucurie in cercurile ecleziale, mai alésoul
domnitor avea stréanse kgri de prietenie cu mtil clerici, printre care frgi
Scriban, arhimandritul Melchisedec, preotul iconDimitrie Matcg si altii. De
altfel, si dupa alegerea diriTara Romaneasc arhimandritul Neofit a scris un
articol intitulat ,O salutare Romaniei la 24 ianeat859”, dedicat dublei alegeri
a noului domn: Stralucita vei st fii, scump Romanie, &€ in sanul &u bate asizi
numai o singuf inima. Toate inimile fiilor & nu sunt decat ungi aceeai inima,
soarele ce o indzeste a wmsarit si cel asteptat a venitsi eu, In nespusa mea
bucurie, te salutez, scu@pRomanie,si vin sz te Tnhcununez cu o Tndait
cununi”.”® Se cuvine a-l aminti aigji pe arhimandritul Dionisie Romano, cel
care, tifarind, in 18590 lucrare omiletica la lssi, a dedicat-o noului domnitor.

9 |dem, Arhiereul Neofit Scribanin ,Studii..”, p. 104;

" |dem, Biserica Ortodo® Romaud si Unirea Principatelot in ,Studii..”, pp. 372-373;
2pr. Prof. Gheorghe I. Moisesap. cit, p. 18;

3 lbidem p. 22;
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3. Accente ale activiitii omiletice a clerului din Muntenia
in sprijinul realiz arii Unirii Principatelor

in Tara Romaneasgcin zilele Tnfiptuirii Unirii, lucrurile au decurs mai
linistit decat in Moldova, neavandsunetul faptelor de acolo. Aceasturgere
lind a evenimentelor s-a datorat, pe de o parte, faiptal Muntenia il avea in
calitate de caimacam pe fostul domn regulamentexakidru Ghica, care, dap
cum am ¥izut, sprijinea ideea Unirii. Pe deafiarte, in Bucurgi si-a avut sediul
Comisia Europeat instituiti prin Tratatul de la Parissi format din
reprezentam celor sapte Puteri, in vederea supravegherii alegerilontrpe
divanurile ad-hoc. In aceste cotidadversarii Unirii nu au avut curajgi nici
posibilitatea & falsifice alegerile, ga cum s-a petrecut in Moldova.

Intr-un cadru sociagi politic linistit, preadimea din Muntenia nu avea s
joace rolul deosebit al celei din Moldova, in lugiantru infiptuirea Unirii
Principatelor’® Evoluia normal a lucrurilor in Tara Romaneasc precumsi
faptul & Divanul muntean nu a luat in disuproblema reformelor interne, sunt
dou dintre elementele care pot explica de ce, in Muatalemersurile unioniste
nu au cunoscut o acutizare semnificatiCu toate acestea, episcaopipreqii s-a
angajat cu todtdaruirea in sugnerea ideii unioniste.

La 3 martie 1857 s-a constituit, in BucgreComitetul Unionist. Tndat
dupi constituirea acestui comitet a aderat la prograsiwlepiscopul Filotei al
Buziului. Tnci Thainte de constituirea comitetului, episcopuhtsese, in ianuarie
1857, ocircular a protopopilorsi egumenilor, prin care Ti invitaisea# preailor
din eparhie & facd rugaciuni pentru Unire. Printre altele, episcopul Feiose
adresa fiilor 8i sufletssti cu urmitoarele cuvinte: Astizi se implingte cu poporul
roman una din sfinteleifjaduieli ale Providerei: Batesi ¢i se va deschide, cere
si fi se va da. Adtzi i se face aceastintrebare generoassi evanghelia,
ntocmai ca aceea a lui Hristosablinogului : «Vrei @ fi sanatos?» Care ce va
raspunde Romanul? Va zige el ci nu are om care i arate pasulsi Sa-i
sprijine drepturile, dup cum a zis gbanogul, @& n-are om ca &l bage n
apd’?”75

Baronul Talleyrand, comisarul Fn@n la Bucurgti, intr-o scrisoare
adresat contelui Walewski, descrie imtiva episcopului Filaret, atand &
»episcopul de Bui a semnat programul partidului panal, i-a binecuvantat cu

™ Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelotr in
Lotudii..”, p. 373;
> Ibidem p. 374;
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solemnitatesi a poruncit rugiciuni in eparhia sa, pentru succesul ideii pentru
care a aderat. Aceastaprobare a unui membru din naltul cler, a prodisi 0
profundi senz@ie" — obserd Talleyrand. Tn acegacorespondei, comisarul
Frantei 1l mai informa peseful siu si de vizita pe care aifut-o la Buzu
episcopului Filotei, cu prilejulatatoriei la lai, pentru a-1 incurajaipersevereze
in atitudinea adoptat Vizita aceasta a prilejuit o nsuik®are manifestse
pentru Unire. La receja dat la palatul episcopal, atinut i participe mul
reprezentam ai orgului, in semn de adeziugede simpatie f& de ideea Unirii.
Un alt diplomat francez, George Le Sourd, intr-@aport al §u, arai ca
reprezentai clerului muntean sunt animiade ideile cele mai nenale, iar
“episcopul de Bum, care este un om prudesitinzelept, merge in fruntea lar
Pozitia episcopului Filotei a fost apreciatin mod deosebit de memobrii
Comitetului Central al Unirii, care i-au trimis dr@si de mutumire, felicitandu-I
pentru subscrierea la programul unioffst.

Aceeai atitudine a avut-gi episcopul Calinic “cel Sfant” de la Ramnic.
La 15 aprilie 1857 a trimigi el o circulara aseninatoare @tre protopopi,
cerandu-le ® puria in vedere prador si egumenilor & faca rugaciuni pentru
unirea romanilof” La 29 aprilie, Comitetul Unionist din Craiova idraseax
multumiri pentru atitudinea s& Mai tarziu, chiarsi domnitorul Alexandru loan
Cuza 1i va aduce un omagiu, printr-o scrisoareques, acestui pios ierarff.

Mitropolitul Nifon si episcopul Climent al Argeilui nu au luat de la
inceput o pozie ferma in privinta adedrii lor la programul partidului unionist.
Mai tarziu ing, ei vor sprijini cu éldura toate intiativele acestuia.

In preajma alegerilor pentru Divanul Ad-hoc, caukiri a fost
Tmbratisatid si de atli clerici munteni. Protosinghelul Dionisie ditlarescusi llie
Benescu, profesori la Seminarul din Buatiresi redactori ai ziarului
»Predicatorul’, au publicat mai multe articole cu caracter pdici si cu
indemnuri la Unire. Preotul Grigorie Muscelcami &ehdarul publig in ziarul
“‘Romanul” un apel @re preaii din Muntenia, in le@tura cu alegerea deputiar

0 Pr. Prof. Dr. Viorel lort, op. cit, p. 9. Pentru activitatea unioriist episcopului Filotei, printre
altele: Preot Gabriel Cocor&piscopul Filotei al Buzului, luptitor pentru Unirea 7arilor
Roménein ,Biserica Ortodo® Romaa”, an. LXXVII, nr. 1, 1959, p. 44-520 suta de ani de la
moartea episcopului Filotei al Buzaulin ,Glasul Bisericif, an. XX, nr. 1-2, 1961, pp. 136-156;
" Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelotr in
Lotudii..”, p. 374;

8 Pr. Prof. Dr. Viorel loni, op. cit, p. 9;

¥ Nicolae lorgapp. cit, p. 292;
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in Divan. In aceea publicaie, protosinghelul Veniamin #ulescu, publig
poezia intitulai “Rugiciunea pregeasé”, inchinati, de asemenea, ideii Uniffl.

O activitate unionigt deosebit a depussi arhimandritul losafat
Snagoveanul, gaptist refugiat, stabilit in Paris, unde a descimsl 853, o capél
pentru romanii de acolo. Arhimandritul losafatiaut mai multe cuvantri in
care se ocupgi de problema Unirii Principatelor. Tnainte de ategp deputdor
pentru divanurile ad-hoc, arhimandritul a adresat apel preglor din tarm,
indemnandu-isse implice in realizarea Unifit.

in zilele de 1%i 12 septembrie au avut loc alegerile deplaiadin partea
clerului. Pe lang cei patru membri de drept — mitropolitul Nifgn episcopii
Calinic al Ramnicului, Filotei al Bamlui si Climent al Arggului — din partea
egumenilor manastirilor neinchinate au fost aie arhimandritul Athanasie
Stoenescu, egumenul aWEstirii Sadova, viitor episcop la Ramnicsi
arhimandritul leronim, egumenul aastirii Bistrita. Din partea prator au fost
alesi protopopul lancu Sachelarie (Bucgti protopopul Constantin
protonotariul (Ramnic), protopopul Vasile Serea atiretul » (Buzu) si
protopopul Constantin iconomul (Arge’? Casi in Moldova, egumenii greci au
refuzat &-si trimita reprezentamin Divan.

Divanul Ad-hoc alTarii Romanati si-a deschis lucirile la 30 septembrie
1857, sub prgadintia mitropolitului Nifon, avandu-l ca vicepgedinte pe Nicolae
Golesc?® nainte de inceperea lucilor, s-a oficiat un Te-Deum la Mitropolie.
Cu aceagtocazie s-a rostifi o rugiciune special intocniditde ctre mitropolitul
Nifon pentru acest important eveniment. Textulagignii a fost trimis la toate
bisericile din Bucurgi, spre a fi rostit la slujbe.

in sala desedine mitropolitul a deschis Adunarea printeavantare in
care indemna la unitatePfivisi-va si vefi vedea @ tofi suntem romani: acelea
simyaminte ne lead, acelgi sange ne urye. Tgi avem o patrie inainte;dssavem
si un cugetsi un scop; 8 ne insuflém de aceed dragostesi de aceeg sfanu
crediryd, ca cerul g binecuvinteze ostenelile noastfé

Cu excepa sedinei a XX-a, toate celelalte au fost prezidate de
mitropolitul Nifon. Cel care s-a remarca in timgucrarilor a fost, din nou,
episcopul Filotei al Busului. El a fost ales atat la pedintia Comisiei pentru

8 Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelor in
LStudii..”, p. 374;

* Ibidem pp. 374-375;

8 |bidem p. 375;

8 MarianStefan,op. cit, p. 23;

8 Pr. Prof. Gheorghe I. Moisesay. cit, p. 16;
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redactarea regulamentului Divanului, cgita celei Tndrcinate cu intocmirea
raportului privind doriele fundamentale algrii. intre ele — patru la nuiin — se
regiseasi imperativul Unirii Principatelof?

Inainte de alegerile pentru Adunarea Elegtiprintr-o adres din 18
octombrie 1858, noii caimacami ai Munteniei — Iddanu, Emanoil Bleanusi
loan Filipescu — i-au cerut sprijinul mitropolitulNifon pentru a pune in vedere
preaimii sa sfatuiasé poporul la moderaie, iubiresi lini ste”.

Adunarea Electiv de la Bucurgi, din 24 ianuarie 1859, a fost preziglat
de Mitropolitul Nifon. Erau, de asemenea, membrdurarii si cei trei episcopi
sufragani, aminti mai sus® Incepandu-se votarea, titodeputaii Adunarii
Elective a Munteniesi-au dat votul pentru domnul Moldovei, Alexandruaio
Cuza. Mitropolitul Nifon, @zand n genunchi in mijlocul Taperii, a invocat
Cerul i binecuvinteze Adunaraaactele salé’

O delegée muntean, din care icea partesi episcopul Climent al
Argesului, s-a deplasat inRoméania de dincolo de Milchvia lasi, unde, la 29
ianuarie 1859, i-a prezentat lui Alexandru loan £aztul de alegere ca domn al
Tarii Romanati. Cu aceagtocazie, episcopul Climeatrostit si un scurt cuvant
naintea domnitoruluf®

in februarie 1859 domnitorul aidut prima dlitorie de la lai la
Bucurati. Intre cei careau rostit cuvantiri de bun venit, in diferitele oga ale
tarii, s-au nundrat si cé@iva slujitori ai Bisericii. La Episcopia Bdmlui Cuza a
fost primit de episcopul Filotei, iar profesorulriirie Racovia, de la Seminar, a
rostit un discurs. La Plaggg a rostit un cuvant din partea aenilor
arhimandritul Ghenadie Parvulescu, egumen aiagtirii Brebu®

La 8 februarie 1859, cu ocazia primirii domnitaiuln AdunareaTarii
Romaneti, mitropolitul Nifon a rostit uncuvant de bun-venit In 1860
mitropolitul Nifon va publica ,Ra&nduiala Régiunii ce se va@arsi in totl anii la
24 ianuarie, ziua alegerii Preailfatului nostru domn Alexandru loan¥°.

8 Pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu, Biserica Ortodo# Roma@ si Unirea Principatelor in
»Studii..”, p. 376;

8 Alocuiunea P. F. P. Daniel...p. 2;

87 Serban Rdulescu-Zoner, Valeriu StarGonsulii stéini raporteaz: Alegerea lui Cuza — o
manifestare cu adévat ngionala, in ,Magazin istori¢, anul XVIII, nr. 1 (202), ianuarie 1984, p.
28,

8 Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Biserica Ortodo¥ Romad si Unirea Principatelor in
Lotudii..”, p. 377;

8 |bidem p. 378;

% |bidem nota 127;
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incheiem aceastdeloc exhausti prezentare cu acele cuvinte pe care
primul-ministru Barbu Katargiu le-a rostit in distill $iu de proclamare a Unirii
definitive: ,Unirea e de8varsita. Tai sinvisi cat e de mare acest cuvant. El
cuprinde in sinedgaduirva mantuirii si viitorul Tarii. De aceea, el, cuvantul
«Unire», a circulat ca o scanteie electiié¢n inimile noastre ale tuturorgi sunt
incredinat i stramasii nogstri au tresirit si el astizi de aceeg fericire si cu
lacrimi de bucurie ne binecuvantdin inalsimile cerurilor. Si zicem dar cu
Biserica: Ceea ce Dumnezeu a unit, oamemnii &1 Tndgsneasé a mai

despirsi”. %
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ELEMENTE DOCTRINARE DE NATUR A SOTERIOLOGIC A
IN TEOLOGIA SFANTULUI IRINEU DE LYON

Pr. Conf. univ. dr.
Adrian Gh. PAUL
Catedra Teologie Ortodx
si Asistena Social
Universitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

Der junger Plinius hatte als Prokonsul von Bithynseinen beruhmten
uber die Christen an Kaiser Traian geschrieben,dieser mit den klassischesn
Worten seiner Erwiderung ,Conquirendi non sunt’edllichere Tage fur die
Kirche Christ eingeleitet. In dieser Zeit, um dafrJ115 wurde, wenn man den
Forchungen Zahns folgen will, in Kleinasien ein Mageboren, der nach der
Bedeutung seines Namens ein Friedensmann seine soiftd der die
Lehranschauungen der christlichen Kirche zum ens&nn ihrer Gesamthait
ausfuhrlich darlegte und begrundete. Eslishaus, der spatereBischof von
Lyon, dem schon diealten Kirchenvater und Schriftsteller die hochste
Verehrung entgegenbrachten.

Tertullian nennt ihn den unermundlichen Erforschéer Lehrsysteme,
einen Mann von hervorragender Heiligkeit und Bedegt Eusebius bezeichnet
ihn als einen hochst glaubwurdigen Zeugen und tapf&/orkampfer fur die
Wahrheit deskatholischen Glaubens Diese dem heiligen Irenaus ist seiner
Art ohne Vorlaufer. Mag er seinem innigggrehrten Lehrer Polycarpus, zu
dessen Fussen er sass, dessen Wort er in seiratfaghm, dessen Bild ihn bis
ins hochste Alter begleitete, dessen spatere Beiefeit grosster Aufmerksamkeit
studierte, noch so vil verdanken, mag er manchasPapias ubernommen haben,
dem er als einem Zeugates apostolischen Zeitalterdeicht zu viel Glauben
schekte, mogen die wiederholt von ihm zitiertensByger Asiens an ihm einen
auch noch sgelehrigen Schulergehabt haben. Mithervorrandem Scharfsinn und

L Pr. dr. Adrian Gh. PAUL , confereniar universitarin cadrul Universitii de Nord, Catedra de
Teologie ortodoX si asisterd sociafi a Faculitii de Litere din Baia Mare, titular pe disciplina
Teologie morat si spiritualitate ortodox, Bioetiai si Misiune si ecumenismdomiciliat Tn Baia
Mare, Str. Bucovinei, nr 10/13; tel. 0742516530,mEH: adi_paulbm@yahoo.com sau
pr.adrianpaul@gmail.com (Vezi detalii pe httpg/tdom.ro).
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heiliger Begeisterung hat etie Verteidigung der in der Kirche von den
Apostelnniedergelegten Lehredurchgefuhrt.

Demgemass arhalt die Darstellwtegy christlichen Lehre, die der irrlehre
gegenubergestellt und als bekannt vorausgesetdt arst den zusammenhangend
sein. Selbst wo Irenaus eigewisse Systematiloder chronologische Ordnung
versucht, wird diese durdeinwande und Rekapitulationen der Irrlehre immer
aufs neue unterbrochen.

1. Linii pentru o biografie asupra vietii si activitatii Sfantului Irineu

Plinius cel taar, in calitatea lui de proconsul de Bithinia al Hrgiului
roman Traian, a descris, in celebral gaport despre cgini, ca s-au ivit zile
fericite pentru Biserica lui Hristos odatu formularea clasicelor cuvinte privind
dobandirea a ceea ce se numeanguirendi non sufitin acel timp, aflandu-ne
n jurul anului 115 d.Hr., s-aaacut un Brbat care dupsemnificaia numelui gu
trebuia & fie un veritabil propo&duitor si marturisitor al Bisericii crgtine din
prima perioad a colectivititii ei. El este Sfantul Irineu, viitorul episcop dgon,
deja binecunoscuyt venerat printre vechii#inti si scriitori ai Bisericii crgtine.

Tertulian 1l numete ,exploratorul neobosit al vechilor sisteme de
Tnvatatura crestina”, un om deosebit de importagit sfant. Istoricul Eusebiu de
Cezareea 1l descrie ca un martor de incredenmarturisitor curajos pentru
adevrul credirtei cretine universale. Ceva mai tarziu il intAlnim atét 7
recunoaterea lui Theodoret, care vogbe admirabil despredbbatii apostolici din
lumea Apuseat) printre care face referigg la Sfantul Irineu, cagi la Epifanius,
care-l geaz pe Irineu in randul irigatorilor bisericati inspirgi, asupra #ruia s-

a pogorat Sfantul Déh

Informatii si date biografice referitoare la véasi activitatea Sfantului
Irineu sunt destul de precare, Tntrucat nici isudrbisericesc Eusebiu al Cezareei
si nici Fericitul leroninf, care au relatat despre tai activitatea sa, nu ne spun
mai nimic. Toate informle furnizate despre Irineu sunt insuficient daete, pe
baza érora & refacem, 4ra teama de a gge cursul istoric al vigi sale. Cele mai
exacte informai despre unele momente din tasi parte din activitatea acestui
mare frbat duhovnicesc al Bisericii din prima peridadrestina, ne sunt

2 Prof. dr. E. Klebbalntroducerela lucrarea intituld Des Heiligen Irenaus. Funf Bucher gegen
die HaeresienKempten & Munchen, 1912, p. V.

% Eusebiu de Cezareelstoria Bisericeasg, in trad. rom de Pr. Prof. dr. Teodor Bodogae, in
coledia PSB vol. 13, Edit. IBM al BOR, Bucuitg 1987.

* Fericitul leronim,De viris ilustribus,Ed. Paideia, Bucugé, 1997.
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furnizate, surpringor, de insgi episcopul de Lyon, care ne ofarnele arinunte
despre tinenea sa, din care putem deduce, in linii mari, nurreg@inii in care se
aflau si traiau parintii sai. De pilda, in scrisoareaatre preotul roman Florinus,
cunoscutsi prieten din copdirie al tarrului Irineu, care in momentul scrierii
epistolei nu respecta anumite puncte din doctrinantmtoare a Bisericii
universal&, Sfantul Irineu 7i reaminige acestuiais-au cunoscut demult, Tn anii
fragezi ai copiriei, In Asia Mi@, "In casa Sfantului Policarp”, unde acesta era
episcop Tn Smirrfa Amandoi au primit initatura de la el. Florinus, care #trcea
la curtea imperidl se ostenea mulii $ie apreciat de ierarhul smirniot, dar acéast
ostenea si-o dadeasi copilul Irineu’.

Vizitarea frecverit a episcopului Policarp, la Smirna, presupun&airul
Irineu si parintii lui locuiau in Smirna sau in Tmprejurimile acsistetiti®.
Preasfima Sa, Irineu Pop Bisteanul, in lucrarea dedigatfantului Irineu de
Lyon, deduce data si@rii Sfantului Irineu plecand de la scrisoarea rditii pe
care acesta a adresat-o prietenului din éopil Florinus, susnand & ,daci
Sfantul Policarp, la data martiriuluiss din 23 februarie 156 d.Hr. avea 86 de ani,
iar Irineu ,era copil, nasterea acestuia poate fsezat in jurul anului 140
d.Hr.”®. Preasfitia Sa pierde Trisdin vedere faptul & Sfantul Irineu nu face
referire, Tn scrisoarea n cdiida martiriul Sfantului Policarp, ci descrie chiar
activitatea pe care acesta din @rmsvarsea cu deosebitvirulenta in Smirna,
unde activa ca episcop. Este attav & la acea dat Sfantul Irineu 8 fi fost
,copil”. Dar apar cateva probleme de ordin praetianci cand se precizeaga
acelai Irineu il insaeste pe episcopul Policarp la Roma. Oricum, infotiiea
sunt deosebit de importante deoarece ele sarttri de prima mari cu privire la
legaturile directe pe care Sfantul Irineu le-a avutepiscopul Smirnei, Sfantul
Policarp,si prin intermediul acestuia cu #s$ Traditia apostoli@ ce merge pé&n
la Sfantul Apostoki evanghelist loan, apostolul iubit al Domnului.(E1L,20), pe
care Sfantul Policarp |-a cunoscut, fiindu-i ucenic

® Pe acest Florinus Sfantul Irineu 7l avertiZaace freri care nu merg pe linia Bisericigi ci nici
cei mai utacisi dintre eretici n-au indiznit s: predice aa cevd. (Cf. Pierre NautinLettres et
ecrivains chretiens de ll-e et lll-e sieckaris, 1961, p. 91).

® Cf. Pr. prof. dr. Teodor Bodoga$fantul Irineu al Lyonuluiin ,indrumitorul bisericest, Sibiu,
1982, p. 297.

" Ibidem.

8 Cf. Pierre NautinLettres et ecrivains chretiens de lle et Ill-e &ep. 92.

° P.S. Irineu Pop Bisteanul,Sfantul Irineu al LyonulyiEdit. Cartimpex, Cluj-Napoca, 1998, p.
9.
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in scrisoarea adregiatui Florinus, inssi Sfantul Irineu 1i nirturiseste
acestuia & isi amintete foarte bine de lucrurile pe care ledut si le-a tait in
copilarie cu privire la Sfantul Policarp. Chigracum, cand trimite scrisoarea lui
Florinus, dei este Tnaintat in vaigt Sfantul Irineu poate spune cu precizie locul
n care fericitul episcop Policarp sgeaa pentru a vorbi, cum el intsaiesea,
caracterul vigi sale, infitisarea sa fizig impregnart, convorbirile sale cu
multimea care veneaad asculte, constituirea sa fiziccum relata el despre
legaturile sale cu Apostolul loasi cu ceilati ucenici care 1l wizuse# pe Domnul,
cum reamintea el cuvintele lgrlucrurile pe care ei le spuneau despre Hristos
despre initaturasi minunile Salé’. lati textul acestei scrisori, citat de Eusebiu in
a sa ,lIstorie bisericeast , Caci para: acum te ¥d pe tinesi pe mine pe cand
eram amandoi copii in apusul Asiei Mici, cum asmultlegiile episcopului
Policarp din Smirna. Imi amintescactu erai foarte apreciat la curtea
Imparateasa@, unde te strduiai si céstigi un bun renume. Evenimentele din
vremea aceea mi le amintesc pamai bine decéat pe cele mai proaspete. intr-
adevir, cunatinzele catigate in copidirie cresc in suflegi se unesc cu el insa
fel, incat a putea descrigi acum locul unde-i picea Fericitului Policarp 8
sada cand nefinea legii. Parca-1 wad si acum cum intrgi cum igea din clag,
Tmi vin in minte stilul lui de vid, infarisarea lui fiziai, felul in carefinea legiile
in fara mukimii, cum ne descria legurile lui cu Apostolul loansi cu ceilaki
barbayi care vizuset: cu ochii lor pe Mantuitorul, cungiitaduceau acgia aminte
de Tnvaturile si de lucrurile pe care le auziseri ei de la alii in legatura cu
Domnul, despre minunile Lyi despre Tndzatura Lui, si-mi mai aduc aminted
dupz ce ne istorisea toate acestea primite de la martmeulari ai vieii
Cuvantului, Fericitul Policarp le prezenta pe toaie strang legitura cu
Scripturile sfinte. Ei bine, prin darul lui Dumnegetoate aceste lucruri mi-au
intrat adanc in suflet,aci le-am ascultat cu gij si le-am notat nu pe hartie, ci
Tnauntrul inimii melesi de atunci tot prin darul lui Dumnezeu le-anarfrantat
adeseori in sinea mea cu atata grijincat @ putea sta martor inaintea lui
Dumnezeu & daai acest Preafericit Brinte si Apostol ar fi auzit cu urechile lui
Tnvataturile pe care tu le dspandeti azi, ar fi strigat din esputeri, astupanduk
urechilesi spunand cum i era obiceiul: <<Bunule Doamne!de vremuri m-ai
lGsat g traiesc pentru cagindur astfel dedtdciril>> "%,

Din aceste a#imunte reiese claracSfantul Irineu, in copiria sa de la
Smirna, a evoluat destul de miukreme in jurul Sfantului lerarh Policarp, ca

1% bidem p. 10.
1 Cf. Eusebiu de Cezaredatoria Bisericeasg, V, 20, 5-7, (PSB 13, p. 212-213).
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ucenic al acestuia. El vorige, ing, despre perioada in care Sfantul Policarp era
in plina activitate, deci cu mult Tnainte de moartea sainwi*?, iar Sfantul Irineu
era pe atunci copil sau adolescent. Evenimentederide de Irineu in scrisoarea
amintiti au fost urmate deikitoria la Roma a Sfantului Policdfpspre a se
ntalni cu episcopul Anicet, eveniment ce a avatdoobabil Th anul 155 d.Hr., iar
potrivit tradtiei, Sfantul Irineu |-a ingd pe Sfantul Policarp Tn aceastilatorie.
Dac susinem @& Sfantul Irineu s-adscut in jurul anului 140, este fou probabil
ca Sfantul Policarpassi fi luat drept ins@tor un adolescent de doar 15 amand
cont de importata deplasrii si de misiunea hd@tatoare cu privire la chestiunile
doctrinare ce trebuiau luate pentru Tnitegrea eresurilogi pastrarea unitii
Bisericii. Si asezim atunci data rggerii Sfantului Irineu ceva mai devreme? Bac
Sfantul Irineu s-a #scut n jurul anului 130 d.Hr., atunci am puteadere el
putea -1 insgeasd pe Sfantul Policarp la Roma, fiind in vérske aproximativ
25 de ani. Este mult mai plauzibibsezarea acestei date cu privire Igtaea
episcopului lyonez, aci varsta il ficea apt pentru a infrunta primejdiike
greuttile inerente unei astfel delétorii si ca ar fi putut déine o cultud teologic
Thalta, acumulat in Asia Mia, care § impura respectul comunitii si sa-l
califice ca insgtor notoriu al Sfantului Policarp la RorffaNumai aa putem
explica si ramanerea lui la Roma, apoi trecerea in Galia, iasthl-se la
Lugdununt®, acest lucru dand dovadie o hairare matui, pe care a luat-o
personal, dac nu cumva o inscinare dat de Sfantul Policarp la cererea
batranului episcop de Lugdunum, Pothin, Sfantul Roficcunoscand ca nimeni
altul calitatile si ravna pentru agvarea dreptei credia ale taarului Irineu.

2yndeva in jurul anului 155 d.Hr., dupevenirea de la Roma.

13 Scopul expediei la Roma este purtarea unor digicteologice serioasgi a rezolva probleme
delicate, care puneau n cuiinp unitatea Bisericii.

14 Este cert faptul tanirul Irineu deinea o vast culturi teologici inci Tnainte de a frasi Asia
Mica, pe care, potrivit tradei, si-a dedvarsit-o la Roma, unde a urmat cursurile vestituluitifus
Filosoful

15 Desi motivul plecirii Sfantului Irineu in Galiaamanesi el un mister. Cercétorul Jack Sparks
pune venirea in Galia a Sfantului Irineu pe seapthior ledituri care au existat intre diversele
cetiti de pe coasta Asiei Migii cele din Galia de Sud, in special intre SmighMassilia (mai
tarziu, Marseilles)si Lugdunum, devenit si capitala Galiei. De aici, trage concluzie Sparks,
legiturile stranse de natuspirituak, akituri de cea politig si economi@, dad ne gandim numai
la faptul & primul episcop al Lyonului, Sfantul Pothin, a fdsimis acolo de insgy Sfantul
Policarp @tre mijlocul secolului al ll-lea, iar al doilea epbp, Sfantul Irineu, a venit tot din
partile Smirnei, poate indemnat de agel®olicarp. (Jack N. SparksThe Preaching of the
Apostles —Saint Irenaipsioly Cross Orthodox Press, Brookline Mass, 1$87.4-15).
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De importami deosebit pentru noi nu este atat data exalet care s-a
nascut Sfantul Irineu, majoritatea ceratetilor asezandu-o candva intre anii 97-
147 d.Hr*® cat ceea ce reprezinel pentru istoria Bisericii csine, mai ales
datoriéi stransei legturi pe care a avut-o cu Sfantul Policarp, unutrdiucenicii
Sfantului Apostol loan, care i-a marcat intreagaayidar si opera, slujireasi
gandirea. Putem afirmagrfi sa gresim, ci Sfantul Policarp era unica vefigare
lega pe Sfantul Irineu de traidi apostolid, ce merge panla Sfantul loan. Pe
acesta, Sfantul Irineu il prezinastfel in lucrarea sa ,Contra ereziilog”:.printre
barbayii apostolici putem numi in egalmasura pe Policarp. Nu numaiael a
fost ucenicul apostolilogi a trait in acelgi timp cu mudi din oamenii care L-au
vazut pe Domnul, dar apostolii l-au instalat in Asea episcop al Bisericii din
Smirna. Noi igine I-am vizut in tinerege, @i el a tit mulsi ani, iar la o varsé
Thaintatz, dupi ce a narturisit cu vrednicie, el a ¢rasit aceasi viasa...
Intotdeauna a Tniat acele lucruri pe care le-a aflat de la Apostgde care
Biserica le transmitei care singure sunt adévate’!’. Aceasta ne determirsi
credem & pentru Irineu, care |-a cunoscut personal in ddpilsa, Policarp
reprezini un personaj de prim rang, mai cu séapentru faptul & el a fost
ucenicul apostolilor, al ,acelora care L-aizut pe Domnul”.

Aceasi apropiere personalde Tradiia apostolid, prin intermediul
traditiei primite direct de la Policarp, ne araf Sfantul Irineu, prin naintd sai,
st in leditura direct cu cratinismul din a doua jutitate a secolului §i care, pe
de alt parte, a influetat decisiv doctrina sa teologic El este asiaticul
credincios®, originar din Smirna, format atat de bine in jurui Policarp, incat

18Ct. Jerald C. Baueirenaeus in The Westminster Dictionary of Church HistpBhiladelphia, p.
441. Daa patrologul Johannes Quastensazat data ngerii Sfantului Irineu in anul 140 d. Hr. (J.
QuastenpPatrology, vol. |, Texas, 1997, p. 287), certerul englez F.L. Cross as@az in jurul
anului 130 d.Hr. (F.L. Cros$ienaeus in The Oxford Dictionary of the Christian ChuraBxford
University Press, 1974, p. 713).

17 sfantul Irineu,Adversus Haeresedll, 3, 4, in traducere germarde Prof. dr. E. Klebba in
coledia Bibliothek der Kirchenvater.Des Heiligen Irenaus. Funf Bucher gegen die Harésie
Kempten & Munchen, 1912, p. 213. Préaizc toate citatele autentice din lucrarea ,impotriva
ereziilor” a Sfantului Irineu sunt citate in voluhde fga dupi cum urmeaz Cartile I-111 dupa
traducerea germara Prof. dr. E. Klebba din colga ,Bibliothek der Kirchenvater”; Cartea a 1V-a
dupi traducerea francéza lui V.A. Rousseau, L. Doutreleau, C. Mercier diolegia ,Sources
Chretiennes (SC) nr. 100, Editions du Cerf, Paris 1965, iaart€a a V-a tot duptraducerea
francez din SC vol. 152 (cu note, comentagiiintroducere), Paris, 196§ vol. 153 (traducere
text), Paris, 1969.

18 Asa 1l numate P.S. Sa Irineu Pop Bigganul in debutul volumului dedicat Sfantului Irineu
episcopul de Lyon. (P.S. Irineu Pop Bigenul,Sfantul Irineu al Lyonulyipp. 9-12).
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mostenirea pe care episcopul smirnean a primit-o defdatul Apostol loani-a
inswit-o pe deplinsi Irineu. Intreaga vid si ope a Sfantului Irineu, pline de
mireasnd apostolid, respirai pe plaiurile Asiei, unde s-aiscutsi a copikrit ca
nepot spiritual al Sfantulipostol loan, pot&ne vorbeascdespre aceia care au
beneficiat dintai de marele prestigiu religiganoral ksat de Sfini Apostoli in
mijlocul comunititilor in care au aput®®.

Documentele vechi nu ne spun nimic despre ceeaace frineu in
perioada dintresederea la Smirna, unde s-a formatcea de la Lyon, cand a
activat in ogorul Bisericii lui Hristos in calitatée ierarh.Stim ca a primit
educaia cregtineasd din copibrie si si-a petrecut adolescenin Asia, dar ngtim
candsi cum a ajuns in Galia. Ne intégh de ce a emigrat pe uinin Lugdunum
(Lyon)? Potrivit Preasfitiei Sale Irineu Pop Bisteanul, o explicge ar putea®
fie acel ,du-te-vino” al legiunilor romane, carepeovocat emigtri in mas ale
populaiei®®. Eruditul profesor roman dr. Remus Rus, de la Faima de Teologie
Ortodox din Bucurati, aseaz mai degrab motivul plearii Sfantului Irineu n
Galia pe ipoteza filigei, adoptat de J. Sparks, dintre @gte mertionate in acest
caz, cele din Galiai cele din Asia Mig®!. Dar toate acestea nu vorbesc despre
motivele personale ale lui Irineu. In consegimu putem spune cu certitudine
cum a ajuns Sfantul Irineu la Lyain care au fost motivele care I-au determinat
sa-si paraseassa tinutul natal. Avem unele indiciia¢ inainte de a ajunge la Lyon,
Irineu a trebuit  se opreascla Roma, unde aimas un anumit tinfg. Din
scrierile sale reiese faptuk docul unde sunt TnmormantaApostolii Petrusi
Pavel este pentru el un loc privilegiat, un loc if@r?>, ceea ce ne facé sredem
ca a fost la Roma. E verosimil ca, Thainte de plexdoe din Asia Mid@, Si-si fi
facut o frumoas cultura la scolile si cu dasaélii din aceletinuturi, iar la Roma®
fi urmat cursurile vestiteicoli a Sfantului lustin Martirugi Filosoful (+162)si sa
se familiarizeze cu Biserica Apusului. Mgte nici o indoial ca Irineu a studiat

19 Cf. Pr. Nicolae Chifr, Istoria crestinismului, Edit. Trinitas, ai, 2001, p. 140.

2p_S. Irineu Pop Bisteanul Sfantul Irineu al Lyonulyip. 13.

2 Introducerela lucrarea Sfantului Irineu de LugdunuBemonstraia propoviduirii apostolice
tradud la Edit. IBM al BOR, Bucurgi, 2001, pp. 18-20.

22 Fericitul leronim,De viris ilustribus,p. 41. Chiar din scrierile Sfantului Irineu @fi ci el se
afla la Roma, iar Tn timpul mgr Sfantului Policarp o voce, ca o trompet-a spus lui, chiar in
clipa aceea, despre decesul dhguai siu din Smirna. Se afla la Roma pentru a studia icztor

% E| insyi a consemnat lista cu episcopii Romgieste unul dintre primii autori care ne
informeaz cu exactitate asupra succesiunii primilor pagdaunul episcopal roman, o succesiune
fara intrerupere, care leagnvatatura timpului $u de cea a ,,Cuvantului i@, lisus Hristos, Fiul
lui Dumnezeu. (Sfantul IrineuAdversus Haeresedll, 3, 2-3, in Des Heiligen Irenaus. Funf
Bucher gegen die Haresigp. 212).
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filozofia cu acest mare apologet gie, despre care vorgie de mai multe ori cu
stima. Se pare & Irineu a intervievat mai multe persoane in Ronmenadece in
opera sa gsim diferite pasaje n care vogbe despre fel de fel de eretici care au
sosit Tn capitdl, a cror doctriri el o denufi®’. Mai mult, se pare i Sfantul
Irineu a stat la Roma timp mai indelungat, faptegelica interesul asiaticului
pentru lumea romdin interes pe care-l remara mult mai tarziu la episcopul
devenit lyonez. Cultura sa compigxprofard si teologici, dovedsgte o vast si
temeini@ formaie inc din copikrie si adolescetii. Opera sa scrisreveleaz
lecturi bogatesi variate, insgte de o excegonak putere de frundere a
problemelor teologice. Cand va ajunge prgaapoi episcop, el va cunga ca
nimeni altul istoriasi spiritualitatea atat a #Raritului, cat si a Apusului. Dar
despre prezea lui in oarecari imprejari in cetatea Lyonului nu avem inforiia
Despre cetatea Lugdunumului, ce se afla pe valealRip in Galia, ne
vorbeste istoricul Eusebiu de Cezareea atunci cand renmdaz ca, in timpul
persectiei pornite contra ciginilor din Galia, dod comunititi crestine erau
printre cele mai infloritoare, Vienna (Vienng)Lugdunum (Lyon), intemeiate de
crestinii care veniser sau aveau stranse #gyi cu cei din Asia proconsulgrsi
ca in Lugdunum un grup numeros de patruzgcopt de cregtini au suferit
martiriul pentru Hristos, la nceputul lui august71id.Hr., in timpul Tmgratului
Marcu Aureliu (161-18Gf. Dar nimic cu referire la Sfantul Irineu. Mai mult
literatura de specialitate il situeamereu pe Sfantul Irineu Tn anturajul Sfantului
Policarp. Singura expli¢c@ verosimif este & insui episcopul Policarp I-a trimis
la Lugdunum, probabil la cerereatt@nului episcop Pothin, care oricum se afla
naintat Tn varsf®. Si dac Sfantul Irineu a fost trimis la Lyon détee episcopul
Policarp, atunci este posibil ca & 8 ramas la Roma pentru sh-desivarsi
studiile sub Tindrumarea Sfantului Justin MartguFilosoful, cel tarziu panin

24 Cf. P.S.Irineu Pop Bistrieanul,op. cit, p. 14.

% Eusebiu de Cezareeap. cit.,V, 1, 55 (PSB 13, p. 190). Persdaui suferinele indurate de
crestinii de pe valea Ronului din Galia ne sunt cundsalintr-o lung Scrisoare a Bisericilor din
Lugdunum (Lyon)si Vienna trimigi catre Bisericile din Asiasi Frigia, pistra aproape in
intregime de istoricul Eusebiu de Cezareea, caeesgsgurul nostru izvor aici. Predin in treadt
ci aceast scrisoare, scrisprobabil chiar de Sfantul Irineu, este unul dintede mai importante
documente vechi care atégtrezema Cratinismului atat de infloritor prin prezem cratinilor
(grecisi galo-romani) in aceasparte de lume.

% Daai in clipa motii sale martirice, petreciiin anul 177 d.Hr., avea 90 de ani, inseaminanul
155 d.Hr., cand se crede a avut loc vizita la Roma a Sfantului Policarsdit de tarirul teolog
Irineu, episcopul Pothin avea 68 de ginleci se considera suficient d&tféin pentru a solicita un
ajutor.
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anul 165 d.Hr. cand Tavatorul siu a suferitsi el moarte martirig si dupa ce
scoala filosofi@ a maestrului roman Justin s-a dezmembrat.

in aceast perioad avem informdi despre Sfantul Irineu legate de
persectia cratinilor din cefitile Lyon si Vienna. Persegia crestinilor din aceste
cefiti a inceput din partea poptik locale galo-romaneici, la sfasitul domniei
Tmparatului Marcu Aureliu, pganii au inceputasse arate foarte agresiriferoce
fata de cratini, care erau calomniasi acuzai de tot felul de crimai orori. lati
ce scriu crginii din Lyon si Vienna despre ororile acestei pergégcyAm fost
alungai nu numai din case, dinab si din pige, ci ni s-a interzis@ne awtam
chiar si Tn vreun oarecare lac Am ribdat cu larbarie strigate, rani, tarari pe
jos, jafuri, arunari cu pietre, inchisorisi toate céate 1i place&ssivarseasa unei
mulimi infuriate, ca fai de dymanisi razboinic’?’. Important este faptulidn
timpul acestei persegy asa-zkii, fratii din Lugdunum au trimis mesaje in Asia
Frigia, precumsi catre episcopul Eleuther al Romei, af@umdu-| despre influga
nefasi a gnosticismulugi propagarea rapida montanismului in acelenuturi si
cerand de urged sprijin spre a se lua dsuri pentru a feri Biserica de noi
fraimanéri si posibile éderi de la dreapta credin Mesajul transmis atre
Eleuther era Tncrediat lui Irineu, care a primit sarcina de a-l preaelat randul
siu episcopului roman: Irineu, tu ati singurul care pd merge pentru noi.
Episcopul Pothin este deja aproape de mogirt®i trebuie & trimitem pe cineva
Cu autoritate. la aceast scrisoare @tre episcopul Eleuthegi trimite-o, de
asemeneagi frarilor nogtri si surorilor noastre din Asiai Frigia. Poate ei vor fi
intarifi de mirturisirea noastti de credini”?®. Scrisoarea adregaepiscopului
roman exprima, sadar, ingrijorarea lor pe seama recentelor ergaruge in sanul
Bisericii si marturisea ceea ce ei credeal aste adewrata doctrid a Bisericii
crestine universale.

Lucru si mai surprin#tor este faptul £ celebraScrisoare a comunitilor
din Lyonsi Viena @tre comunidzile din Asiagi Frigia, care relateazsuferinele
matrtirilor de la Lyon din anul 177 d.Hr., 1l areegt autor pe Irineu. El, TAsnu se
lauck Tn scrierile sale  ar fi a@tat devotament fa de fraii sai crestini
persecuta sau @ ar fi autorul acestei scrisori. Secretul acesieeri este, intr-o
anumitt masum, dezwluit printr-un mic bilet de recomandare care iege
scrisoarea transciigle istoricul Eusebiu. Se vorfte in acest bikel de crstinii

2" Actele Martirice, Edit. IBM al BOR, Bucurgti, 1997, p. 56. Despre aceasicrisoare a
crestinilor din Viennesi Lyon vezi consemiri in articolul lui T. D. BarnesPre-Decian Acta
Martyrum, din ,Journal of Theological Studigsr. 19, 1968, pp. 518-519.

28 Cf. Eusebiu de Cezareamp. cit.,V, 15, 1-2 (PSB 13, p. 204).
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din Lyon, care se adresa@agapei astfel: Rarinte Eleuther, noi ne rugm si te
bucuri intru Domnul, in toate, totdeauna. Pentransmiterea acestor scrisori,
am ingrcinat pe fratelesi tovarasul nostru Irineu, pe care te rdgn si-l primesti
ca pe un ravnitor al Testamentului lui Hristos. [Daamsti ca situaia [pe care o
are] acord: cuiva dreptul [corespumzor], fi I-am prezenta in primul rand ca
preot al Bisericii, pentru & el este ntr-adeir preot..”?°. Din aceste cuvinte se
vadeste clar zelul admirabil cu care Irineu progiduia Evangheliasi, de
asemenea, stingatagamentul pe care aenii din Lyon le au faa de gistorul lor
(el fiind preot), care in vremea inc#étitor a fost pentru ei o stah@ credinei si

un izvor de bu#tate. Cercetorul francez Louis Doutreleatine i precizeze £
ar fi fost nedreptanu se adug; prin intermediul acestui bilet de recomandare, un
fel de contragreutate la disg@eesi modestia personala autorului care a redactat
Scrisoare?.

Dar améane un mare semn de intrebare cum a ajuns elda diycand a
fost instaurat episcop al @eat. Oricare ar fi motivele venirii sale la Lyon,
prezema Sfantului Irineu Tn cetatea-capitah Galiei nu este una pasiv
Activitatea pe care a destirat-o in sanul comurnitti crestine lyoneze a fost
extrem de bogatsi fructuoad, impunandu-l ca pe unul dintre cei mai de seam
membrii ai ei. Dova#ll este recomandareactita de aldtuitorii scrisorii amintite,
episcopul Pothigi a membrilor comuniitii din Lyon, care I-au delegat pe cel mai
ales si devotat reprezentant al comuiit locale, pe Irineu, Zelos urma al
leggmantului lui Hristod si ,preot in Biserig”*.. Misiunea la Roma fiind
indepliniti, el revine la Lyon, irsnumai dup persectia din anul 177 d.Hr., cand
a aflat o comunitate ingpnantati si decima#, darsi lipsita de gstor, intrucat
nswi episcopul Pothin a suferit in acea persiecmoarte martirig. Este posibil
ca Sfantul Irineu &vina la carma Bisericii din Galia intre anii 177-1784d,
dup incetarea persegei. Prima lui grig a fost & intireas@ comunitatea ckdina
din Lyon, dasi din intreg teritoriul Galiei.

Prin tot ceea ce ddutsi propowaduit, oriunde s-a dus, Sfantul Irineu s-a
aratat a fi un adearat urmitor al apostolilor, rarturisind cuvantul lui Dumnezeu
printre oamenii de diferite limhii traditii, el insyi dovedindu-se a fi cunostor
al mai multor limbf% Alaturi de ati parinti ai Bisericii, Sfantul Irineu este o

2 |bidem V, 4, 2 (PSB 13, p. 193).

30 Cf. Louis DoutreleauSaint Irenee, eveque de Lydn Revista francéizde istoriografie local
»Missl’, nr. 6, 1986, Lyon, p. 190.

3ICt. Eusebiu de Cezaream. cit.,V, 4,2 (PSB 13, p. 193).

% Irineu a scris gregee, dar el cungeasi limba latini, pe care probabil a atat-o de copil in
scolile Asiei Mici, apoi la Romai, in final, in Galia, cum ai utilizat limba celti@, descrig ca
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nepieritoare #clie misionai convertind numeroase suflete ce proveneau din
randul popoarelor ggane din sudul Galiei, @&ndu-se preocupat de unitatea
intregii Biserici crgtine. Tuturor le aita @& exisé ,un singurgsi unic adevir,
primit de la Apostolisi transmis prin Biserig”*3. Sfantul Irineu a avut o intefs
activitate misionar printre galo-cel, grecisi latini, Tnci pagani, si care a fost
Tncununal mai totdeauna de succes, fapt confirmat de caamazlui ca sfant in
sudul Galiei. Datorit zelului $siu misionarsi ravna in orice dispatcu privire la
apararea dreptei credie a ficut ca Biserica din Lyonasdevira un important
centru misionar pentru afinatatea din suduki nordul Galief”. Apoi, prin
intreaga sa oparliterara, care este un ad&éat monument de teologigi prin
viata sa pilduitoare Sfantul Irineu s-ai@t a fi un nesecat izvor dezapie pentru
viata duhovniceasca credincisilor sii, pe care i-a §storit cu devotamenyi
ntelepciune.

Mai mult, fiind cunosétor al mai multor limbisi culturi, s-a stiduit &
conlucreze pentru unitatea Bisericii printre pogoafantul Irineu fiind aclamat
ca un veritabil ,icitor de pace”, &ci ,a Indemnatsi a negociat pentru a se
realiza pacea intre Biseriti®. Acest lucru reiesei din scrierile sale: Biserica
crede aceste lucruri pretutindeni la fel, gacum ea ar fi o inini si un suflet; ea
le prediei armonios, le inva si le transmite casi cum ar avea doar o singér
gura. Pentru @ limbile lumii sunt diferite, dar uelesul tradjiei crestine este unul
si acelasi. Bisericile care au fost intemeiate Th Germaniaau o credini sau o
tradirie diferitz, nici cele intemeiate printre iberici, gelegipteni, libieni, nici
cele intemeiate indorile de mijloc ale lumii. Nici cel ngéer in cuvant dintre
Tntaisttatorii Bisericilor nu va vorbi altfel, pentrud nimeni nu este deasupra
invizatorului siu (lisus Hristos)®®. De aici se vede devotamentul pentru
burastarea Bisericii, #zuta in intregul ei.

limba a barbarilor, adi a acelor care se afin afara lumii grecgi si romane. (In aceastimba a
predicat Hstinasilor, adica paganilor din jurul Lyonului, prin aceasta el ocup&andloc de frunte
in istoria efortului misionar cséin pentru propoiduirea Evanghelieila toat: faptura’ —Mc.
16,16. Vezi Pr. Prof. dr. loan G. Comd&atrologie,Bucureti, 1956, vol. I, p. 23).

3 Sfantul Irineu,Contra ereziilor, I, 3-4, in Des Heiligen Irenaus. Funf Bucher gegen die
Haresien p. 212.

% 1n timpul siu, cetatea Lyonului era,zliri de Roma, unul dintre cele mai importanteserdin
Apus, devenind cetateaseglind a unei garnizoangi capitala provinciilor galice. Aceasta se
datoreaz in special faptului & orsul era alimentat de traficul fluvial, unde comerera foarte
activ, Lyonul devenind un centru major de transgode comer ce ficea legtura intre marile
orase ale lumii mediteraneeneéteritoriile de la nord de Alpi.

% Eusebiu de Cezareas. cit.,V, 24,16 (PSB 13, p. 218).

% Sfantul IrineuContra ereziilor,l, 10, 2, (p. 33).
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In timpul arhigistoririi Sfantului Irineu, ereticiisi gnosticii Tncercau &
faureasé o biseri@ a lor, creand pentru aceastapere adecvate. Contra acestor
eretici, ca un adewvat polemistsi apologet, se ridicsi distinsul ierarh de Lyon,
bravul aprator al doctrinei bisericgi impotriva gnosticismului. Reda literar-
teologia a episcopului de Lyon s-a concretizat in degseslevate pagini
antignostice, pagini de profuihdgandire teologit Pentru Sfantul Irineu,
gnosticif’ sunt apostoli mincing care au rupt unitatea Bisericii prin cuvinte
adudctoare de pierzanie contra lui Dumnezeuallat contra Fiului Su, lisus
Hristos. De pild, pe Marcian din Pont, care il numea pe Dumnezadh\lui
Testament,contradictoriu, nedrept,autacios si iubitor de #zboaie”, Irineu Tl
numate ,adulter al adedrului si defiimator spurcat al predicii Bisericii,
Presiunea gnosticilor periclita sitis Bisericii, atat in Apus, cafi in Rasarit.
Caci reprezentam gnostici ca Ptolemeyi Marcu ajunsesér pari in Valea
Ronului si la Lugdunum (Lyon). Propaganda lor ardeat provocat trimiterea
Scrisorii aitre Bisericile din RKsarit de care vorbge Eusebiu de Cezaregape
care am megionat-o deja. Irineu a fales iné de lainceput & pentru a combate
aceste secte nu era de ajuns respingerea ideilari lera necesareorganizarea
Bisericii si, Tn acelai timp, pitrunderea adewvatei sale Tnataturi. Aceasta ladcut
pe Irineu & ocupe, peste veacuri, un loc de frunte in istefgatului misionar".

In fata pericolului gnostic, el opune rezistgncomkitandu-i ,nu printr-o
gnoz rivala crestind”, ci prin aceea & formuleaz ca invtatura o realitate de
fond, tairea cratinilor in Biseric, drept element reveianal. Si cu toate &
Sfantul Irineu nu face expunere sistemati@a Tn\ataturii crestine, Tn accegunea
moderra a cuvantului, dar expune doctrina gnasgicmai apoi o combate, capitol
dup capitol, folosind din abundeghin argumentare citate scripturistice.sDe-a
fost un teolog sistematic, intalnim Tn operele sajgoape toate subiectele
esemale ale teologiei in general. Opera sa este urvaaae monument de
teologie. Oricat de ciudate i s-ad@rpt invataturile gnostice, Irineu ngi-a irosit
prea mult timp caarad de ele, ci el caatea cu acurate amenirarea la care
era expus credina adevirati si aducea argumente temeinice prin caiteacat de
falsa si eronati este Tntaturasi atitudinea gnosticilor. Explicangl respingand
falsele Tnwtaturi despre lisus Hristos, el explicde asemenea, izvoryi
Tnvataturile fundamentale ale credei crestine. lar dugg expunereai respingerea

37 Prin reprezentaii lor de frunte Ptolemesi Marcu, prin presiuneaicora au ptruns cu eresurile
lor si in partile Lugdunumului.

3 |bidem I, 27,2, (p. 79).

% Constantin $ndulescu-GodeniAtitudinea crgtinismului primar fag de filosofia elid, vol. I,
Bucureti, 1945, p. 74.

132



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

gnozei mincinoase, Sfantul lerarh reganeletoat problema destinului uman
conform datelor istorice cuprinse in RevwEladumnezeias; pentru ca lectorii
operei saleaspoat discerne bine ortodoxia de erezie.

Strans legatde combaterea gnosticismului era militarea sarpemitatea
Bisericii, pe care gnosticii ereticii, cu individualismulsi cu diletantismul lor
ideologic, Tncercau s-o0 pulverizeze. Dezvoltattepea sa despre lungedespre
Dumnezeu conform credm sale adanc ancodain textele revelate ale Sfintelor
Scripturi, care stau la baza creginsale, el opune gnosticilor, care se divizau n
secte multiple, unitatea Bisericii in lume. Pluwalului de doctrine gnostice
Sfantul Irineu 1i opune unitatea de cradigi cea a Scripturilor. Adturi de marii
Parinti mai vechi Ignatie Teoforul, Policarp al Smirn&ertulian, Ciprian, Origen
din Alexandria, Metodiu de Olimp, Sfantul Irineu secotit teologul uniitii
Bisericii, cautand pretutindeni pacea acesteia in mijlocul tutaontroverselor pe
care ea le avea. Influgnsa redl asupra dezvditii Bisericii a fost mai mare,
probabil, decat cea a ofrti alt Tnvatator din primele trei secole gtine. El a
luptat mult & o protejeze, in primul rand impotrivardmitarii de care era
ameninata de speculgile valentiniene, apoi impotriva ingustimii procialesi a
fanatismului ignorant &tat de compatrio si, Tn sfagit, impotriva amhiei
tronului roman de aazui spre o monarhie univergalespotid. Paginile pe care
Sfantul Irineu le scrie despre unitatea, puritajedrumuseea Bisericii sunt
extraordinargi nemuritoare.

Sfantul Irineu aparesadar intr-o vreme plihde nelingti, confruntri si
cautari, lipsuri si neimpliniri, greuiiti si multa neliniste. Acestea irisnu 1l vor
Tmpiedica 8 afirme cu certitudine adésul mesajului Evangheliei lui Hristog
marturia Apostolilor Si, s argumenteze creda crgtina ca aded@r universalsi
plenitudine a cunaéerii si, Tn concesita, ca singut cale de mantuire. De aceea
nu este intamptor faptul & Sfantul Irineu este recunoscut in Bisericgtoné ca
un ,teolog ortodoX*’, ortodoxia doctrinei lui creandu-i o autoritategtém ordin
si dalun prestigiu apartegi de departe gel mai important teolog din secolul al Il-
lea”

in teologia sa, punand accentul pe chestiunile ai& bclesiologice, n
mod practic s-a stduit s readud in sanul Bisericii pe to vechii si noii lui
prieteni atral de eretici, a &ror falsi Tnvatatura putea § 1i contamineze nu numai
pe cratini, darsi pe necrgtinii din Galia. Dad preotulsi apoi episcopul Irineu a
rewsit sa combad cu succes luxurianta mitologie gréag pagar si fanteziile

“0Cf. Jack N. Sparkgihe Preaching of the Apostles —Saint Irenajpsl 1.
“1J. QuasterRatrology, vol. I, p. 287.
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doctrinare ale acestor fanatametici, aceasta se exgliprin faptul @ el dispunea
de adéang priceperesi profunde cungtinte, de tacti clarviziune. Argumentele
logice, biblicesi mai ales argumentele vii ale tradi crestine formeaz cele trei
elemente eseiale ale panopliei apologetice ale Sfantului Irinénimat de
iubirea fierbinte pentru turma sa cuvdinare si mistuit de rava exemplai
pentru ,casa lui Dumnezeu”, Sfantul Irineu, cu arypndere deoselitsi cu un
entuziasm sfant, a mat agirarea nvtaturii lasate de Apostoli in Bisetic De
aceea, elamane polemistul de mare valoare duhovnicgasmtelectual, care,
alaturi de alexandrinii Clemengi Origen, este un puitor de trofee al luptei
Bisericii cu gnosticii. Ca urmare a strategiei gaddéemice, episcopul de Lyon ne-
a lasat un tablou cu totul cuprifior despre tot ceea ce credeawtone de la
finele secolului al doilea, care se socoteau pesai ortodogi.

intr-o manie# exemplai, Sfantul Irineu a regit si se afirme ca vestitai
facator de paceai ca vindedtor si unificator in Biserid. Prin faptul @ traieste si
se formeaz mai intai in Orient, unde respiatmosfera de inteasspiritualitate a
Parintilor Apostolici, iar mai apoi activeézin Occident, Sfantul lerarh de Lyon
ne apare ca un pgtor de cuvant al intregii Biserici gttne din junitatea a doua
a secolului al doilea. Considerat drept cel maiarngnt teolog al secolului al
doilea si numit ,parintele dogmaticii ortodoxé? a pus in slujpba Bisericii
intreaga sa mu#csi viata, elaborand o op&rde mare valoargi profunzime
teologiai. Este unul dintre cei dintai SfinParinti ai Bisericii care a definit
Tnvatatura de credita intr-un mod clar, neechivoc, concomitent cu regeiea in
mod sistematic a atacurilor tuturor ereziilor timpff. In intreaga sa op&f, care
esteun tezaur neprtait pentru intreaga omenire datariimportanei colosale
pentru cunogterea istorieisi culturii crestine din primele dodu veacuri, regsim
valori dumnezeigi si omenagti mergand de la credibsi reflegii contemplative
pari la dedvarire si mantuire prin indumnezeire, toate acestgéeérid din
Sfantul Irineu un martor remarcabil al tiesi teologiei crgtine de la sfaitul
veacului al doileasi creator, alturi de Tertulian, al teologiei cg#ne in
Occidentul latin. Opera sa conturéaz claritate gldura credirei, sfintenia vieii
si dreapta socotti a marelui lerarh, fiind mult apreciat de autordtnistici de
dupi el. Invatatura lui este unitarin fond, variat in forma si rimane mereu
actuah, crestinismul insgi primind un suflu proasit si o putere moral si

“2 Asa 1l numate patrologul francez B. AltangPrecis de PatrologieMulhouse, 1941, p. 115.

3 Pr. prof. dr. loan G. ComaPRatrologie,vol. Il, Bucursti, 1956, p. 516.

*4 Care insumeaz11 luctri (Cf. Eusebiu de Cezaredatoria Bisericeas, V, 20-26 —PSB vol.
13, p. 212-219i Fericitul leronim,De viris illustribus,p. 40).
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spirituak now si de nezdruncinat in fa pericolelor ivite din partea ereticilor
rataciti. Toate acestea, @lri de viaa sa curat de lupta dam impotriva
ereticilor, opera sa misiortaide crgtinare a galilor din sud, echilibrulis in
momente grele pentru Bisefigi rolul sau important in diversele imprefir ale
istoriei vremii sale, I-au consolidat pentrusnieie in randul Brbailor alesi si
recunoscti oficial de Biseri@ prin trecerea sa in randul gflar marturisitori ai
dreptei credire.

In cele din urn potrivit ar fi i aftim si 0 meniune vechei autentié a
mortii Sfantului Irineu, care trebuiei se fi petrecut la sféitul secolului al ll-lea
sau la inceputul secolului al Ill-lea, aproximdtnre anii 195i 210 d.Hr. Dar nu
avem posibilitateaasfacem acest lucruaci nu cunostem precis sfaitul vietii
Sfantului Irineu, Tntrucét istoriografia gtana primai nu ne furnizeazinformaii
cu privire la acest lucru. Se crede totea el s-a 8varit suferind moarte
martirica in timpul persediei imparatului Septimiu Sever, la anul 202 d.Hr.
Informaiile in acest sens sunt ceva mai tasziele ne sunt oferite de istoricul
leronim, care in comentarius Despre Isaia il considei pe Sfantul Irineu
,martir"* din care cauz Biserica piiznuindu-l ca martff, si de episcopul
Grigorie de Tours, care guse doar @ Irineu a suferit martiriul sub Septimiu
Sevet’. Probabil &, in masacrul general la care au fost suprestinii din Lyon,
moartea episcopului Irineu n-a avut mafeunet, iar scriitorii contemporani n-au
ficut caz de acest sffiral lui Irineu. Tngi, bazandu-ne pe o veche pioasi
traditie, putem afirma & Sfantul Irineusi-a sfasit viata ca martir in jurul anului
202 d. Hr., pe vreme lui Septimiu Sever, #lup indelungat activitate de
convertire a poputalor din Galia, care i-au §strat ngtears amintirea in tradia
vietii lor bisericati.

Estestiut faptul @ in anul 202 d.Hr., Tmgvatul Septimiu Sever a inceput
teribila sa persecie Tmpotriva cretinilor din toate regiunile cupriritoare ale
Imperiului romanTinutul Galiei a fost lovit cel mai greu, fiindémparatul Sever
slujise odat ca guvernator al Lugdunumului (Lyonului) cunoscuse personal
lucrarea infloritoare a episcopului Irineu. Su#tepi diferite privind martirajul
suferit de Irineu. Dg nu poate fi dovedit, pare pn probabil ca un membru atat
de importantsi de sincer al Bisericii & poati trece neobservat de autatile
romane. Unii istorici suB1 ca Irineu a fost decapitat, indate persedia a

“5 Fericitul leronim,De viris ilustribus 35 (p. 35).

6 Pomenit in Biserica Ortodan fiecare an la 6 aprilieSfantul Mucenic Irineu episcopubezi
Sinaxar, luna aprilie).

“" Grigorie de ToursHistoria Francorum 1,27, apud P. S. Irineu Pop Biggnul,op. cit, p. 31.
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Tnceput, Tn timp ce @l pastrea tacere cu privire la circumstggle morii sale.
Tradiia Bisericii adei la opinia @ episcopul Irinewi-a dat viaa sa ca rirturie,
fiind Tncoronat cu mucenicia in cetatea Lyontiui

Nici un document, nici o atestare defmte crezare nu neadnformaii
asupra acestei mar Irineu dispare din istorie carhaia ce se ridic spre cer.
Dupi apariia lucrarii sale, intitulai Demonstraia predicirii apostolicé®, nici un
alt indiciu nu ne semnaleaactivitateasi nici prezema lui Irineu in Lyon. in
pofida puinelor date pe care le tieem despre sféitul vietii lui pamantati, cum
si a activittii din sanul Bisericii din Lyon din ultima perioac vidii, el ocug un
loc de seamin istoria Bisericii crgtine fiind si raimanand o dclie mereu vie a
marturisirii adevarului lui Hristos. Doar ceva mai tarziu, in scriegimintirea lui
va reveni. De pild, n zorii secolului al Ill-lea, noi ngtim cine ii succede lui
Irineu Tn scaunul episcopal de la Lugdunum. Trelsfiiestepm anul 254 d.Hr.
pentru a gsi un nume bine atestat de episcop lyonez. Acesen&austinus, este
mertionat intr-o scrisoare a Sfantului Ciprian, episddpartaginel’. Mai tarziu,
in secolul al V-lea se spunea doi Tnsaitori ai martirilor din anul 177 d.Hr.,
Epipodsi Alexandru, pe care o femeie evlavidasa ascuns in casa sa, in afara
zidurilor cetitii, la Pierre-Scizesi care, in cele din uréip au fost prigi si
martirizgi, au fost inmormantaintr-o ciapatura, printre néracinile unei coline
care domia orasul Lyon. Cultul lor in aceste locuri va fi mai tarasociat cu cel
al Sfantului Irineu.

Se pare & in cursul secolului al Vi-lea trupul Sfantuluidgu a fost
transferat, ngtim de unde, in cripta celor doi mucenici martitiza 177 d.Hrsi
asezat in Biserig sub Sfanta Mas incadrat de mormintele acestor gfirigorie
de Tours, un bun cunagor al ceitii Lyonului, este primul care, spre anul 590
d.Hr., in cartea shn gloria martyrum situeaz ramasitele Sfantului Irineu aturi
de cele ale Sfiilor Epipod si Alexandru. lai ce scrie el: lfineu este
Tnmormantat in cripta bisericii Sfantul loan, sultaa. De o parte este Thhumat
Sfantul Epipod, de ceal@ltmucenicul Alexandru. Daduam praful de pe aceste
morminte, cu credid, ea poate & adua: imediat vindecare bolnavilor. De
asemenea, o luminumple aceastcripta; ea indiaz, cred eu, slava martirildr®.

“8 Cf. P.S. Irineu Pop Bisteanul,op. cit, p. 31-32.

“9 Este o continuare a operei ,impotriva ereziilapirunti prin anul 195 d.Hr., fiind socalitde
specialgti un mic compendium de Tatiturd crestina de forma unui gatehism pentru timpul
nostrd’. (Cf. Louis Doutreleauartic. cit., p. 193).

0 Cf. P.S. Irineu Pop Bisteanul,op. cit, p. 32.

*1 Grigorie de ToursHistoria Francorum 11,17, apud P. S. Irineu Pop Bis&anul,op. cit, p. 32.
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Despre mormantul Sfantului Irineu ne vagtassi diaconul Florus, @re anul 840
d.Hr., care preia, in textul martirologiuldis termenii lui Grigorie de Tours.

in timp, cripta a fost distrasiar moatele au fost profanatg Tmpristiate.
In anul 1863, datoritevlavieisi generoziitii mai multor familii lyoneze, cripta a
fost restaurat dandu-i-se un aspect apropiat de cel pe caravdh In epoca
carolingiara. Cu niretele coloane din granit o, ea incadreazfrumosul altar
din marmué alba care a fost mormantul Sfantului Irineu. La siféat secolului al
XIX-lea, cripta a fost desctisin felul urmitor: ,Altarul de marmud foarte
apropiat de absid, servea de mormant pentru trupul Sfantului IrinBeasupra,
o fereastii, singura existe@t ilumina acest mormant cu o daluminoag care,
venind de sug cazand oblic, crea in interiorul locului de rdgiune subteran o zi
tainica. Din cele dod altare laterale, unul, cel din dreapta, inchideaagtele
Sfantului Epipod, ceélalt, cele ale Sfantului Alexandru. De jur-imprejr
pergilor laterali, domneau bnci din piatei imbricate in marmut...”>2

Masacrului sangeros deckat de Septimiu Sever i-adzut victima mii de
crestini, printre caresi Sfantul Irineu. In evul mediu exista convingeres
aproape de Sfantul Irineu, au fost inmormértanukime de cretini martirizai o
dat cu el. Acest lucru este amintit de o lanmscrigie in versuri latine ce
dateaZ din secolul al Xll-lea, aflat pe solul mozaicului bisericii superioage
reprodug apoi deasupra pgir principale a actualei cripte. Conutul ei este
acesta: Intrand in acest loc sfant, batera pieptul vostru, cere iertare
suspinand, amestegaa lacrimile cu rugiciunile voastre. Aici se odihnesc
Tnsaqitorii episcopului Irineu, care, prin martiriu, atost condgi de ilustrul lor
carmuitor la ceruri. Nunirul lor, dacz dorisi sa-l cunogteri, a fost de
nouisprezece mii. In aceastifra nu sunt inclgi femeilesi copiii. Victime ale
unei mori crude ei se bucdracum de lumina lui Hristdg®.

Trebuie & precizam c represaliile cumplite purtate de Tanatul Septimiu
Sever Tmpotriva oamenilasi impotriva bunurilor lor nu aatut & dispaé nici
rolul politic si importarta comercial a orgului, cum nici numele celor care s-au
jertfit pentru @strarea dreptei credim Dimpotrivi, s-a dovedit in decursul anilor
in scurgerea secolelora gelerinii vizitatori cer % vadi cripta unde a fost
fnmormantat Irineyi vin aici si se roage, cu credin In acest spau, crestinii pot
si mediteze la moartea martiti@ episcopului de Lyon, moarte ce sublifiiaz
sensulsi valoarea operei sale scrisé;lsvenereze dupvredniciesi sa se roage
Sfantului Irineu, care a pecetluit cu moartea latavsi misiunea Bisericii. lar in

2Cf. P.S. Irineu Pop Bisteanul,op. cit, p. 33.
%3 Cf. ibidem
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formularea Tnataturii crestine Sfantul Irineu amane un punct de refetinatat
pentru istoria gandirii cgtine, deoarece n el descoperim un profund teaats;
pentru istoria aspandirii Bisericii crgtine, el dovedindu-se a fi unastitor si
dedicat misionar al Bisericii din perioada de ngegp Crgtinismului.

2. Trecerea de la primul Adam la Hristos, Cel de-al didbea Adam,
expresie a mantuirii la Sfantul Irineu

In perioada primelor secole ale spiritualit crestine, Sfirtii Parintii i
scriitori ai Bisericii fisaritene au aprofundat cu mare strietesemnificgia si
intelegerea profurid a naiunii de ,méantuiré, meditand atent asupra tainei
Mantuitorului nostru lisus Hristos, intrucat El @stu adeirat Mantuitorul si
Rascumpratorul lumii. Redisim aceadt perspectii si in aprofundarea teolodic
a Sfantului Irined’, exprimai mai ales sub figura luiHristos-Recapitulatorul
intregii iconomii divine a mantuirlf. Recapitulareaexprimi, asadar, realizarea
iconomiei dumnezeg indepliniti desivasit n/prin lisus Hristos, Dumnezeul
desivarsit si Omul adevratsi desivarsit™®. Cum aceasticonomie are drept scop
degivarsirea fiintei umane personale in ascensiunea ei duhovnicegse unirea
indumnezeitoare cat mai depglincu Dumnezeu,si a creaiei in general,
recapitularea constin principal in ,indreptarea” fitei umanesi in dobéandirea
curitiei spirituale a intregii cre&’’. lconomia este, prin urmare, trecerea de la

¥ A se vedea Sfantul Irineddversus haeresisartea V, 5, 1-7 din SC nr. 153, Editions du Cerf
29, Paris, 1969, pp. 61-66.

% Despre ,recapitulare” recomaird spre consultare lumile lui A. Houssiaula christologie de
saint Irenne,Louvain, Gembloux, 1955; G. WingreMan and the Incarnation: a Study in the
Biblical Theology of Irenaeyd.ondon, Edinburgh, 1959; A. Benofaint Irenee, introduction a

| ‘etude de sa theologi®aris, 1960 sau J. Fanting theologie drenee Paris, 1994, iar in limba
romari: arhim. Chesarie Georgesclnvaratura despre recapitularea in Hristos in teologia
ortodoxz, in ,Studii Teologick an XXIII, 1971, nr. 3-4, pp. 211-223; Iderdtudii de hristologie
n teologia romaneagc in ,Studii Teologick an XXIIl, 1971, nr. 7-8, pp. 466-482; Nicolae
Chitescu,Teoria recapitulaiunii (anakephalaiosis)a Sfantul Iriney n ,Studii Teologicg an.
VII, 1938-1939, pp. 115-140.

% Cf. Y. de Andia,Homo vivens, incorruptibilite et divinisation dadmme selon Irenee de Lyon
Paris, 1986, p. 62.

" Vezi pe larg aceasteni la A. Houssiangp.cit, p. 227s.u. lar francezul J. Fantino spuriin
aceast perspecti¥ ,recapitularea” compoit ,O reactualizare a intregii file umane cu tot
neamul gu, precunyi eliberarea de sub jugulgeatului, a mojii si a diavolului’. (Cf. J. Fantino,
La theologie drenee pp. 243-247. Vezi aceasfala Y de Andia,Homo viviens., op.cit, pp.
114-116).
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imperfegiune la starea de pertame, de la neterminat la degsit, trecerea de
la un Tnceput la un sfgt, de la creat la necreat, de la moarte lgaviasnica.
Aceasi abordare, vrand-nevrand, conduce nestingherittdaia principah si
intelegerea coregtpe care Sfitii Parinti bisericati ai primelor veacuri crgine
au acordat-o chestiuniiigpnomiei diving si, in special, a gezirii locului
pacatului omenesc in sanul acestei iconomii.

Este bine stiut faptul & in centrul gandirii crgine primare sta
convingerea & lisus Hristos este principiul de Baal interpredrii experienei
fiintei umane. Tn capitolul de tiane vom opri asupra temei teologice a ,trecerii”,
intelead ca trecere a celui dintadi Adamanqul vechial pacatului) la noul Adam,
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, sauceeea de la congla sufleteast
a primului om la cea duhovniceasa Fiului Omului —Cel de-al doilea Adam,
lisus Hristos Rscumpratorul, &a cum o regsim in abordarea teologica
Sfantului Irineu de Lyon. Pentru aatpunde Tn aceastreflegie a gandirii
Sfantului Irineu, trebuieasfacem mai intai apel la chestiunea doctéiraitemei,
introdusi pe iram teologic de Sfantul Apostol Pavel, cel carararins admirabil
pentru prima odrlegatura interioak intre Adam ¢el vechj si lisus Hristos Noul
Adam), spre a explicai intelege corect chestiunea iconomiei mantuirii noastre
Hristos privia ca ,trecere” a omului duhovnicesc de la stare&dida cea
spirituak in/prin Modelul nostru suprem, Domngii Dumnezeul nostru lisus
Hristos. In aceastperspectii se ridic marea chestiune teologicu privire la
asezarea fcatului in raport cu iconomia divirin viziunea doctrindra Bisericii
crestine. De aceea, ne-am propdsaprofundm relgia existend intre naiunea de
pacat si condtia fizica a omului reflectdt in scrierile cu caracter doctrinar, de
natu# soteriologi@, ale Sfantului Irineu, episcopul de Lyon.

In centrul gandirii Sfantului Irineu, care se camha tradiiei Bisericii din
vremea sa, se afla Adaul mantuirii noastre realizate deplin in Sine drg
Hristos. Intreaga doctrinirinears se Tnvarte in jurul transmiterii mesajului gie
ca opera deascumprare este centrafpe Sacramentul prin exceténcare este
lisus Hristos. Din aceasperspectii topos-ul in care a avsiare loc lucrarea de
mantuire a omului capa valerte deosebite Tn contextul custerii necesare
pentru asumarea deitee om a lucitrii divine de &iscumprare. Pentru Sfantul
Irineu participarea omului la opera descumpirare este irigi esena vigii: , A
participa la Dumnezeu este a-L cuntea pe Dumnezeyi a te bucura de
buritatea Lui. Gici prin participare, oamenii 1l vor vedea pe Dumeezpentru
ca si poat trai, fiind facwi nemuritori prin vedereasi participarea chiar n
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Dumnezetr®, Aceasta ne faceisntelegem & pentru Sfantul Irineu mantuirea
omului Tnseamdn ,participare la Dumnezeu”, or aceasta implatransformare a
naturii umane n aseinarea celei divine, a ceea ce este muritor, in nésnuDar
trebuie precizat clar, participarea la natura divimu reprezirt nicidecum
pierderea calitilor individuale, ci ridicarea lor la un statut ofdgic, postulat
inca de la crearea omului ,dapchipul lui Dumnezeu”si definit ca aserinare
deplini cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, participarea la Deren nu poate fi
perceput ca identitate de fiigd, ci doar ca o ckgere, o maturizare a chipului
divin din om, in funge de arhetipul absolut care este Dumnezeu. laaséice
perspectié ontologia a mantuirii, Sfantul Irineu o vede ca fiind consex
lucrarii rascumpratoare dvasita de Domnul nostru lisus Hristos prin actul
minunat al Intruprii Sale.

Domnul nostru lisus Hristos nu S-a intrupatifvreun temei, ci cu un
scop anume, de a-i da omului posibilitatea de @afiintru asemnarea cu
Dumnezeu. Pentru realizarea unei astfel deaafiinomului Ti era necesaratat
cunogaterea acestei asémiri, catsi sa posede instrumentul caré-isfaciliteze
accederea la acest statut ontic. In ambele camuirecesare atat descoperire, cat
si lucrarea divia, caci, ca fiptura creati, omul nu putea accede la ceea ce este
necreatsi vesnic. Prin urmare, aceastlescoperirai lucrare au fostavarsite de
lisus Hristos, Care a devenimjjlocitor intre Dumnezeyi om si a adus la
prietenie cele dauw parsi si la intelegere, prin inrudirea Lui cu ele. Hristos,
Dumnezeu-Omul |-a prezentat pe om lui Dumnegkéuda facut cunoscut omului
pe Dumnezed®. De aici necesitatea imperi@aa intrugiri Domnului nostru
lisus Hristos, pe care Sfantul Irineu o motiveastfel: Jisus Hristos I-a unit pe
om cu Dumnezegi a savarsit impacareasi comuniunea intre Dumnezguom,
pentru & nu am fi putut primi legal in nici un alt mod parparea la
nestrieiciune, dag nu ar fi venit El la noi. Gci dagi nestriciciunea ar fi zmas
invizibila si imperceptibilz, nu ne-ar fi adus nici un folos. Acum, prin Tntang s-

a facut vizibikz, pentru ca & putem primi grtasia acestei nestrigciuni. Si pentru
ca in Adam, Tintaiul creat, am fost cuftoincatusasi si dari morzii prin
nesupunerea lui, a fost necesar ca moart@dies nimicitz prin supunerea Celui

%8 Sfantul Irineu de LyonAdv. haeresislV, 20,5 (S.C. vol. 100, Editions du Cerf 29, Bal965,
p. 165). In lucrarea Demonstia propovduirii apostolice, Sfantul Irineu spung mai clar:
Zestrea noasti permanent si statorniai este 8 putem participa la natura divi) fiind ridicayi
deasupra tuturor lucrurilor care exi@t. (Sfantul Irineu de Lugdunum,Demonstraa
propowiduirii apostolice 3, Edit. IBM al BOR, Bucurgi, 2001, p. 68).

*9 Sfantul Irineu de LyonAdv. haeresislll, 18, 6-7 (din colega Bibliothek der Kirchenvatermp.
290-291).
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ce s-adcut om pentru noi. Deoarece moartea @sinit peste trup, a fost necesar
si potrivit ca prin mijlocirea trupului 8 fie zdrobit;, iar omul eliberat de sub
stap’nia ei. Astfel, Cuvantul S-acut trup pentru ca prin trup, prin careapatul

a dobandit putere,dasluire si domnie, moarteadsfie stiramatz si s nu mai
existe in noi. Din aceastpricing Domnul nostru a luat trup identic cu cel al
primului om creat, caci se impotriveast; iar prin Adam 8 1l biruiasai pe cel
ce ne-a lovit prin Adaf’.

Prin aceagtexpunere clar Sfantul Irineu vreaasspuri ca omul pentru a
se putea ridica la Dumnezeu, este necesar ca Demiseze coboare la om. Or,
ridicarea omului la Dumnezegi coborarea lui Dumnezeu la om au fost ficr
savarsite de Hristos prin intruparea Sa spre a puteai @i@wului fiintarea in
comuniune cu Dumnezeu intru aser@rea depliiicu El. lisus Hristos rezuirin
Sine sau recapituleazot ceea ce a apaiut la origine esaei si destinului ultim
al omului. Gici Cel de al doilea Adam, venit la plinirea vrenliva asuma pe
intaiul Adam, ducénd astfel ctemoriginaé a lui Dumnezeyi pe om, coroana
creaiei, spretinta finak si desivarita ce i-a fost brazita de El. Asadar, zice
Sfantul Irineu, dsa cum Hristos a fost dinaintédrit in Adam, tot ga destinul lui
Adam s-a implinit in Hrista§™.

in chestiunea raportului dintre vechigiintaiul Adamsi noul Adam, lisus
Hristos, atingem doctrina despre recapitularea méd@mmenesc in Hristos, ceea
ce implici, bineineles, biruima asupra §ratuluisi eliberarea celor ce se afin
robia luisi a celui R, prin supunere fa de Hristos. Spunem aceasta intrucét
biruirea asupra geatuluisi eliberarea din robia diavolului erau lucruri nsaee
premergtoare unirii indumnezeitoare a omuluiict numai eliberai restaurat
omul putea participa la via dumnezeiascdesvaritoare si nemuritoare. De
aceea, zice Irineu,pfin lucrarea Sa, Cel de al doilea Adam, atlidristos, |-a
invins pe cel care il jelase pe omgi, astfel, eliberandu-I pe omul inrobft. Prin
urmare, ceea ce a fost distrus prin neascultareasimgur om, a fost restaurat
prin ascultarea Unuia singura€ numai Cel care a fost El Inguom ar fi putut
si-l Invinga pe dymanul omuluisi si-I lege pe cel ce |-a legat pe om. In acest fel
este determinatsi justgea acestei biruie. Putem spune, in final cecapitularea
omenirii in Hristos condtnu numai in implinirea destinului lui originar da&re
Incepatorul noii omeniri”, cisi in luarea asupra Sain ducerea la biruia finak,
la sfagitul timpului, a luptei care ai€ut, la Tnceput, ca omubk<adi si sa fie

€0 |dem,Demonstraia propoviduirii apostolice31, p. 94-95.
®1 |dem,Adv. haeresislll, 22,3 (din coleda Bibliothek der Kirchenvatemp. 308).
%2 |bidem 111, 23,1 (p. 310).
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invins. Biruina lui Dumnezeu intrupat Tn persoana dumnez&iasdui lisus
Hristos este de fapt birugn omului, in misura Tn care intreaga omenire este
recapitulai in Hristos, Noul Adam.

Se cuvine & precizam ci paralela dintre primul Adami ultimul Adam -
lisus Hristos, este introdaign gandirea cigina de Sfantul Apostol Pavel prin
refleaia a dod texte: ,De vreme ce printr-un om a venit moartea, tot prum
omyi Tnvierea morilor. Caci, precum in Adam tomor, aa si in Hristos tgi vor
invia’ (1 Cor. 15, 21-22) sauFgacutu-s-a omul cel dintai, Adam, cu suflet viu, iar
Adam cel de pe urdnduh ditator de viaa” (I Cor. 15, 45; vezki Epistola étre
Rom. 5,12-21). Conform acestor pasaje bibliceaful si moartea au intrat in
lume prin Adam (cel vechi), iar &, prin lisus Hristos (Adam cel Nou). Pentru
aceasta Sfantul Pavel L-a identificat pe lisus culalea Adam, Reinnoitorul
creaiei, care a fost deformatde primul Adam,si Rascumgratorul omului
pacatos. Este vorba, bingiles, despre nouaara in Hristos care nu e altceva
decat jnvierea noastf”, asa cum o indié tema paulia din | Cor. cap. 15, care
tratea mai ales despre Inviere. Sfantul Pavel amieteacolo & credirta in
invierea matlor se bazeaz pe credima in invierea lui lisus Hristos. In
consecir, exist o Tnviere corporal pentru oamengi Sfantul Pavel abordeaz
mai ales problema trupului celor ingidn | Cor. 15, 42-48. Plecand de la
realitatea Invierii Domnului nostru lisus HristoSfantul Pavel vrea is
demonstreze, mai ales,a ctrupul celor nvia este un trup spiritualizat,
transfigurat, diferit de corpul fizigi, deci, exisi un trup duhovnicesc care rezult
din transformarea trupului fizic. La aceagdee ajunge Sfantul Pavel plecand de
la pasajul din Genéizunde se all povestirea cr&ii omului de étre Dumnezeu:
,»Atunci, luand Domnul Dumnezeirana din pimant, a &cut pe onyi a suflat in
fara lui suflare de viar si s-a ticut omul fiina vie’ (Fac. 2,7). Apostolul Pavel
dezvolt interpretarea datacestui text, seand in evidetd antiteza intre felul de
viata pe care il arei-I transmite Adam ¢el vech), pe de o parteyj lisus Hristos,
pe de alf parté®. intr-adevr, Adam este mai intai creat fizic (Juand Domnul
Dumnezeuarana din pimant, a ficut pe orh), dar Hristos Cel inviat fireste
corporal din Duhul Sfant: Se seawna trup firesc, inviaz trup duhovnicesc.
Daca este trup firesc, estg trup duhovnicesc. Precugi este scris: Ecutu-s-a

% Despre interpretarea acestui text paulin a seavpddarg dezbaterea lui C. Seif, premiere
Epitre de saint Paul aux Corinthien&eneve, 1990, pag. 204-210, precginstudiul lui J.
Murphy & O Connor,The first Letter to the Corinthiandin Jurnalul The New Jerome Biblical
Commentary; nr. 4 / 1991, pag. 812-814.
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omul cel dintai, Adam, cu suflet viu, iar Adam del pe urmi, duh ditator de
viazga ” (1 Cor. 15, 44-46).

Confruntat cu aceassitugie, Sfantul Irineu, care cugtea bine textelgi
Tnvatatura duhovniceagc paulirg, si-a insyit teoria Sfantului Apostol Pavel
despre recapitularea sau revenirea, in lisus Hrisaofrumusgea cea dintai dotit
de Dumnezeu, ce reprezininta finak a omului nou in Hristos. El@nut mult s
sublinieze ideea recapituli Tntregii iconomii crgtine in Hristos, Cel care a
restaurat, prin Jertfa de pe Golgstarin luminata Sa Inviere, destinul viitor al
intregii umaniiti trezite si chemate la lumina netr&oare a mantuirii. Pentru a
evidenia aceadgt invatatura Sfantul Irineu a reluat ideea paulidin Epistola I-a
catre Corinteni cap.15, acuia 1i i urmatoarea conot&e: spre deosebire de
Sfantul Pavel, episcopul Lyonului nu este interesatrate & trupul celor invié
este un corp spiritual, diferit de corpul fizic, din | Cor. 15, 44-46 il interesa
ideea @ ordinea revelat iconomi@ dumnezeiasc este aceea de a cuga
trecerea de la material la spiritual. Acedéstordine are drept consecin
demonstrarea ac ,spiritualul” exist la sfagit si nu la inceput; £ exisé cu
adevirat mai Tntai omul fizicsi abia apoi ,omul spiritual”. intai primul Adargi
apoi ultimul Adam Hristos), cici spune Sfantul Irineu:Trebuia ca omul & fie
intdi modelat, apoi, dupce a fost modelat, el a primit un sufletabia apoi,
numai el, primea comuniunea cu Duhul.date ce primul Adam a fost un suflet
viu, dar al doilea Adam a fosidutduh viu care insuflgeste. De altfel, cel care a
fost ficut suflet viu inclinandu-se spreiu, a pierdut viga, si acelasi om,
intorcandu-se spre bine a primit Duhul care nseflee, a gisit viara” .

Aceasta inseaninca omul creat la Tnceput nu este umuhovnicescci
fizic®. Tn acest sens Sfantul Irineu spunédam avea n el un inceput al
prezenmei Duhului, pe care Il-a pierdut datodgifncilcarii poruncii divine’®°. Este,
de altfel,si ceea ce amingée sfasitul citatului irineian prezentat mai sus, prin
lipsa lui de simetrie. Daca face &u aduce moartea, a face bine nu inséamn

84 A1 0b mpwrov 16 TvevHOTIKOY, PROIYV 6 GTéGTOAOC, TOVTO D¢ TPOC NS TOVS VOPWTOVS AéywY,
adAé mpwTov 6 woyiKév, €10 ovtwe 16 mvevuatikév. Eiotwe  ederydp mpwtov mlacOnvar tov
avlpwmov, kar mhaobévia mpociaferv woyiv, (0 ovtwe TV vykowwviav tov  tov IIvebuotoc
e100éCaolai. A16 ko1 0 mpwtog Adau Eyévero eic woynv (woov, 6 dedtepos Adou eic Ilvevua
Cwomorovy”. (Irineu de Lyon,Adversus haeresiy/, 12, 2 -S.C. nr. 153, p. 149).

85 Cf. A. Orbe,Teologia de san Ireneo. Comentario al Libro del W&dsus Haeresis Madrid,
vol. I, 1985, p. 555.

8 O pnoiv, iy 4o Tov Tvebuaroc T dyiwadvie atoiny réfalov S e Tapakong, kai vov
YIVWOK® GE10G WV TOL0VTOD OKETAOUATOS TOD HOOVIY UEV UNOEUIOY TOPEYOVTOS, OGKVOVTOS OE KAl
kevtovvrog 16 ooua.”. (Irineu de Lyon,Adv. haeresislll, 23,5 in Des heiligen Irenaus. Funf
Bucher gegen die Haeresign 313-314).
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neagrat ai da viga, dar inseandy in plus, 8 dobandsgti si Duhul Sfant. De
retinut este faptul £in concepga Sfantului Irineu viga dat lui Adam prin actul
creaiei sale, nu este, strict vorbind, o tdaspirituak. Adam nu era né
,spiritual”. Intr-adevir, pentru Sfantul Irineu a fi spiritual Inseadrsa traiesti din
Duhul lui Dumnezeu, pentruac,El este substaa noastt:, adiaci compozia
sufletuluisi a trupului, care, primind Duhul lui Dumnezeu, stituie deplin pe
omul spirituaf®’. Asadar, principiul vigi primului Adam este cel fizic, sau cum
mai spunea Sfantul IrineuEste sufletul vigi sau sufleti®, care este incapabil
i dea la infinit viga omuluf®®. Tnsi principiul vigtii ultimului Adam (lui Hristos)
este cel spiritual, este TnsuDuhul lui Dumnezeu. Astfel, Sfantul Irineu
comenteaz textul paulin citat mai sus, @and & trecerea de la cond fizica la
cea spiritual corespunde unei veritabile schimba modului de a fi al fiirei
umane. Omul fizic #ieste prin suflet, omul spiritual Tdsprin Duhul Sfant:
»Senanat trup fizic va reinvia trup spiritual. &a nici o indoialz, Apostolul ne
nvara prin aceasta &€ nu ne vorbge nici despre suflegi nici despre spirit, ci
despre trupuri moarte. ga sunt intr-adevar trupurile fizice, adigarticipand la
un suflet: atunci cand il pierd, ei mor; apoi reiae de Duhul, ele devin trupuri
spirituale, pentru a poseda prin Duhul o vgirtare imane pentru totdeauh4.
Acest extras irinean ne a¥ata a inviasi a tai prin Duhul Sfant
marcheaZ desivarirea, implinirea rasurii Tntregii mantuiri. Se vedeicpentru
Sfantul Irineu, mantuirea corsin trecereade la condia fizica a primului Adam
(al pacatulu) la condiia spirituak a noului Adam, lisus Hristos Vjara
noasti”) . lati cum Tnelege Sfantul Irineu textul paulin din | Cor. 15@2sa
precum tg mor in Adam, tot ga prin Hristos tgi vor Tnvid): , Intr-adewvir,
carnea este aceea pe care Domnul o va redd ientru ¢z, asa cum noi murim

7 Ou w6 Ivevua tov Ocov oiker évotoic: doduoto yop mvebuota odk éooviar avlpwmor
mvevuatikor”. (Irineu de Lyon Adv. HaeresisV, 8,2, din S.C. nr. 153, p. 97).

% Facem precizaread Sfantul Irineu identifia “sufletul” cu “suflarea de viai” in termenii biblici
din Genei 2,7. A se vedea pe laiydversus haeresi¥, 12,2-6 (S.C. 153, pp. 143-154)V,
14,4-13 (pp. 183-195). Vezi aceasdezbatere la J. Fantinoa theologie drenee Paris, 1994, pp.
331-335.

% Irineu, Adv. haeresisV, 12,1 (S.C. 153, p. 141-142).

0 Smeipetar owua woykov, éyeipetar owua mvevuatikév. Avaugiféioc édidacev én ovte mepi
woyns ovte mept [Ivevuotog 6 Aoyog éativ avtw, AlAG TEPL TV VEVEKPWUEVWY owudtwy. Tavta yop,
OWUATO, WUYIKG, TOVTECTL UETEXOVTO. WOXNG, NV Kai amofaiovia vekpovtol® emeito. d1a tov I[1vedporog
EyepBévTa yiveTon omUATO TVEDUATIKG, 1vo. 016, Tov [Ivevpatog del mopougvoveoy Exwat Ty {onv’.
(Irineu de LyonAdv. HaeresisV, 7,2 -S.C. 153, p. 91).

L A se vedea pe larjdversus haeresi®/, 12,2-6 (S.C. 153, pp. 143-15§)V, 13,4-7 (pp. 175-
181).
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tori prin Adam, pentru & suntem fizici, tot@ noi trazim tae in Hristos, pentru &
suntem spirituali, dup ce am aruncat, nu lucrarea modelate Dumnezeu, ci
poftele nenisurate ale @rnii si am primit Duhul Sfarit Prin urmare, frelegem
ca Sfantul Irineu utilizeax termenii fizic’ si ,spiritual” prin extensiune,
deoarece el interpreteaacest text in fune de trecerea de la fizic la spiritual,
descris de Apostolul Pavel ceva mai departe, iorl €5, 44-46. Aceastirecere
nu este opera fitei umane, ci lucrarea s a Creatorului®, s-ausi mai precis, a
Cuvantului intrupat in persoana Fiului lui Dumnezbisus Hristos, Domnusi
Mantuitorul nostru, careadDuhul Sfant oamenilor. Numaiacpe de alt parte,
primirea Duhului permiteasse alunge pofteleapatoase din om, sau mai exact
supunerea la pofte, ca consegia picatului, precunsyi moartea. Este ada&nat &
in alte texte paralele, Sfantul Irineu affrroategoric 8 moartea este consetan
cilcarii poruncii lui Dumnezeu date lui Addfh Cum & Tmpaci cele dau
afirmaii pe care Sfantul Irineu leageste n scrierile scripturisticg in special la
Sfantul Pavel? Pe de o parte, oamenii sunt gsuportii pentru & Adam nu a
ascultat porunca divin(cf. | Cor. 15,22; Rom. 5,12), iar pe deagitarte, ei mor
prin Adam pentru & sunt fizici, iar invierea este transformarea fizicului in
spiritual, éci ,,se seamna trup firesc, inviaz trup duhovnicesc”(l Cor. 15,44).
Dar, condiia fizica a lui Adam este dependénde picat? Noi am ¥zut @& si
Adam a avut un inceput de tHaspirituak inainte & incalce porunca divin
condtia sa nefiind totgi una pursi deplin spirituad. Aceasta nu poate fi posibil
decat numai in Duhul lui lisus Hristos.

in esem, componenta umarirup-suflet, este muritoare. fade ce Sfantul
Irineu afirmi ci ,omul este muritor prin natura &, pentru @ sufletul ,este
incapabil i dea viaa la infinit trupului”’®. Dar, in acelgd timp, fiinta umag este
capabii s primeasé incoruptibilitatea, adit sa treaé@ de la condia fizica a
primului (vechiului) Adam la conda spirituai a ultimului (Noului) Adam —
Hristos. Aceadt trecere” sau ,reinnoire” a venii ® implinease Domnul nostru

2 Tobtnv ovv 6 Kipioc nite (womovwv, va, w¢ év tw Addu mavree drmobviiorouey ot woyxol, év

0w Xpiotw (Howuev otl Tvenuotikol, arobsuevor ov to mwidoua tov Ocov, aAld tag émbouias s

oopkog, kal mpooiafoviec 16 Ilvevua 16 ayiov”. (Irineu de Lyon,Adv. HaeresisV, 12,13 -S.C.
153, p. 151).

3 Cf. Irineu, Adv. haeresisV, 13,3-5 (S.C. 153, pp. 171-175).

™ A se vedea IrinevAdversus haeresisll, 23,5-7, din colega Bibliothek der Kirchenvaterpp.

313-315.

5,0 avbpomoc 611 avtic uév dobevic kai pvoei Ovijrog”. (Irineu de Lyon,Adv. HaeresisV, 3,1 —
S.C. 153, p. 43).

8 'H ovv mvorj mpookaipov”. V, 12,2 (Irineu de LyonAdv. HaeresisV, 12,2 —-S.C. 153, p. 147).
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lisus Hristos, ultimul Adam, care comuaicu Duhul Sfant, pentruacEl, ca
Domn si Dumnezeu, este inguCuvantul lui Dumnezeuatut om. Aceast
remard@ pune intr-o aft lumina afirmaiile Sfantului Irineu, in sensulacatat ca

om dedvarit, catsi ca Dumnezeu adéxat, lisus Hristos a realizat, Tmplingt
degivarit ,mantuirea”, adid@ trecerea de la cond fizica la condiia
duhovniceast prezentat mai sus. Aceastgi pentru @ condiiile fizica si
spirituak, care exprima inceputsil sfarsitul iconomiei dumnezeigi, sunt cele ale
unor persoane care nu se sitdelzacela nivel. Adam este primul omi prin
aceasta el apa@me creaei. lisus este Fiul lui Dumnezeu devenit om, caneste

in El ceea ce este necrgatreat,si agioneaz atat ca om, cafi ca Dumnezeu
deplin. Trecereade la condia fizica la cea spiritual este, in conseaqif
rezultatul Intrugrii Fiului si al agiunii Sale revelatoare in lume. Este ceea ce, de
fapt, Hristos manifesta prin realizarea ,trecerirglevand & El este in&si
,Chipul" (&kov), iar Adam nu este decat o g@hi’dupa Chipul' (kara
gkovag). Aceaslt inlantuire Tn abordarea teologit¢rebuie nelead, asa cum am
precizat mai sus, in contextul &heirii poruncii divine de &tre Adamsi a
consecirfelor cderii lui in pcat. Este vorba de trei puncte teologice pe care
Sfantul Irineu le abordeasuccesiv.

Trecereade la condia fizica la cea spiritual nu este determinatori
condiionati de picat, ci se realizedzprin Intruparea Fiului lui Dumnezeu in
persoana Domnului nostru lisus Hristos. Sfantuldua vede in vindecarea orbului
de la séldatoarea Siloamului (In. 9, 1-41), figura dedrsirii mantuirii prin
Cuvantul intrupat. 4a se face & el interpreteaz in aninunt acest episod din
Evanghelié’. in primul rand, el amini¢e de faptul & condiia orbului din natere
nu se datoreazpacatului, @a cumsi lisus o afirma textual:ici el n-a picatuit,
nici paringi lui” (Cf. In. 9,3). Dar lisus distinge cu drijbolile, care sunt
consecire ale @catului, cum este cazul orbului ce se afla in ddestare pentru a
Tmplini opera lui Dumnezeu (,ci ca si se arate in el lueirile lui Dumnezel).
Dupa Irineu aceadt ope& constituie actul Creatorului Tngu EI remaré@ ca
gesturile Tmplinite de lisus pentru a dn&tosi orbul (,...a scuipat jossi a facut
tina din scuipat,si a uns cu tia@ ochii orbului’ —In. 9,6) sunt mai precis cele pe
care Creatorul le efectua pentru a-lI creea pe Ad&na luat Domnul Dumnezeu
tarana din pamantsi a facut pe orh (cf. Fac. 2,7). lat cum interpreteaz mai
departe Sfantul Irineu vindecarea orbululcgast opew: a lui Dumnezeu este
modelarea omului, pentruaceste printr-un act prin care Dumnezeu a efectuat

" A se vedea pe larg interpretarea Sfantului IridelLyon,Adversus haeresag 15, 2-4si 16, 2
(S.C. 153, pp. 203-218 217-219).
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aceast modelare, du ceea ce spune Geneza 2,7. De aceea Domnul a speipa
pamant, a ficut noroisi |-a introdus in ochii orbului, aftdnd prin aceasta cum a
fost modelarea lui origindl, [...] manifestand mana lui Dumnezeu prin care
omul a fost modelat din lut. Pentrui ceea ce Cuvantul Artisan a omig s
modeleze in sanul matern, el a implinit in @lm ,,pentru ca opera lui Dumnezeu
si se manifeste prin ®In. 9, 6)"’%. Foarte interesant, mai departe, este fapiul c
agiunea Cuvantului intrupat nu se limitéadoar la a reda vederea orbului.
Cuvantul termin, de fapt, modelarea ce corespunde agidizice a omului, In®
trimitand orbul § se spele in atdatoarea Siloam, act care figuréaBotezulsi
care red omului pe Duhul Sfant, lisus fiadposibilitatea orbului & accead la
condiia spirituafi. Insinatosirea orbului este, astfel, pentru Irineu, simbolul
mantuirii ca Timplinire a cre®i, simbolul treceriide la condia prima la noua
condiie, adug de Domnul lisus Hristd& Este vorba intr-adév de a termina de
modelat omul ,,dup chipulsi asenanarea lui Dumnezeu”.

Tema omului gupa chipul si asenanarea lui Dumnezéueste centrdl in
antropologia irinean si constituie o pies esemiala in arsenalul dezbaterilor
Sfantului Irineu Tmpotriva ideilor gnostice. Nanile de ,chip”si ,aseninare” au
fost studiate cu atgie de Sfantul Irinet si ele sunt reluate aici numai in
perspectiva realizii planului lui Dumnezeu, care este iconomia divigi despre
care Sfantul Irineu &ete un rezumat in afirnia din Genez: ,,Si facem om
dupz chipulsi asengnarea Noas#” (Fac. 1,26).

Vom preciza, mai intai,acpentru Sfantul Irineu, "chipul” este distinct de
,<asenanare”. Asendnareaexprima prezema Duhului Sfant in om, prezgincare
continla modelarea fiipei umane pentru a o face mai adeftoare Thipul
Dumnezeului Celui adéxat” (cf. Col. 1,15), care este lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu ntrup&t Pentru Irineu, "chipul” implid corporalitatesi vizibilitate®?.
,Chipul” presupune, intr-adé@v, un substrat materigi o forma care exprim

78 , ’ , 199 7 ’ ’ ”
e OVTE OVTOG NUOPTEV OVTE 0L YOVEIS aDTOV, GAL Tvor pavepwln ta gpya tov Ogov &v avtm”.

(Irineu de LyonAdversus haeresg¥, 15, 2, in S.C. 153, p. 205).

9 Cf. A. Orbe, Teologia de san Irenep, vol. I, p. 57.

8 1n acest sens, a se vedea pe larg aprafiledui J. Lawson,The Biblical Theology of saint
Irenaeus London, 1948, pp. 200-213; G. Wingrdfan and the Incarnatign_ondon-Edinburgh,
1959, p. 20%.u.; A. OrbeAntropologia de san Irenedladrid, 1969, pp. 89-148; IdemMgologia
de san Ireneoed. cit, vol. I, pp. 266-304i altii.

8L Cf. sfantul Irineu,Adversus haeresidV, 39,2-3 (in S.C. 100lrénée de Lyon, Contre les
heresies, Livre IWol. Il, Les éditions du Cerf, 29, Paris, 1965, §p5-971).

82 «Chipul’ detine un substrat material o formi, conform spuselor Sfantului Irineu de Lyon in
Demonstraia propovidurii apostolice pp. 75-77. (A se vedea pe larg dezbaterea Ibadtino,
L homme, image de Dieu chez saint Irenee de [Raris, 1986, pp. 88-89).
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aseninarea cu modelul. Substratele modelygiua copiei pot fi diferite, dar ei
trebuie & dgina un coninut material pentru a avea o fatnDe undesi critica
radicah Tndreptai Tmpotriva doctrinei gnostice privind noenea chipului. Pentru
gnostici, ngiunea de ,chip” expriri o relaie ierarhi@ intre dod fiinte, modelul
avand o anterioritat@, deci, superioritate ontologi@supra chipului. Acest tip de
relgie exist intre fiintele de substae diferite. O fiina fizica sau material poate,
astfel, fi imaginea unei fike spirituale. Rel@ile de acest tip existsi intre
creaturile spirituale. Este una dintrastiturile care permit explicarea structurii
pleromei fAepwpe). Pentru Sfantul Irineu, 18s,,nu exisé imagine spirituad
fara substrat material. In consegin Fiul, ca si fiu nascut din femeie, nu este
xchipul” lui Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu in irumar este Fiul intrupat in
care Il vedem pe Talt'®. Prin intruparea Sa, Cuvantul lui Dumnezeu face
imaginea vizibif si stabilgte darul Duhului care duasenanareala perfedune.
Aceasta a fost pierdutde Adam prin pcat. Dar Sfantul Irineu insistpe schia
care era Adam, in raport cu aceea pe care lisugddrb aresi ne-o transmite
nowi. In Adam ,aserinarea” nu este decat un inceput, ceea ce face giarte
,condiia de copilirie” a lui Adanf’. Cu Hristos, ins aseminarea cuprinde
.mprimarea” Duhului, adig arati prezea permane#ita Duhului Sfant in om.
Diferenta intre cei doi Adamiine de faptul & al doilea este Fiul lui Dumnezeu,
facut om, Arhetip al fiigei umane, Arhetip al lui Adam cel dintéi zidit. fdt
spus, pierderea aseénirii inseami acelai lucru cu pierderea Duhului, care
datoriti Cuvantului, care nu era venit Tn trufn timpurile de dinainte se spunea
bine ¢ omul a fostdcut dupi chipul lui Dumnezeu, dar aceaq@seninarea)nu
era nai vizibila, pentru @ Cuvantul era ing invizibil, si doar dugi ,,Chipul” Lui
omul a fostdcut, motiv pentru care asemarea s-a pierdut g de yor” .

Imediat dug iniltarea cu trupul la cer, adita Rusalii, lisus Hristos a dat
oamenilor, prin Sfiti Sai Apostoli, Duhul Sfant intr-o maniet: stabil,
aratandu-l pe om din plin asemator cu Tatil, vizibil prin modul Cuvantului de

8 Cf. Irineu, Adv. haeresislV, 6,6 (S.C. 100, pp. 449-451).
8 Care nu repreziataltceva decat congt de nematurizare in cungtere si deliberare, dupa
cum spune J. Lawson irhe Biblical Theology of saint Irenagusd. cit., p. 213. Sfantul Irineu
cuprinde cuitia protogirintilor in sintagma in ei nu erau sim@mintele nepcatoase ale
copilariei”. Tnainte de adere, ei aveaunatura singtoasi”. ,Astfel, ei nu se winau cand se
sdrutau si se imbtirisau unul pe altul in cuirie, aidoma copiilot. (Cf. J. FantinoLa theologie
d1renee pp. 340-342, cu expligala nota 155).

W EVv 1015 yap mpoobev ypovois éléyero pév kot eixkova Ocov yeyovévair tov avBpwmov, ovk
EDelkVVTO 0¢° €Ml Yap aopatog v 0 Adyog, ov kat’ gikova o avBpwmog Eyeyovel” did tovto 0¢ Kol
v opoiwory padiog aréforev’. (Sfantul Irineu,Adversus haeresg¥, 16, 2, in S.C. 153, p. 217).
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acum inainte vizibil®®. Adam este creatdupi chipul Fiului’ care urma % se

intrupeze. Aceasta inseainod Dumnezeu Tat |-a creat pe om dinaran
uitdndu-Se la Fiul &1, "Chipul adevratului Dumnezeu”, Care mai tarziu Se va
intrupasi Se va face intru totul as@mator omului, afafi de gcat, intru Duhul
Sfant. Dar extrasul precedent ne mai faw chipul lui Dumnezeu nu este vizibil
n fiinta uma#, si nu din cauza §ratului, ci pentru & modelul nu era iricaparut,
pentru & Fiul lui Dumnezeu nu era iacintrupat. Vizibilitatea chipului lui
Dumnezeu este asociatevenimentului Tntru@ii®’, pentru & ,chipul lui
Dumnezeu, este Fiul, dapmaginea @ruia a fost ficut omul.Si de aceea, in
ultimul timp, El a agrut pentru a aiita «i imaginea 1i seadma Lui'®. Pe
aceadt linie, a ceea ce procura lisus Hristos, trebgezat intrebarea cu privire
la raportul dintre conda fizica a lui Adamsi cea a pcatului. Condiia spirituak
pe care o comunicHristos este ,,0 perfeicine” pornind de la prima cong? a lui
Adam, inainte de atcarea poruncii divine. ®il este secundarsi el este
intrebuinat intr-un mod pedagogic de Dumnezeu pentru a diedapt, tot la
desgivarsire®.

Pacatul este iteles de Sfantul Irineu de Lyon ca dlvare a legii
paradisiace a vié vesnice. In ipoteza in care omul ar fizit legea paradisiag el
avea § ramari ,intotdeauna ga cum era, adi¢ nemurito?*°. lar dad a picatuit,
fiinta umad nu st la originea pcatului, éci doar Satan este desemnagicautor
deapostazie Aceasta este aitura constaritla Sfantul Irined’. Satarsi ingerii
sii aveau n sarcin lumea amanteast El era intendentul, iar nu aganul.
Aceast lume, era destinatomuluf®. Din gelozie, Satan a provocat itwarea
poruncii de &tre Adamsi Eva, ficand astfel & intre faul si moartea in lume.
Aceasi concepie despre origineaaului si a pacatului provine din iudaismul
sfasitului celui de-al Il-lea Templf. Astfel, Satan il antreneape Adam spre

86 r r ’ ’ 1 ’ ’ r ’ 1 ’ ’ ’
- KOL TRV Opoiwoy Pefaing arnokoéotnoey, ovvelouoiwoag tov avlpwmov 1w aopdatw Ilotpi 016,

o0 Bremouévov Adyov”. (Sfantul Irineu,Adversus haeresg¥, 16, 2, in S.C. 153, p. 217).

87 Cf. Sfantul IrineuAdversus haeresgl/, 6, 6, in S.C. 100, pp. 449-451.

8 |dem, Demonstraia propoviduirii apostolice pp. 84-85. (Recomaarth spre aprofundare G.
Pelland,Une etape importante des etudes ireneeriime&regorianuni nr. 78 / 1997, p. 140-141.
8 A se vedea pe larg dezbaterea lui A. Luntanistoire de salut chez les Peres dgglise Paris,
1964, pp. 99-101.

% sfantul Irineu de LyorDemonstraia propoviduirii apostolice pp. 78-79.

L |bidem pp. 79-8Gsi Idem, Adversus haeresd¥, 41, (in S.C. 100, pp. 983-99§)cartea a V-a,
21, (S.C. 153, pp. 261-279).

%2 |dem, Demonstraa propoviduirii apostolicé p. 75.

9 Despre aceastperioad, a se vedea aprofuimile lui D.R. Schultz, The Origin of Sin in
Irenaeus and Jewish Pseudepigraphical Literatdme,Vigilliance Chretiennénr. 32, 1978, pp.
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Tncalcarea poruncii divingi pornind de aici, conda fizica a fiintei umane este
marcal de supunereafade picat, de moartgi mai ales lui Satan. Pentru aceasta
si condtia spirituaf adug de Domnul nostru lisus Hristos este prezeéntat o
trecere de la aceaststare de sclavie. Tiooamenii de la Adam se aflintr-o
condtie a picatului si @ motii; dar tai primesc viaa in si prin lisus Hristos.
Aceasta nu este altceva decelesul acordat mantuirii in sens tlecerede la
condtia fizica a neascuidtii la condtia spirituak de ascultare, pe care Sfantul
Irineu o interpretedzastfel: ,Pentru @, in felul in care, prin neascultarea unui
singur om, care a fost primul, modelat dintr-uingant virgin, mui au pacatuit

si si-au pierdut viaa, tot ga trebuia ca prin ascultarea unui singur om, casteg
primul, niscut din Fecioara, melsunt iertgi si primesc mantuire®*,

Ce relaie poate % existe intre aceasafirmaie si perspectiva precedent
care vede mantuirea ca trecere de la g¢@néizica la condiia spirituai? Pentru
Sfantul Irineu #spunsul 1l gsim in Sfanta Evanghelie, unde lisus kistda un
sens acestui mister, atunci cand face referiredansil lui lona ¢f. Matei 12, 38-
42; Luca 11, 29-32). Astfel, interpretarea textulipistolei étre Romani trece
prin ntelegerea semnului lui lona redat de Mantuitorulidigiristos. lona este
figura umaniitii intemniate si apoi salvai. La fel cum lona a fost inchis in
pantecele chitului #rii si a fost salvat prin mila lui Dumnezeu, totaa
umanitatea ingkita de monstrul, care este moartea, este sablatlisus Hristos:
»bumnezeu a permis ca lonafe inghtit de monstrul marin, nu ca et slispa
si sa piara cu totul, ci pentru & dupi ce a fost aruncat de monstru; e intru
toate mai supus lui Dumnezgwsi-| slaveasé mai mult [...] La fel, de la inceput,
Dumnezeu a permis ca omul fie Tnghtit de marele monstru, autor al i@carii
poruncii divine, nu pentru ca elkisdispaw si s@ piara cu totul, ci pentru &

161-190; despre diversitatea congiggr, si in particular despre rolul lui Adam, vezi J.R.vison,
Portraits of Adam in Early Judaisnsheffield, 1988; iar despreqat, a se vedea studiile lui G.H.
Baudry,Le peche originel dans les ecrits de Qoumiian,Melanges de Sciences Religieligas
49, 1992, pp. 7-23dem Le peche originel dans les pseudepigraphes’eclen Testamenin
.Melanges de Sciences Religietises 49, 1992, pp. 163-19¢ Idem Le peche originel chez
Philon d’Alexandrie in ,Melanges de Sciences Religietises 50, 1993, pp. 99-115.

94 Eder ovv 16V uélovia drokteivery tjv duoptiay kod wov Bavatov évoyov ééayopalerv dvlpwmov
aVTO TOVTO YEVESBaL OTEP NV EKEIVOG, TOVTEGTIV AVIPWTOV TOV VIO UEV THS GOPTIOS d0vAwOEVTA,
0o 0¢ Tov Bavarov kateyouevov {va i duoptio v avBpwmov dvaipedn kai 6 avBpwrog EEELN Tov
Oavarov”, (Sfantul Irineu,Adversus haeresgBl, 18, 7 — din coletia Bibliothek der Kirchenvater
pp. 291-292).
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Dumnezeu pregea dinainte primirea mantuirii pe care a efectwatzuvantul,
prin intermediul semnului lui lorf&".

Sfantul Irineu reia intatura paulid din Epistola étre Romani cap. 5, dar
insisé mai mult asupra nwnii de ,inchideré. Prin neascultarea lui Adam,tio
oamenii sunt ,inchi” Tn pacatsi moarte: ,..in Adam, intéiul creat, am fost cu
tofii Tncatusayi si dagi morsii prin nesupunerea 1if% insi prin ascultarea fa de
Hristos, tai sunt la fel de incki, dar spre a fi descivietii vesnice. Mantuirea
este, in consed si acolo, consideratca otrecerede la neascultare la ascultare,
de la moarte la via, trecere pe care Sfantul Irineu @sgte exprimai intr-un alt
text paulin: Dumnezeura inchis pe tgi oamenii in neascultare, pentru ca pé to
si-i miluiasa” (Rom. 11,32)". Umanitatea inchisin moarte este salvade
Hristos prin Invierea Sa, care ii comunidata Duhului.

Noi am \azut @& Tn Tnailcarea poruncii, Satan este cel care 1i indeapen
Adam si pe Eva § se indeprteze de Dumnezeu. Sfantul Irineu reia aceast
doctrim iudeo-crgtina, pe care o adapteaza propria sa concép teologié
referitoare la creée si la transfigurarea ei. El distinge in ctieadou lumi. Prima
este constitudt din lumea cereasdcdin puterile care locuiesc n giadin astre; a
doua lume este cea teré@ssub-lunat, situat sub primul cef’. Aceste doa lumi
sunt supuse schimbi, dar intr-un mod diferf. Pentru creaturile celeste
schimbarea intervine in profunzirgenumai intr-un moment precis: determinarea
ingerilor in bine sau irau si transformarea astrelor la s§éul timpurilor. Pentru
creaturile terestre Tasschimbarea este una profind permanent ingerii vid
condtia lor determinat prin alegerea pe care ei o fac, pentru sau nyaotri

% Qomep yap nvéayeto katamobpvar Tovay dmo 00 KNTOVS, OVK Ve KaTamOBEIS TAVIEAWS
arnolntor AL va éCeuebeic uallov dmotayn 1w Ocw kai wheiov dolaon OV THY AVEATIGTOV QVT®
owtnpiav yapioauevov (...) ovtw 01 kai dr épyng vécyeto 6 Osdg Tov avBpwmov katomoOnvar Omo
7OV UEYGLOD KNTODS TOV QUTIOD YEYOVOTOS THS TOPOPATEWS, 0VK (Vo KOTATOOEIS ToVTEAWS dmolnTal,
dAAG mpoKoTOPTIoOS EVPETIV TWTHPIOS THV YEVOUEVNY DO Tov Aoyov did tov onuciov Twva’.
(Sfantul IrineuAdversus haeresell, 20, 1, — din coletia Bibliothek der Kirchenvatempp. 296).
% sfantul Irineu de LyorDemontraia propoviduirii apostolice p. 95.

" |dem, Adversus haeresds 10, 3 — din coleia Bibliothek der Kirchenvaterpp. 34. De altfel,
textul paulin la care facem referire figurégee lista chestiunilor considerate de Sfantul wica
fiind exemplele prin exceleh ale dezbaterilor teologice legitime. (Acealista figureaz si in
aprofundarea lui J. Fantinba teologie dreneg pp. 61-65).

% Despre cosmologia Sfantului Irineu, a se vedetapeJ. Fantinola teologie drenee p. 323
s.u.

% Ca “lumea celest’ este de asemenea maicale temporalitatesi e destinat oarecum
schimlirii, este o diferetd caracteristi& gandirii Sfantului Irineu in raport cu congip
cosmologid comuri epocii sale. (Vezi J. Fantinop.cit, pp. 326-328).

151



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

dorintei lui Dumnezeu. Aceasicapacitate, de a se determina in raport cu planul
divin, este caracteriséic Sfantului Irineu stadiului ,,adult”, adic stadiului
terminat, al Tngerilor. latde ce aceasteterminare este irevocabiDar nu la fel
esi pentru fiina uma@d: Adama fost creat copjladia in incapacitatea de a face
o alegere matér gandit n raport cu planul lui Dumnezeu. El trebufiacseaség
pentru a se putea determina liber.alnarea poruncii |-a precipitat pe Adagn
toat specia umanha psit pe un drum se#mat cu incerdri. Cu toate acestea, in
determinarea efectuate protogrintii Adam si Eva prin inélcarea poruncii, nu
este una definitty, tindnd cont de starea lor ,cofriéasd”. lata de ce Adam va fi
mantuit, si pentru ce Dumnezeu asht 4 intervimm moartea ca limit asupra
raului si n raport cu pcatuf®.

Din aceast perspecti®, inalcarea poruncii divine de atte Adam
antreneaz, si pentru specia umansupunerea laggoatsi la moarte. Or, acesta
este un punct esgal ce trebuie subliniat: congh lui Adam Tnainte de Triatcarea
poruncii nu este, pentru Sfantul Irineu, ideftotl aceea ofetitde lisus Hristos.
Este ceea ce Irineu vrea exprime vorbind de congl nevinovai de copil a lui
Adam'®’. Spre deosebire de trédi teologié ulterioas, atat Esiritears cat si
apusead, Sfantul Irineu nu-i consid&émpe Adamsi Eva ca fiind posesori ai unei
inteligente perfect luminate, nici ai unei experiermorale destul de gigate.
Aceste doa caracteristici trebuia cucerite de primii oamenn gfort ascetic, care
corespunde unei gieri ce dureax continud® Dac compaim situaia lui
Adamsi a lui lisus Hristos, Cel de al doilea Adam, sumteondyi sa distingem
perfegiunea sau sfimenia lui Adam inainte deadere Tn raport cu perfganea
degivarita a lui lisus Hristossi, apoi, a sfitilor care au luptat impotriva
pacatului. Sfantul Irineu nu vorkte explicit de aceastdistingie, dar ea este
subinelead logic in scrierile sale, ce apare net atunci qaunte n paralel situia
celui dintai Adamsi a lui lisus Hristos.

In fundie de ceea ce precedeiglegem & modelarea fiirei umane ,dup
chipul si asenanarea lui Dumnezeu” implicfamiliaritatea reciprata omului n
raportul su cu Dumnezeui a lui Dumnezeu cu omul. &i prin Intrupare Sa
iconomia, adi@ prin ceea ce estg prin ceea ce face, lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeuwi Fiul Omului, il ,determia” pe Dumnezeu &sfie in comuniune cu
finta umad, si finta umad s intre si sa ramara in comuniune deplin cu

190 Aceast idee este dezvoltadmirabil de Sfantul Irineu iAdversus haeresd, 23, 6, (din
coledia Bibliothek der Kirchenvatempp. 312).

191v/ezi dezbaterea pe larg la A. Orfieologia de san Irenep. 57-61.

102 Aceast diferena dintre gandirea teologica Sfantului Irineusi traditia teologié ulterioas,
este bine exprimatde Lawson 1iThe Biblical Theology of saint Irenagued. cit., pp. 213-215.
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Dumnezet®® , Asadar El |-a unit pe om cu Dumnezgla sivarsit impicareasi
comuniunea ntre Dumnezguom, pentru & nu am fi putut primi, dupLege, in
nici un alt mod participarea la nestriciune, dag nu ar fi venit El la noi. (...)
Nestriiciunea (...) prin intrupare s-agéut \izuti"®* Pentru &, planul lui
Dumnezeu a fost ca oamenii isvee gi-L cunoasa si sa alead liber s traiasa
cu El, adi@ si-L ascultesi sa faci binele, ,Dumnezeu avand ailbdare mare,
omul a cunoscut binele ascudi si raul neasculdrii, pentru ca ochiul spiritului
Sdu S1 castige experiera uneiasi a alteia, @ facz alegerea binelui cu hotare si

sa nu fie nici leng nici neglijent in ceea ce priy& porunca lui Dumnezeu [...]
lata de ce omul a primit o capacitate dialgosedand cunggereasi a unuiasi a
altuia, pentru a alege binele cunoscandu-i cauzeeasé cunoatere a binelui,
cum ar fi putut s-o aidbbomul, daa n-ar fi ignorat contrariul gu? Pentru @ mai
fermgsi mai de necontestat este pergambiectelor prezente decat o conjunetur
rezultat: dintr-o supozie. Pentru @, la fel cum limba cdiga prin gust
experiema dulcegii si a amarului,...la felsi spiritul, dupi ce a catigat prin
experiema si de la unulsi de la altul cunogterea binelui, devine scrupulos de
atent in a-l @stra in ascultarea lui Dumnez€d. Ca atare, fiita umaa invaa
sa cunoasg prin experiera contrastelor. La fel este cdul si cu moartea.
Cunoscand aceste rele, fanumaid primeste de la Dumnezeu o implinire mult
mai mare, pe care el n-ar fitout-o prin experietd proprie. El nu poate avea o
Tmplinire aici, decat pe aceastale.

Rezumand ideile prezentate mai sus sub forma wrelaezii aici, vom
spune & pentru Sfantul Irineu mantuirea edtecereade la condia fizica a
primului Adam la condia duhovniceasc a ultimului Adam -lisus Hristos.
Méantuirea este in acalaimp, trecereade la moarte la via, de la ignorata la

103 A se vedea aceasthestiune dezituti pe larg de P. Evieusheologie deAccoutumance chez
saint Ireneein ,Revue de Sciences Religidses 55, Paris, 1967, pp. 24-26.

194 sfantul Irineu de LyorDemonstraia propoviduirii apostolice pp. 94-95.

105 MoxpoOuuricovioc ovv tov Ocov, eyvawkev 6 avlpwmoc kai 10 KaAdv e dmoxone Kod 6
TOVIPOV THG TAPOKONS, VG O TOD VOO OPHOLUOS TV aupoTéEP@V Aofdv mepoy Thv EKLOYRV TV
Pelniovav puéta kpicewe moujon kol uimote valpog undé duelic me evroing yeviyrar Ocov (...) A1a
0070 KOI OImAo. Eoye TG o1oOnnpia, THY TOV GUPOTEPWYV EMYWOIV EYOVIO, VOTHV EKLOYHV TV
peluovov perta mardeiag mouwjon. Tnv 0¢ maideiov to0v KOAOL TWS Eev i OOVOTO, U1l E10WGC TO
évavtiov, Beforotépa yop kol GOIGTOKTOS 1] TOV OROKEWWEVOWV KOTOANWIS TOL &K UOVTEIOS
KOTO.0TOY0.0U0V. QS vap 1 YAwaoa O16 yevoews AaUPaer THY TEPAV TOV Te YAVKEWMS KAl TOV TIKPOD,
Kol 0 09BoAuog Ot 0paoems 016, kpivel TO uElav Gmo Tov AEvKOV, KAl TO 0VG 01 AKONG TAS 014 POPAS
TV H0yywY 0idev, ovTw 0N Kol O VOug 016 THG TV GUPOTEPWY TEIPOS THY TOIOEIOY TOD KAAOD
Aafev axpifiéotepog mpog Ty Tipnoty avtov yivetor vraxovwviw Ocw”. (Sfantul Irineu,Adversus
haereseslV, 39, 1, -in S.C. vol. 100, pp. 963-965).
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cunoatere, adi@ la gnoz, pentru @ ,mantuirea Tndsi este cunogtere’'%

Aceast ultima remard@ arat ca Adam nu puteaasramari in afara ignoratei
binelui si a raului. Dimpotriva, aceast cunogtere permite fiigei umane %
cunoasg cu adewrat situaia sa proprie in raport cu Dumnezeu, Creatciu| §
astfel 4 se intoarg spre El pentru a primi implinirea sa. Din acégsrspecti¥,
dac mantuirea este efectiv cunterea lui Dumnezeu deitce ont?’, ea este in
egah masu@ si cunoagterea, din partea fitei umane, a propriei sale condi
fizice. Acceptarea acestei cotidide citre fiinta uma@ poate fi transformat
pentru a accede la noua cargi spirituaf, a lui lisus Hristos Tnviagi Tnaltat,
graie harului necreat al Duhului Sfant, pe care Hegtdrimite celor vrednici de
El in spaiul sacru al Trupului 84 —Biserica.

lar atunci cand vorlyge despre Biseric Sfantul Irineu o privge in
perspectiva soteriologicin calitatea ei de garant al adeyui si al mantuirii
omului. Si aceasta el o vede in kgra interioad profundi dintre Duhul Sfangi
Biserici. Caci pentru Sfantul irineu, Duhul Sfant este cu adalv scara
duhovniceastde ascensiune a omului spre Dumnezeu, de cangpsgasesc toi
credincigii rpn intermediul Sfintelor Taine:Acolo unde este Biserica, acolo este
Duhul lui Dumnezeu, iar acolo unde este Duhul luinihezeu, acolo este
Bisericasi tot harul si adevirul”*®® Prin urmare, realizarea efectia mantuirii
este §vasita de Duhul Sfant in lisus Hristag in Biseria, prin tainele eiSi
aceast invatatura teologi@ este deosebit de importanpentru Sfantul Irineu,
care, prin scrierile sale, a imbinat ca nimenilgdéri la el teologia apologetici
cea polemig cu revizuirea teologic a marturisirii de credimd ocazionat de
Botez. Gici asa cum prin BoteZ® omul este rexscut in Dumnezeu, primind harul
divin spre mantuire, totsa prin Sfanta Euharistie, adigrin impirtasirea cu
Trupul si Sangele Domnului, tfupurile noastre pmantati participa la
nemurir¢*°. lati ce spune Sfantul Irineu in acest sefiicj asa cum painea cea

1% sfantul IrineuAdversus haeresesy, 33, 7-8 (in S.C. vol. 100, p. 819).

107 Si aceasta este via venici: Si Te cunoast pe Tine, singurul Dumnezeu adeat, si pe
lisus Hristos pe Care L-ai trimis(loan 17, 3).

198 gtantul IrineuAdversus haeresedll, 24,1 (din coleda Bibliothek der Kirchenvatepp. 317).
1995 trebuie reinut ci Sfantul Irineu este primul scriitor gitén din istoria literaturii crgtine care,
atunci cand vorbge despre botezul gtin, face referire la botezul copiilor.@gci El a venit §-i

mantuiasd pe tgi prin Sine —pe tg, zic, care prin El suntdscui din nou in Dumnezeu, prungi
copii, hiiefi si tineri si batrani” —Sfantul Irineu, Adversus haereses|l, 22, 4, din coleta
Bibliothek der Kirchenvatempp. 162).

10 sfantul IrineuAdversus haeresesy, 36,4 (in S.C. vol. 100, p. 847).
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din pimant, care primge invocarea lui Dumnez&d, nu mai este paine
obisnuitz, ci Euharistie, format din dou: elemente, unul gmantescsi altul
ceresc, tot ga si trupurile noastre, im@rtasindu-se din Euharistie, nu mai sunt
supuse putreziciunii, avandidejdea nvierii venice’'*2. Aceasta este adaata
credina si gnoz crestind propowaduita de Sfinii Apostoli si consemnat de
ucenicii lorsi de urmaii acestora, in care manifestareatwispirituale, adanc
ancoral in impirtasirea harului divin al Sfintelor Taine, giee un loc de frunte Tn
abordarea teologica Sfantului Irineu, pentru care adeM se afli in Biseri@,
unde, prin lucrarea Duhului Sfant, dobandim méaeauindumnezeitoare

3. Idealul ascetic
Tn contextul unei antropologii duhovnicati irineiene

In continuarea prezenti principiilor teologice ale Sfantului Irineu ne
vom opri pe scur§i asupra unor chestiuni teologice de nataligios-morai, ssa
cum reies ele din scrierile sale autentice, cu racteus pe idealul ascetic al
vietii spirituale a omului chemat la dobandirea mamtugi pentru inceputiinem
sa subliniem @& Tn ultimii ani au aprut tot mai frecvent aprofurad teologicesi
studii care examineazfiguri variate din istoria patristica Bisericii crgtine,
abordiri ale unor autori moderni care au pus accentulopanumii pasiune
supraentuziasmatcu privire la ascetismi care a condus treptat la formularea
unei teologii de natdrantropologié@ deformai, rezultas din idealurile adiacente
ale temelor de nat@ispirituah despre castitate virginitate'*>. Astfel de studii au
tins €1 se concentreze in special asupra secolelor adyi-bl V-lea crgtin, fiind
vizati anumite figuri ca Helvidius, Jovian sau Juliam diclanum'® care prin
controversele aprinse purtate cu adversari reméireatfost fie marginalizg, fie
dati uitarii, iar lucrarile lor, da@ n-au fost distruse complet, ni s-aispat doar in

M1 Este pentru prima datand Sfantul Irineu face aici referire diret epiclez, la rugiciunea de
prefacere a darurilor de paigievin.

12 sfantul IrineuAdversus haeresesy, 18,9 (in S.C. vol. 100, p. 801).

13 A se vedea, de piid studiilesi articolele urmitoare: P. BrownSexuality and Society in the
Fifth Century Como, New Press, 1983, pp. 49-70; A.E. Clarckellg Ascetism, Adam and Eve
Lewiston, 1986, pp. 353-386; D.G. Huntd&esistance to the Virginal Ideal in Late Fourth
Century Rome: The Case of Jovinidn “Theological Studié€s nr. 48, 1987, pp. 45-64; M.
Massie,Vigilance de Calagurris face a la Polemique Hierornignne in “Bulletin de Literature
Ecclesiastiqug nr. 81, 1980, pp. 81-108.

114 cf. John Behrjrenaeus: A.H. 3,23,5 and the Ascetic Iddal ,Saint Vladimir's Theological
Quarterly’, nr. 4, 1993, p. 305.
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fragmentegsi acelea prin intermediul criticilor lor. Cu dédgecole mai devreme,
ns, situaia era tocmai inveds Sfantul Irineu, episcopul Lyonului, Tn lupta lui
pentru aprarea Bisericii de encraiti’, a trebuit 8 susina originea diviri a
procreaiei si sa calmeze exagaérle unora cu privire la efectele ascetismului
extremist pe care 1l practicau, amintindu-fetebuie mai intai 8invee 4 fie
barbai adewirati Tnainte de a putea devendymnezel'® Acest aspect al
teologiei ascetice a Sfantului Irineu este bineosgnt, dagt examiram cu aterie
mai puin cunoscutele pasaje din indelungata sa lucradvérsus Haeresg&sin
care vom putea observéa polemica episcopului lyonez nu a fost doar reversu
ultimelor revoltri ale Ririntilor bisericati din epoca sa, Gii ca atitudinea sa cu
privire la ascetism, sau mai degidh impulsul care inspira ascetismul ¢the, a
fost semnificativ diferitsi continea critici care niciodatnu i-au fost adresate de
catre Tradiia bisericeasculterioat.

In timpul Sfantului Irineu devenise @buit, probabil sub influga
gnosticismului, & se discute situe omului Th aceastiume, bipolaritatea sexual
si nevoia de procreee, printr-o exegexintrepring asupra aderii prin picat a lui
Adam si a Evei. O astfel de exegea fost dezvoltat tipic prin intermediul
contempld@ei asupra a ceea ce segeirge prin crega omului ,dupi chig' si ideea
de ,acoperimant de piele care au fost utilizate in scopul adagt omului la
existena sa postcremnaki, si intentia lor era 8 evidenieze legtura, fie
accidental fie coretionali, dintre apatia unei sexualiti (active) si viata
muritoare, in care omul @zut**’. Cu scopul de a recunge importama integrai
a presupunerilor Sfantului Irineu, va fi utd eeamintim pe scurt exemplul clasic
al unei asemenea teorii, care a fost dezvoltlt Sfantul Grigore, episcopul
Nyssei, oarecum speculativin capitolele 16-17 din lucraredgspre facerea
omulut’, dar completat de refledii mai concrete in altegpti ale acestei ludri.

Pentru Sfantul Grigore, omul in Tintreaga sa tdiireste subiect al
schimkrii: ,, Natura necreat e si neschimbabit, ramanand mereu acega pe
cand cea credt nu poate rezistagssnu se schimbe. &i chiar si trecerea de la
nefiirva la fiinga este o micare si o schimbare a ceea ce a fost péacum fira

15 Encratiii erau adep ai unor Tnwitaturi si practici ascetice extremiste. Haturile lor aveau la
baz credina @& viatasi lucrurile pimanteti sunt in esetd rele. Renutau la carne, vigi adeseori
la leditura conjugai.

116 stantul IrineuAdversus haeresedy, 38,1 (in S.C. vol. 100, p. 853).

17 pentru mai multe detalii recomaimd lucrarea teologului grec Panayotis NelBsijfication in

Christ: The Nature of the Human Persdtew York, 1987.
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existeni”*® Viata omului n sine este o ceginde a crgte intr-o comuniune
continua, mai apropiat, cu Dumnezeu. Oricum, peragpomului asupra timpului
este distorsionat insemnatatea timpului in aceastata este acum subiect al
nevoii de moarte procggna. Sfantul Grigore sume & din cauza faptului
omul a fost creat duipchipul si asenanarea lui Dumnezeu, ca o fiinlibera,
acesta are posibilitatea de a respinge apropieagadé Dumnezewi si se
limiteze la creaa materiad. Gasind frumosul in lumea material omul a
descoperit de asemenea efemeritatea acggtéieaconseciti, efemeritatea sa.

Mai mult, Sfantul Grigore utilize@azimaginea ,acop@amantului de piele*
pentru a reprezenta toate aspectele ce caract@rizema trectoare a omului:
acele lucruri pe care omgl le-a insyit de la componenta primitiv(unirea
sexual, procreare, ngere, mancare, exaie, cratere gradual viata aduls,
batraneea, boli, moarte, etc. in orice caz, Sfantul Grigore dapste stadiul
acesta at@nd adugarea ulteriodar genezei a imlicamintei de piele itelegerii
sale a cregei duale bazat exclusiv pe Facere 1, 26-27. Pentru Grigore,
Tmpartirea in femeisi barbai a fost nu mai mult decat un potea inmiscut in
starea original a omului, o condie latent introdus astfel incat, dacomul nu
ramane n starea sa naturde inoceri si procreeaz intr-o maniex de nedescris,
asenintoare cu cea a ingerilor, omenirea va avea pwosibilitatea de a atinge
numarul hotirat de dtre Dumnezeu. Omul deste acum intr-o situge
excepionak, Tn care el ravryge nostalgic la conda angeli@ originak, dar cu
toate acestea el tinde mai in sus, spre momentidriin care va fi caracterizat
prin restaurarea deplina strii sale primare. Tensiunea protologicsi
eshatologig este de importai fundamenta in determinarea viziunii Sfantului
Grigore asupra ascetismuff Si aici trebuie reaminitit faptul & pentru
episcopul Nyssei starea sexuaktuai a omului era departe de a fi un mod de
pedeaps si ca realizarea poteialului siu sexual Tn acop@mantul de piele
(partea materid) nu are simplul scop negativ de a asigura supi@Evea omului
n exilul siu din Paradis, ci mai degraleste un dar al lui Dumnezeu ce permite
omului €1 completeze dinamismul existen sale casi o imagine a lui
Dumnezet?,

118 Sfantul Grigorie de Nyss@espre facerea omuluBcrieri, Partea a doua, fimd. rom de Pr.
Prof. Teodor Bodogae, in cotecPSB, vol. 30, Edit. IBM al BOR, Bucuite 1998, p. 50.

19 cf, panayotis Nellafeification in Christ: The Nature of the Human Ratsp. 53s.u.

120 vezi P. Brown,The Body and Society: Men, Women and Sexual Reionciin Early
Christianity, London, 1989, p. 145-152.

121 3ohn Behr|renaeus: A.H. 3,23,5 and the Ascetic Ideal307.
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Luand in considerare faptuk &fantul Irineu a fost antrenat intr-un altfel
de dialog purtat cu ereticii vremii sale, spre dd® de Sfantul Grigore, prin
compararea interpr@ilor respective asupra degerii omuluisi acoperirea sa cu
Tmbracaminte din piele, obse#wn la el o difereta fundamental a viziunilor sale
asupra ascetismulgi naturii sexuale a omului. Aici, de fapt, Sfantuheu aduce
in discuie o probleni des ridicai de scriitorii bisericgi ce i-au urmat: aceea a
reagiei lui Adam la propria sa dédere. Ambele viziuni aduse in diseu
asupra antropologiei teologice (cea a fibn Irineu si Grigore) se orienteédzn
jurul perspectivei de evoluare a omului. Pentrung&félrineu crearea omului
,dupa chipulsi aseninarea lui Dumnezeu” este strans lag# Fiul, Chipul prin
excelems, si aratarea adecvatei fe a lui Dumnezeu omului. Omul a fost creat de
mainile lui Dumnezeu, adicde Fiulsi de Duhul Sfant, cu scopul de a gessi a
deveni asemenea lui DumneZ&u Deci, Sfantul Irineu a prezentat nou creata
omenire aflat in starea nevinovata unor copii: Si Adamsi Eva - pentru &
acesta era numele femeii - erau gofara rugine..”. (Fac. 2,25). Aceasta pentru
ca in ei se gsea 0 minte inocelti asenanatoare copiilorsi era de neconcepgit
de neieles pentru ei orice lucru vicios @pt in suflet prin dorite carnalesi
necurate, intrucéat erau in acel ticgmplei, conservandut propria natui: ,,...de
vreme ce ei aveau egarvigii care le-a fost insuflat de Dumnezegi atata timp
cat aceast rasuflare mmane in locuki cu ordinea cuvenite, nu aveau nici un fel
de ganduri sau cungteri rele. Si din acest motiv nu se ginau cand sed@utau si
se Tmbiifisau unul pe altul in cuirie, aidoma copiilot'*. Prin aceste cuvinte
Sfantul Irineu urmeazCartea Genezei, cu scopul de a scoate n eidegotul &
Adam cunoscuse pets#sa Eva dupalungarea din Paradis, lucru evidatsi de
Sfantul Grigorie de Nys$¥, iar bipolaritatea omului cailbat si femeie este
prezentat ca fiind Tnsasi starea credta omului, ce repreziafn final fundamentul
dezvoltrii si maturizirii omului.

in alte fragmente Sfantul Irineu prezinmult mai amanuit aceast
chestiune. Descriind paralela dintre neascultatoderioara Evasi supusa
Fecioa# Maria, Irineutine $i faci urmitoarea completareiny Paradis ,Adamyi
femeia lui erau amandoi gg@i nu se ryinau “ (Fac. 2,25), de vreme ce, fiind
creai doar cu puin timp inainte, nu aveau nicio cwim¢a modului procreerii
copiilor; aceasta pentrudera mai intai necesamsajung: la maturitatesi doar

122 Mainile lui Dumnezeu-Tat sunt cea de-a dogaicea de-a treia persoaa Sfintei Treimi: per
manus Patris, id est per Filium et Spiritum, fithh@ secundum similitudinem DefSfantul Irineu
de Lyon,Adversus haeres&g 6, 1 —in S.C. 153, p. 198).

123 sfantul Irineu de LyorDemonstraia propoviduirii apostolice 14, p. 78.

124 sfantul Grigorie de Nyssap. cit, cap. XVII (in PSB, vol. 30, p. 53-54).
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dupi aceea & se inmukas@”'®. De aici desprindem uritoarea idee: Sfantul
Irineu afirma clar faptul @ Adam ar fi cunoscut-o pe Eva in Paradis. Proceeare
copiilor nu este limitdt sau cauzétde aéderea omului in grat. Procreearea a fost
o parte a planului originar al lui Dumnezeu perdgmenire, urmand a avea efect
cand omul ajungea la o véatrsi la o maturitate corespu#itpare. Cum Irineu nu
discut deloc despre un mod de procreare angelic antegerii omului, probabil
s-a gandit & para in momentul in care au ajuns la maturitate in diay#@damsi
Eva ar fi indtat cum & dea expresie pasiunilor lor naturale intr-un mod
corespunitor calauzirii Duhului Sfant, un mod nu neajat determinat de dorie
sexualesi rusinoase?®.

in alte locuri, Sfantul Irineu, vorbind intr-un demt ulterior aderii
omului, sugine faptul @ Dumnezeu a predestinat niénul de fiinte vii la care
omenirea ar trebuidsajundi. Pentru a ajunge la acest nirpomenirea trebuieis
se opreascdin a se #sitori, si renune la Gsitorie™®’. Deci scopul procegii este
acelai atat inainte deadlerea in Eden, cat dupa cadere, in viga muritoare a
omului. Este interesant faptul &rineu nu apeledizla cuvintele Mantuitorului din
Luca 20, 27-40 (sau Gal. 3,28) ga limita impusi de Dumnezeu vig maritale.
Planul lui Dumnezeu pentru gterea omenirii nu este fundamental alterat de
ciderea lui Adam sau de Tnvierea lui Hristos —NoubAd Nu exist niciun idiciu
la Sfantul Irineu cu privire la faptukgrocrearea estéaspunsul omului la via
muritoare sau o0 incercare a acestuia de a se facenaritor nemuritor —el
apatine ,cresterii” pe care Dumnezeu ogpluise Thaintea omulugi mai mult, n
timp ce vorbgte despre varsta adiltasi varsta pentru procrearea copiilof,
Sfantul Irineu nu limiteaz sexualitatea omului la furia de procreare, atata timp
cat procrearea trebuiea dnceteze in momentul in care nuol de oameni
prestabilit este atinssi nu cand omul a ajuns la o suficigntnaturitate in
experieta duhovniceas¢ sexualitatea omului nu va inceta, datofaptului &
este condia si cadrul dezvofrii sale infinite.

Pentru a ajuta omul Tnagtrarea dezvaitii sale indreptdt spre ,,chipulsi
aseninarea” dup care a fost creat, Dumnezeu i-a dat o le§entru ca omul &
nu gandeast la lucruri mari despre sine, niciisnu se prearease: casi cum
nu ar fi avut niciun sipan, din pricina sipanirii care i-a fost dat si a partasiei
cu Dumnezeu-Creatorulis, depisindu-si limitele, si pentru ca nu cumvaasaiba

125 Sfantul Irineu de LyonAdversus haeresgell, 22,4 (din coleda Bibliothek der Kirchenvater
p. 309).

126 cf, John Behr|renaeus: A.H. 3,23,5 and the Ascetic Idgal309.

127 stantul Irineu de LyonAdversus haeresgh, 33,5 (din coletia Bibliothek der Kirchenvatep.
202).
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cugetarea semea inaintea lui Dumnezeu, o lege i-a fost dalin partea lui

Dumnezeu, pentru ca ef stie ci avea un stpan, pe Domnul tuturor. lar El i-a
pus anumite opretii“*?®. Dumnezeu a stabilit deci un ascetism spre a titirex

dezvoltarea omului in Eden. In acest mod Sfaniuélr leag ascultarea legii dat
de Dumnezeu deitte om cu ascetismul sau cu propria exigtenviata a omului.

Omul a fost condus la neascultarea legii de isggtaelui. Conseciele acestei
neasculiri au fost in primul rand alungarea din Paradliapoi moarte¥®. Robia

consecverit in pacat a omuluki moartea ar fi continuat da®umnezeu nu ar fi
Tmburatatit planul S initial pentru omenire, prin asumareasiturilor lui Adam

n lisus Hristos.

Cadrul acestei exegeze asupr@iisparadisiace a lui Adami a cderii
sale, impreui cu importaiga asupra naturii sexuale create a omgilviziunea sa
asupra ascetismului ca o ascultare ateoini Dumnezeu, este suficient de diferit
de cel al exegezelor anterioare. Poate fi explicatun rezultat al circumstgor
istorice: preocufrile lui Irineu nu erau acelgiacu ale lui Grigore. Totgi, precum
am memionat mai inainte, descoperim faptdl $fantul Irineu merge mai departe
de simpla descriere a vielui Adam si a Evei in Paradis, punand in digeu
motivaia ce se afl in spatele unei forme de ascetism cargisete expresia
intr-o viaa de auto-control. Acest lucru il face intr-unul diele mai interesante
pasaje din opera sAdversus HaeresedAici el descrie rea@ lui Adam la
neascularea sa. fate spune Sfantul Irineu:Agam si-a aratat regretul prin
comportament, cu ajutorul centurii sale pe careoto$esa, acoperindu-se cu
frunze de ficus, Tn timp ce existau alte frunzesgaar fi ranit trupul cu mult mai
pwin. Cu toate acestea el a adoptat o iddaminte adecvat neasculdrii sale
fiind uimit de frica fa: de Dumnezeusi rezistand inclingei spre carnal a
trupului siu, datoritz faptului ai isi pierduse indrumareai mintea de copiki a
trebuit 7 ajungi s@ cunoase lucruri rele, si-a ridicat un zid de constrangeri in
jurul sau si al saiei sale, temandu-se de Dumnezeasteptand sosirea Saj
indicand cagi cum ar fi fost, un asemenea lucru: De vreme cam\decunogte
ca a pierdut prin neascultare acea Tnalotiminte de sfirenie pe care o avea de la
Duhul Sfant, in aceja timp recunoate acum & i se cuvine acoperirea acestei
naturi, care nu ofef nicio satisfage, dar care tineste gi irita trupul. Si si-ar fi
pastrat fara indoiakk vesmantul pe veci, umilindu-se astfel pe sine, adac

128 1dem,Demonstraia propoviduirii apostolicg 15, p. 78.
129 A se vedea Sfantul Irineemonstraia propoviduirii apostolice 16-17 (p. 79-813i Adversus
haerese¥/, 23,1 (in S.C. 153, p. 236).

160



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Dumnezeu n nefsurata Lui buatate, nu i-ar fi imbégcat cu acopaermant de
piele Tn locul frunzelor de ficti&*.

Sfantul Irineu folosge deci imaginea frunzelor de ficus pentru a
reprezenta aspitia umam@ spre un ascetism de auto-controlfrepum
continentia8. Acesta e aspunsul natural al omului la sitieasa deg&zuti, modul
sau de a face schinib, de a acoperi gseala pe care adut-o intr-un mod pe
care |-a crezut corespuitar neasculirii sale. Este o Tmlcaminte intenionat
alead, una care aneste si irita trupul (mordet et pungit corpys Este o
Tmbracaminte care e aleasn direct opoztie cuinclinasia spre doriga carnali a
trupului, care in sine este o consegim pierderii omului, prin neascultare, a
Duhului Sfant care il ghida in trecerea sa de daesat de copilie la stadiul de
adult. Si dac aceasta este rgac omului, atunci rea@ lui Dumnezeu este
diferita: El 1i Tmbra@ cu ,acopermant de pieleé Adica Dumnezeu inlocuige
pedeapsa auto-impusiesi de citre Adam printr-o imkiicaminte potrivié vietii
sale deszute, in care Adam poaté sontinue & triias@ in conformitate cu
planul originar al lui Dumnezeu de a gessi a se inmui.

Sfantul Irineu aduce deci o nowlimensiune Tn ceea ce prite modul
intelegerii crérii omului ,dupa chipul si aseninarea lui Dumnezeuji adiugarea
Tmbracamintii de piele, expresia prefesatde scriitorii bisericgti tarzii, care
explicau situga prezent a omuluisi incercarea de a @ghe o raiune pentru
ascetism. Irineu ne atrage atamsupra reaiei initiale a lui Adam la conda sa
decazut prin utilizarea imaginii frunzelor de ficus carcercare a lui Adam de a-
si acoperi grgeala cuun jug de auto-controlun ascetism auto-impus ales din
cauza aderii salé®.. Jugul auto-impus il impiedicai sealizeze adevata sa
vocgie si trebuia Tnlocut de Dumnezeu. Pentru Sfantul Irineu un astfel de
ascetism este, in fapt, nu mai mult decat o peapeta refuzului primar al
omului de a crge n conformitate cu doria lui Dumnezeu, alerea originar a
omului. Trebuie evidegat faptul & ascetismul pe care Sfatul Irineu 1l avea n
minte era ,temperareatelor care se opuneauisitoriei™? si ca aceasta nu
exclude o modalitate difefitde temperare, considefata o viai dusi sub
obladuirea Duhului Sfant.

Aceast interpretare a frunzelor de ficus nu a fost dea#oki nici macar
repetad de scriitorii ce i-au urmat Sfantului Irinegi. el a nteles impulsul omului

130 sfantul Irineu,Adversus haeresdl, 23,5 (din colega Bibliothek der Kirchenvaterp. 313-
314).

131 Cf. John Behr|renaeus: A.H. 3,23,5 and the Ascetic Idqal312.

132v/ezi Sfantul IrineuAdversus haeresés24,2 (din coletia Bibliothek der Kirchenvatemp. 72).
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la ascetism ca o re@e la starea sa de delere, o dimensiune care e frecvent
omisi Tn Tntelegerea ascetismului, ca o tentatn partea omului de a realiza sau
macar de a anticiprecereade la Adam cel vechi (alpatului) la Adam cel Nou,
trecere pe care avea o realizeze deplin lisus Hristos. La momentul izaai
acesteitreceri, are loc hristificarea omului ca cofinut antropologic real al
indumnezeirii. In concordan cu teologia paulih si mai apoi irineias, omul
devine dedvarit in Hristos. Toi oamenii trebuie & atingi statura Brbatului
desivarit, masura varstei deplitatii lui Hristos (Efes. 3,17), iar toate aceste
realititi au ca fundament intreaga opeate mantuire, dar mai ales Intruparea
Logosului: ,Cuvantul lui Dumnezegi Dumnezeu vrea pururea ca in toafe s
lucreze taina intrugii Sale”.

In disputa teologit cu ereticii gnostici, Sfantul Irineu a fost detémat de
a exprima care e natura reveda si cunogterii lui Dumnezeu, precumi a
Imparatiei Sale, atunci cand a interpretat textul bibkckitestamentar din Isaia 6,
9-10. In@ din primul secol crgin, grupurile gnostice au perceput anumite
afirmaii despre Hristos ca fiind intgonat inviluite de mister. S-a precizat c
unele indemnuri pe care lisus le-a dat ucenicil@rt@buie puse in aplicare,
printr-o viga morah degivarita, numai de dtre cei pe care insulisus i-a alesi
i-a considerat £ meriti sA faci aceasta. Despre aceaserina hristici autorii
gnostici fac referire la prima parte dihqgion’ 62 a Evangheliei apoctfdupa
Toma (a érei versiune gredcdateaz din anul 200 d.Hr.)si care se refarla
acest grup ales restrans de ifiati: , lisus a zis : Doar acelora care me¥iti
stie tainele Mele, Eu le descapi*®. Aceasta a starnit de-a lungul dezbaterilor o
controverg asupra naturii revefi@i, cu preédere asupra cyi cum a fost aceasta
descoperit si propowaduita, iar Sfantul Irineu a fost vizibil implicat n
controversa asupra naturii revéasi a cunoaterii lui Dumnezeu.

Unul dintre obiectivele Sfantului Irineu este acela a intemeia un
argument pentru universalitatea revigiadivine care culmineazcu Intruparea
Logosului. Si Sfantul Irineu incepe as prezinte aceasttaind trasand istoria
revelaiei prin accederea la textele Vechiului Testam@&weeasi abordare a fost
problemati@ pentru gnostici din moment ce majoritatea dinfrerau incapabili
sa accepte punctul culminant al revét dumnezeigti ca fiind o indeplinire
realiza de ,Dumnezeul celau” din Vechiul Testament. Cu toate acestea,
Sfantul Irineu a fost nevoitispriveasé Thapoi asupra trecutului istoric pentru a

133 a acati eretici gnostici, Sfantu Irineu face referirelilcrarea sa, intitulat Adversus haereses
I, 3,1 (din coleda Bibliothek der Kirchenvatemp. 8).
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intelege @ Dumnezeu pregea lumea pentru intruparea FiuldiuS care la randul
sau va tnapoia cre si pe om, Tailui.

Aceasi abordare hristologic s-a indreptat asupra conceptului paulin
despre ,recapitularé®*si a accentuat natura universal adeirului revelet, adis
a tradiiei apostolice care s-a bazat pe Intrupgua continuat % fie proclamat in
timp si spaiu de Biserica crgina. Considerandu-L pe Hristos ,capul” Bisericii,
Sfantul Irineu a fost in staré@ sovedeasccert faptul @ revelarea lui Dumnezeu
continua s fie meninuta si proclamai pari ce ajunge la implinire eshatologfic
,Astfel, exisi un Dumnezeu —Tatsi un Fiu —lisus Hristos, Imratul nostru
care vine dintr-o dispenga universat si recapituleaz In Sine Insgi toate
lucrurile. Dar in ,toate lucrurile” este cupringi omul, creagia exclusiv a lui
Dumnezeu; prin urmare, EIl 1l cuprindg-l recapituleaz si pe om in Sine
Insusi...Astfel Invizibilul devine vizibil, Nefelesul devine #elessi imposibilul,
posibil. Logosul devine om incorporand toate ludeufn Sine Tnsgi. Si aga cum
El este intaiul printre lucrurile cergi, spirituale si newizute, tot ga El este
Intaiul si printre lucrurile wizute, vizibilesi pamantati. Lui 1i aparine primaia si
facandu-Se pe Sine Insu,capul” Bisericii, El va atrage @tre Sine toate
lucrurile la momentul hairat **°.

Dezvoltand o eclesiologie universatlependeitde succesiunea apostdlig subliniind
propovaduirea si practica tradiei apostolice tuturor oamenilai Tn toate Iocurilé%, Sfantul
Irineu Tncearg si reweste ¢ stabileast adevratul fundament in vederea artigtl unei
ermineutici si exegeze ecclesiale, care la randul lor au religfaisi misiunea kerigmatic a
Bisericii. Astfel, prin Biserig, Cuvantul-Logos al lui Dumnezeu amas activ in crage. Atata

timp cat Biserica aamas credinciodisacestui aspect al misiunii ei, ea a asigurat tedah @
Cuvantul lui Dumnezeu va continua grovoacesi si solicite un #spuns de la ascétorii Sai. Si

aici Sfantul Irineu face referire la intetamea dintre Cuvantul lui Dumnezagu
ascultitori cand comentedztextul din Evanghelia ddpMatei, cap. 11, versetul
27, o adesrati cumpina a apelor pentru gnostidr : ,...astfel, Tatil S-a artat
tuturor din moment cei-a lgsat cuvantul auzitsi vizibil tuturor. Si invers,
Cuvantul L-a agtat tuturor pe Tail si pe Fiul din moment ce a fosdaut de ta.

134 vezi Sfantul IrineuAdversus Haeresislll, 18,1 (din colegia Bibliothek der Kirchenvaterp.
286); IV, 14,2 (in S.C. vol. 100, p. 782)V, 21,2 (in S.C. vol. 153, p. 243).

135 sfantul IrineuAdv. Haeresislll, 16,6 (din coleda Bibliothek der Kirchenvatemp. 278-279).

136 |bidem 111, 3,1 (p. 211).

137 Toate Mi-au fost date deiwe Tatil Mie si nimeni nu cunogte pe Fiul, decat numai Tat
nici pe Taiil nu-L cunoate nimeni, decat numai Figi cel ciruia va voi Fiul g-i descoperé
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Tocmai de aceeg vine judecata diviia peste tg acei, care dg au wzut nu au
crezut deopotrig’ 8

Sfantul Irineu a mai folosii un alt concept in momentrul in care incéarc
si-i combati pe marciorti. In lucrarea salimpotriva ereticilo?, Irineu precizeax
ca marcioniii au folosit textul din Exod 9,35 (text parafrazde Irineu:
,Dumnezeua nvegunat inima lui Faraoryi a slujilor lui...”) pentru a demonstra
ca Dumnezeul Vechiului Testament a fost autorul ()oed pacatului. Dar
Sfantul Irineu ispunde acestei interpiiet marcionite, ficand referire la pilda
Seninatorului: ,Tori care ridica astfel de probleméadic faptul @ Dumnezeu
este autorul aului a.n.) nu citesc in Evanghelie acel pasaj in care Domnul
raspunde ucenicilor & cand acetia il intreahi: De ce vorbgti Tn pilde?Si zice:
Pentru @& voui Vi este dat & cunoateri tainele Impgirdsiei cerurilor, dar lor le
vorbesc in pilde pentru caizand € nu vad:, auzind 8 nu aud si infelegand 8
nu irreleagi; pentru ca profea lui Isaia despre eid&s se implineast vorbind,
inima acestor oameni se face mare, urechile ggietehii se Tnchid™*.

Este interesant de notat atunci cand Sfantul Irineu citeadin Isaia 6,10
face, de fapt, referire la textilintelesul ebraic, incercand svidenieze rolul lui
Dumnezeu in Jrasirea lui Faraorni a slujitorilor lui, ei fiind in cele din urth
vindecai. Pentru Irineu, faptulzDumnezeu a Tttit inima face parte din ordinul
legat de o dispoge deja existerita asculitorilor. Prin urmare, Dumnezeu este
cel care aduce orbirea asupra celor care nu cred; dar pg ¢ei ce cred in E}i
il urmeaz, El le raspliteste cu o mai depliiasi mai mare iluminare a mii”**°.
Astfel, pentru Sfantul Irineu necredneste un factor constitutiv al orbirii in timp
ce credima genereazo mai mare fitelegere. Prin aceasscheni, Sfantul Irineu
inceard si demonstreze ac in timp ce Dumnezeu este direct implicat in
capacitatea omului de a vedgade a nu vedea, El nu lucr@agingur nici nu
determira arbitrar cine credgi cine nu crede. Este evideni pentru Sfantul
Irineu credina si necredina rezuli din cum este auzifi perceput Cuvantul lui
Dumnezeu.

Referitor la textul din Isaia 6, 9-10, vom spureporunca lui Dumnezeu
corespunde doriei asculitorilor: ,...din moment ce Eftie dinainte toate, i-a
lasat Tn voia necredpei si si-a Intors faa de la oamenii de acest feishndu-i in

138 Sfantul Irineu,Adversus HaeresidV, 6,5 (in S.C. vol. 100, p. 749). Detalii simpéntare
asupra analizei acestui pasaj scripturistic, aeske@ la P.S. Juan Ochogawidsibile Patris Filius
: A Study of Irenaeus Teaching on Revelation aradiifion, in ,Orientalia Christiana Analecta
nr. 171, Roma, 1964, pp. 62-69.

1391bidem, 1V, 29,1 (in S.C. vol. 100, p. 837).

19 | bidem
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intunericul pe care i I-au ale$***. In acest punct putem aplica ceea ce spunea
Sfantul Irineu despre textul din Isaia 6,9-10 iterpretarea pildei Sematorului.
Sprijinit deci pe Trelegerea versetului din Isaia, Sfantul Irineu cred€uvantul

lui Dumnezeu nu este inerent descopgrihici ascuns integonat. Dimpotriva,
cuvantul lui Dumnezeu, chiaf in forma Sa paraboli¢ situeaz asculttorii in
contextul de a primi sau respinge ceea ce spuneanDlo lisus Hristos.
Consecvengi persistent, Irineu meme prin aceasta universalitatea cuvantului
revelat. Dar prin legesi proferi cuvantul este propaiduit la fel, atat de El, cadi

de Tatil; si tofi oamenii I-au auzit la fel, dar nu l-au crezutfid. Si prin Insusi
Cuvantul care a fostitut vizibil si palpabil, Tatil a fost awitat mai departe, de

nu tgi au crezut deopotrivin El; dar tqgi l-au vazut pe Tail in Fiul, deoarece
Tatil este Invizibilul Fiului, ing Fiul este Vizibilul Tatlui”**

Unul dintre cele mai importante fitesute de exegeza patrigtin special
cu referire la pilda Se#matorului, estelegatura existeriala dintre Cuvantul lui
Dumnezeusi ascultitori. Legitura a fost deja aratai de Sfantul Irineu dar
generdile urmatoare de exegepatristici au fost cele care au articulat mai n
detaliu dimensiunile spiritualg psihologice referitoare la dinamica asétdti-
cuvant. Din nou trebuie fiaut ci exegeza patristicnu se refar exclusiv la
situarea textului biblic Tn contextul trecutulutasc. Pastoral, &intii bisericssti
s-au indreptat spre prezentul istoricgaaincat td care aud in&taturile
Evangheliei in cadrul liturgic sunt confrutitde Cuvantul fcut trup la fel ca cei
care au auzit cuvintele Tngeale Mantuitorului insi din jurul Galileei. Sfinii
Parinti au contientizat pe deplin £ cuvintele lui lisus nu erau neprecise. Ei au
perceput Cuvantul lui Dumnezeu ca posedand o puteeeare un efect puternic
si chiar tulbuitor asupra ascduiltorilor. Este puterea Cuvantului cea care apropie
si In acelai timp indepirteaz pe cineva de ,taina Inipitiei lui Dumnezeu”,
caresi caut In continuare indeplinirea eshatolagic

Daa ar fi si definim Tn ansamblul ei gandirea Sfantului Irinautrebui &
spunem & nu este altceva decat o teologie a padrgimmului la viaa divin,
asa cum a ne-a descoperit-o #ptn mod deplin, Dumnezeu in lisus Hristos, Fiul
Sau. Caci pentru aceasta Logosul divin, Fiul lui Dumne&ea intrupat, fcandu-
Se om deplin, pentru ca oamenii goat participa la viea dumnezeiasagrin
Tmplinirea vieii ascetice cai continut al revelgei si iconomiei dumnezeigh.
Ceea ce este inedit la Sfantul Irineuaeefectul particigrii omului la viga divin
nu este limitat in timgi spaiu, ci el se extinde dincolo, Tn w@cie, fiind un

141 1bidem, 1V, 29,2 (p. 838).
142 sfantul IrineuAdv. HaeresislV, 6, 6-7 (in S.C. vol. 100, p. 751-752).
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proces infinit Tn om de Tnaintare ascendengintrerupt, Tn Dumnezeu. In acest
sens Sfantul irineu ziceChiar si in lumea ce vadgsving, Dumnezeu va trebui
mereu § tndrume, iar omul mereuisinvge de la Dumnezeud.**®, in scopul
vederii deslgite a tainei celei mai presus de firtici: ,Cuvantul trup S-a
facut..., pentru ca tot ceea ce edisti poati vedea pe Tmjratul lor..., iar omul
si poati ajunge la nestrigciune, invgmantat fiind in lumina Tatui ceresé*
Aceasta este Tn eg@érinvatatura hristologi@ a Sfantului Irineu, episcopul
Lyonului, karbatul postapostolic care a projaduit cuvantul lui Dumnezeu
printre oamenii de diferite limhii traditii, de departe teologul secolului al Il-lea,
care, prin aboritile doctrinare purtate impotriva ereticilor gnosti montansti,
a alatuit o oped monumenta ce este considetauna din izvoarele de prinm
importana pentru cunogterea culturii crgtine din primele do# veacurt®. Cu
toate @ a apatinut perioadei de Tnceput a teologiei stiee, cand nu a avut la
indemé# normele dogmatice ale iawturii de crediga formulate in sinoade
localesi in cele ecumenice, Sfantul Irineu are meritut da regi pentru prima
dati sa formuleze, in termeni dogmatici, intreaga doétrinestina, catsi sa fie
ganditorul cretin remarcabil care a influgat decisiv viitoarele dezbateri
teologice, in comnutul lor doctrinar, descoperindu-ni-se peste ueiaca un
veritabil purtitor de cuvant al Bisericii csgne din a doua juttate a secolului al
doilea.
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FAMILIARIS CONSORTIUM

Sanctitatea Sa,
Papa loan Paul al Il-led
Vatican

Partea a Ill-a
Obligatiile familiei crestine

in planul lui Dumnezeu creater mantuitor, familia descop#mu numai
.identitatea” sa, ceea ce ,este”, gaymisiunea” sa, adit ceea ce poatg trebuie
,S4 fad”. Misiunile pe care familia este cheraate Dumnezeuasle dezvolte in
istorie, decurg din irasi fiinta eisi sunt reprezentate prin dezvoltarea dinangic
esemiala. Orice familie descopérsi afla in ea Tn&si strigatul neincetat care
defineste demnitateai responsabilitatea ei: familie, ,devii” ceea catj8
Reintoarcerea la "inceputul” gestului creatorualDumnezeu estesadar
0 necesitate pentru familie, dagrea 4 se cunoascsi si se realizeze dup
adevirul intim nu doar al fiigei sale, dasi al modului gu de a agona in istorie.
Conform planului divin, familia este constituitasi ,comunitate intind de viaa
si iubire™ si, ca atare, are misiunea de a deveni mereu mai ceea ce este,
adici o comunitate de viasi iubire, ntr-o astfel de tensiunegaacum este ceriut
de orice realitate creagi mantuif, incat §i va afla implinirea in Tmgratia lui
Dumnezeu. In acea perspeétapoi, care ajunge la baza realior, trebuie spus
ca esemasi obligaiile familiei sunt definite in cele din uirde dragoste. Pentru
aceasta familia prilgee misiunea de aaptra, a descoperi de a comunica
dragostea; ca reflex vigi reak participare la iubirea lui Dumnezeu pentru
omeniresi a iubirii lui Cristos Domnul pentru bisedcmireasa sa.

Orice obligaie deosebit a familiei este expresiga infaptuirea concréta

! Dati la Roma, ,Sfantul Petru”, in solemnitatea Domnuhbstru Isus Cristos, Regele
Universului, la data de 22 noiembrie 1981, anubl\pontificatului nostruloan Paul II, papa al
Romei.

Z prezentarea detfaeste continuarea refetaior Sanctiitii Sale, loan Paul al Il-lea, publicate in
numarul trecut. (A se vede&tudia Universitatis Septentrionis —Theologia Odbra Anul I, Nr.

2 (iulie-decembrie) / 2009, pp. 169-183.

*GS, 48.
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acestei misiuni fundamentale. Este necesar desh gatrundem mai adanc in
bogitiile deosebite ale misiunii familigi sa sondim cortinutul multiplu si unitar
al acestei misiuni.

In acest sens, plecand de la iugirenereu referindu-ne la dansa, recentul
sinod a evidemat patru obligéi generale ale familiei:

1. formarea unei comu#it de persoane;

2. 1n serviciul viei;

3. participarea la dezvoltarea soafit

4. participare la via si misiunea bisericii.

I. Formarea unei comunitati de persoane

1. lubirea, inceputul si for ta comuniunii

Familia, intemeidtsi Tnsuflgita de iubire, este o comunitate de persoane:
saii, parintii, copiii, rudele. Prima obligée a familiei este de asircu fidelitate
realitatea comuniunii prin asumarea rolului constd®@ a dezvolta o auteniic
comuniune de persoane.

Principiul interior, fota permaneiitsi telul ultim al acestei obliga este
iubirea: @a cum fira iubire, familia nu este o comunitate de persodné&l, fira
iubire, familia nu poate i, nu poate crge si nu se poate perf@gona casi
comunitate de persoane. Ceea ce am scris in eackRédemptor hominisiiafla
aplicarea genuihsi privilegiata tocmai in familia ca atare: ,Omul nu poatai tr
fara iubire. Rimane pentru sine o fiffa de neigeles, viga lui este lipsit de sens,
daa nu este scoddn relief de iubire, dacnu se intalnge cu iubirea, dacnu o
experimenteaxsi nu si-o face proprie, ddcnu ia parte vie la iubiré”

lubirea dintre brbat si femeie Tn dsatorie si, In forma derivat si
amplifica#i, intre membrii acelgafamilii — intre printi si copii, intre frai si
surori, intre rude — este insufté si impingi neincetat, pas cu pas, de un
dinamism interior care duce familia la 0 comunium&reu mai profundsi mai
intens, fundamentuki sufletul comuniitii conjugalesi familiale.

2. Unitatea indivizibila a comuniunii conjugale

Prima comuniune este aceea care se £gae dezvolt intre soi: bazai
pe fota lediturii de iubire conjugal barbatul si femeia ,nu mai sunt doi, ci un
singur trup® si sunt chem si creasé mereu in comuniunea lor prin fidelitatea
zilnica fata de jutiméantul matrimonial de totaldaruire reciproé.

* RH 10: AAS 71 (1979), p. 279.
5Mt 19,6; cf.Gn 2,24.
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Aceasi comuniune conjugalisi are fdacinile in complementaritatea
natural a kirbatului cu femeigi se alimenteazprin vointa personal a celor doi
sai de a duce la indeplinire intregul program dedvieeea ce agi ceea ce sunt:
pentru aceasta, o asemenea comuniune este pragluseimnul unei exiges
profund umane. Dar Dumnezegi asund, in Cristos Domnul, aceaséxigena
umari, o inéreste, o purifi@ si o ridica, ducand-o la perféitne cu sacramentul
casatoriei, Tn care Duhul Sfant, réssat in celebrarea sacramedtalfera sailor
crestini darul unei comuniuni noi de iubire, care @staginea viesi reak a acelei
uniri cu totul speciale care face din biserniedivizibilul trup mistic al lui Cristos
Domnul.

Darul Duhului Sfant este porunde viaa pentru sdi crestini si, Tn acelai
timp, impuls stimulator pentru ca in fiecare z progreseze spre 0 unire
recipro@, mereu mai bogaf la toate nivelurile — unirea trupurilor, a caexetor,
a inimilor, a minii si a voinei, a sufleteldt— dezwluind, in felul acesta bisericii
si lumii, noua comuniune de iubireamita de harul lui Cristos.

O atare comuniune este radical contiadis poligamie, care neagn mod
direct planul originar al lui Dumnezeyj aceasta pentruaceste contrar
demnititii personale a drbatuluisi a femeii, care seatuiesc in gsatorie cu o
iubire totafi, de aceea unicsi exclusivd. Asa cum scrie Conciliul Vatican II:
,2Unitatea dsatoriei, inérita de Domnul, apare Tn mod luminos in demnitatea
personal a hirbatului si a femeiisi aceast demnitate trebuie recunosguin
iubirea reciprog si depling””.

3. O comuniune indisolubik

Comuniunea conjugalse caracterizedznu numai prin unitate, Gi prin
indisolubilitatea sa: ,,Aceasunire intimi, casi daruire reciprod a dod persoane
si pentru binele copiilor, recere deplina fidelitaiesailor si pretinde o unitate
indisolubik”®.

Este datoria fundameniah bisericii 4 reafirme cu drie — ga cum au
facut parintii sinodali — doctrina despre indisolubilitateasitoriei: tuturor celor
care in zilele noastre susca e dificil sau de-a dreptul imposibil a te uni cu o
persoan pentru toat viata, precumsi tuturor care sunt congude ideologii care
nu accept indisolubilitatea @gsatoriei si care rad de obligale sailor pentru
pastrarea fideliitii conjugale. E necesar de a le reaminti vestea @@ a

® ¢f. loan Paul al ll-lea, Alodia citre miri, Kinshasa, 4 (3 mai 1980): AAS 72 (18Q), #26s. u.
" GS, 49; cf. loan Paul Al Il-lea, Aloga citre sai, Kinshasa, 4 (3 mai 1980).
8

GS, 48.
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caracterului definitiv al acelei iubiri conjugal@are §i are bazasi forta in Isus
Cristos.

inradicinat Tn diruirea personalsi totald a sailor si receru de binele
fillor, indisolubilitatea @satoriei isi are ade®rul sau ultim in planul pe care
Dumnezeu l-a manifestat in revgdasa: el vreasi daruieste indisolubilitatea
matrimoniaf ca rod, semugi exigerta a iubirii fidele in mod absolut pe care o are
Dumnezeu pentru ogi pe care Domnul Isus oateste faa de biserica sa.

Cristos reinnoige planul de la inceput pe care Creatorul I-a iasir
inima karbatului si a femeii, iar in celebrarea sacramentulésitoriei le
,inima now”. Tn felul acesta sd@i pot nvinge ,duritatea inimii*’, dar mai ales
pot Tmprti impreurd iubirea deplii si definitiva a lui Cristos, nougi veshica
alian, ficuti trup. Asa cum Cristos Domnul este ,martorul fidg|” este acel
,da” al promisiunilor lui Dumnezéd si deci realizarea suprema fidelittii
necondjionate cu care Dumnezeu igbepe poporul®i, tot ga saii crestini sunt
chema sa participe in mod real la indisolubilitatea irevbda care leag pe
Cristos de biserig mireasa sa, pe care el o igleepan la sfagit™.

Darul sacramental alisitoriei este Tn acega timp vocaie si porunc
pentru sdi crestini, ca ei & ramaria mereu fideli unul f& de altul, impotriva
tuturor incerdrilor si greuttilor, in generoas supunere la sfanta vaina lui
Dumnezeu: ,Ceea ce Dumnezeu a unit, oraulsdespadt **.

Una din obligdile cele mai prgoasesi urgente ale familiilor crgine din
zilele noastre este airea valorii inestimabile a indisolubtiti si fidelitatii
matrimoniale. Pentru aceasta, imprewu tai confraii care au luat parte la
lucrarile sinodului episcopilor, laudi incurajez toate acele numeroase familii
care, cu toateacau greuiti mari, pastreaz si dezvol&é binele indisolubilistii:
implinesc in felul acesta intr-un mod ugiicurajos, misiunea incredata lor de
a fi in lume un ,semn”, un semn mMig pretios, uneori supus la ispite, dar
totdeauna reinnoit, al fideltii neobosite cu care Dumnezgu Isus Cristos Ti
iubesc pe to si pe fiecare dintre oameni. E de datoria n@asirrecunogtem
valoarea rarturisirii faptice pe care o dagl acei soi care cu toateacau fost
parasiti de partener, cu puterea cre@insi a speratei cretine s-au atinut de a
trece la o aft unire:si acestia dau narturie autentig a fidelititii, de care are atata

% cf. Ef 5,25.
oMt 19,8.

% Ap3,14.
12¢f2 Cor1,20.
Bef.In 13,1.
Mt 19,6.
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nevoie lumea de azi. Pentru aceasta trebuie Tragugajajutai de pstorii si
credincigii bisericii.

4. Cea mai ampd comuniune a familiei

Comuniunea conjugalformeaz baza pe care seadeste cea mai ampl
comuniune a familiei: gintii si copiii, fratii si surorile intre ei, rudelgi alte
persoane apropiate familiei.

O asemenea comuniune se baze¢emzlegturile naturale ale trupulyi ale
sangeluisi se dezvol pari la perfegionarea propriu-zis umanprin procesul de
Tnceperssi maturizare a legurilor cele mai profundei mai bogate ale spiritululi,
anume: iubirea care Tnsufégte raporturile interpersonale ale ditéar membri ai
familiei, constituind fofa interioaii care modeledizsi da viata comuniunii s
comunittii familiale.

Familia crgtina este apoi chematsa experimenteze o néui originala
comuniune, care o confidmsi o perfetioneaz pe cea naturalsi umari. In
realitate, harul lui Cristos Isus, ,cel dintgiscut dintre mul frati” *° prin naturai
dinamismul 8u interior un ,har de fraternitate”, cum il nugte sfantul Toma de
Aquino®®. Duhul Sfant, reirsat in celebrarea sacramentelor, este izvorukiviu
hrana nesecata comuniunii supranaturale, ii adugi-i uneste pe credincig cu
Cristos si cu tai cei care apain bisericii lui Dumnezeu. O descoperige
actualizare specifica comuniunii ecleziale o constituie familia gnea, care
pentru aceasta poagetrebuie § se numeasic,biserica domestic’ .

Toti membrii familiei, fiecare dup darul propriu, au harulsi
responsabilitatea de a construi, zi #@lgd, comuniunea persoaneloicénd din
familie ,cea mai complétsi mai bogai scoak de umanitate**BAD**

,;2l1cifica si de neinlocuit a copiilor la formarea unei famdiutentic umanai
crestine'®. Pentru a se ajunge la acest lucru, copiii vajdtai daci parintii vor
folosi autoritatea lor, la care nu se poate rgsmuca 0 adewrata si proprie slujire;
ca pe un serviciu indreptat spre binele ugiastestin al copiilor; mai ales pentru
a-i face 8 dobandeasco libertate cu adevat responsaki| precumsi dac
parintii vor mertine vie contiinta ,darului” pe care il primesc mereu de la copiii
lor.

Comuniunea familial poate fi @strag si perfecionat numai cu un mare

63, Toma de Aquino, Summa theologia&|Ii¢ 14, 2, ad 4.
LG, 11; AA, 11.
¥ cf. GS, 48.
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spirit de sacrificiu. Ea cere, intr-adeyde la toi si de la fiecare in parteadie
dispwi, prompt si generos, la ielegere, toleras, iertaresi impacare. Orice
familie stie & egoismul, dezacordul, tensiunige neinelegerile &nesc in mod
violent si adesea véta mortal propria-i comuniune. De aici decurg difelet
forme ale diviziunii in viga familiak, dar in acela timp orice familie este
chemai mereu de Dumnezeul agi si actualizeze pkcuta reinnoire a
~reimpacarii’, adica a reconstituirii comuniunii, a régirii unitatii. Apropierea de
sacramentul @rturisirii si al particigrii la masa sfart a unicului trup al lui
Cristos, ofex familiei crestine harulsi responsabilitatea de a trece peste orice
diviziune si de a merge spre adevdeplin al comuniunii voite de Dumnezeu,
raspunzand la doria puterni& a Domnului ca ,td si fie una™®.

5. Drepturile si datoriile femeii

Familia, fiind si trebuind mereu &devini 0 comuniunegi comunitate a
persoanelor, &geste n iubire izvoruki imboldul continuu pentru a primi, respecta
si promova pe fiecare dintre membrii ei in cea nmailth demnitate a persoanei,
aceea de icoarvie a lui Dumnezeu. sa cum pe drept au afirmainmtii sinodali,
criteriul moral al autenticitii relatiilor conjugale si familiale consi in
promovarea demtiitii si chendrii fiecarei persoane care sésgste in plinitatea
drepturilor ei prin druirea sincer de sine Thsgi®®.

in aceast perspecti, sinodul a voit  rezerve o atgie special femeii,
drepturilor si obligatiilor ei in familie si societate. In acegiaperspectii sunt
considerd barbatul ca sosi tata, copilul si batranii.

Despre femeie trebuie scoase in relief, mai alésmnitatea si
responsabilitatea egdalcu kirbatul: aceast egalitate are o singurforma de
realizare Tn druirea ambilor sp intre eisi copiilor, daruire proprie &satoriei si
familiei. Asa cum vedssi recunoate Tngisi ratiunea umad, tot ga si revelgia
divina ne descopéracelai lucru: toati istoria mantuirii este o luminoasnarturie
despre demnitatea femeii.

Creand pe om  batsi femeie™", Dumnezeu & demnitate personglin
mod egal, Brbatuluisi femeii, Tnzestrandu-i cu dreptuii responsabiliti proprii
persoanei umane. Dumnezeu a prezentat apoi in eelimalt grad posibil
demnitatea femeii luand el Tngutrup omenesc din Fecioara Maria, pe care
biserica o cinstgde ca pe Mama lui Dumnezeu, numind-o noua gpropunand-

21

¥n 17,21
Dcf. GS, 24.
21Gn1,27.
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o ca model al femeiiascumprate. Respectul delicat pe care Isus Cristos Ikh av
fatd de femeile pe care le-a chemat la urmagieprietenia sa, apaia lui in
dimineaa Patelui unei femei, inainte de a seitar apostolilor,si misiunea dai
femeilor de a duce aceastveste bua a invierii, sunt tot atatea semne care
confirma stima special a lui Isus Cristos fa de femeie. Sfantul apostol Paul va
zice mai téarziu: ,Voi ta suntei fiii lui Dumnezeu prin credita in Isus
Cristos...Nu mai exigtnici evreu, nici grec... nu mai exshici sclavi, nici om
liber... nu mai exigt nici barbat, nici femeie... pentruacvoi toti suntei unul in
Isus Cristos®

6. Femeiasi societatea

Fara a intra n tratarea amplelgi complexelor aspecte ale raportului
femeie — societate, ci limitdnduanmumai la unelor aspecte egale, nu se poate
sa nu se observe cum in campul cel mai specific faemitradiia social —
culturab cea mai amjlsi mai rispandié a voit $ rezerve femeii numai obliga
de soie si mama, fara a-i rezerva indatoriri adecvate politice, cargé@meral sun
rezervate brbatului.

Fara indoiahk ca egala demnitatg responsabilitate aabbatuluisi a femeii
justifica pe deplin accesul femeii la Tndatoririle publidee de alt parte,
promovarea femeii cere ca 8e recunoscute valoargaobligatiile ei ca saie si
mami, In compargie cu restul ndatoririlor politice sau celelalteofesiuni. In
rest, aceste indatorii profesiuni trebuie voitgi integrate intre ele, dawoim &
ajungem la adewatasi deplina emancipare umarsocial si culturak a femeii.

Lucrul acesta va fi cu atat magar da@, asa cum a asigurat sinodul
episcopilor, noua ,teologie a muncii” va scoate [umina si va adanci
semnificaia muncii in viaa cretina; da@ va determina legura fundamental
care exist intre muné si familie si prin urmare se va ata semnificéia originak
si de nefnlocuit a muncii Tn casi a educéei copiilo®. De aceea biserica poate
si trebuie 4 ajute societatea actdalcerand 4ra incetare ca tosa recunoastsi
sa cinsteast valoarea de neinlocuit a muncii femeii TnZdsucrul acesta are o
deosebit importana in opera educatly pentru & se elimid insisi radacina
discriminarii posibile dintre diferitele muncgi profesiuni, fiind clar & toti, in
orice sector s-ar angaja, se implicu drepturisi responsabilitti egale. n felul
acesta, va a@pea cea mai splendidcoari a lui Dumnezeu Tndsbatti femeie.

Daa trebuie 8§ se recunoadcsi femeilor dreptul de acces la func

2 Gal 3,26; 28.
Z¢f. loan Paul al Il-lea, Scrisoarea encigli@borem exercend 9; AAS 73 (1981), p. 625.
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publice ga cum au #rbatii, societatea trebuieisse restructureze iryafel incat
saiile si mamele § nu fie constranse a lucra in afaéarucieisi ca familiile lor %
nu poal trai si si se poat dezvolta cu demnitate; mai mult, femeilese poat
dedica total propriei familii.

Mai mult in@, trebuie defsita mentalitatea £ onoarea femeii derivmai
mult din munca extetnpe care o profesegzdecat din activitatea familial Acest
lucru cere ca oameniiasstimezesi sa iubeas& cu adevrat femeia, cu tot
respectul cerut de demnitatea ei persgiaka societateaascreezesi sa dezvolte
condtii apte pentru munca diragnicie.

Biserica, respectand diferitele vacale barbatuluisi femeii, trebuie &
promoveze in @sura posibiliitilor egalitatea Tn drepturi a femaii a kirbatului,
si aceasta pentru binele tuturor: al familiei, atis@tii si al bisericii.

Este evident deciadoate acestea inseafmpentru femeie nu rentarea la
feminitatea ei, nici imitarea caracteristiciloirbatului, ci ade#ratasi deplina sa
umanitate, care trebuié se exprime in felul ei de a lucra in famgieafara de
lacasul familiei, fara a uita diferitele obiceiusi culturi Tn care tfiesc.

7. Ofense aduse demnitii femeii

Din pacate, mesajul cgtin despre demnitatea femeii este contrazis de
acea mentalitate persistémare considérfiinta uma@ nu ca o persoarci ca pe
un obiect comercial de vanzare-cuirgye, pus in serviciul exclusir egoist al
placerii, iar prima victind a acestei mentadii este femeia.

Aceasi mentalitate aduce roade foarte amare: digpfgrbatului si al
femeii, sclavia, oprimarea celor slabi, pornogrgbiestituia mai ales atunci cand
este organizat si toate celelalte discrimiini care se intalnesc in campul
educaiei, la profesiunilor, al retribuirii muncii, etc.

Mai mult, chiarsi asézi, in mare parte, in societatea ncapersisi multe
forme de discriminare injositoare care lovgisofensea grav unele categorii de
femei, cum ar fi, de exemplu: femeil&rd copii, vaduvele, femeile dedpite,
femeile divotatesi femeile nedsatorite care au copii.

Acestessi alte forme de discriminare au fost deplanse @epi sinodal
cu toat forta posibifi, cerdnd ca o si intensifice agunea pastoral specific
vietii lor, cu mulé vigoaresi intensitate, pentru ca aceste forniefis infrantesi
si se ajung la deplina stird a chipului lui Dumnezeu care &ticeste in toate
fiintele umane,dra excluderea niciuneia.

8. Barbatul, tata si sot
In cadrul comuniunii-comuriitii conjugale si familiale, karbatul este
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chemat 8§ traiasa darulsi obligatia de sosi tata.

El vede in spa sa implinirea planului lui Dumnezeu: ,Nu e bitee omul
si fie singur: am &i fac un ajutor care issemene cu et?, insyindusi
exclamaia lui Adam cand aadzut-o pe Eva: ,lat in sfasit aceea care este os din
oasele melsi trup din trupul meu®.

lubirea conjugadl autenti@ presupunesi cere ca brbatul ¢ aibdi un
profund respect pentru demnitatea @gal saiei sale. Sfantul Ambroziu zice
barbatului: ,Nu sati stipanul, ci seul ei. Nuti-a fost dai ca scla¥, ci ca s@e.
Redi-i atertiile pe care ea le aretfiade tinesi fii recunosétor pentru iubirea
ei”?®. Barbatul trebuie 3 triiasc cu saia sa intr-o ,forra cu totul special de
prietenie personal?’. Barbatul crgtin este chematisdezvolte o iubire nay
aratand saiei sale dragostea deli@agi puternic pe care Isus Cristos o are pentru
biserica s¥.

lubirea farbatului fga de soia devenii mani si fata de copiii i sunt
pentru el calea natutapentru Tnelegeres;i realizarea paterritii sale. Mai ales
acolo unde congile socialesi culturale il determii usor pe so la 0 anumi
nepisare faa de familie, sau la o prezgnmai redus in opera educativa
familiei, este necesan angajare pentru recuperarea saaatonvingerii & locul
si obligatia lui de tai Tn familiesi pentru familie sunt de o importgnunic si de
nefnlocuif®. Asa cum ne inva experiema, absera tatilui in familie provoas
dezechilibre psihologicgi moralesi greu@ti insemnate in refele familiale, ga
cum in circumstae opuse prezea opresiv a tatilui, mai ales acolo unde este
actualul sistemul ,virilismului”, femeia este untilisi se franeaz raporturile
sanatoase din familie.

Insi redescoperindsi triind pe @mant paternitatea lui DumneZ8u
barbatul este chemat garanteze dezvoltarea unitar tuturor membrilor familiei
si-si Implineste aceadt obligaie Tn responsabilitatea generdalsta de viaa
conceput n sanul femeii, precusi printr-o ope# educatii atens, impreur cu
saia s&', muné care & nu slbeasd niciodat unitatea familiei, ci s-o

*Gn2,18.

®Gn2,23.

63, AmbroziuExameronV, 7, 19: CSEL 32, |, 154.

?"paul al VI-lea, Scrisoarea encidlilumanae vitagd: AAS 60 (1960), p. 486.

28 cf. Ef 5,25.

29 ¢f loan Paul al Il-leaDmilia citre credincigi Interamnenses, 3-5, 19 martie 1981: AAS 73
(1981), pp. 268-271.

%0 cf. Ef 3,15.

S Ef3,15.
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promoveze cu compet@nsi stabilitate: o rirturie vie a unei vig crestine
mature, care trebuieasintrodu@ pe copii, cu cea mai mare eficacitate, in
experiena vie a lui Cristosi a bisericii.

9. Drepturile copilului

in familie, comunitate de persoane, trebuiefie rezervat o ateme
speciak copilului, dezvoltand o stimprofundi pentru demnitatea lui persoaal
unita cu un mare respest daruire generoaspentru drepturile sale. Cele spuse
mai sus valoredzpentru orice copil, dar cafa o valoare deoseliitatunci cand
copilul este mic, bolnav, suferind ori handicapat.

ingrijindu-sesi nutrind o gingaa si puternici afegiune pentru orice copil
care vine pe lume, bisericai indeplingte o datorie fundamental caci este
chemal si redescopersgi sa arate in istorie pildai munca lui Cristos Domnul,
care a voit & pura copilul in centru imfratiei lui Dumnezeu: ,lasgi pe copii &
vina la mine... aci a unora ca acestora afiae impiratia lui Dumnezeu®.

Repet ceea ce am spus la Adunarea Gen@ral.U. in 2 octombrie 1979:
Lvoiesc si-mi exprim bucuria & pentru fiecare dintre noi, copiii sunt ptivara
vietii, anticiparea istoriei viitoare a fiéieia dintre patriile gmantului. Nici otara
din lume, nici un sistem politic nu se poate galadviitorul ngiunilor lor fara
imaginea acestor noi gengracare vor primi de la gintii lor patrimoniul
complex al valorilogi aspiraiilor natiunii din care fac partgl pe acela al intregii
umanititi. Grija pentru copii, chiar Tnhainte ca & gadi lumina zilei, din prima
clipa a conceperisi urmand in anii copdlriei si adolescetei, este valorificarea
cea dintéisi fundamental a relaiei de la om la om. De aceea, ce se poate dori
mai bine unei n@guni si chiar omenirii intregi, tuturor copiilor din lumeecéat un
viitor mai bun in care respectul pentru dreptuekaului i devira realitate
deplini in dimensiunile anului 2000 care se apropie?”

Primirea, iubirea, stima, angajarea multiglunitara — material, afectiw,
educatid, spirituah — pentru oricare copil care vine pe lume vor tregi
constituie totdeauna o riodlistinctiva, la care nu se poate renanpentru crgini
si In special pentru familiile cgéine. Tn felul acesta copiii, Tn timp ce vor putea
creste ,in intelepciune, in varstsi har inaintea lui Dumnezewi inaintea
oamenilor®®, vor aduce contribia lor preioasi la edificarea comuritii

2| ¢ 18,16; cf.Mt 19,14; cf.Mt 10,14.
33 |oan Paul al ll-leaAlocuia citre ONU 21 (2 octombrie 1979): AAS 71 (1979), p521
34

Lc 2,52.
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familiale si pentru sfinirea ingsi a parintilor lor®

10. Batranii in familie

Sunt culturi care manifestun respect deoseb§t o mare iubire pentru
batrani: departe de a fi elimifadin familie sau suportaca pe o greutate inuiil
in familie, kitranii raimén ingloba in viata familiak, continuénd % aiba parte
activa si responsabil si respectand autonomia tinerei familii. Mai alesgzena
lor in familie este aceea de a fi martorul treauityi acela care inspirtinerilor
ntelepciune pentru viitor.

Alte culturi, dimpotrii, mai ales in urma dezordinilor provocate de
dezvoltarea industrialsi urbanisti@, au dussi duc in@ pe kitrani la forme
inacceptabile de excludere, care sunt in acetap izvor de mari suferi pentru
batranisi saracirea spiritual pentru atatea familii.

Este necesar catamea pastorala bisericii & stimuleze pe to pentru a
descoperisi valorifica rolul kitranilor in comunitatea civl si ecleziak si in
special in familie. Tn realitate, ,via bitranilor ne ajut s facem lumii pe scara
valorilor umane, & vedem continuitatea gen@i@r si demonstreax
interdependeaia poporului lui Dumnezeu. Pe Iangcestea, dtranii au carisma de
a depsi barierele dintre genetig Tnainte ca acestea sina la lumim. C&i copii
au gisit intelegerssi iubire n ochii, in vorbelgi in dezmierdrile batranilor!... Si
cal batrani subscriu cu ptere cuvintele inspirate ale Biblieia ¢,cununa
batranilor sunt nepgi lor!” (Pr 17, 6)".

I1. Tn serviciul vie tii

A. Transmiterea vietii

1. Colaboratorii iubirii lui Dumnezeu -Creatorul

Creand pe &rbatsi pe femeie dup chipul si aseninarea sa, Dumnezeu a
ncununat astfel opera sa creatoare: el 1i cleginfie partasi in chip special la
iubirea si puterea de Creatogi Tati, prin intermediul coopérii libere si
responsabile a apbatului si femeii la transmiterea darului ‘ie umane:
,bumnezeu i-a binecuvantafi le-a zis: creteti si va inmutkiti si umplgi
pamantul, supunandu-F*.

% ¢cf. GS, 48.

% |oan Paul al ll-leaAlocuia citre participafii la ,Internaional Forum of Active Aging”, 5 (5
septembrie 1980)nsegnamenti di Giovanni Paolg llll, 2(1980), p. 539.

¥Gn1,28.
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in felul acesta rolul fundamental al familiei estajirea vigii, de a realiza
de-a lungul istoriei binecuvantarea de la incep@reatorului, transnénd prin
nastere de la om la om chipul lui DumneZ&u

Fecunditatea este rodgilsemnul iubirii conjugale, arturia vie a deplinei
daruiri reciproce a sdor: ,adevaratul cult al iubirii conjugalgi intreaga structiar
familiala care ngte de aici, 4ra a trece cu vederea alte scopuri digitoriei, tind
si-i determine pe gpsa fie dispyi cu tarie de suflet, $ coopereze cu iubirea
Cresgtoruluisi Mantuitorului, care prin ei inmtdste merewsi imbodateste familia
sa™”.

Fecunditatea iubirii conjugale nu se restrangd damai la procrearea
copiilor — chiar da& aceasta estet#lead in dimensiunea sa specific unian ci
se hrgeste si se Iimbogteste cu toate acele roade aletirienorale, spiritualesi
supranaturale pe care @lagi mama sunt chengiasa le dea copiilorsi prin copii
bisericiisi lumii.

2. Doctrina si norma bisericii: mereu vechisi mereu noi

Tocmai pentru faptul & iubirea salor este o participare speciala
misterul vieii si al iubirii lui Dumnezeu Tnsy, bisericastie ca a primit misiunea
speciak de a @strasi apira demnitatea Tndlta cGsatoriei si responsabilitatea
extrem de mare a transmiterii giRimane.

Astfel, continuand trada vie a comunittii ecleziale in cursul istoriei,
recentul Conciliu Vatican I§i magisteriul predecesorului meu papa Paul al Vi-
lea, exprimat in enciclica sa Humanae vitae austras timpurilor noastre
enunarea, cu adewvat profeti@, care reafirra si propune cu claritate doctring
norma mereu vechg mereu noda a bisericii despre asitorie si despre
transmiterea vi@ umane.

Pentru aceea, in ultima lor adunaggimgii sinodali au declarat textual:
»Acest sfant sinod, reunit in credincu urmaul lui Petru,tine cu #rie cele ce s-
au propus in Conciliul Vatican 1l (cf. Gaudium gtes, 50)si in enciclica
Humanae vitae, in speciai @ubirea conjugal trebuie & fie pe deplin umai)
exclusivi si deschig la o nou viata” .

3 cf.Gn5,15. u.

¥ Gs, 50.

0 Propositio22 (21); EV VII, 743. Concluzia nr. 11 al scris@ncicliceHumanae vitage spune:
.verumtamen ecclesia, dum homines commonet de wvlgdis praeceptis legis naturalis, quam
constanti sua doctrina interpretatur, id docet sg@eum esse, ut quilibet matrimonii usus ad
vitam humanam procreandam per se destinatus peatiaA@dS 60 (1968), p. 448.
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3. Biserica este de partea vie

Doctrina bisericii este situatzi intr-o situge social-cultural, care o face
pe de o parte mai greu dedles, iar pe de dltparte, mai urgeatsi de neinlocuit
pentru promovarea binelui adeat al lrbatuluisi al femeii.

intr-adewir, progresulstiintific si tehnic pe care omul contemporan il
realizeaz mereu pentru dominarea naturii, ndregte numai sperga de a crea o
omenire nod si mai burd, ci provoad
si 0 Ingrijorare, tot mai mare pentru viitor. Uné #ntreah dac e bine § traiesti
ori era mai bine de a nu se fistut; se indoiesc daeste permisaadua pe atii
la viata, din moment ce agia poate vor blestema propria lor @dntr-o lume
crudi, ale a@rei cruzimi in@ nu pot fi previzute. Altii se gandescacsunt singurii
beneficiari ai avantajelor tehnigii exclud pe &li cu mijloace anticoncgnale,
sau cu alte metode chiar mai reletiiAlincatusati cum sunt de mentalitatea de
consumsi cu unica preocupare de contincrestere a bunurilor materiale, s§asc
prin a nu mai irelege nimicsi de aceea refdzboditia spirituak a unei noi vig
umane. Motivul ultim al acestei mentatiteste absaa lui Dumnezeu din inima
oamenilor, a lui Dumnezeu airai iubire singuii este mai mare decat toate
ingrijorarile lumii si le poate invinge pe toate.

S-a riscut astfel o mentalitate Tmpotriva wie(anti-life mentality),
mentalitate care cuprinde multe probleme actualeesgandim, de exemplu, la o
anumit pania derivati din studiile de ecologie despre viitorul demogradi
omenirii, care exagereapericolul crgterii omenirii in detrimentul calitii vietii.

insi biserica crede cuitie ¢ viata umati, chiar slab si suferindi, este
mereu un dar minunat al Dumnezeului ftEi. Impotriva pesimismuluisi
egoismului care umbresc lumea, biserica este degarmii, stiind si descopere
in fiecare viga umard splendoarea acelui ,daf’ ,amin” care este Cristos Tngtr.
impotriva lui ,nu” care invadedzsi raneste lumea, biserica i contrapune un ,da”
puternic, aprand in felul acesta omenirgaomul de tei aceia care uneltesg
ranesc viga.

Biserica este chenmtsi arate din nou tuturor, cu cea mai &lafi
puternié convingere, voita ei de a promova cu orice mijloacetaiaman si de
a o ajra impotriva oriérei uneltiri la fiinta ei, in oricare stadiu de dezvoltare s-ar
afla.

Pentru aceasta biserica condénua fiind o grag ofens adug demnittii
umanesi drep#ttii, toate acele activiti ale guvernelor sau ale altor autait
publice care inceaicsa limiteze in orice mod libertateatdor in a se hciri cu

“Lcf.2 Cor1,19;Ap3,14.
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privire la existera copiilor. Ca urmare, orice violgn exercitai de aceste
autorititi in favoarea anticoncepi si chiar a sterilirii si a avortului procurat,
trebuie condamnatsi resping cu toai forta. In acelgi mod, trebuie detestate,
pentru @& sunt nedrepte, manevrele intaionale care contribuie cu ajutoare
economice pentru promovarea popoarelor, dar cam sondiionate de
programarea anticoncgépnalelor, steriliarii si provocirii avortului®.

4. Pentru ca planul lui Dumnezeu # fie mereusi mai deplin actualizat

Biserica este catienti desigursi de multiplelesi complicatele probleme
pe care le intdlnesc ast saii multor tari, pentru asi implini rolul lor de
transmiatori responsabili ai vi@. Biserica recunagie problema grava exploziei
demografice, ga cum se preziatin diferitele f@rti ale lumii, Tmpreua cu
implicatiile morale ce le compait

Cu toate acestea, bisericaime ¢ o considerare aprofundag tuturor
aspectelor acestei probleme ne #fer nol si mai puternid@ confirmare a
importartei doctrinei autentice despre reglementarea natalitepropud de
Conciliul Vatican llsi de enciclica Humanae vitae.

Pentru aceasta, impreucu pirintii sinodali, simt datoria de a indrepta un
staruitor indemn teologilor pentru ca uningiufortele in colaborare cu magisteriul
ierarhic, 4 se stiduias@ si puri din ce in ce mai bine in luninbazele
scripturistice, motivgile eticesi ratiunile personale ale acestei doctrine. Astfel va
fi posibil ca in contextul unei expuneri organice deviri accesibid tuturor
oamenilor de butvointa doctrina bisericii asupra acestei problenieahd-o zi de
zi mai luminoas si mai profund. In acest fel, planul divin va putea fi actualizat
mai deplin, pentru mantuirea omukiiispre lauda Creatorului.

Sub acest aspect, aportul coordogiatunit al teologilor, inspirat de
adeziunea convifisa teologilor la magister, care este unicul ghideatic al
poporului lui Dumnezeu, este de spetiargena si pentru motivul legturii
intime care exigt intre doctrina catolic asupra acestei problemeviziunea pe
care biserica o propune despre om: dubiile sagelijee ce se fac in domeniul
vietii conjugalesi familiale intuneé& grav adegrul total despre om, intr-o sitti@
culturai adesea confdzsi contradictorie. Aportul de luminsi adancire a
problemei pe care teologii sunt chensi-1 dea in domeniul specific al actis
lor, are valoare incomparaii reprezing serviciul special, de mare merit, pentru
familie si omenire.

2 ¢f. Anunul celui de-al Vl-lea sinod al episcopilor adregamiliilor timpului nostru, 5 (24
octombrie 1980): EV VII, p. 812.
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5. Viziunea integrak despre omsi vocatia lui

In contextul unei culturi care deforméagrav sau chiar a pierdut
adevirata semnificae a sexualittii umane, pentru £ o smulge din raportul ei
esefial cu persoana umanbiserica simte acum mai urgéng de neinlocuit
misiunea sa de a prezenta sexualitatea ca vajoaldigatie a intregii persoane
create, brbatsi femeie, dup imaginea lui Dumnezeu.

in aceast perspecti# Conciliul Vatican Il a afirmat claric,atunci cand
este vorba de a uni iubirea conjugalu transmiterea responsabia vigii,
caracterul moral al comportamentului nu depinde aiuthe sincera inteie si de
valorificarea motivelor, dar este determigiatie criterii obiective carssiiau baza
Tn natura In&i a persoanei umarnea faptelor salgi sunt destinate la mé@nerea
n climat de adeirati iubire a intregului sens akudiirii reciprocesi al procrerii
umane; iar toate acestea nu vor fi posibileadac va fi cultivai cu suflet sincer
virtutea castittii conjugale™?.

Plecand de la ,viziunea integiadsupra omulusi a vocaiei lui nu numai
naturalesi pamantati, ci si supranaturalei vesnice™’ papa Paul al Vl-lea a
afirmat & doctrina bisericii ,e bazatpe legtura de nedegptit dintre cele doa
semnificaii (unitatesi procreaie) ale actului conjugal, légura pe care a voit-o
Dumnezeusi pe care omul nu o poate dagp din proprie intiativa”*. Si a
incheiat confirmandactrebuie exclug fiind intrinsec lipsii de onestitate, ,,orice
agiune care, fie ca prégre la actul conjugal, in implinirea lui, sau iezdoltarea
urmarilor lui naturale, are ca scop sau mijloc de @fmaposibik procreared™.

Cand sa@i, recurgand la anticoncé@pnale, despart (rup) aceste dou
semnificaii pe care Dumnezeu creatorul le-a nscris ntdiigirbatuluisi a femeii
si Tn dinamica comuniunii lor sexuale, devin ,arlitr planului divin,
»-manipuland”si Thjosind sexualitatea umancu aceasta injosindu-se pe aigin
si alterand valoareaaduirii totale. Astfel, limbajul genuin care exprintaruirea
totak, recipro@ a sailor, anticoncega 1ii impune un limbaj obiectiv
contradictoriu, acela de nadire totai unul altuia. De aici deriv nu numai
refuzul pozitiv pentru o nauviata, ci chiar falsificarea interioara adedratei
iubiri conjugale, care e chemia se drui in totalitatea personal

In schimb, atunci gb recurg la perioadele de infecunditate, respeattan
legatura de nedegiptit a semnificéiei unitaresi procreative a sexuadiii umane,

3 GS, 51.

* Humanae vitae, 7: AAS 60 (1968), p. 485.
*5 |bidem, 12.

“© Ibidem, 14.
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se compott cu ,ministri” ai planului lui Dumnezewi ,folosesc” sexualitatea
conform dinamismului genuin ahnlirii ,totale”, fara manevresi alterari®’.

in lumina experierei dusi de multe perechi deasitoriti si a datelor
diferitelor stiinte umane, reflg@ teologi@ poate culegesi este chemat si
aprofundeze diferga antropologig si in acelai timp morak care exist intre
contracepe si recurgerea la perioadele de infecunditate: vaibao deosebire
foarte vast de care in mod ofuit nu seine seamai care antreneaz in ultima
analizi, dow concepii inconciliabile despre persoana sexualitatea uman
Alegerea perioadelor de infecunditate compatceptarea timpului persoanei
femeii, si Tmpreurd cu aceasta acceptarea dialogului, a respectubiproe, a
responsabilittii comunesi a stipanirii de sine. Apoi, a accepta timpuldialogul
inseami a recunogte caracterul spirituagi corporal al comuniunii conjugale,
precumsi a trai in iubirea persona) in exigema cerus de fidelitate. In acest
context, perechea conjugakxperimenteaz comuniunea Tmbagita cu acele
valori de dragostesi afectivitate, elemente ce constituie sensul adanhc
sexualititi umane chiar in dimensiunea ei fizicin felul acesta sexualitatea
umari este respectati promovait in dimensiunea ei adamati si deplin umas,
nu ,folositd” ca un ,obiect” oarecare, aigne care, distrugand unitatea persarmal
sufletului si a trupului, Bneste Tngisi cregia lui Dumnezeu in legura intima
dintre natuf si persoas.

6. Biserica, maest si mama, pentru saii in dificultate

Si in campul moralei conjugale biserica estducreaz ca 0 maesirsi
mans.

in calitate de maesirbiserica nu conteg de a proclama norma maral
care trebuie & condu@ transmiterea responsabik vigii. Biserica nu este
autoarea acestei norme, nici arbitrul ei. Ascultédedadedr, care este Cristos, a
carei imagine se reflegtin naturasi demnitatea persoanei umane, biserica
interpreteaz norma moral si 0 propune tuturor oamenilor de kwointa, fara sa
le ascund exigenele radicalsi perfeciunea acestei legi.

Ca mani, biserica este atiuri de multe perechi de g@are sunt in grei
Tn acest punct important al viemorale: cunoste bine situgia lor, adesea foarte
greasi uneori cu adewrat chinuiti de greuiti de tot felul, nu numai individuale,
ci chiar sociale. Bisericatie ci at&ia sai intdlnesc gredti nu numai pentru
realizarea normei morale, ci chiar pentruaghdntelegerea valorilor inerente
acestei norme.

4" bidem, 13.
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Dar este acegiasi unica biserié care e in acejatimp maesti si mama.
Pentru aceasta, nu incetgate a invitasi de a incuraja, pentru ca eventualele
greutiti conjugale 8 se rezolvedra a falsificasi compromite adeirul. Biserica
este convins cd nu poate fi contradie intre legea divifn pentru transmiterea
vietii si aceea de a favoriza iubirea autentic conjifain acest sens, pedagogia
concred a bisericii trebuie & fie uniti, nu separat de doctrina ei. Repet cu
aceeal convingere a predecesorului meu, papa Paul #&&I;Forma eminefita
caritatii fata de suflete este de a nu se gara cu nimic doctrina méntuitoare a lui
Cristos™,

Pe de alt parte, pedagogia autentic ecleziai descopet realismulsi
intelepciunea numai dezvoltdnd o activitate tengiceurajoad in a creasi a
sugine toate acele conili umane, psihologice, moralg spirituale care sunt
indispensabile pentru atétegesi trai valoareasi norma moral.

Nu incape indoial ca intre aceste congli trebuie enumerateabdareasi
statornicia, umiliga si taria sufletului, increderea filialin Dumnezeui in harul
siu, recurgerea frecventla rugiciune si la sacramentele euharistiei
marturisirii>". Astfel, nfiriti cu aceste ajutoare, fiarestini vor putea metine vie
corgtiinta influxului special pe care harul sacramental &@htoriei il exercit
asupra tuturor reafitilor vietii conjugalesi prin aceastai asupra sexuaditii lor,
caci darul Duhului Sfant pe care tgoil primescsi-i corespund, 1i va ajutais
foloseass sexualitatea umandup planul lui Dumnezeyi ca un semn al iubirii
unitive si fecunde a lui Cristos pentru biserica sa.

Dar intre condiile necesare se &fki cunogterea trupului omenesg a
ritmurilor fertilitatii lui. In acest sens, trebuié se depuf toate eforturile ca to
sqii sa cunoasg acest lucru, in primul rand tinerii Tnainte datorie, facandu-li-
se o informarai educaie clai, serioas si la timpul potrivit, de étre sai, medici,
expeti. Aceste cungtinte trebuie % duc apoi la eduaga pentru autocontrol. Din
toate acestea se vede absoluta necesitate aiivoastititi si a educéel
permanente pentru aceastrtute. In viziunea crgina, castitatea nu Thseamn
nici refuzul si nici dispreul sexualiiti umane, ci inseandnmai curand energia
spirituak carestie si apere iubirea de pericolele egoismuluagresivititii; care
stie 1 promoveze iubireaitre deplina ei realizare.

Papa Paul al VI-lea, cu profundhtuitie de nelepciunesi dragoste, nu a
facut altceva decatisdea glas experiggi atator perechi de gpatunci cand a

“8¢f. GS, 51.
9 Paul al VI-leaHumanae vitag29: AAS 60 (1968), p. 501.
%0 ¢f. ibidem, 25: AAS 60 (1968), pp. 498u.
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scris in enciclica sa: ,Dominarea instinctului praiunesi vointa libera, impune
fara indoiak o asce pentru ca manifestile afective ale vigi conjugale & fie
dup randuiala cea dreapti mai ales pentru observarea contif@erperiodice.
Insi aceast disciplini, proprie castiitii sotilor, departe de a#ama iubirea
conjugadi, 1i confe o mai mare valoare umanEa cere efort continuu, #hs
graie acestui influx bineicator, saii dezvolti integral personalitatea lor,
Tmbogitindu-se cu valori spirituale: aduce wefamiliale roade de lite
sufleteast si de pace care ii ajuta rezolvarea altor probleme; se dezvaltenia
datorai celuilalt sa, 1i ajua pe soi la evitarea egoismului, care estesmhanul
adewvratei iubiri, si adancete sinmul lor de responsabilitate in indeplinirea
datoriilor. Rarintii dobandesc prin aceadisciplind capacitatea de a influgnmai
adanasi mai eficace in opera de educare a copitfor”

7. Itinerarul moral al sotilor

Totdeauna este de mare impotian avea 0 conc@p dreapi despre
ordinea moral, a valorilorsi normelor ei: acea&timportana creste atunci cand
sunt greutti numeroasai grave pentru a o pune in aplicare.

Ordinea moral, pentru motivul & descoper si propune planul lui
Dumnezeu, nu poate fi ceva injositgr impersonal pentru om. Dimpotty
raspunzand la exigeele profunde ale omului creat de Dumnezeu, se pane
serviciul deplin al umanitii, cu iubirea delicat si obligativa pe care o inspir
nsyi Dumnezeu; suiesi calauzeste orice fiptura catre fericirea sa.

insi omul, chemat & triiasci responsabil planul lui Dumnezeu, plan
inteleptsi plin de iubire, este o fiid istorica care se realizeape sine, zi cu zi, cu
diferitele sale alegeri libere. Pentru aceasta,launoate, iubgte si implineste
binele moral urmand etapele desteee.

Si sati, Tn cadrul vieii lor morale, sunt chemiala un drum continuu,
suginuti de dorina sinced si activa de a cunaoge mereu tot mai mult valorile pe
care legea moralle pistreaz si le promoveaZ, precumsi de voirta dreapt si
generoas de a le pune in aplicare. Cu toate acestea,nsoprivesc legea moral
ca pe un ideal moral care urmaaix fie atins n viitor, ci trebuieasl considere ca
pe o porung actuaf a lui Cristos Domnul, pe care trebuie s-0 Indeyasé
angajandu-sesi acceptand dificulttile. ,Pentru aceasta,s@a numita ,lege a
gradualifiti” sau a drumului Tn trepte, nu se poate iderdificu ,gradualitatea
legii”, Tn sensul & porunca legii morale divine ar avea diferite teeptdiferite
forme pentru diverse categorii de oamginpentru situdi diferite. Dupa planul

* |bidem, 21: AAS, 60 (1968), p. 496.
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divin, toti satii sunt chema la sfintenie in viga de @satorie si aceast nalté
vocgie se realizeazin gradul in care persoana ura&@ste in misui@ si raspund

la porunca divia cu suflet senin, increzandu-se in harul diyinin vointa
proprie’®?. in aceast ordine de idei, conform pedagogiei bisericiitismebuie s
recunoast clar doctrina cupriris in enciclica Humanae vitae ca pe o0 ndrm
calauzitoare pentru exenoil sexualifiti si si se stiduias@ sincer §
Tndeplineast condtiile necesare pentru a observa aceste norme.

Aceasi pedagogie, sa cum a semnalat sinodul episcopilor, cuprinde
intreaga vigh conjugad. Pentru aceasta, obligg de a transmite via trebuie %
fie integrafi in misiunea globéla ntregii viei crestine, care nu poate ajunge la
inviere fira a trece prin cruce. In acest context selége @ sacrificiul nu poate fi
eliminat din viaa de familie; din contra, el trebuie acceptat @giimima, pentru
ca prin el iubirea conjugélse adancgge si devine izvor de bucurie intifin

Acest drum comun cere reftégs informare, edudee adaptat din partea
preailor, a alugarilor si laicilor care sunt angajain pastorala familial Toti
acatia vor putea ajuta $0 in drumul lor umansi spiritual, care compait
congtiinta pacatului, angajarea sincerde a respecta legea maraministerul
reconcilierii. Trebuiginut prezent apogi faptul cé n intimitatea conjugélsunt
implicate voinele a doa persoane, chemate #na armonizarea mentaditlor si a
comportamentului: aceasta cere raufibdare, simpatigi timp. De o importata
aparte in acest sector este unitatea gitdenoralesi pastorale a preibor: o atare
unitate trebuie &fie ciutat si asigural cu grij, pentru ca credincgd sa nu
sufere din cauza nelitilor constiintei®®,

Drumul sailor va fi usurat gadar dag, stimand doctrina bisericigi
increzandu-se in harul lui Cristos, ajutgl insaiti de pstorii sufletgti si de
intreaga comunitate eclezialvor sti sa descoperesi sa realizeze valoarea
libertatii si promovarea iubirii autentice pe care le-o afewangheliasi le-o
propune porunca lui Dumnezeu.

8. A sugera convingerki a oferi ajutoare concrete

in fata problemei unei reglemeni oneste a ngerilor, comunitatea
ecleziak a timpurilor noastre trebui@-si asume obligga de a sugera convingeri
si de a da ajutoare concrete acelora care voiéscealizeze paternitatesi
maternitatea cu ada&sat responsabile.

*2 |oan Paul al Il-leaPmilia cu ocazia deschiderii celui de-al VI-lea sinocepiscopilor, 8 (25
octombrie 1980): AAS 72 (1980), p. 1083.
3 ¢f. Paul al VI-leaHumanae vitag28: AAS 60 (1968), p. 501.
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in acest domeniu, Tn timp ce recugt@acu plicere rezultatele la care s-a
ajuns in cercétile stiintifice pentru cunogierea cat mai precsa ritmurilor
fertilitatii feminine si stimuleaz extensiunea pe séGamai ampd a acestor studii,
biserica nu poateisiu ceak cu tirie reinnoil responsabilitatea acelora — medici,
expeti, consultori pentru vi@a de @satorie si sati — care pot ajuta efectisi cu
responsabilitate pe goca taind iubirea lor, & respecte structurg finalitatile
actului conjugal care exprinmaceast iubire. Aceasta insemnean angajare
vash, decisiv si sistematid pentru a cuncde, stimasi aplica metodele naturale
ale reglemenrii fertilit atii >*.

O marturie preioasi poate si trebuie 4 fie dak de acei s care,
folosindu-se de continga periodi@ comurd, au ajuns la o responsabilitate
matuti si personal cu privire la iubiresi viata. Asa cum scria papa Paul al Vli-lea,
.oumnezeu le incrediraz obligaia de a face vizibil in faa oamenilor sfitenia
si suavitatea legii care ugte iubirea reciprata sailor cu agiunea de cooperare

la iubirea lui Dumnezeu, autorul viieumane™.

B. Educatia

1. Dreptul si datoria parin tilor de a fi educatori

Obligaia de educge isi are fdacinile Tn vocaia initiala a sailor de a
participa la opera creatoare a lui Dumnezeu, pesitraducand pe lume o nau
faptura din iubiresi pentru iubire ceea ce in sine inseédmaacaie la crateresi
dezvoltare, printii Tsi asuni obligaia de a o ajuta efectivadraiasa o viaa pe
deplin umana. Asa cum a amintit Conciliul Vatican Il, ,Deoarece dat viga
copiilor, parintii au obliggia graw de a-i educa; ei sunt primgi principalii lor
educatori. Aceastfungie educativi este atat de importanincat dag lipseste,
poate fi inlocuéd cu foarte mare greutatearihtii le revine oblig@ia de a crea in
sanul familiei o atmosférintarita de iubiresi evlavie faa de Dumnezeyi de
oameni, atmosfércare favorizeazeducaia complei a copiilor in sens personal
si social. Deci, familia este primgcoak a virtuii sociale de care duce atata lips
societatea™.

Dreptulsi datoria de educ¢ee a girintilor sunt considerate ca esete, n
legatura cu transmiterea vi umane; ca originargi primare, in compate cu

% cf. loan Paul al ll-leaAlocuia citre delegdi ,Centre de Liaison des Equipes de Recherche”, 9
(3 noiembrie 1979)nsegnamenti di Giovanni Paolo, lll, 2 (1979), p. 1035; cfAlocuia adresat
participanilor la primul sinod pentru familile Africisi Europei, 15 ianuarie 1981:0sservatore
Roman@ 16 ianuarie 1981.

> Humanae vitag25: AAS 60 (1968), p. 449.

* GE, 3.
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misiunea educativa altora,si aceasta din cauza raportului de iubire care &xist
intre g@irinti si fii. Aceast educae este, in sfait, de neinlocuiti inalienabik,
pentru @ nu poate fi incrediati cu totul altorai nici uzurpad de atii.

Pe lang aceste caracteristici, nu poate fi daiitarii considersia ca
elementul cel mai radical al obligai educative a gintilor este iubirea pate#rsi
materri; aceastasi gasesti implinirea in munca educativin care vrea &
degivarseasd angajarea in serviciul e iubirea pirintilor, din izvor devine
sufletul si chiar norma care inspirsi conduce agunea educati concred,
mbogitind-o cu acele valori de gratitudine, perseveterburitate, slujire,
dezinteresi spirit de sacrificiu, care toate sunt cel maitjm®rod al iubirii.

2. Educdie pentru valorile eseniale ale vigii umane

Desi sunt inconjura de greuiti care se impotrivesc operei educative, mult
agravate agri, parintii trebuie $-si formeze fiii cu incredersi curaj pentru
valorile eserale ale vigii umane. Fiii trebuie &creasa intr-o libertate jusi fata
de bunurile materiale, adoptand un stil dgaveamplusi auster, fiind convigi ca
,omul este mai prgos prin ceea ce este, decat prin ceea cé’are”

Traind intr-o societate zdrunciriagi dezmembrdi de tensiungi conflicte,
din cauza ciocnirilor violente ale curentelor indivalistesi egoiste, fiii trebuie &
se imbogteasd nu numai in sensul ad@atei drepiti, care singut conduce la
respectarea demiiii personale a fieguia, dar mai ales in iubirea adeafi,
intelead ca grija sinced si serviciu dezinteresat fade atii, in special f& de cei
saraci si lipsiti. Familia este primai fundamentalgcoak a sociabilitii, pentru
ca este comunitatea de iubire catee si afle in diruirea de sine legea care o
conducssi o face 4 creasa. Daruirea de sine care inspitubirea sdlor intre ei,
este modeluki norma druirii de sine care trebuiei se actualizeze intre frai
surori, precumsi intre diferitele geneta care sunt Tmpreun in familie.
Comuniuneasi participarea la tiirea zilnia in cad, in clipe de bucurigi de
dificultate reprezirit cea mai concretsi eficace pedagogie pentru inscrierea
activa, responsabhilsi fecund: a copiilor in orizontul larg al socigii.

Educaia la iubire ca druire de sine constituig premisa indispensakil
pentru g@rintii chemai si ofere fiilor lor o clak si delicaé educgie sexual. In
fata unei culturi care ,banalize#izin mare parte sexualitatea uniadeoarece o
interpreteaz si o traieste Th mod reductigi saracit, legand-o in mod exclusiv de
timp si de phkcerea egoidt serviciul educativ al gintilor trebuie 4 insiste cu
fermitate asupra unei culturi sexuale ca#iefie ntr-adevir si-n mod deplin

5’ GS, 35.
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personal: sexualitatea, de fapt este o bg a intregii persoane — trup, sentiment
si suflet —si manifesti semnificaia sa intind Tn a purta persoana lardirea de
sine n iubire.

Educaia sexual, dreptsi datorie fundamentala pirintilor, trebuie & se
actualizeze mereu sub conducerea loraptie grig, fie in sanul familiei, fie in
centrele de eduda alesesi controlate de d&i. In acest sens, biserica ingist
asupra legii subsidiadii pe care trebuie s-o0 obserwzoala atunci cand
coopereaz la educda sexual, incadrandu-se n spiritul care i adipe g@rinti.

in acest context, este obligatoieeducaia la castitate, pentruiceste
virtutea care dezvaditmaturitatea autentica persoaneji o face capabhil de a
respectasi promova ,semnificaa matrimoniai” a trupului. Mai mult, @rintii
crestini 1i vor acorda o atere si grija deosebit, descoperind semnele ch&mlui
Dumnezeu prin edugda la feciorie, forma superioara diruirii de sine care
constituie sensul ingual sexualiiitii umane.

Datoriti legaturilor stranse care sunt intre dimensiunea séaipkrsoanei
si valorile ei etice, datoria de educatoriaiptilor trebuie &-i condué pe copii la
cunogtereasi stima normelor necesakg preioase care garantean cratere
personal responsabiin sexualitatea uman

Pentru aceasta biserica se opuneiga ta o anumit forma de informare
sexuad, rupt de principiile moralai asa de &spandis, care nu este altceva decat
o initiere la experimentareagglerii si stimul care duce la pierderea seitini,
chiar din anii nevinostiei, deschizédndu-se calea la viciu.

3. Misiunea educativ si sacramentul cGisatoriei

Pentru printii crestini misiunea educati inseral, cum s-a spus in
participarea lor la opera creatoare a lui Dumneaegiun izvor nogi specific n
sacramentul &satoriei care 1i consadroperei de educ¢i@ propriu-zis crgtind a
copiilor, 1i cheami adici sa participe la acegaautoritatesi la aceesi iubire a lui
Dumnezeu Tat si a lui Cristos pstorul, precunsi la iubirea de magha bisericii;
1i Tmbogiteste cu Tnelepciune, sfat,atie si cu oricare altul din darurile Duhului
Sfant pentru a ajuta pe copii in gexea lor umaisi crestina.

Obligaia educativ primeste de la sacramentuligitoriei demnitateasi
vocaia de a fi un adeirat ,minister” al bisericii, pus in edificarea menidr ei.
Asa de mare este dretia si splendoarea slujirii educative atsor crestini, incat
sfantul Toma de Aquino nu ezita o compara cu slujirea prteasd: ,Unii
raspandessi pastreaz viata spirituad cu o slujire unig spirituak, slujire proprie
preailor; alti dau viga corporai si spirituak si aceasta se intaniplin
sacramentul satoriei, in care brbatul si femeia se unesc pentru asteacopiisi
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a-i educa pentru cultul lui Dumnezé®”

Congtiinta viesi treazi a misiunii in sacramentulaGitoriei, va ajuta pe
parintii crestini sa-si ofere serviciul lor educativ cu mare seitatesi increderesi
n acelai timp cu sim de responsabilitate intéalui Dumnezeu, care 1i cheasi-

i trimite si edifice biserica in fiii lor. In felul acesta falii celor botezg, adunai
n biserica familiei de cuvantul lui Dumnezgule sacramentul &3atoriei, devine
casi marea biseri, maesti si manms.

4. Prima experierta de biserici

Misiunea edudrii cere ca printii crestini sa propurd fiilor lor acele
cungtinte care sunt necesare pentru maturizarea gradpersonalitii lor din
punct de vedere ctin si eclezial. Ei vor relua liniile educative enumeranai
sus, cu grija de a le @a copiilor profunda semnifiti@ spre care-i conduce
credirta si dragostea lui Isus Cristos. Mai mult fncorstinta & Domnul le
incredineaz parintilor cresterea unui fiu al lui Dumnezeu, a unui frate allgus
Cristos, a unei biserici a Duhului Sfant, a unuidolar al bisericii, aceasta ii va
ajuta pe printii crestini in Tmplinirea obligéei de a consolida in sufletul copiilor
lor darul graiei divine.

Conciliul Vatican 1l precizeaz astfel cofinutul educdei crestine:
,-Educgia crestind nu compoi numai maturizarea propriei persoane umane... Ci
tinde, mai ales, de a face ca cei botieza fie initiati gradual Tn cuncgerea
misterului méantuirii vor fi cosgtienti, mereu mai mult, de darul cred#n pe care
au primit-o, vor indta €1 se inchine lui Dumnezeu in spigit adewr (cf. In.
4,23),mai ales in #cnea liturgi@; se vor pregfi a trai viata omului nou in
dreptatesi sfintenia adedrului (Ef 4,22-24)si asa vor ajunge la omul perfect, la
masura pliratatii lui Cristos (cf.Ef. 4,13)si-si vor da aportul in crigerea trupului
mistic. Contienti de vocaia lor, parintii crestini trebuie 4 se pre@teasd pentru a
marturisi prin fapte speraa care este in ei (cfL Pt 3,14) si si promoveze
progresul lumii in sensul arén al termenului®.

Sinodul episcopilor reluangi dezvoltand ideile conciliare, a prezentat
misiunea educatiiva familiei ca pe o adéxati slujire preoeasd prin care este
transmid lumina evangheliei, astfel incat fgsviata de familie devine un itinerar
de credimi, o initiere cratin si scoak a urrdrii lui Cristos. In familia costienti
de un atare dar,sa cum a scris papa Paul IV, tteevanghelizeax si sunt

83, Toma de AquindSumma contra Gentile/, 58.
» GE, 2.
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evangheliza” .

In forta ministerului educativ, #pintii, prin marturia vigii, sunt primii
vestitori ai evangheliei fa de copiii lor. Mai mult, rugandu-se impreucu fiii si
meditand cu ei cuvantul lui Dumnezeu, introducandirupul lui Cristos —
euharisticsi eclezial — prin iniiere cratina, parintii devin pe deplin atatorii de
viatd, generatorii nu doar de viatrupeass, ci si ai acelei vig care prin
reinnoirea Duhului Sfant, izvagte din cruceai invierea lui Cristos.

Pentru ca frintii crestini sa-si poat indeplini in mod demn misiunea lor
educati, parintii sinodalisi-au exprimat dorita de a se prég un text adecvat al
unui catehism al familiei, clar, congisin aa fel intocmit, incatapoat fi usor
asimilat de ta. Conferintele episcopale sunt invitate céldura si se angajeze
pentru realizarea acestui catehism.

5. Raporturile cu alte forte educative

Familia este prima, dar nu unigieexclusiva comunitate educaiijvpentru
ca aceed dimensiune comunitay civila si ecleziah a omului recergi conduce la
0 oped mai ampd si coordonai, care & fie rodul colaboirii ordonate a
diverselor forme educative. Toate acestgef@unt necesarg fiecare dintre ele
poatesi trebuie & intervini spre acest scop cu compesesi contribuia proprié”.

Obligaia educatiy a familiei crgtine are pentru aceasta un rol de mare
importana in pastorala organicaceasta implico noui forma de colaborare intre
parinti si comunititile crestine, diferitele grupuri de educatai pastori. In acest
sens, reinnoiregcolii catolice trebuie &rezerve o specialatenie atat @rintilor
elevilor, catsi formarii unei comuniiti perfect educative.

Dreptul grintilor la alegerea unei edugaconforme creditei religioase,
trebuie 4 fie absolut asigurat.

Statul si biserica au obligga de a da familiei toate ajutoarele posibile
pentru ca & se poat exercita obliggile educative Th mod adecvat. Pentru aceasta
atat biserica cagi statul trebuie & creezesi sa promoveze acele insttiu si
activitati pe care in mod just le recer familiile, iar acegittor va trebui & fie
propotionat cu lipsurile familiei. Deci, tb aceia care in societate se otuqu
conduceregcolilor nu trebuie niciodatsi uite faptul @ parintii sunt desemrta
de Dumnezeu insuca primii si principalii educatori ai copiilor logi ca dreptul
lor este absolut inalienabil.

Alaturi de acest dreptapgntii au obligaia gra\a de a se angaja total intr-o

% Exortaia apostolia Evangelii nuntiandi, 71: AAS 68(1976), pp. §Qu.
®cf. GE, 3.
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colaborare cordialsi faptica cu Tn\atatorii si conductorii scolilor.

Dac in scoli se inva ideologii contrare crediei cretine, familia,
Tmpreura cu alte familii,si dac e posibil cu asocia de familii, trebuie § se
straduias@ din toate puterilesi cu intelepciune, % ajute pe copii caasnu se
indepirteze de credii. In acest caz familia are nevoie de ajutoare spede la
pastorii sufletgti care nu trebuieasiute & parintii au dreptul inviolabil de a
incredina pe fiii lor comuniitii ecleziale.

6. Servire multipla a vietii

lubirea conjugadl fecundi se exprim printr-o slujire a vigi in forme
multiple, dintre care generargiaeducaia sunt cele mai importante, propgiide
neinlocuit. Tn realitate s fiecare act al adévatei iubiri fai de om nirturiseste
si perfegioneaz fecunditatea spirituala familiei, pentru & este in conformitate
fatda de dinamismul interiogi profund al iubirii, ca druire de sine pentru il

Din aceast perspectid, bogad Tn valorisi obligatii pentru tai, vor sti sa
inspire mai ales acei s@are au experiea sterili&tii fizice.

Familiile cretine care Tn crediti recunosc pe to oamenii ca fiii Tadlui
comun din ceruri, vor Tntdmpina cu generozitate qopiii altor familii,
suginandu-isi iubindu-i nu ca pe gte staini, ci ca pe membrii unicei familii a
copiilor lui Dumnezeu. &intii crestini vor putea, in felul acestaa-si ntinda
iubirea dincolo de legurile trupuluisi ale sangelui, alimentand l&grile care
sunt implantate in spiriii care se dezvaitin slujirea concréta copiilor din alte
familii, lipsiti adesea de cele mai elementare lucruri.

Familiile cretine vor sti si traiasé o mai mare disponibilitateatre
adopiunea si incredinarea acelor copii orfani sau abandgnacssti copii,
regisind aldura afectid a unei familii, vor putea experimenta paternitatea
iubitoaresi plina de grig a lui Dumnezeu, anturisita de grintii crestini, si astfel
VOr creste cu seniatatesi incredere in vig, iar intreaga familie va fi imbégta
cu valorile spirituale ale unei frateriitmai ample.

Fecunditatea familiilor trebuieascunoasg o ,creativitate” neconteriit
rodul minunat al Duhului lui Dumnezeu care deschaibii inimii pentru a
descoperi noile trebuiasi suferirte ale sociéitii noastre carecuraj pentru a le
alinasi a le da #ispuns. In acest cadru, se prexifamiliilor crestine un camp vast
de atiune: mai ingrijofitor decat abandonarea copiilor esteaastenomenul
emargirarii socialesi culturale care in mod dur atinge pe cétréni, bolnavi,
handicapg, toxicodependen fosti puscariasi, etc.

in felul acesta seadgeste enorm orizontul pater@ifi si maternittii
familiilor crestine: iubirea lor spiritual fecundi este sfidat de acestgi de mai
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multe alte urgete ale timpului nostru. Cu familile cggne si prin familiile

crestine, Cristos Domnul contiriusa aiba ,mila” fata de mutimi.
Ill. Participarea la dezvoltarea sociefitii

1. Familia — celula vitah si primar a a socieitii

,Deoarece Creatorul a instituifigitoria si a pus-o0 ca incepuyt temelie a
sociefiti umane”, pentru aceasta familia a devenit ,celvi@la si primaia a
societitii” °Z,

Familia are legturi vitale si organice cu societatea pentru este bazai
alimentul continuu al soci#ii, prin obligaia sa de a sluji via: din familie se
nasc cettenii si in familie ei gisesc primgcoak a acelor virtti sociale care sunt
sufletul vieii si al dezvoltrii societtii nsasi.

Astfel, prin fota naturiisi vocaiei sale, departe de a se inchide in ea
nsisi, familia se deschide spre alte famgliispre societate, asumangiysropriul
rol social.

2. Viata familiala, experienta de comuniunesi participare

Experiena ingisi a comuniuniisi participarii, care caracterizeézviata
zilnica a familiei, reprezirit primasi fundamentala contribie pe care familia o
aduce socidtii. Relaiile dintre membrii sociétii familiale sunt inspiratesi
dirijate de legea ,gratuitii” care, respectandi favorizand in t@ si in fiecare
demnitatea persorialca pe unicul titlu de valoare, devine primire cali
intalnire si dialog, disponibilitate dezinteredatslujire generods solidaritate
profundi.

Astfel, promovarea unei autentigemature comuniuni a persoanelor in
familie devine primascoak de sociabilitate, de neinlocuit, exempgiustimul
pentru cele mai ample raporturi comunitare, perinvatarea respectului,
dreptitii, dialoguluisi iubirii.

In acest mod, sa cum au amintiti parintii sinodali, familia constituie
locul nativ si instrumentul cel mai eficace al umairiz si al personaliZrii
societtii, pentru @ ea colaboredzintr-un mod originaki profund la edificarea
lumii, facand posibid o viaa tot mai uma#, mai ales, arandsi transmiand
viata cu virtuile si valorile ei. Asa cum ne invié Conciliul Vatican 1, in familie
.diferitele genergi se intalnescsi se ajui reciproc pentru a ajunge la o
intelepciune umanmai complet si pentru a acorda drepturile persoanelor cu alte

52 A, 11.
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exigene ale vigii sociale™,

Ca urmare, in ta unei sociéti care risd si fie mereu tot mai
depersonalizétsi masificati, deci dezumanizatsi dezumanizarit cu rezultatele
negative ale atator forme de ,evaziune” — cum sdet,exemplu, alcoolismul,
drogurile si terorismul -, familia posedsi descétuseaz chiar si azi energii
formidabile capabile de a smulge omul din anonirdata-l metine comitient de
demnitatea lui persorialde a-l imbogti cu o omenire profurid de a-l insera
activ intesutul organic al socigti cu unicitatessi cu caracterul®i irepetabil.

Rolul social al familiei nu se poate opri numaiodlpera de procrearg
educaie, cu toate £ aceast opeti reprezind prima forma de expresie a familiei,
forma de neinlocuit.

Familiile, singure sau asociate, ppttrebuie 4 se dedice multiplelor
opere de slujire soct@l mai ales in folosul celorasaci si al tuturor acelor
persoane ori sityig, unde nu pot ajunge organiiike de prevenirgi de asisteta
sociah ale autoriitilor publice.

Contribtia sociah a familiei are originalitatea sa, care cetdis mai bine
cunoscut si mai prompt favorizat mai ales, datogtcresterii copiilor, antrenand
cat mai mult posibil, pe tomembrii familief”.

in chip special trebuie atati importana mereu tot mai mare, pe care o are
ospitalitatea Tn societatea din zilele noastretoate formele ei, incepand de la
deschidereadii propriei casesi chiar a propriei inimi, pentru a primi pe fra
pari la stéduinta de a drui adipost fie@arei familii, ca ambient natural, care o
pastrea# si 0 ajuéi si creasd. Mai mult de toate, familia cggna este chematsa
asculte recomandarea sfantului Paulti,piimitori de staini” ® si astfel s purs
in practia, imitdnd exemplul lui Cristossi Tmpartind iubirea lui Cristos,
apropierea de fratele lipsit de ajuto#cic”...cine va da unuia din age frati ai
mei mai mici, chiagi un singur pahar de appentru & e ucenicul meu, adéwv
zic voui: nu-i va pierde #splata®®.

Rolul social al familiilor este chemarea de a sgrienasi in interveniile
politice, in sensulzfamiliile trebuie 4 fie primele care &aiba grija ca legilesi
institutiile statului & nu fie @lcate, ci 4 susina si sa apere pozitiv drepturilgi
obligaiile familiile. In acest sens, familiile trebuié sreasa in comtiinta ¢ sunt
protagoniste ale politicii familialg sa-si asume responsabilitatea de a transforma

©3Gs, 52.
5 AA, 11.
®Rm12,13.
%Mt 10,42.

197



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

societatea; astfel, familile vor fi primele victemale acelor rele pe care se
multumesc & le priveasé cu indiferemi. Apelul Conciliului Vatican Il, de a se
depisi etica individualisi, are aadar valoarea strigengi pentru familié’.

3. Societatea in serviciul familiei

Legatura intimi dintre familiesi societate, g cum cere deschiderga
participarea familiei la societatg@ la dezvoltarea ei, tot la fel se impune ca
societatea & nu uite niciodat datoria fundamentalde a respectai promova
familia.

Desigur, familiasi societatea se complet@azeciproc in afrarea si
promovarea binelui oameniler al fiecirui om. Ingi societateasi mai ales statul,
trebuie 4 recunoastfaptul a familia este ,,0 societate care se bdade un drept
propriusi primordial®® si prin urmare, in relgle cu familia, sunt obligate in mod
grav $ se merina pe principiul subsidiaritii.

in forta acestui principiu, statul nu poae nici nu trebuie % renege
familiilor acele obligai pe care le ayi pe care familiile le pot exercita liber,
singure ori asociate, ci trebuig le favorizeze pozitigi sa stimuleze la maximum
initiativa responsakila familiilor.

Societategi statul, convinse fiind £ binele familiei constituie o valoare
indispensabil si de care societatea ci#ihu se poate dispensa, aceste adtorit
publice trebuie &fac tot posibilul pentru a asigura familiei toate &cajutoare
economice, sociale, politice, educative, culturdkecare are nevoie pentru a face
fata lumii Tn mod umarsi cu toaé responsabilitatea.

4. Carta drepturilor familiei

Idealul unei agiuni reciproce de stigere si dezvoltare intre familiisi
societate adesea se Igtas si uneori prea grav, de realitatea unondéaseparatiste
si chiar de opozia lor.

intr-adewir, asa cum au denuat mereu printii sinodali, situgia Tntalnis
de foarte multe familii in diferitéiri, este foarte ingrijatoare, dag nu chiar total
negati\d si anume sunt: institu si legi, care nesocotesc in mod nedrept drepturile
inviolabile ale familieisi ale persoanei umane, iar societatea, departesdepane
n serviciul familiei, o atatcu violena in valorilesi exigertele ei fundamentale.
in felul acesta, familia, care daplanul lui Dumnezeu, este celula de bhaz
societitii, subiect de dreptursi de obligaii Tnaintea statuluisi a oricirei alte

57 Gs, 30.
% pH, 5.
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comunititi, ajunge & fie victima societtii, a intarzierilor si a tiraganarilor
interveniilor sale salutargi chiar mai mult, a nedreftlor sale evidente.

Pentru aceasta, bisericaadp deschissi cu ftirie drepturile familiei
Tmpotriva uzurprilor intolerabile ale sociétii si ale statului. Brintii sinodali au
reamintit, intre altele, urtoarele drepturi ale familiei:

— dreptul de a exista progresa ca familie, adidreptul fie@rui om, mai
ales a celui®ac, de a intemeia o famil§ede a avea mijloacele necesare pentru a
sugine familia;

— dreptul intimidtii la viata conjugal si familiala;

— dreptul stabilitii legaturii si institutiei familiale (matrimoniale);

— dreptul de a credg de a profesa credia propriesi de a o apra;

— dreptul de a educa copiii dufradtiile proprii si valorile religioasesi
culturale, cu instrumenteke institutiile necesare;

— dreptul la securitatea fizic sociaf, politica si economi@, mai ales
pentru cei &racisi infirmi;

— dreptul la locuitd adecvat, in care & poa#t trai convenabil viga de
familie;

— dreptul de exprimargi de reprezentare in ti autoridtilor publice,
economice, sociale, culturale, gafin fata altor autoriiti inferioare, atat in mod
direct catsi prin asocidgi;

— dreptul de a crea asogiau alte familii sau instittii, pentru a rezolva,
n mod adecvaii repede, propriile obliga;

— dreptul de protee al minorilor, prin institti si legi adecvate,
impotriva preparatelor medicinale awhatoare, Tmpotriva pornografiei,
alcoolismului;

— dreptul la distraee si odihm onesd, care § favorizeze valorile familiei;

— dreptul Etranilor la o viaa demra si moarte vrednig;

— dreptul familiei la emigrare, pentru @uta o viaa mai bura®.

Sfantul Scaun, cunoscand doearspecial a Sinodului episcopilor, va avea
grija s cerceteze cu profunzime aceste propuneri, elabdavésarte a drepturilor
familiei care va fi propusambientelogi autorititilor Tn cauz.

5. Harul si responsabilitatea familiei cretine

Rolul social al fiegrei familii revine, intr-un titlu noyi original, familiei
crestine, fondal pe sacramentulisitoriei. Imbricand natura omenedsa iubirii
conjugale n toate implicile ei, sacramentul asatoriei reabiliteaZ si obliga pe

%9 ¢f. Propositio 42.
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parintii crestini de a téi vocaia lor de laicisi de a @uta impratia lui Dumnezeu,
«folosindu-se de bunurile trgoaresi randuindu-le dup placul lui Dumnezeu>.

Rolul socialsi politic incadreaz pe saii de familie Tn acea misiune regal
sau de slujire, la care cei doitisau parte prin puterea Sacramentuldsioriei,
primind o porung de la care nu se pot sustrageun har care ii sume si-i
stimuleaz.

in felul acesta, familia cstind este chematsi ofere tuturor rarturia unei
daruiri generoasesi dezinteresate n problemele sociale, prin acesgeaé
preferemiala a celor 8raci si a celor emargina De aceea, familia cgena,
fnaintdand in urmarea Domnului, promovand o deosedija pentru cei lipsi,
trebuie & aiba inima darnid pentru cei infometa saraci, bolnavi, Btrani,
drogai si pentru cei fra familie.

6. Pentru o noui ordine internationala

in fata dimensiunii mondiale, care caracterizeazi diferitele probleme
sociale, familia vedeitgindu-se intr-un mod total nou roluiusin dezvoltarea
societitii. Este vorba de cooperarea pentru oaordine internaonak, pentru &
numai in solidaritatea interi@nalki se poate face fa si rezolva problemele
enormesi dramatice ale drefpdi in lume, ale libeitii popoarelorsi ale picii
umanittii.

Comunitatea spirituala familiilor cretine, adanc iriidacinag in credina
si sperama comud si vivificate de caritate, constituie energia inteni care d
viata, iradiat si dezvolé dreptatea, reconcilierea, fraternitatgapacea dintre
oameni. In ceea ce priste «mica familie» — familia csina — este chemat
asemenea «marii biserici> e semnul unitii in lumesi sa exercite rolul su
profetic, mirturisind cu faptele vi@ sale Timpratia si pacea lui Cristos, spre care
se indreaptintreaga lume.

Familile cretine vor putea realiza toate acestea fie prin opera
educatid, adici oferind copiilor lor un model de wa bazat pe valorile
adevrului, a liberttii, a drepétii si a iubirii, fie printr-un rol activwi responsabil
pentru crgterea cu adewat uma@d a socieitii si a institdiilor ei, fie prin
suginerea in diferite moduri a asotir specifice dedicate problemei ordinii
interngionale.

01G, 31.
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IV. Participarea la viata si misiunea Bisericii

1. Familia in misterul Bisericii

Intre rolurile fundamentale ale familiei gtime estssi rolul eclezial, adia
familia este in serviciul edificii imparatiei lui Dumnezeu in istorie prin
participarea la vig@ si misiunea Bisericii.

Pentru a irelege mai bine baza, aamutul si caracteristicile acestei
participari, trebuie studiate adanc kgrile multiple si profunde, care leag
biserica de familia cgtina, facand din familie o «bisericin miniatué» (ecclesia
domestica)’, aa Tncat familia, Tn felul ei, este imaginea iereprezentarea
istorica a misterului Tnsgi al Bisericii.

In primul rand este Biserica, mama cea catevidti, edud si edifica
familia crestind, Tmplinind misiunea de mantuire pe care a primitedla Domnul
sau. Prin proclamarea cuvantului lui Dumnezeu, Btserreveleaz familiei
crestine adevirata sa identitate, adiceea ce ea es§etrebuie 4 fie dup planul
lui Dumnezeu. Prin celebrarea sacramentelor, Bigelinbogteste si ntireste
familia crestina cu harul lui Cristos, in vederea gfim ei pentru gloria Tatlui; iar
prin proclamarea reinndita poruncii noi a iubirii, Biserica nsufiste si
calauzeste familia crgtina la slujirea iubirii, pentru caasimite si si reinvie
aceea iubire de druire si de sacrificiu, pe care Cristos Isus 0 ngtgepentru
ntreaga omenire.

La randul ei, familia crgina este inclus in misterul Bisericii péila acel
punct de a lua parte, in felul ei, la misiunea datuire proprie Bisericii, anume:
saii si parintii crestini, Tn puterea sacramentului, «au n starea @wida si in
functia lor, darul propriu in mijlocul poporului lui Dunezeus$’. De aceea, nu
numai & «primesc» iubirea lui Cristos, devenind comunitatéintuiii», dar sunt
chema sa «transmii» fratilor aceea dragoste a lui Cristos, devenind in felul
acesta comunitate «care mangtee.

in acest fel, familia ceina, In timp ce este opera semnul fecundiitii
supranaturale a Bisericii, devine simbolartarie si participare la maternitatea
Bisericii’®,

2. Un rol eclezial propriusi original

Familia crgtina este chematsi ia parte viesi responsabil la misiunea

LG, 11; AA, 11; loan Paul al ll-lea, Omilia pentdeschiderea celui de-al Vi-lea sinod al
episcopilor, 3 (26 septembrie 1980): AAS 72 (1980)1008.

ZLG, 11.

3 ¢f. Ibidem 41.
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Bisericii Tn mod propriusi original, punandu-se in serviciul Biserigi al
societtii, intrucat este o0 comunitate intinde viaa si de iubire.

Daa familia cretina este comunitate, alérei legituri sunt reinnoite de
Cristos prin creditd si sacramente, participarea la misiunea Biserielbtiie 4 se
realizeze in mod creator, aglisgii, in calitatea lor de perechearmtii si copiii,
intrucat formeax gruparea chematfamilie, trebuie % traiasa slujirea lor n
folosul bisericiisi al lumii. Ei trebuie & fie «o singu& inima si un singur suflet%'
n credina, prin spiritul apostolic care i aniégi prin colaborarea care 1i obfiga
operele de slujire a comuiiii eclezialesi civile.

Familia cratina edifica imparatia lui Cristos Tn istorie prin readitile
zilnice care privesgi manifest condiia ei de vigi. In iubirea conjugal si
familiala, traita Tn extraordinarele ei bégi de valori si exigerte de totalitate,
unicitate, fidelitatesi fecunditaté®, se exprim si prin participarea familiei
crestine la misiunea profetic sacerdotalsi regah a lui Cristos Isusi a bisericii.
lubireasi viata constituie pentru aceste motive, nucleul misiomdintuitoare al
familiei crestine n biseria si pentru biseris.

Conciliul Vatican Il amintgte acest lucru: «Familia va pune cirure, in
colaborare cu alte familii, propriile comori spudle. Pentru aceasta familia
crestina, care se ngie din sacramentul &Satoriei si a Bisericii, téind n iubire, cu
fecunditate generoascu unitatessi fidelitatea sdlor si cu cooperarea plinde
iubire a tuturor membrilor ei, va@a tuturor prezega vie a Mantuitorului lumii,
precumsi natura genuia Bisericii»°.

Aceasta fiind baza participi familiei crestine la misiunea eclezial
trebuie & lamurim acum cotinutul acestei particigyi sub aspectul triplgi unitar
al lui Cristos ca Profet, Preai Imparat, prezentand pentru aceasta familia
crestina Tn misiunea ei de: comunitate care crgdevanghelizeaz comunitatea
n dialog cu Dumnezeu; comunitate Tn serviciul amul

A. Familia crestina, comunitate care credsi evanghelizead

1. Credinta, descoperireasi admiratia planului lui Dumnezeu despre
familie

Luand parte la via si misiunea Bisericii, care ascélicu religiozitate
cuvantul lui Dumnezeyi-I proclami cu tirie’’, familia crgtina implineste rolul

" Fap4,32.
5 ¢f. Paul al VI-leaHumanae vitag9; AAS 60 (1968), pp. 486u.
76
GS, 48.
DV, 1.
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siu profetic, ascultangi progresand cuvantul lui Dumnezgu devine astfel,
progresand zi de zi mai mult, comunitate care csedeanghelizeax

Si satilor si parintilor crestini li se cere ascultarea in crediff: sunt
chema sa asculte cuvantul lui Dumnezeu, care le aduce nateumoutate —
«vestea cea bdn — (evanghelia) a vie conjugalesi familiale, Tnzestrdt de
Cristos cu sfireniesi cu putere de sfienie. Intr-adesr, numai prin crediti ei
pot descoperi admira cu muumire demnitatea cea mai mare la care i-a chemat
Dumnezeu, care a voii $nake cisitoria si familia, constituindu-le semgi loc al
legamantului de iubire dintre Dumnezguoameni, dintre Cristos ISys Biserici,
mireasa sa.

Insisi pregitirea la @sitoria cretina este un itinerar al credii, pentru &
taina Gsatoriei este ocazia privilegiat ca mirii & descoperai si adanceasc
credina primit la botezsi hranita cu educaa cretina primita in familie. Sub
acest aspect ei recunosicaleg liber vocaa de a tii urmarea lui Cristos;i
slujirea Tmgratiei lui Dumnezeu in vig de @satorie.

Momentul solemn al credi® sailor este cuprins in celebrarea
Sacramentului &atoriei, care, In natura sa profundnseama proclamarea, n
biseric, a vestei bune despre iubirea conjagiiste cuvantul lui Dumnezeu, care
«descopei» si «implineste» planul Tgeleptsi plin de iubire, pe care Dumnezeu il
are faa de s, introdwi la participarea tainic si reak a Tngsi iubirii lui
Dumnezeu pentru omenire. adn sine celebrarea sacramentuldsatoriei
nseama proclamarea cuvantului lui Dumnezeu, intrucat t@xpotagongti si
celebram, ceremonia trebuieasfie o profesiune de credinfacuta in biseri@ si
cu biserica, cu comunitatea celor ce cred.

Aceasi profesiune de credii cere ca &fie preditita in cursul vigi si sa
fie traitda de soi si de familie: Dumnezeu i-a chemat petisela» aGsitorie si
continui a-i chema «in»asitorie™. Tn mijlocul faptelor vigii si cu faptele vii,
cu greultile, problemelesi evenimentele existegi de toate zilele, Dumnezeu
vine la ei, le aratsi le propune exigaele concrete ale participi lor la iubirea
lui Cristos faa de biseri@, in raport cu situg particigrii familiale, socialesi
ecleziale in care se afl

Descoperiressi ascultarea de planul lui Dumnezeu trebuiess fad
«impreud» de d@tre comunitatea conjugaki familiala prin experierm umai a
iubirii traite n spiritul lui Cristos intre $p Tntre g@rinti si copii.

Pentru aceasta,sa cum este cu marea bisérida fel mica biserig

8 ¢f. Rm16,26.
9 cf Paul al VI-leaHumanae vitag25; AAS 60 (1968), p. 498.
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domestid, familia, are nevoie asfie mereusi intens evanghelizat de aici
decurge datoria familiei cggne de a educa mereu pe copii in credin

2. Misiunea de evanghelizare a familiei

in masura n care familia csina primeste evangheliai se maturizeazin
credina, ea devine evanghelizatoaré. r8ai asculim inG o dat pe papa Paul al
Vi-lea: «Familia, casi biserica, trebuie &sfie un spau in care Evanghelia este
transmid si de unde iradiaz evanghelia. Deci, in intimitatea unei familii
constientds de acea&tmisiune, to componeni familiei evanghelizeaz si sunt
evangheliza. Parintii, nu numai @ transmit copiilor evanghelia, ei pot primi de la
ei evanghelia #ita adanc. O astfel de familie devine evanghelizatqaeetru
multe familii Tn ambientul undei-desfisoar activitatea®’.

Asa cum au amintit gintii sinodali, reluand apelul lansat la Puebla,
viitoarea evanghelizare depinde in mare parte seribl domestic— familia®™.
Aceasi misiune apostolica familiei este Tngnanata la botezsi primeste de la
harul sacramental aksitoriei 0 nod forta pentru a transmite creda pentru a
sfinti si transforma societatea actai@upa planul lui Dumnezeu.

Familia cratina, mai ales a&ri, are vocéa special de a fi martof a
legimantului Tnvierii lui Cristos, prin iradierea coasti a bucuriei iubiriisi a
siguranei speratei, de care trebuieiglea nirturie:«Familia crgtind proclam cu
glas viu virtdile prezente ale Tndpatiei lui Dumnezeusi sperama n viga
fericita»™2.

Necesitatea absotut catehezei familiale este cergu mai muld tarie in
anumite Tmprejuiri, pe care biserica le intéte in diferite locurisi anume:
«acolo unde legista antireligioas interzice edud#a in credimi sau acolo unde
necredima ori secularismul fac imposibib adevirata crestere religioas, aceast
«biseriéd domestid» ramane unicul ambient, unde copii tineri pot primi o
catehizare autentie®.

3. O slujire ecleziah

Misiunea de evanghelizare arintilor crestini este original si de
neinlocuit, pentru £ are semnificgi tipice pentru viga de familiesi este
intrginuta, asa cum i se cuvine, de iubire, simplicitate, eficiesi de narturie

8 Exortaia apostolia Evangelii nuntiandi71: AAS 68 (1976), pp. 6Qu.

8L ¢f. Discursul atre a lll-a Adunare Genetala Episcopilor din America Latin IV, a (28
ianuarie 1979); AAS 71 (1979), p. 204.

1 G, 35.

8 Catechesi tradenda&8: AAS 71 (1979), p. 1334.
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zilnica®.

Familia trebuie & formeze pe copii pentru \iain sa fel incat fiecareas
si Indeplineast pe deplin misiunea dédpchemarea primitde la Dumnezeu. Intr-
adevir, familia care este deschita valorile transcendentale, familia care sitge
cu bucurie tuturor «ftdor», familia care indeplinge cu fidelitate generoas
misiunea incrediati si este cosgtienti de participarea zilnicla misterul crucii
glorioase a lui Cristos, devine primgilcel mai bun seminar al vogai la viaga de
consacrare pentru cauza urfiiei lui Dumnezeu.

Misiunea de evanghelizagg cateheZ a pirintilor trebuie & Tnsaeasé
viata copiilor chiarsi in anii adolescaei si tineregii, cand acgtia, cum se
ntdmpkh adesea, contessori resping direct credia primiti in primii ani ai vieii
lor. Asa cum in biserit; opera de evanghelizare nu este degp de suferitele
apostolului, tot gasi in familia cratina, parintii trebuie & infrunte cu curagi cu
seniriitate sufleteascgreutitile pe care le intalnesc in educarea copiilor lor.

Nu trebuie § se uite faptul & serviciul ficut de s@i si de girintii crestini
pentru evanghelie este in chip asdno servire eclezidl fiind Tncadrat Tn
contextul general al biserici, intrucat este cortaiai evanghelizat si de
evanghelizare. Avandgi-radacina infip in misiunea unit a bisericiisi fiind
derivati din aceast misiune pentru edificarea trupului tainic al luristog®,
misiunea de evanghelizarg de catehizare a bisericii domestice, trebuie s
ramarh 0 comuniune intirl si trebuie & fie chip respectabil in concordancu
toate celelalte servicii de evanghelizajiecatehizare prezentg operante in
comunitatea eclezial fie pe terenul de activitate al episcopiei, fre del al
parohiei proprii.

4. A predica evanghelia ,la toad faptura”

Universalitatea ara frontiere este orizontul propriu al evanghaliz
propulsai interior de avantul misionasi aceasta ca uraspuns explicitsi fara
echivoc la porunca lui Cristos: «Merge lumea intreagsi predicai evanghelia
la toati faptura$®. Insisi credirtasi misiunea de evanghelizare a familieigtiee
Tnseama misionarism. Sacramentuigitoriei care reigi propune misiunea de a
apirasi raspandi credi®’, 1i face pe stii de familiesi pe girintii crestini martori
ai lui Cristos «pain la marginile gmantului’®, adevrati si proprii misionari ai

8 ¢f. Ibidem 36: 0. c., p. 1308.
8cf.1 Cor12,4s.u.;Ef4,12s. u.
8 Mc 16,15.

871G, 11.

8 Fap1,8.
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iubirii si ai vietii.

O anumis forma de activitate misionarpoate fi dezvoltatin interiorul
familiei. Si aceasta se face atunci cand unul dintre membeif&si credirta ori
nu este practiccurent in vigi. In acest caz ceil@) care locuiesc impredrcu el,
trebuie 4-i ofere o narturie trita a credimei, marturie care &I stimulezesi sa
sugina pe drumul care duce la o depliadeziune la Cristos Mantuitoftll

Animati de spiritul misionar, chiar in sanul ei, mica bisedomestid —
familia este chematsa fie semn luminos al prezgn lui Cristossi al iubirii sale
pentru cei care «stau departe», pentru familiile cau téiesc corect credta lor:
familia care crede este chemat «prin pildasi marturia vigii ei» sa lumineze
«pe cei care caiiadevirul»™.

Asa cum a fost familia misionam sailor Aquila si Priscilla din primele
zile ale bisericil’, tot la fel biserica @rturiseste asizi neincetat inflorirea néua
credirtei prin prezeta sailor si a familiilor crestine care, cel pin pe o anumit
perioad de timp, merg imarile de misiune pentru a vesti evanghelia, slupnall
cu iubirea lui Isus Cristos.

Familile cregtine aduc o contrintie deosebit la cauza misionér a
bisericii cultivand vocgile misionare in mijlocul copiilor I6¢ si mai general prin
opera educativcare «ii presfeste pe copiii lor, chiar din tinete, $ recunoast
iubirea lui Dumnezeu fa de tai oamenii»”>.

B. Familia crestina, comunitate in dialog cu Dumnezeu

1. Sanctuarul domestic al bisericii

Anuntarea evanghelisi primirea ei in spirit de credifisi afla plinatatea
n celebrarea sacramernitaBiserica, comunitate care credevanghelizeaz, este
si poporul pregesc, investit cu demnitatgaputerea de a participa la puterea lui
Cristos, Marele Preot al noulsiivesnicului testamenif.

Si familia crestina este incorporatin biseri@, poporul pregsc, prin
sacramentul &satoriei care este baza acestei misiginde unde primge hrana
pentru misiunea incredaia. Pe |&ng aceasta, familia este mereuafitd de
Domnul Isus. Este chendadde elsi prin el este angajatintr-un dialog cu
Dumnezeu prin vi@ sacramental oferind lui Dumnezeu propria existénsi

89 ¢f. 1 Pt3,15.u.

|G, 35; AA, 11.

%L ¢f. Fap 18;Rom16,3s.u.
92 AG, 39.

% AA, 30.

LG, 10.
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rugaciunile ei.

Aceasta este slujirea pteasd a familiei crgtine, pe care poatg trebuie
S-0 exercite Tn strafdegatura cu intreaga biseric prin realititile zilnice ale vigi
conjugalesi familiale. In acest mod, familia cytina este chematsi se sfineasd
pe sine, & sfinteasd comunitatea ecleziaki intreaga lume.

2. Casatoria — sacramentul sfirtirii reciproce si act de cult

Sacramentul asatoriei este izvorul proprigi mijlocul original de sfinire
pentru sd si pentru familia crgtina, care reigi perfegioneaz agiunea harului
sfintitor de la botez. In puterea misterului niiogi invierii lui Cristos, in care este
inserall casatoria cretina, iubirea conjugdl este cuitita si sfintitd: «<Domnul s-a
invrednicit de a vindecsi de a ridica iubirea conjugabrintr-un dar special de
harsi caritate’.

Darul lui Cristos Isus nu se incheie adati ceremonia Sacramentului
Casatoriei, ci 1i insaeste pe tot parcursul vie lor. Acest lucru 1l amintgte clar
Conciliul Vatican Il, cand spuneidiserica, druindusi viata pentru totdeauna,
cu o iubire reciprot Pentru acest motiv gocrestini sunt Tnfiriti si consacré de
un sacrament special pentru datorgilelemnitatea &tii lor. lar ei, implinindusi
obligatiile conjugalesi familiale Tn puterea acestui sacramerityymnsi de Duhul
lui Cristos, in virtutea@uia, toad viata lor este ftrungi de credifa, speram si
dragoste, tind & se perfegoneze tot mai multsi sa se sfineasd reciproc,
participand la preaanirea lui Dumnezeu.

Vocaia universal la sfinenie se adreseazi satlor si parintilor crestini.
Pentru ei ea este specifitaie sacramentul celebrai tradus in concret in
realitatea proprie a existem conjugale in famili. De aici se nge harulsi
exigena unei autenticai profunde spiritualiti conjugalesi familiale, care le
amintete de motivele creei, de legméantul lui Dumnezeu cu oamenii, de crucea
si Tnvierea lui Cristossi de semnul sacramental, la care de atatea oiicat f
referire sinodul episcopilor.

Casatoria cretina, ca toate sacramentele care «sunt randuite pentru
sfintirea oamenilor, pentru edificarea trupului tainic la Cristos si pentru
preanirirea lui Dumnezeu¥, este un act liturgic pentru preamnea lui
Dumnezeu in Isus Crist@sin biserid si, celebrand acest sacramentjiswestini

% Gs, 49.
% |bidem 48.
LG, 41.
% 3C, 59.
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aduc mujumirea lor lui Dumnezeu, pentru darul sublim, clera fost dat de a
putea tdi, in existema lor conjugal si familiala, iubirea lui Dumnezeu pentru
oameni Domnului Isus Cristos pentru bisgrimireasa sa.

Asa cum prin sacramentulagitoriei saii crestini primesc darulsi
obligaia de a tii zilnic sfintenia primit si de a transforma intreaga lor tda
«intr-un sacrificiu spiritual®¥ cu adiunea morai porniti din harul pe care I-au
primit Tn acelai sacrament al asatoriei, la fel sailor si parintilor crestini, mai
ales in realittile vietii paméantati si trecitoare care ii caracterizegzle sunt
adresate cuvintele Conciliului Vatican I, anumesi daicii, inchimtori care
lucreaz cu sfintenie in toate locurile, consadui Dumnezeu intreaga lum&%

3. Casitoria si sfanta Euharistie

Obligaia de sfinire a familiei §i are inceputul in sfantul Botez, iar
expresia maxim a sfineniei este in sfanta Euharistie, care este intyatlede
casatoria cratina. Conciliul Vatican Il a voit & ne reaminteadcrelgia special
ce exisi intre sfanta Euharistig Casatorie, cerand ca celebrareasitoriei si
aibi loc «in mod obinuit in cursul sfintei Liturghii¥, iar pentru a frelegesi a
trai cu mai muli intensitate harulsi responsabilitatea asitoriei si familiei
crestine, este absolut necesar de a redescogienmedita adanc legura
Sacramentului &satoriei cu sfanta Euharistie.

Sfanta Euharistie este izvorulisitoriei cratine. Intr-adeir, jertfa
euharistid reprezind aliarta de iubire a lui Cristos cu biserica, atiapecetluia
cu sangele lui Cristosirsat pe cruc8? Tn acest sacrificiu al Nouli vesnicului
Testament g0 crestini afla izvorul; din caretésneste legimantul conjugal, se
dezvolt launtric si este alimentat mereu in cursul iieSfanta Euharistie este
izvorul carittii, pentru & reprezind jertfa iubirii lui Cristos pentru biserica sa.

Familia cragtina afli in sfanta Euharistie fundamentyi sufletul
«comuniunii»si «misiunii»sale, pentruacpainea euharisticface din membrii
comunittii familiale un singur trup, revele si participare la cea mai anipl
unitate a bisericii, iar participarea la trupulandt» si la séngele «wrsat» al lui
Cristos devine izvorul necesar al dinamismului onsirsi apostolic al familiei
crestine.

9 LG, 34.
100 hidem
lge, 78.
102 ¢f,In 19,34.
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4. Sacramentul convertirii si al reconcilierii

Primirea apelului evangheliei la convertire — arteere, adresat tuturor
crestinilor care n-auamas statornici la fiirea «nouitii» sfantului Botez care i-a
facut «sfirti», este necesarpentru familia crgina, pentru @ primirea acestui
apel la convertire este parte egai si permanerit a obligaiei de sfirtire. Nici
familia crestina nu este mereu coeréntu legea harului cu sfintirea botezului,
lege proclamatdin nou de Sacramentudsitoriei.

Cainta si iertarea recipracin sanul familiei crgine, lucruri obgnuite Tn
viata zilnici a familiei, §i afli momentul specific Tn panta cratina. In ceea ce
priveste pe s@i crestini, papa Paul al Vi-lea a scris: «Dig@catul &i are loc intre
ei, 9 nu se descurajeze, c securg cu umilina si persevererd la mila lui
Dumnezeu, care este famfita cu imbejugare in Sacramentul SpoveZi

Celebrarea acestui sacrament are Tndtaten deosehit pentru viaa
familiala, pentru & saii si toti membrii familiei descopér ca pacatul este o
contrazicere a legnantului salor si a comuniunii familialesi atunci cu tei se
intalnesc cu Dumnezeul «bogat in il care imprtind iubirea sa, care este
mai puternia decat pcatul® reconstruigte si perfedioneaz legimantul
conjugalsi comuniunea familidl.

5. Rugaciunea familiala

Biserica se roag pentru familia crgina si 0 edud@, pentru a #i n
generoas coeremm cu darulsi misiunea preteasd primite de la Cristos, marele
preot. In realitate, preia Botezului primii de tai crestinii, predie triita in
Casitoria — sacrament, constituie pentruiso pentru familie baza vodgai si
misiunii preaesti, pentru care faptele existen lor zilnice se transforinin
«sacrificii spirituale plcute lui Dumnezeu prin mijlocirea lui CristdS% lar
aceasta se ntandp nu numai cu celebrarea sfintei Euharigiiia altor
sacramentsi cu jertfa de sine insului Dumnezeu, cii cu viaa de rugciune, cu
dialogul rugitor cu Tatdl ceresc prin Isus Cristgscu Duhul Sfant.

Rugiciunea familial are caracteristicile sale specifice. Este cicume
facuta in comun, spsi satie impreud, parintii si copii impreud. Comuniunea
rugaciunii este rodul acelei comuniuniardite de sacramentul Botezulyi
Casatoriei. Membrilor familiei crgtine se pot aplica in mod deosebit cuvintele cu

103 Humanae vitag25.
104Ef2 4.

195 ¢f. loan Paul al Il-lea, Enciclidaives in misericordial3: AAS 72 (1980), pp. 1218u.
1% ¢f. 1 Pt2,5.
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care Cristos Domnul adaduit prezera sa: «Adedr zic voui: dad doi dintre voi
se vor aduna peamant pentru a cere ceva, dlaheu care este in ceruri, le va da.
Pentru & unde sunt doi sau trei adun& numele meu, eu sunt in mijlocul
lor»'%,

O astfel de rugriune are cgi continut original, Tndsi viata de familie,
care in toate circumstgaie sale este interpreiata vocaéa lui Dumnezeyi este
transpus Tn viaa ca #spuns familial la apelul lui Dumnezeu in toate
Tmprejutirile vietii: bucurii si dureri, sperate si tristete, nateri si aniversri,
aniversarea nterilor parintilor, placeri, indegrtari indelungatesi intoarceri,
alegeri importantssi decisive in vigi, moartea persoanelor iubite... Tnseamn
interventia iubirii lui Dumnezeu in istoria familiei,sa cum trebuieasinsemneze
si momentul favorabil pentru rdagiuni de mujumire, de cerergi de incredirgare
plina de incredere a familiei Tati comun din ceruri. Apoi demnitategi
responsabilitatea familiei cine — biserica domestic— pot fi ti@ite numai cu
ajutorul necontenit al lui Dumnezeu, care vadruit, fara indoiak, dac va fi
cerut cu umilia si incredere

6. Educatori la rugaciune

Parintii crestini, Tn forta demniditii si misiunii lor, au rolul specific de a
educa pe copii la ragiune, de a-i introduce in descoperirea progéesitainei lui
Dumnezeusi in colocviul personal cu Dumnezeusaacum invé Conciliul
Vatican II: «...in familia crgina — imbogtita de harulsi misiunea sacramentului
Casatoriei — copiii trebuie &Tnvee a percepe, din frag&dopilirie, pe Dumnezeu
si a-l iubi, precunsi a-1 iubi pe aproapele in spiritul cred#n pe care au primit-o
la botez$%,

Momentul fundamentai de neinlocuit al edugai la rudiciune este
exemplul concret, #rturia vie a faptelor frintilor, pentru @&, rugandu-se
Tmpreurd cu copiii, tatl si mama §i implinesc rolul pregesc propriwi coboat in
adancul inimii copiilor, 4sand urme adanci pe care nu le sterge evenimentele
vietii viitoare. S ascultm apelul Papei al Vi-leaatre pirinti: «Mamelor, Ti
invitati pe copiii vatri si se roage crgineste?... 1i pregtiti, In colaborare
armonioasd cu predii, pe copiii votri la primirea sacramentelor trerii:
Spovada, Prima Infptasanie si sfantul Mir?... Ti obgnuiti ca atunci cand sunt
bolnavi, & se gandeadcla suferinele lui Cristos?... & ceadé ajutorul Maicii

197 Mt 18,19s.u.
198 GE, 3; cf. loan Paul al Il-lea, Exotia apostolié Catechesi tradenda@6: AAS 71 (1979), p.
1308.
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Domnuluisi al sfintilor... Recitai voi sfantul Rozariu in familie?.Si voi, tatilor,
stiti sa va ruggi impreurd cu copiii vatri,...cu toai comunitatea familial.. cel
putin uneori?... Exemplul vostru, in corectitudineadjéi si a faptelor, ajutat de
rugaciunea ficuti in comun, este o lge pentru vigi, un act de cult, cu merit
deosebit..si in felul acesta dugepacea intre pete casei voastre: «Pace casei
acesteial¥"®

7. Rugiciunea liturgica si rugaciunea particulara

Asa cum ne inua Conciliul Vatican I, intre rudciunea bisericigi aceea
a fiecirui credincios este un raport profund vital*'°>. Scopul important al
rugaciunii bisericii domestice, familia, este acela @econstrui pentru copii o
introducere naturalla rugiciunea proprie intregii biserici, in sensul depaddti
la rugiciunea liturgi@ a bisericiisi de a o0 extinde pe intreg sp# vietii
personale, familialgi sociale. De aici urmeamecesitatea participi progresive
a tuturor membrilor familiei cigine la sfanta Euharistie, mai ales dumingcéan
zilele de &rbatoare, precumnsi la celelalte sacramengecu deosebire, la acelea de
initiere cragtina a copiilor. Directivele conciliare au deschis auingosibilitate
pentru familia crgtina, care a fost includisprintre grupurile &rora li se recomarid
si celebreze in comun oficiul divilt. In felul acesta, familia cséina se va Ingriji
ca 4 celebrezesi in cas si in formi adecvat membrilor ei, timpurilesi
sarbatorile anului liturgic.

Pentru a pregi si a prelungi acas cultul celebrat in biseri¢c familia
crestina recurge la rugriunea particuldr, care prezirit 0 mare varietate de forme.
Aceast varietate dovedge extraordinara bage cu care Duhul Sfant insufiste
rugaciunea crgtina si vine in ajutorul diferitelor exigen si situaii ale vigii celui
care se roaglui Dumnezeu. Pe ladgugdiciunile de diminet si de seaf — dup
recomandareaapintilor sinodali — trebuie luate expres in considerecitireasi
meditarea cuvantului lui Dumnezeu, pieigea la sfintele sacramente, d@uoea
si consacrarea la Inima lui Isus, diferitele forneeallt in cinstea Sfintei Fecioare
Maria, binecuvantarea mesebbservarea evlaviei populare.

in respectarea libeiii fillor lui Dumnezeu, biserica a propus
credincigilor unele practici de pietate, cu deosglgjtija si insistena. Intre aceste
practici de pietate trebuie memnat sfantul Rozariu: «Voim acum, in continuarea

199 Discursul pentru Audiga General (11 august 1976)nsegnamenti di Paolo YXIV (1976),
p. 640.

Hogc, 12,

M1 ¢f. Institutio Generalis de Liturgia Horarun®7.
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ndemnurilor predecesorilor gtoi, si recomandm viu recitarea sfantului Rozariu
in familie... Fra indoiak ca rozariul Sfintei Fecioare Maria este una dintrée ce
mai minunatsi eficace rugciuni comune, pe care familia gtma este invitat s

o recite. Noi iubim, intr-adaév, si ne gandimsi sa dorim cu ardoare ca atunci
cand familia este adurdatpentru rugciune, sfantul rozariu asfie expresia
frecvent si placuti a rugiciunii lor»'*2 Astfel rugiciunea autentic mariancare
explica legitura sincet si urmarea generoasspirituak a Fecioarei Preasfinte,
constituie un instrument privilegiat pentru alimemeta comuniunii de iubire a
familiei si pentru dezvoltarea spiritualiti conjugalesi familiale. Ea, maica lui
Cristossi a bisericii, este intr-adéy, in mod speciali mama familiilor crgtine, a
bisericii domestice.

8. Rugiciuneasi viata

Nu trebuie uitat faptul &£ rugiciunea este parte constitutieserniala a
vietii crestine, luat in integritategi centralismul egi apatine ingisi «umanititii»
noastre, aci este prima expresie a adavui launtric al omului, «prima contie a
libertitii autentice a spirituluis*

Pentru aceasta, rigjunea nu repreziato evadare de la datoriile zilnice,
ci constituie stimulentul cel mai puternic pentaufamilia crgtina si-si asumesi
sa rezolve pe deplin toate responsafiiie primei celulesi baza societii umane.
in acest sens participarea efestila viata si misiunea bisericii In lume este
propotionak cu fidelitateasi intensitatea rugriunii prin care familia crgina se
uneste cu viaa, care este Cristt$,

Din unirea vitai cu Cristos, alimentatdin liturgie, cu oferta de sine ingu
si din rugiciune, derid fecunditatea familiei cgdine in serviciul specific de
promovarea umdin care nu poateisiuci decat la transformarea lurt.

C. Familia crestina, comunitate Tn serviciul omului

1. Porunca nou a iubirii

Biserica, poporul profetic, sacerdotakregesc, are misiunea de a duce pe
toti oamenii la primirea Cuvantului lui Dumnezeu inrgmle credina, a-l celebra
si profesa Tn sacramengerugaciunesi de a-I aiita oamenilor, Tn concret in ia

12paul al ViI-lea, Exortga apostolia Marialis cultus 52-54: AAS 66 (1974), pp. 16Qu.

1310an Paul al Il-lea, Discurs la sanctuarul de knkbrella (29 octombrie 1978psegnamenti di
Giovanni Paolo 1] | (1978), pp. 78.u.

114AA, 4.

15 ¢f. loan Paul al Il-lea, Discursitte episcopii din a Xll-a RegionalPastoral a USA (21
septembrie 1978): AAS 70 (1978), p. 767.
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dupa darulsi porunca noé a iubirii.

Viata cratina isi afla legea ei, nu intr-un cod scris, ci irtianea personal
a Duhului Sfant, care aniigi conduce pe citin, adic in «legea Duhului careid
viata Tn Cristos Isus%® «fiindci iubirea lui Dumnezeu a fost rgat in inimile
voastre prin Duhul Sfant care ne-a fost dHt»

Lucrul acesta este valaRil pentru sdii crestini si pentru familia crgtina:
calauzasi norma lor de viga este Duhul Sfant, ravsat in inimile lor la celebrarea
Sacramentului &satoriei. Urmand Botezului Tn @psi in Duhul Sfant, gsatoria
repropune legea evanghalia iubirii si cu darul Duhului Sfant o inscrie adanc in
inimile sailor crestini; iubirea lor, purifical si mantuié, este rodul Duhului
Sfant, care lucreazin inimile credincigilor si este pu%, in acela timp, ca
porunc fundamental a vigii morale recerut de libertatea lor responsabil

Familia crgtina, insuflaita si condud de legea naua Duhului Sfangi n
intima comuniune cu biserica, poporul ianftesc, este chemai triiasa in
fapte datoria de «slujire» in iubirea lui Dumnezea fratilor. Asa cum Cristos
exercii puterea lui im@riteasé punandu-se n serviciul oamenilt} tot aa
crestinul afla sensul autentic al parti¢ipi lui la Tmparatia s&panului 4u,
Tmpartasind spiritul de servire a omului: aceasputere, Cristos a aduit-o
ucenicilor 4i, pentru casi ei s fie intariti In libertatea Tm@rateasd si abnegae
de sine Tnsgi, ca viga sfani si invinga Tn ei irpisi «imparatia pacatului», servind
lui Cristos in afi, si cu umilinta si rabdare 8 condué@ pe fraii sai la imparatia
lor, servire care Inseariim domni. Intr-adewr, Domnul dorgte si rispandeasc
Tmparatia sa prin intermediul credingibor laici, sa raspandeasc imparatia
adevrului si a vigii, imparatia sfintenieisi a harului, imgratia drepétii, a iubirii
si a pacii. In aceast Imparatie Tngisi fapturile vor fi eliberate de sclavig
coru)rﬂg, pentru a participa la glorioasa libertate bifilui Dumnezeu (cf. Rom
8,21) .

2. A descoperi in aproapele chipul lui Dumnezeu

Insufleita si suginuta de porunca naua iubirii, familia crgtina traduce n
viata ospitalitatea, respectuki servirea fiedrui om, consolidand mereu
demnitatea persoanei lsiivazand in el un fiu al lui Dumnezeu.

Acest lucru trebuieasse intdmple mai ales in saguin folosul perechilor

118 Roms, 2.

17 bidems5,5.
18 cf Mc 10,45.
191 G, 36.
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de sai si al familiei, stiiduindu-se & promoveze zilnic o autenicomunitate de
persoane, bazati alimentai de comuniunea interiaaa iubirii. Ulterior sfera se
largeste mai mult in campul vast al comuiit ecleziale, in care familia cggna
este inglobat pentru & graie cari@itii familiei, biserica poatesi trebuie &-si
asume o dimensiune mai domestiadica mai familiak, adoptand un stil de
raporturi mai umang mai fratesti.

Caritatea trebuieasmearg mai departe de proprii frigin credina, pentru
ca «orice om este fratele meu». In fiecare om — nes dad este &rac, slab,
suferindsi nedrepitit — dragosteatie si descopere chipul lui Cristas un frate
pe care &l iubeasd si si-i serveast.

Pentru ca slujirea omuluidie traita in familie duga spiritul evangheliei,
va trebui & se pu#l in aplicare cu grij ceea ce Conciliul Vatican Il cere: «ca
acest exergdu al carititii sa fie Tn afara oriérei suspiciunki sa se manifeste astfel
incat, 4 vada in aproapele chipul lui Dumnezeu, dupare a fost creati pe
Cristos Domnul, #ruia fi diruim ceea cean celui lipsit$°.

Familia crgtina, in timp ce prin caritate edificbiserica — se pune in
serviciul omuluisi al lumii, actualizand cu adékat acea «promovare umian a
carui continut este sintetizat de mesajul sinodatre familii: «O alt obligaie a
familiel este aceea de a forma oameni pentru iyble a practica iubirea in toate
raporturile pe care le au cuiglastfel incat, familiasnu se inchidél in ea n&si,
ci sa ramara deschig comunittii, fiind animaé de sensul dreptii si de grija faa
de atii, precum si de datoria propriei responsahitit fata de intreaga
societate¥™,

in traducere romaneasde
Antonio MEDRUT
Teolog romano-diato

120

AA, 8.
121 Mesajul celui de-al VI-lea sinod al episcopildtre familiile cretine ale lumii contemporane,
12 (24 octombrie 1980).
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) ANALIZA SUPERVIZ ARII
IN ASISTENTA SOCIAL A SI PSIHOTERAPIE

Asist. univ. drd. Adriana F. CALAUZ*
CatedmTeologie Ortodax
si Asisterta Sociak
— Uargitatea de Nord, Baia Mare

Abstract

The supervisionis a process of controlled self-reflection tovear
own efforts, activities and consequences, thatlieapa cognitiv process Its
formative valences appear in the developmentnudntal elaboration of
processed information of emotional developmentof the hierarchical system of
purposes. Because of these valences, the supangsapplied to all the activities
which implies thehuman factor.

The given study suggests to realiseraparison between the possibilities
of realizing a supervision and its potential betsefor social assistanceand
psychotherapy The optained results point out the realized msges on
supervision, but alsthe vulnerabilities, the possible and necessary directions in
the development of supervision in Romania .

Supervizarea este o pradtintalniti in multe domenii care au ca obiect de
activitate lucrul cu persoanele. Aceasta s-a imginsce in ce mai mult ca o
necesitate in fa provodarilor si cerintelor profesionale actuale. Supervizarea
este utilizat in special in edugee, servicii sociale, deinatate mental si servicii
medicale.

Majoritatea luckrilor de specialitate preziit supervizarea ca pe 0
activitate care transfe@rcunatinte, abilititi si atitudini de la o persoéncu
experiea citre una cu mai putin experied. Supervizarea este o melod
complexa de acompaniere a angdlar facuta de ctre profesioniti cu o formare

! Adriana Florentina CALAUZ, esteasistent universitar drd.titular in cadrul Catedrei de
Teologie OrtodoXk si Asisterta Sociali a Faculitii de Litere din Universitatea de Nord, Baia
Mare, titular pe disciplindanagement de cazEste domiciliat in Baia Mare, Str. Oituz, Jud.
Maramurg; tel: 0740.054044, E-mail: adrianacalauz@yahau.co
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special in scopul dezvaiirii competerelor de autoreflgee asupra modului de
functionare personalsi profesionai.

Funaiile de baz ale superviirii sunt considerate a fi cele de gosre, de
formaresi administrative

In procesul de stiseresi sprijin, apare ceea ce Hawkins si Robert Shohet
numeaunursing triad Conceptul a fost preluat de la Winnicgitse referea la
mama care este mai toleragt intelegatoare cu copilul cagemanifest furia si
agresivitatea daceste susuta de un adult. Utilizat in domeniul supersii,
acest concept se traduce prin aced@asupervizorul nu are doar rolul de a-l
asigura pe supervizat de compedeyn abilitatile sale ci de a permite iacaturii
emaionale a acestuiaasse exprime in cadrul relai de supervizare, care este
vazuti ca un spgu securizant. Astfel egiiindeplineste funga de container. De
asemenea, supervizatul va fi ghidat intr-un prateegogtientizare a propriilor
reagii emaionale care pot impieta calitatea interienpe care o desfasaar
»estesprijinit pentru a prelua controlul propriilor reagii si a se delimita de
clientul cu care intervin€'( Killen, 2003). Funga de sprijin a supervizarii este
responsabil si de gestionarea proceselor de transfecontratransfer dintre
supervizatsi client darsi dintre supervizori supervizat, aceste procese, @adat
constientizate, putand constitui chiar o importamésurd pentru supervizare.
Abordarea proceselor paralele cu supervizatul empt o chestiune delicatcare
tine de profesionalismyl experiena supervizorului.

Intr-o societate caracterizate un dinamism accelerat, in care nevoile
societitii sunt in contind schimbare, generand deseori ngtagi confuzie, apare
tot mai eviderit si nevoia profesiostilor de a beneficia de formare continun
aceste condi, supervizarea reprezib soluie de formarei invatare in vederea
mertinerii eficienei supervizatului. Aici in& invatarea congt in prelucrarea
experienei, accentul putdu-se pe latura praciidar ,rolul supervizorului
const in creareaunui cadru sigur in care si poi experimentanoi modele
comportamentale (Zorga,1997). Rolul formtiv al supervizorului estca
supervizatul & poati explora liber solta acceptabfl, si-si dezvolte
autocunogterea, 8 se confrunte cu propriile dileme iar furac formativa a
supervizrii consg intr-un proces de irfiyare in care integrarea expetieior noi
conduce la modificarea schemelor cognitive existenteaciile emgionale i
comportamentalsuntrestructurate creanduse asfelnoi posibilitasi de actiune”
(Emoke Banyai, 2007). Tivarea prin supervizare este o siteiacread intr-un
spaiu artificial, care ofef posibilitatea formuirii intrebarilor care contribuie la
procesul de schimbagedezvoltare.
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Ana Muntean (2007) precizeazdow tipuri mari de supervizare:
supervizarea administratisi cea clinié. In cazul reldilor professionale clinice,
supervizarea uraneste reagile generate de intersubiectivitatea dintre pcam
si client, aspectele afectiv-ennanale inerente in exercitiul practic , tot ceedlce
influenteazi in relaia cu ceilali, putand conduce la dezorientarea practicii
profesionalesi la generarea unui discomfort sau chiar a uneersué psihice.
Supervizarea administrativeste menit si creeze contextul instrumental necesar
bunei desfasurari a activitatii institutiei (13).

1. Modele de supervizare

1. Modele de supervizare de orientare psihoterapguti

Psihanaliza si supervizareaAlaturi de analiza de formare, supervizarea
constituie al doilea element al foim psihanalitice. Candidatul la pa& de
analist efectuedazprimele dod analize sub controlul unui analist experimentat,
recunoscut de societatea respectia analisti supervizor. Supervizarea fiecaruia
dintre cele doai cazuri dureaz doi ani, intr-un rimt de douaedinte pe
saptamar. Obiectivul activitii de supervizare este, in primul rand,
contratransferul analistului, adiceagia incorstient la transferul analizandului.
Supervizarea il ajat pe candidat & corstientizeze contratransferwi sa-I
controleze, ceea ce permite dezvoltarea proceaunhilitic (V. Dem Zamfirescu,
2003). Necstientizarea contratransferului duce la ceea ceusgsyie “nevroza in
doi”. Transferul pacientului stimuleazcontratransferul iar contratransferul
stimuleaz transferul pacientului, m@nandu-se astfel simtomatologia.sitea
din cercul vicios se realizeazprin cotientizaressi spargerea mecanismului, fie
de dtre terapeut, fie deatre pacient (mai rar). Odatcorstientizate, aceste
manifesiri ale contratransferului, vor fi blocate prin vegerea la supervizage
pot fi utilizate creativ. Pot fi folosite la amfitiarea transferului pacientulyi
grabirea instalrii nevrozei de transfer, dinamizand astfel demlerserapeutic
(Daniel David, 2006).

“Supervizarea, in concep psihanalitid este deskurat sub un control,
cel analizat fiind orientat spre propria reysd(Emoke Banyai, 2007). “Scopul
originar este deprinderea unor tehnici de lucru samtrol, si verificare
permanerii El experimentedzin prezenta unui coleg mai experimentati fa
fata cu bolnavulgi deprinde comportamentul potriwit tehnica psihanalizei”. De
ce este supervizarea limiiatn timp? Pentru & avand ca obiectiv analiza
situgiei cu clientul cati analiza propriei existea, candidatul devine treptat un
specialist tot mai sensibil, care intr-o atmosfdeaaceptare, se verifica pe sine
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insusi. Supervizarea poate fizuti in acest sens ca un process de socializare, de
maturizare a candidatului sub conducerea supendiziprastfel incat , in final,
candidatul 8 devira capabil de gt conduce propria supervizare intérn

Tradiria existemial-umanist in supervizare subsumeamnai multe terapii
care imprtasesc acelea concepte-cheigi valori. Aceste terapii includ abaid
clasice, cum ar fi cele centrate pe pergo@rmRogers, 1961), gestalt ( Pearls,
Goodman, 1951), existgale precumsi umaniste. Valorile comune sunt: suportul
pentru experietele imediate, hatarea de sine, integritatea, autenticitaiea
dezvoltarea persoriape toata durata vietii. Pentru terapeutii exiséntmanisti,
lucrul cu sine nu este niciodatcomplet. Numeroase concepte din supervizare
cum ar fi: aliama terapeutig, centrarea pe client, centrarea pe superviziatjae
client-supervizat,si au originea in aceste modele

Tema comua in formarea terapeutilor centrpe client este aceed an
candidat este angajat intr-un proces de devergrsopala (Pearson, 2000).
Rennie (1998) sugereara este important pentru candidatiisvete i se simi
confortabil in lucrul cu propriile experign interioare, mai ales cand acestea
implica anumite ezitri, nesigurare si indoieli. Supervizarea ia forma unei
consilieri in care supervizorul, manifestand ouatihe empati&, de aceptargi
incurajare, coordoneazcoaterea la iveala trairilor supervizatului in procesul
interveniei, relgia pozitiva permite supervizorului identificaregi explorarea
neconditionat a problemelor precursi identificarea resurselor necesare penrtu
depisirea situaei.

Modelul behaviorist (comportamental) de supervizare se bazgaa
construirea unor planuri axate pedtare, cu scopuri definite opei@nal de étre
cei doi parteneri: supervisgr supervizat. Modelul reflegtteoria behaviorigta
invatarii si  functioneaz prin recompensesi raspunsuri condionate.
Supervizatului i se oféro pregtire in scopul ameliairii deprinderilor clinice
prin stingerea raspunsurilor inadecvaiténtegrarea unor comportamente noi pe
care le inva in cadrul supervixii. Etapele procesului, in cadrul acestui model,
sunt evaluarea, intervga pentru achizia deprinderilor necesare, instruirea cu
noile deprinderi, aplicarea noilor derinderi in @ntenie, evaluarea contiiu
Abordirile behavioriste au ca obiective m&rea, demonstrarea conceptelor,
achiztii prin antrenament, modelare. Aten se concentredazpe contextul
problemei. Scopurile supendizi sunt si instrumentele supenvri, ele pot fi
formulatesi operaionalizate astfel incatisdevirdi masurabilesi achiztioanrea lor
sa fie un scop realist.

Modelulde supervizarenspirat din abordareasistemia a familiei adopt
concepte de bazdin terapia cuplulusi a familiei: procese paralele, conflicte
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intergenergaonale nerezolvte, limite interpersonale, homeastazgulisi roluri
in familie, probleme de gen perspective culturaefinirea interagonak a
problemei, comunicrea sisteriicViziunea sistemit se bazeaz pe conectarea
sistemelori nu pe izolarea individului. Sunt luate in consate inclusiv familia
supervizorulwi influentele pe care problemele familiei acestuia le poaasigra
procesului superizii. Supervizorul poate utiliza o latgvarietate de tehnici in
functie de formarea pe care o are in terapia de famAtfel, abordarea
predominant structuralse va concentra pe limitagiierarhii in cadrul sistemului
(abordarea din perspectiva ng@lar se va axa mai mult pe limitele reléor de
supervizare). Concentrarea poate fi pe problemaiergenergonale care pot
duce la discti legate de familia de origine a supervizatuluwipsrvizatul poate fi
invitat si reflecteze asupra problemelor nesiolnate din familia sgi a modului
in care acestea se reflg&ah procesul de consiliere pe care il conduce entil.
Este un model care se concentéeazel mai mult asupra personafit
supervizorului, prin apartengnsa la un sistem familial care trebuie analizat.

Modelul psihodinamiceste un model psihoterapeutic centrat pe dinagnicil
intra si interpersonale ale re@lbor supervizatului cu cliemi, supervizorii, colegii
si alte personae semnificative pentru supervizabp8kt supervizarii constin
facilitarea procesului de cgtientizare a dinamicii reteonalesi dezvoltarea unor
deprinderi de consiliere specifice aband psihodinamice (Haynes, Corey,
Moulton, 2003). In cadrul procesului supervizarbr fi analizate reaile,
rezistenele, barierele supervizatului in rgacu clienii, de asemenea problemele
de transfer ale clientului. Analiza acestora vdaapupervizatul &corgtientizeze
elementele de natuemaionak care intr@n dinamica relailor.

2. Modelele developmentaleau la baz teoria dezvobrii umane iar
procesul supervizii, se centreaz pe dezvoltarea prin trainingg acumularea
treptati de experiefd.. Supervizarea este dinariin cadrul ei sunt definite stadii
de formare a supervizatului.

3. Modelelede rol social s-au dezvoltat pornind de la fuile pe care le
are supervizarea. Aceste modele conturdéadrte bine sarcinile pe care le are de
indeplinit supervizorul pornind de la rolurile Il acest proces.

4. Modeleleeclecticesi integrativese bazeaizpe conglomerate teoretigie
de tehnici de interveie. Conceptelesi tehnicile sant combinate pentru a
corespunde cat mai bine nevoilor supervizatului. ik aici modelul de
invatare prin reflege, modelul orienirii spre soltie si modelul centrat pe schema
de interverie ( Haynes, Corey, Moulton,2003).

in asisteri sociali, Kadushin megioneaz trei tipuri de supervizare:
supervizareade sprijin (supportivesupervision, supervizareaadministrativi si
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supervizareaeducgionali. In concegia lui  Kadushin, supervizarea este
destinai celor proasfit absolven, fara experiems, si oferita de étre un coleg
care este mai sus in ierarhia ingteusi care are o bogatesperiets, darsi acesta
va beneficia la randuka de supervizare.

Din perspectiva lui Kadushin, in rolul lui de sup@upervizorul #spunde
de meminerea moralului angajéor; de sprijinirea lucttorilor descuraja sau
nemutumiti de problemele profesionale, de crearea la peedeasupervizate a
sentimentului propriei valori profesionale, a semntului aparteneai la
organizaia respecti¥ si a unui sentiment de securitate in activitgtede
autonomie in cadrul unei practici colaborative (Ksitin, 1992, p. 19). Principala
responsabilitate a supervizorului in rolul de edoceste &l invete pe lucitor
cum gi-si faca munca (Kadushin, 1992). Fure formativa este considerat
indispensabil in formarea viitorilor asistensociali, a celor affg in procesul de
pregatire profesionalinitiala. Aceasta presupune cugtEzea cofinutului si a
unui mod eficient de predare precymcrearea, meainereasi gestionarea unui
mediu socialsi emaional care & stimuleze in@tarea. (Williams, A. 1992).
Privind aspectul administrativ, supervizorul steyté si repartizeaz
responsabilitile, monitorizeaz si controleaz realizrile, face bilagul si
evalueaz realizirile, formeaz si dezvolt resursele umane, conduce grupul,
comunic si gestionea sarcinile administrative.

in concegia americas, supervizorul §i asuni responsabilitatea fa de
calitatea serviciilor oferite de supervizat. Lat@@ministratid si formarea sunt
considerate importantg complementare. Modelul american integigadeci,
toate cele trei functii chiar daca pe parcursulesvgarii centrul de greutate se
schimla.

In Romania, apar in 2004, Standardele minime abdig privind
managementul de caz in servicille pentru prggecopilului, potrivit érora
serviciile sociale nu mai sunt oferite clientuluai mnod direct de are asistentul
social, ci sunt achiiobnate de #tre managerul de caz de petpiaerviciilor
sociale in funge de oferta existemt Cam in aceea perioad apar si
Standardele minime obligatorii pentru serviciilecis¢e. Ambele standarde fac
cateva referiri aspra supersigz din acest domeniu. Potrivit acestora,
coordonatoriisi furnizorii de servicii au obligga de a asigura supervizarea
interra si exterrh a managerilor de caz, détre speciakti cu studii superioare
socioumane cu experiginde cel ptn 5 ani in servicii pentru copgi familie,
preditire in supervizargi experiend in plus faia de persoaneleirora li se asigur
supervizarea respeciiv
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Stefan Cojocaru (2005) precizéiadaptul & in aistema sociai unde
interventia este in mare #suia diregionaé de acentele puse in procesul de
supervizare, exist unele confuzii, in multe institil activand doar latura sa
administratid. (Stefan Cojocaru, 2005),probabil dator@aaptului @&, fiind
relativ noi si fara tradiie, exisé Tncd nevoia imbunatatirii metodelor de
interventie, coordairii activitatilor, evaldrii intervertiei.

Ca modele consacrcate in asigiersociali, mai  putem aminti
supervizareacentrat: pe problem: si supervizareaapreciativi. Supervizarea
centrati pe problemi urmareste indentificarea problemelor cu care se confrunt
asistentul social in rezolvarea cazului, diagnomasblemelor cliegilor, analiza
cauzelorsi gasirea soldilor pentru eliminarea acestora. Avem ambodelul lui
Philip Rich, care dezvoit un model al supervizii in sapte etape (construirea
relaiei supervisor-supervizat, planificarea, obsé@evactivititii supervizatului,
analiza,sedina de supervizarg monitorizarea)si modelul Van Kessegi Haan
care se bazeazpe ciclul educgei adutilor, fiind conceput in trei etape: a
cunoaterii, a alegerisi a agiunii.

Modelul de supervizareapreciativi, lansat deStefan Cojocaru in 2005 in
urma unor studii practice, este inspirat de prileipanchetei appreciativei
adaptate procesului supervizarii. Caracteristi@t@estui model sunt: viziunea
pozitiva, centrarea pe punctele tafi succesele asumatg constientizate de
profesiongti.

2. Studiu comparativ privind modalititile de realizare a supervidrii
in asisterta sociah si psihoterapie

Scopul studiului const in evidenierea ase#énarilor si deosebirilor
aspectelor supendgi din asistem socia si psihoterapie.
Obiectivele studiulusunt legate de analiza comparatassuperviirii din
asistem sociafi si psihoterapie prin prisma urmatoarelor criterii:
- obiectivelor supenvidi
- fungilor indeplinite de supervizare
- obligativitatea superra
- specializarea supervizorului
- tipul supervizi (interna vs extera )
- abordarea superyiiz ca formare continivs formare irtiala
- importaga predtirii clinice a supervizorului
- percea asupra funglor care primeaz in procesul supervizii
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- competealor cerute supervizorului

Studiul s-a realizat cu ajutorul unuChestionar de analizcare cuprinde
un numar de 27 de propozitii privitoare la obiegkevpropuseai carora trebuia®
se acorde un punctaj de la 1 la 7 in fiende gradul de adecvare a afitieala
activitatea lor (1 acord deplin, 7-dezacord deplin)

Lotul de cercetare a fost format dintr-un numage 38 de profesiosii, 15
psihologi  cu diverse forini psihoterapeuticei 20 de asistan sociali din
servicii sociale de stat neguvernamentale .

Metoda statistig folosita a fost Analiza de variani unifactoriaki (Anova
one-way), ce calculeagradul de semnifigee al diferenei dintre cele dauloturi
de subieg - asisteqi sociali si psihologi - Tn ceea ce priee raspunsurile la
chestionarul aplicat. Calculul statistic a fostlizzd cu ajutorul programului
SPSS-varianta 17

Rezultatele cercetarii
In tabelele de mai jos sunt cuantificaispunsurile specialistilor din cele
doui domenii la intrebarile din chestionar.

Tab. 1. Scorurile de &ispuns ale psihologilosi asistertilor sociali la
intreb arile din chestionar si semnificatia diferentei dintre ele

ltem Mediile Mediile F(1, 35)= Prag de semnifiga
asisterilor psihologilor P
sociali
1. 1,17 1,46 0,81 0,37
2. 3,13 1,76 3,56 0,68
3. 1,78 1,84 0,19 0,89
4. 2,86 5,76 15,32 0,000**
5. 2,04 2,53 0,98 0,32
6. 3,95 4,00 0,004 0,95
7. 2,56 5,30 20,34 0,000**
8. 491 2,84 8,40 0,007**
9. 3,04 5,61 11,38 0,002**
10 4,78 2,53 7,68 0,009**
11. 3,17 2,46 1,48 0,23
12. 3,91 4,46 0,54 0,46
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13. 4,39 3,69 0,86 0,36
14. 2,95 3,15 0,10 0,75
15. 2,17 5,07 26,37 0,000**
16. 3,13 3,61 0,58 0,45
17. 4,09 5,38 4,85 0,035*
18. 3,43 4,00 0,90 0,34
19. 2,26 3,76 8,83 0,005**
20. 2,95 3,76 2,00 0,16
21. 1,65 2,76 11,93 0,001**
22. 2,47 2,38 0,05 0,82
23. 1,95 2,69 4,05 0,05*
24 2,21 2,07 0,17 0,68
25. 4,95 6,15 3,72 0,06
26. 2,60 4,15 9,74 0,004**
27 3,00 3,76 1,93 0,17

% indica o diferenta semnificativa pentru un pragemnificatie 0,01<p < 0,05

** indica o diferenta semnificativa pentru un pidg semnificatie p< 0,01

Histograma 1. reprezentand diferentele semnificatie dintre raspunsurile asistentilor sociali si psihtogilor

cu privire la procesul supervizarii
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Diferente semnificative intre asistentii sociali si psihologi in ceea ce priveste procesul
supervizarii

asistenti sociali

item 23 item 26
Dasistenti sociali @ psihologi
1 2 3 4 5
accord accord accord nu pot
dezacord
deplin partial aprecia
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Tab. 2. Afirmatii cu grad mare de adeyr pentru psihologi in ceea ce
priveste procesul supervi#rii (medie < 3)

Media Item

1,46 1. In domeniul meu de activitate supervizasa obligatorie.

1,84 3. Supervizorul meu este o persoana din darher@u de activitate.

2,07 24. Competentele cele mai importante ale supervisor sunt cele de
formare.

2,38 22.Competentele cele mai importante ale wpgiwisor sunt cele de
conducere, coordonare si evaluare

2,46 11. Apelez la supervizare atunci cand considexm nevo

2,53 5. Supervizarea este un demers de formarguoant

2,53 10.Pot sa imi aleg singur supervizorul;

2,69 23. Competentele cele mai importante ale supervisor sunt cele de
comunicare.

2,76 2. In domeniul meu de activitate supervizesik o persoana
specializata in supervizare si atestata in acest se

2,76 21.Competentele cele mai importante ale wpewisor sunt cele de
dezvoltare si suport

2,84 8. In domeniul meu de activitate supervizasta externa

Tab.3 Afirmatii cu grad mare de adetir pentru asistenti sociali in ceea ce
privette procesul supervidrii (medie < 3)

Edia  Afirmatia

1,17 1. In domeniul meu de activitate supervizasa obligatorie.

1,65 21. Competentele cele mai importante ale sumpérvisor sunt cele de
dezvoltare si suport.

1,78 3. Supervizorul meu este o persoana din darher@u de activitate.

1,95 23. Competentele cele mai importante ale supervisor sunt cele de
comunicare.

2,04 5. Supervizarea este un demers de formarauoant

2,17 15. Obiectivul cel mai important al supervizeste prevenirea
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epuizarii si stresului professional.

2,21 24. Competentele cele mai importante ale sumpérvisor sunt cele de
formare.

2,26 19. Obiectivul supervizarii consta in dezvatacapacitatii de
autoreflectie la supervizat

2,47 22.Competentele cele mai importante ale wpewisor sunt cele de
conducere, coordonare si evaluare

2,56 7. In domeniul meu de activitate, supervizasa interna

2,60 26. Supervizarea este o forma de consiliere

2,86 4. Supervizorul meu face parte din institutiaare lucrez.

2,95 20. Scopul supervizarii consta in formareaidéeprilor de consiliere

3 27.Supervizarea este o forma de management

Tab.4. Analiza comparativi a obiectivelor supervizrii in asistenta sociah si
psihoterapie

Item Obiectivele supervizrii Media as.sa  Media psihologi
14.  Dezvoltarea personala a 2,95 3,15
supervizatului;

15.  Prevenirea epuizarii si stresului 2,17 5,07
profesional

16. Instruirea si pregatirea teoretica a 3,13 3,61
supervizatului

17. Realizarea sarcinilor administrative 4,09 5,38

18. Rezolvarea problemelor de transfer 3,43 4
si contratransfer

19 Dezvoltarea capcitatii de 2,26 3,76
autoreflectie la supervizat

20 Formarea deprinderilor de consiliere 2,95 3,76

Din analiza scorurilor deaspuns, reieseac asistefii sociali pun pe primul
loc prevenirea stresului, epdard profesionale iar terap@y dezvoltarea
personal a supervizatului.

Tab.5. Analiza comparativi a competenelor asteptate de la supervizori
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Item Competente Media  Media psihologi
as.soc.
21 De dezvoltare si sup ort 1,65 2,76
22. De conducere, coordonare si 2,47 2,38
evaluare
23. De comunicare 1,95 2,69
24. De formare 2,21 2,07

Putem observaacin asistem sociaii sunt considerate a fi necesare
competerele de dezvoltarg suport iar in psihoterapie cele de formare .

Concluzii

La momentul de tfg Tn asistetd sociafi supervizarea este obligatorie,
realizandu-se deitre personae specializate in acest sens. Supeuvieste o
persoaa din acelai domeniu de activitate, cu vechime in asigtesocial,
facand parte din aceganstitutie. Supervizarea este considérain process de
formare contind si nu un demers deformare fiala, este preponderent intérn
Din analiza scorurilor deaspuns la intrebarile care vizéaDbiectivele
superviarii, asistenii sociali pun pe primul loc prevenirea stresulepuizirii
profesionale si dezvoltarea capacitatii de autecsi#? la supervizat, urmat de
dezvoltarea personala si formarea deprinderilocalesiliere iar abia pe ultimul
loc pe cel administrativ. In privia competetelor considerate necesare,
primeaa, competetele de suporti comunicare urmate de cele de formare si apoi
cele administrative.

In psihoterapie, supervizarea este obligatoridjz&adu-se de o persoan
specializat din acelai domeniu de activitate, este ext&ri®biectivele cele mai
importante sunt considerate a fi dezvoltarea palsoa supervizatului si
instruirea si pregatirea teoretica aacestuia. Sfodrte bine apreciate
competerele formative ale supervizorului.

Putem constataicsupervizarea prezihbnumite particulariti specifice in
functie de domeniul de apliga (asistera sociaf, psihologie, psihoterapie), de
tipul de teorie in care integregzde interverie si metodologie folos#t, de
competerele supervizorilor. Pe latigaceste diferge exisé si puncte comune
caretin de scopul ultim al supendadi (ameliorarea calitii intervenei).
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Anexa 1.
Chestionar de analia
Scala deaspuns
1 2 3 4 5 6 7
acord  acord acord nu pot dezacord dezacord dezacord
deplin partial apwreci partial deplin

Propozitiile:

1. In domeniul meu de activitate supervizarea estgyatarie.

2. In domeniul meu de activitate supervizorul esterspai specializat in

supervizarai atestai in acest sens.

Supervizorul meu este o perséalin domenul meu de activitate.

Supervizorul meu face parte din instituin care lucrez.

Supervizarea este un demers de formare cantinu

Supervizarea este o metode formare iniala.

In domeniul meu de activitate, supervizarea estnn

In domeniul meu de activitate supervizarea esterext

Supervizorul imi este desemnat diére instituie.

10 Pot g imi aleg singur supervizorul.

11.Apelez la supervizare atuncira consider ca am nevoie.

12.Managerul decideand cineva int in procesul de supervizare.

13.Supervizorul are pregatire clific

14.Obiectivul cel mai important al superird const in dezvoltarea persoriala
supervizatului.

15. Obiectivul cel mai important al supervizarii esteyenirea epuiii si
stresului professional.

16. Obiectivul cel mai important al superiird const in instruireasi pregitirea
teoretié a supervizatului.

17.0Obiectivul cel mai important al super#ré const in realizarea sarcinilor
administrative.

18. Obiectivul supervizarii constin rezolvarea problemelor de transfer
contratransfer .

19. Obiectivul supervizarii constin dezvoltarea capacitatii de autorefleda
supervizat;

20. Scopul supervirrii const in formarea deprinderilor de consiliere.

©CoONOO AW
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21.Competerele cele mai importante ale unui supervisor sulet de dezvoltare
si suport.

22.Competerele cele mai importante ale unui supervisor salg de conducere,
coordonareai evaluare.

23.Competerele cele mai importante ale unui supervisor sulet de
comunicare.

24.Competerele cele mai importante ale unui supervisor sulet de formare.

25.In domeniul meu de activitate, supervizoagpunde de rezolvarea cazului.

26.Supervizarea este o fodnde consiliere.

27.Supervizarea este o foinde management.
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ELEMENTE DE PSIHOTERAPIE ORTODOX A

Col. Dr. Med.Tanase — lon FILIP
M. A. I

Desi lumea romaneadade azi are o apargnexpresid de ,reconvertire”
crestina postdecembrigt consider & mai avem (cu @, slujitori ai Domnului,
dar mai ales noi, laicii) drum lung de parcurs pkea unirii cu Hristos; depare
prea aspr constatarea, secularizarea ideolagsa trecutului a Tmpins poporul
roman spre o destsare misti@ de contrabalansare, indezideratul fixat chiar
de Mantuitorul nostru, acela de #elare de lume (in sens axiologic, de falsele
valori ale acesteia)améne in mod firesc o tende meditéde, darsi de realizare
practic. Sunt numeroase locuri in Sfanta Scriptin care se sublinidz
incompatibilitatea dintre Imjpatia lui Dumnezewi lumea noastr de pe pmant,
subliniindu-se indemnul de a nu ne aseancu cei ,din lume”; voi exemplifica
acest exclusivism prin utorul pasaj din In 15 19-20Daca va uraste lumea,
sa stifi ca mai Tnainte de voi M-a urat pe Mine. Daari fi din lume, lumea ar iubi
ceea ce 1i apaine. Deoarece nsnu suntd din lume, ci Eu v-am ales din lume,
de aceea lumeadwiraste”. Se inelege deci & renunarea in sens biblic la lume
creaz pentru omul contemporan anxietagepercepia chiar apriori@ a unor
prejudicii (materiale, de imagine, de comunicate,)da care ezitsa renune. Per
a contrario,fiecare om 3natos la mintesi cu un minim de cateheéztie c dintre
cele trei indemnuri fundamentaleidejdea, credia si dragostea-, cea dintéai pare
a fi dragostea;, Precum M-a iubit pe mine Tal asa wi iubesc Eu pe voi.
Ramanei in dragostea Mea...Porunca Mea aceasta esievds iubifi unul pe
altul...” In 15 8-9; 12-13Asa @& un bun crgtin corstientizeaz nevoile de
atggament ceresc, respectiv lumesc privilegiindu-I pepl.

Aceste considetia introductive sunt menite, figge, $ atrag atenia
cititorului spre cel ptin unul din riscurile ce pandesc pe om, dintotdeawdar
mai ales pe cel de agi anume acela de a se indep de credit si, pe cale de
consecir, de a #mane oarecum debusolat.

Existi dowa mari categorii de suferia ale minii care pot presupune
intervenie psihoterapeutic una este cea a bolilor numite endogeneararc

! Tanase lon FILIP este comisagef, Dr. med. al Ministerului Ajririi si Internelor,seful C.M.J
Maramurg. Domiciliat Tn Baia Mare, Str. Tineretului, Nr. Zpl: 0745.836614. (E-mail:
tifilip2000@yahoo.com).
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determinism genetic este semnificativ, celipwca predispozie morbidi si in
care psihoterapia nu aduce decat minime rezultateckiar este inoperaitcea
de-a doua, de interes direct pentru acest studite aceea a bolilor psihice
,2dobandite” de om prin confruntarea acestuia cuiaiédconjuiator, de cele mai
multe ori adversiv, stresant. Confruntarea omulunmediul poate fi psihicsi/sau
fizica, situaie in care, spre exemplu, dupn traumatism sau dam al& boah
somati@, suferina initiala se conting, complicandu-se cu tulbim de
comportament de infie sau sechelare. De mare impotdgpentru psihoterapia
crestin-ortodoXa este grupul de tulbam mentale care sunt favorizate chiar
produse de dificultatea individului de a se coaailu sine Tnsy, cu alte cuvinte a
celor neimpcati cu propria costiinta.

Inaintea oridrui demers terapeutic, In orice specialitate medait@buie
cat mai bine constatastarea de boaki, mai precis, tipuki stadiul acesteia. Be
definitia strii de ginitate pare intuiti¥, dag este & o exprimaim corectsi
exhaustiv, trebuieaginem cont de cateva elemente, dintre care amintim:

a). numeroase boli au perioade evolutive asimptematnd simptomele
sunt inaparentg prin urmare acele persoane par afiasoase clinic;

b). subiectivismul bolnavului face ca aces#issisprezinte suferita cu
numeroase variante expresive de la negarea acéstaiaales in bolile psihice)
pari la exagerarea simptomatologjicsi relativitatea aprecierii efectelor
terapeutice;

Organizaia Mondiak a Sinatatii a folosit in deceniile 8-9 defina
sanatatii astfel: ,stare de bine psihic, somagicsocial a individului”.

Consider ca fiind mai cupriitbare si adecvai dintr-o perspecti¥
holistica normalitatea psihiccea care indepligee cumulativ urnitoarele criterii:

Sanatatea mental casi calitate genetit cognitiva, afectia, volitionak si
conati;

Echilibrul dintre fundile intelectualesi afective;

Integrarea in societagein mediul profesional;

Respectarea normelor etice (cuantificate potriviategoriilor de
corect/incorecksi a celor morale (cu utilizarea categoriilor llae/rau);

Integritatea cogtiintei.

Tot cu titlu de generalitate, trecem n revistiteva din caracteristicile
bolii, anume & aceasta provoaadndividului servitdi, restrigii si modificari ale
stilului de viga provizorii si/sau definitive. Capaditile fizice si psihice sunt
limitate in sfera actelor simple motorii, indepliniunor activititi fiziologice
(alimentare, sexuale, etc.), exetdit unor deprinderi (abil#ti, competere)
profesionale sau a unorapekri legate de ,hobby’-uri; cu alte cuvinte, dugcelai
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autor, boala duce la pierderea rolurilor goloiite, a unor gratifigé si ale unor
moduri de comportament adaptativ.

Principial, toate bolile se preteala o terapie adresapsihicului ce are ca
si scop suportul general, motiv pentru care se desenpsihoterapii suportive; se
pleaé de la premisa emergéninclusiv din considetale anterioare conform
carora orice suferitai somati@ si mai ales mentélscade puterea bolnavului de a-
si conduce energiile interne spre vindecarea saulienae=a afegunilor.
Terapiile suportive sunt nespecifice, se utilizeae numerg specialgti altii
decét psihoterap@uatestal si sunt urmate de rezultate tpuspectaculoasg cu
o stabilitate modestin timp, plasandu-se la periferia etio-patogeietimtusi,
pentru a fi deoseliitde echivalentele empirice de psihoterapie, acgastupune
o0 aplicare sistematici corstienti de influenare a comportamentului uman.

Psihoterapia se bazéape supozia conform dreia, chiar in cazul unei
patologii somatice, modul in care individul va ppesi evalua starea sa precum
si strategiile sale adaptative pe care le fojts@oad un rol in evoltia tulburii
si aceste strategii vor trebui modificate in cazulcare dorim ca af@ianea 4
evolueze favorabil. Se utireste realizarea convingeriagersoanele cu probleme
psihologice au capacitatea de a se modific&tamd noi strategii de a percege
evalua realitateg de a se comporta.

Daca vorbim doar despre etapele preclinice, asimptaeasiau chiar a
stirilor care nu presupun evaie psihopatologig, stimulii din mediu se
constituie Tn aganstresori numasi numai daé individul Ti percepe ca atare; se
intelege deci £ elementele perturbatoare din jurul nostru, progtimulilor
psihologici sus maionai nu dezvoli capacitate agresiVevident, sub o anunit
limita maximak) decéat dat organismul ,accept aceasta, adicdaa isi produce
siesi 0 interpretare negativsi/sau daé nu posed suficiente resurse de @pre.
Acestea sunt asumite stiintelor socio-umane,asle zicem laice; ins pentru a
echilibra materialul, pentru a sublinia convingeglroprii, dasi pentru a conduce
expunerea spre scopul declarat, considerodce psihoterapeut, chiararf
convingeri cristalizate cgine trebuie & gaseasd drumul spre resursele
interioare ale pacientului (fie interpretative, fiecizionale-autovindétare-).
Acest drum presupune convingerea pacientului desmectitudineatiintifica a
demersului terapeutic, dar mai ales despre com|iati®a metodei psihoterapiei
cu coordonatele persondtit si disponibilitatilor atitudinal-comportamentale ale
acestuia; in fa acestor congdonari si trasee logice, rezultanta procedaralu
poate decatasprivilegieze mai mult disponibilitile pacientului decéat in vechile
practici psihoterapeuticg, mai mult decéat atat, este absolut necesanoaterea
cat mai cuprinitoare a pacientulwi implicit a preferinelor si afinitatilor sale
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raportat la aceste feluri de terapie. Sublinidz &a cum este asumat in
mentalul comun, omul este indubitabil intr-o tedgpersona cu Dumnezeui
mai ales atunci cand se @fhtr-o anumii dificultate existenala; desi am afirmat
de la incepusi in mod explicit interia de a expune catevatnmi de psihoterapie
ortodoxa, in veciritatea unei afirm#@ inechivoce aparent exclusiviste spre
ortodoxie, nd vad obligat etic (pentru sitgide Tn care unii cititori ai acestui text
Tnpartasesc alte convingeri religioase, chiar ngtire) s extind conceptuasi
transcultural afirmga imposibilititi existertei individului Tnafara crediei.
Astfel a fie ,laicizam” terminologic si vorbim despre energia universalfie
explicit despre Dumnezeu,télegem aceegaeviderna, despre care voi formula
cateva considetia

.Mintea si trupul sunt un intreg inseparabil” afirma un nus@nor al
metodelor alternative de vindecare —Deepak Chopret de Robinsonsi
Carlson-Finnerty. Ideea centta celor mai cunoscutg importante religii (unele
doar filosofii de vig, cum au fost cele antice) — ghi@ismul, iudaismulsi
credirtele amerindiene — este aceea (cuataan mai sus)&o fona universai a
vietii Tnsufleteste tot ce exist, traversand fiecare persaarca umple atat corpul
catsi mintea generand energia de care au nevoie oaipemiiu a vigli; datorit
faptului & aceast imens forta se deplase@dzn mod continuu prin oameni, tot ea
i conecteaz (trupsste, intelectualsi spiritual) cu nesfgita forta universai a
vietii, astfel: medicina chinézantici denumegte aceagt energie universalchi,
care circuld pe anumite trasee numit@eridiane (14); in India cuvantul ce
denumete aceagtenergie estpranace anind trupul si mintea similar cwhi-ul
chinezesc, curge prin 1@icsaunadismai ales pentru energia vilbi@nak; se mai
poate r@ne termenul de chakre (sunt 7 majore de-a lungianei vertebrale pén
la baza creieruluii cu aceegi semnificaie energetig imanend.

Privitor la crgtinism in generadi la ortodoxie in special, revigi subliniez
ca, mai ales dup Sfanta Taif a Botezului cargterge facatul originar, mica fiima
umara reprezentat’ in fata Creatorului de nase leag pe veci de acesta s
urmeze calea Domnulgi mai precis, & se ,imbrace” in omul cel nou, al Noului
Testament. Chiar cei botezanai tarziu au acest privilegigi poate pilda cea ai
elocveni este cea a indrumlor pe care Mantuitorul nostru lisus Hristos tde
dat ,invatatorului de lege” sau fariseului Nicodim (altfel omnorabil in
comunitatea s destul de curajos)Adevirat, adevirat ifi spun: nimeni da¢ nu
se nate din nou nu poate vedea limgria lui Dumnezeu’si in fata neinelegerii
lui Nicodim ,Cum poate cinevaisse nas€ din nou dag este latran?”, lisus i-a
raspuns: Adevirat, adevirat iti spun: nimeni dag nu se ngte din api si din Duh
nu poate intra in Tmérdsia lui Dumnezeu...trebuieis/ nasteri din nou.” In 3, 4-
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6. Pe parcursul vi@ pamantgti omul si mai ales omul crgin are numeroase
caderi sau Tndoieli, dar in sineléwsprofund nu se desparte de Dumnegiell
invoca mai ales la necaz. Daceweste mai mult pe calea cred, legitura
devine mai puternicsi, la cei mult imbuatatiti (dintre alugarii anahorei, darsi
cenobitici) mai ales la Sfin Parinti puterea rugciunii devine atat de mare incat
acetia reyesc d-si adu@ mintea n inin si acolo pe Tnsgi Mantuitorul prin
formula sacramental,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, mjlgie
ma pe mine, pcatosul”. Pot fi aduse nenulinate alte argumente pentru dovedirea
coexistemmei omului cu Creatorulasl pe tot parcursul vig pamantati si dincolo

de aceasta.

Daca cel ce solicd ajutor psihoterapic cgtientizeaz prezema si
ocrotirea lui Dumnezeu sunt indeplinite simultaiddin condiiile enurtate mai
sus si anume autenticitategi valoarea de adév a metodei, respectiv
compatibilitatea cu convingerile spirituale ale ipatului, ambele premise
indispensabile pentru succesul terapeutic.

Se impun cateva cuvinte despiles cele dreptesi calauzitorii acestora,
Sfintii Parinti. Pe lang Pateric Filocalia inseama ,iubirea de frumuse” si
formularea a fost fologitpentru prima datde Sf. Vasile cel Marg de prietenul
sau, Sf. Grigore de Nazianz cand auatlitt antologia lor despre Origene. Calea
cunoaterii de ctre marele public &ilocaliei a fost favorizat, poate chiar
deschig de ,Povestirile unuipelerin rus. Este relevant & Filocalia Sfinilor
Parinti neptici (ce urmireau d-si mertina permanent starea deezvie,adici de
»strunire” a gandurilor cu impiedicarea risipirgestora, cu favorizarea obsanv
permanente a propriului sirggin fine cu o concentrare a intregii capacitle
rugiciune) a fost culeasde la Sfinii Parinti teofori in care se vede cum prin
aplicarea filosofiei vigi active, darsi a contemplgei, mintea se désarseste,
luminandu-se. Tifirirea luctrii a fost finanati de un om prospeyi cu dragoste
de Dumnezeu din Smirna, loan Mavrocordat a beneficiat de Tingrijirea
Episcopului Macarie al Corintulyi a cilugarului Nicodim zis Aghioritul pe la
jumatatea secolului al XVlll-lea. Ultima parte a monurtedei opere comune a
fost volumul 161, iar ,promovarea” sa in gparusesc, dagi moldovenesc, s-a
datorat celebrului starePaisie Velicikovski. In 1946, Preotul profesor thwc
Dumitru Stiniloaie a tradus-o la Sibiu, ajungand p&aal optulea volum.

Concluziv, se poate afirma €ilocalia reprezini o antologie a scrierilor
teologicesi mistice despre sfintele experiemascetice, despre ilunim inspirate
de la Traltimea divinelor figuri patristice asuprarora a stlucit Duhul Sfant de
viata datator. Este prin urmare rodul unor eforturi sinodalevaloarea sa
axiologicd decantat de-a lungul secolelor, de lairqmtii pustiei, Antonie si
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Evagrie Ponticul p&nla Simeon de Tesalonit Grigorie Palama au adunat cele
mai adanci cugeti si mostre de viga duhovniceastde la mai mut de treizeci de
Sfinti Parinti cu nume dintre cele mai rezonange stralucitoare. Filocalia
reprezini temeiul inwtaturilor Bisericii despre bolilei vindecirile sufletului,
mintii si inimi.

Am extins oarecum prezentarea acestei opere pena repreziri, asa
cum mai a¥tam, temeiul Tn&taturilor Bisericii despre bolile, respectiv vindeite
sufletuluisi mintii.

Crestinismul nu este o filosofie; este un dar al luintnezeu pentru orice
credincios, dar in mod potgal si pentru @a-ziii necredincigi; cum se cunage
inclusiv in mentalul colectiv, credim in general este o realitate permaihent
omniprezerit in fiecare om, Trisacesta are, tot de la Dumnezeu, libertateastle a
0 exprima intr-o forr sau n alta sau de amane temporar sceptic; am afirmat
ca doar temporar pentruiisufletul omului din perioadele sale favorizanteane
similitudine cu cel din perioadele mai dificile alietii, in aceste din urgsituaii,
fiecare este mai susceptibil dgiaconstrui strategiile de @&pmare sau de rezistgn
(psihicd) si in afara propriului eu, mai concret deasupra taces Daé in
perioadele mai apropiate de taapimanteast a Mantuitorului Tnércatura
emaionaki a primilor crgtini 1i predispunea la un gi@ment mai puternic fa de
Dumnezeusi de slujitorii acestuias{ datoriti frecvenei mai mari a minunilor
savarsite de lisus Hristos, Apostolsi de muti din Sfintii Parinti), pentru
contemporanii care au o aleducae cretina si laica relgia cu Divinitatea este
mai compleX sub aspect interpretativ. Atat Dumnezeu, stdisus Hristos sunt
mai mult decét ingdluitori cu fiinta umai pentru & si ucenicii cei mai apropta
au avut chiar in acele vremuri celtipuindoieli; este suficientisne amintim doé
exemple: ,Cand discipolii 1l vizurz umbland pe mare fi cuprinsefiorii crezand
ca este o stafigi de frica incepusef a striga...Petru atunci cobora din baic
pasi pe apt si se indrepd spre lisus. Dar la vederea vantului puternic ipcnse
frica si, cum Tncepeadsse scufunde, prinse a strigBloamne, scapma. lisus
intinse numaidecat mana, il apugi zise: Mic la credina esti tu, de ce te-ai
indoit? , Ma 14 26, 30-33i respectiv: ,Dupa ce a inviat, in diminga zilei
dintdi a siptamanii, lisus 1i agru ntai Mariei Magdalena, din care alungase
sapte demoni. Ea plécsi le duse vestea celor ce fuseseu el, care erau aliuyi
si plangeau. Dar ei, cand auzrca traieste si ca ea L-a vizut, nu-i ddura
crezare. Dup aceea, sub ailtinfarisare, se adita altor doi dintre ei, in timp ce se
duceau larara. Acetia de asemenea s-au dgide-au dat destire celorlaki, dar
nu i-au crezut nici pe ei...Mc 16 9-11, 12-13. Toate acest&bstiuni si multe
altele nu & sunt iertate omului, dar Creatorul este indeluabditor cu
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neputinele acestuia, inclusiv in ceea ce pgtediria si stabilitatea credigi. insi

nu trebuie & fim descuraja pentru aceasta cidim convirgi ca acest dar al lui
Dumnezeu poate fiagit oricand, chiasi ,in ceasul al doisprezecelea”, iar acest
dar ne esteibat 4 ne inspiresi si ne délauzeassé gandurilesi faptele. De aceast
permanerit insaire omul nu este mereu cgient, dar asta nu inseamai ea nu
exisé in momentele noastre daticire de la calea crediei adevrate. In fond,
menirea sa fundameniakste aceea a 3di de sens vigi”, spre deosebire de
activitatile cercefrii stiintifice care sunt motivate spre agirea unui sens al
lucrurilor”, se finelege, preexistent. Una din ramurilgiintei, filosofia se
deosebgie de crediti mai ales prin aceea @rima reprezirit 0 creaie a minii
omengti putin legat de practid, dar si de desvarirea sufleteascsi, prin
urmare, ptin folositoare mantuirii. Din punct de vedere metlogic, in
continuarea celor afirmate, speaidafilosofica, casi prezicerea (presupunerea
sau prezumarea) sunt etapeiahe de cercetargiintifica fundamental care sunt
destinate verifigrii prin experiemeresi ulterior constituirii ca judecatde valoare
prin procedee de infergnstatisti@; pe de alt parte, proorocirea este tot un fel de
pre-cunogtere dar bazatpe cu totul alte fundamentg anume prin uitarea de
sine care las pe Dumnezeuasgraias@ prin el (prin prooroc) despre cele ce
urmeaz si se relevai ulterior si se produgsi n fapt.

Reamintesc faptulacterapia sufletului este interactiin sensul in care cel
aflat in suferim trebuie & fie ajutat &-si identifice dintre disponibilittile proprii
pe cele mai adecvate &mitosirii, bineinteles cu ajutorul terapeutului; acesta din
urmia nu ,vine” spre pacientulasl cu elemente exogene, gain terapeutica
alopati, clasi@, ci arai doar caleai etapizarea algoritmica procedeelor. Din
aceste motive contrilia pacientului este, repet, egal; estesi motivul pentru
care aceste metode nu se pretemfi aplicate decat pentru padiernntegri cel
putin din punctul de vedere alasi de comgtienta si discerrimantului; dag sunt
conservate in partg celelalte capaciti intelectuale (fungile cognitive mnezice,
de aterie, judecat si de integrare ideati§ rezultatele terapiei sunt mai evidente
si mai stabile tocmai datoditpastrarii capacititi acestuia de a se ,reorienta”
perceptiv, atitudinai comportamental sub indrumarea psihoterapeutului.

Daci paradigmele clasice — psihanalitiexperiefial existenial umanisi,
respectiv cogniti¥ — au la bax convingeristiintifice laice despre tulbdrile
mentalesi posibilitatile de ,indreptare” a acestora, paradigmastaré pune in
centrul demersurilor diagnosticg terapeutice prezea Duhului Sfant casi
chintesert a energiilor vitale. /a cum am mai afirmat, ingteharea prin Botez
sfinteste cu Duh Sfant fiita uma@d (care &mane depozitarul acestuigl)aceasta
ramane cu aceasprotegie toat viata afaé de situgile cu totul exceponale ca
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gravitate cand persoana comite singureleate de neiertat care sunt, dugum
stim, acelea Tmpotriva Duhului Sfant Bg aceea & zic: orice picatsi blestem i
se vor ierta oamenilor, dar blestemul Tmpotriva Dlth nu va fi iertat. Dag va
spune cineva un cuvant impotriva Fiului omului iveeierta; dar daé vorbete
cineva impotriva Duhului Sfant nu i se va iertaihicaceasi lume, nici in cea
viitoare.” Ma 12, 31-32. Firge & toate darurile Duhului Sfant sunt capitale, dar,
pentru scopul acestei ldecr voi aminti c Acesta 1i d omului &ria de a lupta
contra poftelor rele in condle in care acestea reprezinb componerit
semnificati\a etiologic a tulbudrilor psihicesi comportamentale:Gei ce teiesc
potrivit trupului la ale trupului cuget, iar cei ce tiziesc potrivit Duhului la cele
ale Duhului cuget caci pornirea trupului este moarte, pe cand porni@ahului
este viaad i pace” R 8 6-8, cu interpretarea tn acest pasapoarteasemnifia,
potrivit si sensului studiului de f&, boali si nu moartea propriu-ziscu incetarea
functiilor vitale si trecerea Duhului din trup spre véacealalt. Vom rgine &
Duhul Sfant care locugee in omul drept 1i Tmfrtaseste acestuia o putere
dumnezeiastcce lucreaZ in el in nisura in care acesta sealasis de eai in care
vointa omului coincide cu vota lui Dumnezeu. Fiindcse comentedzchiar de
catre profani evideta ¢ nu intotdeaunaade omului nu se suprapun peste cele
ale lui Dumnezeu, consider semnificativ a evoceisc al crgtinatatii, Evagrie
Ponticul, care scria acum aproape saptesprezeotesegdu te negji daca nu
capei de inda&i de la Dumnezeu ceea ce ai cerdti&El dorete si-i faca si mai
mult bine prin siruinza ta de a te indrepta spre El, in dajune...Nu te rugads
se implineast voile tale, @ci acestea nu sunt intotdeauna in armonie cu ugia |
Dumnezeu, ci roagte mai degrab, potrivit cu invitatura pe care ai primit-o,
zicand: Fag-se voia Ta in mine.Para la urmi, omul, ca fiina perfectibik si
care este paal raional, frecvent influemati afectivsi dependerit de interese,
nici nusi poate fixa sigi, darmite altora te obiective perfectg, mai mult decéat
atat, perfect armonizate cu complexitatea tiikda interumane, ca & nu mai
invocam pe cele din ceruri. Mai mult decat at&and conti de factorul timp, n
pofida capacitii de previziune a omului, cele mai multe din décigunt
emergente din caracteristicile prezentului, cu alteinte fiina uma@d este mai
mult a prezentuluisi trecutului decat a viitorului. Cum afirrtia este
interpretabii, ma vad obligat la o precizare explicaliwi anume: considerac
pentru a putea analiza cu pertitiesi oarecare rigurozitate viitorul este necésar
pozitionarea acelei entiti in acele coordonate de s$joissi timp pentru ca deciziile
sa se bazeze pe datedelei perioade; in succesiunea acejuieationament,
capacitatea de aatrubicuusi atemporal o are doar Dumnezeu, FiguSMaica
Sfant si Sfintii, cu meniunea @ anumite ,informai” sunt privilegiul exclusiv al
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Tatalui ceresc. Exemplific cu ceea ce a spus Mantitépostolilor care l-au
intrebat despre sf@tul lumii, anume & ,nu este la voi aceastai Tunoatei
semnele timpului”;un alt exemplu este legat de o cerirspecific umaa
formulat de doi din primii ucenici, aceea de a-i priviledise Tnelege, in
detrimentul celorlal frati Apostoli): ,Fii lui Zebedeu, lacovsi loan au venit la
lisus i i-au zis Invizatorulue, am vrea@dne faci ceea cgt vom cere...3-ne s
sedem unul de-a dreapta unul de-a stanga Ta, cand vei fi imibat in slava
Ta...Dar cinstea de-gedea la dreapta sau la stanga Mea nu depinde de Mih
Mc 10; 35, 37, 40. In ambele exempién altele de pe parcursul Sfintei Scripturi
Fiul recunoate primatul Tatlui.

Desi subiectul este foarte amphu in fapt constituie unul din diferggie
ireconciliabile dintre ortodoxiesi catolicism este provenigam Duhului Sfant,
amintesc doar faptulacin ortodoxie se accepta in mod exclusiv Duhul Sfant
provine de la Tat: , Indati dupi botez, lisus a igt din api si iatd ci cerurile s-
au deschisi a vazut Duhul lui Dumnezeu coborand ca un porunyelenind
asupra Sadsi iata ca un glas din ceruri zicea: Acesta este Fiul meuiweit intru
care am binevoit’Ma 3, 16-17. Acelg adevir este precizagi in simbolul sau
legaimantul de credi: ,,...Si intru Duhul Sfant, Domnul de viafacatorul care
din Tatil purcede..”. Dupia ce Fiul a primit Duhul Sfant, acesta l-a transmis
Apostolilor si mai departe agéa, prin ,punerea mainilor” arhiereilai preailor
n succesiune apostdlicin fine, si scris @ reprezini pe Dumnezeu in noi, in
fiecare, crgtinii devenind astfel locuie ale Duhului Sfant: Prin urmare nu mai
suntei straini i venetici; dimpotrivi suntgi concetireni ai sfirzilor si casnicii lui
Dumnezeu, aldisi pe temelia apostolilowi profeilor, cu lisus Hristos piatd
unghiular...Tot in el suntecladisi si voi, ca prin Duh 8 devenii o locuirya a lui
Dumnezeu”E 2, 19-22Evident @ pogorarea Duhului Sfant nu este pertuflok
originea credinciosulugi, mai mult decat atat, se subliniazd mantuirea este
gratuia prin Harul lui Dumnezeu: ,De aceea, aminitva ca odinioar Voi,
pagani dupt trup, numii netziagi imprejur de atre cei zji taiagi Timprejur, in
trup, de man de om, voi era pe atunci lipsi de Hristos,finusi departe de
cetatea lui Israel, stiini de legimintele figaduirvei si fara Dumnezeu pe acaést
lume. Acum ing in Hristos lisus, voi, cei departe odinigaasi devenit apropia
prin sangele lui Hristos...El a venitasvesteast pacea, voua care erai
departe...astfel & datoritz lui améandoi avem deschicalea @tre Tatl intr-un
singur Duh”.E 2 11-13, 17-18.

Am insistat asupra originigi darurilor Duhului Sfant — f#elepciunea,
viata, dragostea, luminauntrica ce ne ajut a inelege oranduiala lui Dumnezeu,
sperara, libertatea cugetului, etc.- pentrusunt convins de faptukdoala (mai
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ales cea psih#} pe de o parte este cauzatu favorizat de Tndeprtarea Duhului
Sfant de 8tre om, iar pe de dltparte, insdnatosirea este rodul revenirii Duhului
cu puterea lui dumnezeidisg intaritoare la locul 8u din organismul uman.

Esena cratinismului este vindecarea omului de patimi sprengniunea
cu Dumnezeu. Chiagi cand se face referire in Sfanta Scriptlat proceduri
terapeutice pe fond somatic (fizic) esercare ni se relé@veste tot de natar
psihologié cum este de pikd,samariteanul cel milostiv’: Un om cobora de la
lerusalim la lerihogsi cazu pe mana unor talhari care il despuiail rupseg in
bataie si plecar lasandu-l pe juritate mort...Dar un drumeSamaritean, cand
ajunse la eki-l vazu,i se dcu miki.Se apopie de &l i lega ranile, turnand uleki
untdelemn pe ele; il uiicpe animalul 8u, 1l duse la un hagi-i purta de grig ” L
10 30-31, 33-34. Translataregelesurilor poate fi acesta csamariteanul este
lisus Hristos care salveapmul de la pierzanie (fizi¢ psihic), untdelemnul este
substam care ofef mangaiere prin consistensi capacittile sale lubrefiante,
vinul este cel ce incheagi aduri destructutrile morfo-funcionale, inclusiv
ratacirile psihice, iar gazda la care samariteanuhsat pe &nit pentru odiha si
ingrijiri suplimentare este Sf. Apostol Pavel caaijpolii sii sau chiar Sf. Apostol
Petru cu succesoriias episcopali. lat cum unitatea somato-psilicdintr-o
perspectii medicai moderd este are o foarte potrigitechivalemi in spaiul
religios cratin.

Cunoscand cu Duhukoomul este, printre alteadiciuni si relativ instabil
psihic, comportamental mai ales in perioadele gadée, Mesia aamas pe toat
perioada sa méanteast atent la suferitele poporuluisi s-a exprimat clar &
printre sarcinile pe care trebuia lg indeplineasta fostsi aceea de a Tasatosi
pe cat mai mul oameni: "Nu cei gnatosi au nevoie de doctor, ci cei bolnavi ,,
Ma 9, 12. A echivalat rolul de ,doctor” cu acela gpastor” care trebuieas
uneasg pe credincigi Tn credina cea dreaptsi, in consecith si Impartaseasé
aceleai valori care § asigure pacea sufleteasin sinele propriusi fata de
semeni. ,Adevirat, adevirat va spun: eu sunt poarta oilor. Ticcei care au venit
Thaintea mea sunt hiosi talhari, dar oile nu i-au ascultat. Eu sunt poartDaci
cineva inte prin mine, va fi mantuit...Eu am venit eaaba viasa si sa 0 aibi din
plin”. In 9, 7-10. Subliniez tocmai aceastltima afirmgie, anume aceea qwu
orice viga este destinatadeviratului crstin, ci ,viata din plin” fara suferirte ale
sufletului in primul rand. Este isecesar de amintiticpentru duhovnic, ca
terapeut, este obligatorieigirarea intaétsi fortificata a propriei credite pentru
ca, prin puterea initaturilor sale & nu piardi capacitatea vindétware.

Boala psihid este mai mult sau mai i legati de picat; vom reveni
asupra subiectului. Prin urmaretitoamenii sunt intr-o anuniitsuferirta care
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trebuie cel ptin supravegheat Pe de alt parte singurii feti sau vindecga sunt

Sfintii si iluminatii care au regit in ascende@a lor pe scara d&garsirii
sufletesti sa se elibereze de patimi, purificandu-gdasand loc pentru ceea ce
vrea Dumnezeuasle porunceagc Numai cand omul va deveni templu” al
Duhului Sfant, ga cum mai aitam, se va fi vindecat suflgte, purificat pentru
minte si inima. Abordarea persorila dii spre mantuire are trei etape
fundamentale:

Filosofia practi@ (praxis-ul)

Contemplarea natutal

Teologia mistié (propriu-zis)

Deosebirea dintre falepi si profani din acea8tperspecti@ este aceeaic
n timp ce primii pot ,performa” parcurgand calemai sus in succesiunea 2-1-3,
cei din a doua categorie pot spera doar la etagazk2si poate 3.

Problemele pe care le intamfrim pe calea purifiarii se datoreazaproape
n exclusivitate impurifigrilor spirituale de dup ,spalarea” gicatului originar,
adici este vorba despre mai marile sau mai micikgleci” din timpul vigii cand
relaia cretinului cu Dumnezeu se deterioréazCine este convins de acest
derapaj §i pune problema de a evita agravarea ggua inceard revenirea cel
putin la condiia dinainte. Aceste eforturi sunt la inceput induale mai ales
pentru @ sesizarea problemelor de acest gen esteatmue de disconforsi
culpabilitate; da& nu regesete singusi pastreaz convingerea&trebuie § cea
lui Dumnezeu revenirea unei@ in sufletul §u poate apela fie la duhovnicuius
(de preferat), fie la alt slujitor al Bisericii @rcu ajutorul harului, se constituie n
mijlocitor ntre cragtinul smerit si Dumnezeu. Poate cel mai important
comportament pe care Thmi-l cere fiedruia, mai ales cand 1l rdg si ne
miluias@ si s ne yureze de povaraapatelor este tocmai aceassmerenie.
Trebuie 4 fim ateni atunci cand ne ostenim pe acéasile de a nuatlea in
capcana vechilor iravati evrei care de fapt deveneau tyifsmerindu-se; pentru a
intelege mai bine acest paradox, ¢ aducem aminte de uitoarea pild:
»Pazifi-va de cirturari, carora le place 8 umble in haine lungi, le plac satiie
prin piere, stranele dintai din sinagogi divanurile de frunte pe la ospe.si de
ochii lumii fac rugiciuni lungi. Acetia vor primi o pedeapssi mai aspr:” L 20,
45-47. De altfel mai sunt pasaje din Sfanta Scripitu care lisus Hristos ii mu&tr
pe fariseisi pe saducei pentru formalismul extrem al creslifor (,spilau
paharul doar pe dinafa#’) care, in pofida faptuluierau foarte buni cunoori
ai Legii lui Moise, nu Trelegeau profunzimea cred#n celei noi. Revenind la
podciinta, trebuie subliniatreprezini o condiie sine qua nom iertrii si, 0 dat
cu iertarea, revenireagi in suflet. Sigur & un cretin practicant argi alte ci de
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a ohine mantuirea, dintre care memam: asceza, postul, ragunea,
privegherea. Ins asa cum lisus Hristos spuneg,cum mai afitam, & dintre cele
trei principale porunci — credia, ridejdeasi dragostea -, cea mai tare este gotu
dragostea imi permit interpretared parerea sincer de #u, smerenia sau
pociinta sunt cele mai purificatoare ntdalui Dumnezeu, dar uneai in fata
oamenilor. Este in acelacontext semnificativ a aminti ceea ce a spusl@&in
Climacos despre armelamaduitoare ale crginului, anume & ,ceea ce este
pentru unii leac, pentrutéleste otra¥”; medicina zilelor noastre afirim pe baze
stiintifice si cu al& expresie ace$a adewir, motiv pentru care un terapeut
experimentatsi inspirat trebuie & individualizeze mereu tratamentul aplicat
fiecarui bolnav in primul rand concordant cu diagnodtidar in aceed masui
cu particularistile fiecarui pacient.

Psihoterapeutul cggn ortodox face parte din una din cele trei catego
ecleziale: episcop, preot, diacon, fiecare aspir@ndneaprat conform treptei
ierarhice) dup puterea haric si devira un veritabil ,preot duhovnicesc”; acesta
este obligat de statutuds si scoad pe cratin la limanul credigei si poate a unei
minime des8variri asa cum Moise a scos poporul iudeu din robia lui &ara
folosind aceeq similitudine, $-1 condué@ prin deertul vigii de zi cu zi cu
rabdare, buévointa, atenie si competera Spre metenirea vigi vesnice a
sufletului desprtit de trup. Se itelege, @& cum am mai meionat, G pe acest
anevoios drum, nevoia trebuie indeplinitsi de duhovnic pentruacnu poate fi
un adevirat pistor sau, cum i-a spus Mantuitorul ucenicubliu Simon zis Petru,
.pescuitor de oameni”, decat acela care asitepe cat posibil 3 devim
despovirat de propriile glbiciuni si pacate mari. Lucrarea pastaiaste o prege
hristica; fiind iconomi ai Harului Divin, pre@ transmit acest dar pties al lui
Dumnezeu la credincgo pentru ca acgia, cu ajutorul u si oktina iertarea
pacatelor, vindecarea patimilgr refacerea bunei regiacu Dumnezeu. Dg pare
oarecum inexplicabil, mai adaug necesitatea catiprde mir care suntsi
duhovnici, indeplinind astfel rol de psihoterapetsstin, trebuie & pastreze mai
multa curatie decat monahii; explita rezid in faptul @ cei din prima categorie
sunt mai expgi striciciunilor vietii laice Tn general, iar uneori chiar ei sunt
,victime” ale acestora.

Aceste consideti pe tema psihoterapiei gttene permit a concluzionaic
tulburarile comportamentale sunt adesea emergente dinpednea persoanei cu
sinele propriu sau cu ambientul orgami@aal sau ,domestic”. Resursa necésar
individului pentru recuperargi armonizare a vi@ sale privatesi publice este
conferi&, din perspecti¥ crestina, de puterea Duhului Sfant cu care Dumnezeu I-
a inzestrat; pentru a favoriza lucrarea acestum assolut nevoie de purificare
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prin smerenie, rugiune, ascey post, privegherai alte armuri ale crginului
responsabilsi prevazator. Pentru oamenii mai go imburatatiti duhovnicete
sarcina este grearfi ajutorul unui @rinte cu o anumit desivarire interioas,
posesor al unor nioini despre psihopatologie (tullamite psihice), psihoterapie
general, respectiv psihoterapie gtm-ortodoxXi. Despre acestea din ugnintr-o
lucrare viitoare.
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DOCTRINA SFANTULUI VASILE CEL MARE DESPRE
SFANTA TRADI TIE
IN RELA TIA ACESTEIA CU DUHUL SFANT
(, Basil's Doctrine of Tradition in relation to the Hty Spirit”)

R. P. C. Hanson
Nottingham University

Sfintii Parinti si scriitori bisericati ai secolului al 1V-lea au manifestat
tendita de a da un temei apostolic @rei dogme si oricarei practici
contemporane lor, alear origini trebuia &utate Tn trecutul istoric. Arienii nu
faceau nici ei excape in acest sens. Un simbol de credlialcituit de un sinod
local din Antiohia (341) incepe cu cuvintele datoare: ,Credem, urmand
tradisiei evanghelicei tradiziei apostolice.”.* Eunomiu, care privea simbolul de
credirta mai sus-amintit ca fiind periculgs, modernist si totodat il cataloga ca
pe unul fara culoar€, marturiseste & a fost educat in principiile acestui simbol
care este tyadiria dreptshvitoare care s-a ridicat int de la inceput din Sfji
Paringi”? (totoda#i, el caracterizedz acest simbol drepkavev si yvopov).
Eunomiu apeledzla invataturile Sfintilor Parinti ca la unele normative in ceea ce
priveste doctrina despre Dumnez&@€and il geaz pe Duhul Sfant pe locul al
treilea in Sfanta Treime in ceea ce pyigenatura Sa, el afirinca este urnitor
intru toate nwvazaturilor sfinilor”*, sintagni pe care Sfantul Vasile cel Mare in
mod corect, &rd de nici o indoid, o utilizeaz referindu-se la dogmele Sfitor
Parinti. Si Arie, impreurd cu adepi sai, pretinde @ marturisirea de credtd pe
care o puneau deliberat pe seama lui Alexandruexdahdriei, reprezentacrezul
nostru pe care l-am idvat de la inaintaii nostri si de la tine, pap
binecuvantat >

! Sfantul Atanasie cel Mard)e Synodis 23, 2: miotedopev GkohovOOC T vayyehKh Kai
drootolkn mopaddcel. (Nota tradudtorului: textul intreg al acestei lugr Tn varianta englez
este disponibil la adresa http://www.newadventfathérs/2817.htm)

2 Eunomiu,Apologeticus4 (480); Sfantul Vasile cel Mareydversus Eunomiurh, 4 (509)tfv
KPOTOVOOV AVOQEY AP TOV TOTEPDV TOPASOGLY.

® Eunomiu,Apol. 7 (841); Sfantul Vasile cel Marddv. Eunomi, 5 (513).

* Eunomiu,Apol. 25 (861); Sfantul Vasile cel Marédv. Eunon8, 5 (653).

® Sfantul Atanasie cel Mar&e Synodisl6, 2: 7 ék mpoydvev f v kai omd 600 pepodfKapey,
uakapie wame”. Trebuie 4 ne reamintim Tris faptul @ arienii erau oricand gata se ntoarg cu
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Sfantul Atanasie cel Mare ingueste un exemplu potrivit Th ceea ce
priveste dimensiunilesi limitele in care el recurge la folosirea SfintEiadiii
anterioare lui. El apeleaza aceasta de mai multe griin mai multe randuri in
lucrarile sale. Uneori, apeleada xavov sau lakavoveg, intelegand prin acestea
normele tradionalesi obiceiurile Bisericii® El considek aceste norme sau reguli
ca fiind apostolicé.Acelasi Atanasie dendtcel mai mare respect intéatradiiei
doctrinare inchegate in istoria Bisericii de dit@#n veacului &1. El spune in
acest sens, uritoarele: noi avem tradiile de la acstia (de la Sfinii Parinti, n.
trad.) si tot de la ei avem predania ortodoxiéi

In cadrul acestei Triaturi sau predanii tradonale, el includai hotirarile
sinodului Tntai ecumenic. In Zaura in care arienii atacau acest sinod din Niceea,
ei 1i atacau chiar pe propriii lo@pnti si credinta acestora, desconsiderand astfel
traditia’ El invoci de mai multe ori taina botezului ca praitizadiionak
autoritativa din care pot fi extrase mai multe cyhiote doctrinare, fiind o tain
fundamentat pe porunca Domnului dafn Sfanta Scriptar'® El insist asupra
aspectului & o Tntelegere askoposului Sfintei Scripturi, g cum Biserica il
percepe, este necesgrentru credita veniti din auzire'* Pentru el, ortodoxia
Tnseami mesajul scripturistic interpretat de o mahieimilaa celei pe care
Biserica a realizat-o. De exemplu, el le spune tiegldor: ,,Conduita lor nu este
ortodox: si ei nu cunosc credra Tn Hristos venit din auziresi nici ceea ce este
Crestinismul, in general,si nici chiar scripturile pe care noi, cy#inii, le
deinent.?

0 suti opt zeci de grade in aceagroblend. Un alt simbol de credif din 359 caracterizeaz
activitatea degfurat de girintii sinodului ntdi ecumenic mai degrald prosteasg”
(dmhovotepov, De Synodisd).

® De exempluApologia contra Arianosll, 21, 25, 29 (ultimele trei texte sunt citate diliu
Romanul)si 69 (citat din Arsenius). Din textul 29 reiesesteusebienii apeleédda tradtie.

" Ibidem 30 (avév anootolkdg si mapadooig omootohkt), 34, 35 (aceste prime trei citate din
luliu); Sfantul Atanasie cel Maréjistoria Arianorum 14, 1; 36, 1; 74, 9dem Festal Epistlesl|,
19-21.

8 |dem De Syn, 47: £ avtov éyopev T6¢ mapudOCE Kol Tap ovTOV TAY THG €voéBetac
dwackariov”; cf. 7; 43; 54; vezsi Epistola @tre Serapionl, 33 (605).

° |dem De Syn. 13, 1-5si 14. 1-3.

% De exempluOrations against Ariandl, 41; Epistola @tre Serapionl, 28 (593, 596)cf.
Eusebiu de Cezareeadversus Marcelluny 1 (P.G. 24, 728); el pareadie primul care s-a folosit
de acest argument.

! De exemplOrat. against Arianglll, 28, 29, 58Epistola dtre Serapior2, 7 (620).

12 Hist. Arian. 78, 1. ok a6 Ocooefoic oymyfic eiow, ovdé ywdokovow TAV &ic
Xpotév  Vywivovcav wioty, 008 OAwg Tl fotv  Xpiotwaviopog 1M molag  dyopev
nueic ol Xprotiavol ypoapag”.
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Se impune s 0 nuamare a acestui respect al Sfantului Atanasie cel
Mare faa de Sfanta Trade, din cel ptin doui considerente. intai, in aceast
epoc atat de ptin caracterizdt printr-un spirit critic, Tradia s-a format foarte
repede. Sinodul intai ecumenic a avut loc, pe d&tathasie era tam (30 ani),
nsi nu atat de t&m incat 4 nu poai fi arhidiacon, el insti participand la acest
sinod. Tng, la scurt timp, el aveaisse refere la hatarile luate la Niceea ca
facand parte din Trada Sfintilor Parinti. Cu alte cuvinte putem calcula cu
destul acuratee perioada de timp necesaa o hairare sinodal contemporai
si ajungi sa fie perceput drept o tradie venig din negura istoriei i anume, 13
ani. In ,Epistola Festal” din 338, Atanasie vorlsée despre gbiceiul care exist
in randurile voastrai care a ajuns padla noi prin intermediul prinzlor”.** Nu
existi niciun dubiu & Atanasie se reféra hotrarea institui de sinodalii de la
Niceea prin care, in fiecare an, episcopul Alexemdirebuia & anune de dinainte
data Pstelui citre toate prtile Bisericii.

in al doilea rand, &4 doarsi poate @ Atanasie credea cuirte n
suficierta si primatul Scripturii pe &ram doctrinar. Vorbind despregreutatea
Scripturii si ideea caracteristi¢ a Cretinismulu’'®, el merge mai departg fsi
arat dorinta de a demonstra existanTradiiei, din paginile Sfintei Scripturi:
.,Aceast idee caracteristi¢ vine de la Apostoli, prin intermediul Sfior
Paringi; este de datoria noasir si cercetim Scripturasi sa analizim §i sa
judeaim cand se vorlyée despre dumnezeirea Cuvantujuicand se vorbge
despre umanitatea Lui Tn alt loc'®, pledeaz cu tirie asupra faptuluizccredina
traditionak (td ™ miotel mapadidopeva) Tmpreurd cu taina botezului, trebuid se
regiseasg deplin in cuvintele Scripturii nu este ngduit ca cineva®se intrebe
de ce lucrurile stau in acest fel. Atunci candeebmand ascultareai credinta in
detrimentul necredtei si al semnelor de intrebare Tntdadoctrinelor profundei
grele de Treles despre Dumnezeu, el arat claritate & obiectul credirei este
Scriptura®’ Textele care ofér doctrina caskopossunt scripturilé® El spune
despre arieniacsatia pot 4 Tsi inventeze un altGuvant sau alt Hristos’, altul

13 Epistolele Festal& (66-67).

14 Ep. to Serap.2.7 (620): gxoméc ThHc Oelac ypaenc si yapéxtnp tov Xplotio-
viopov”.

> |bidem, 2, 8 (620): § pév oGV YopGKTNP OVTOG €K TOV OMOGTOA®V B0 TOV TOTEPOV
der 6¢ Aowmodv, évtuyybvovio T ypoen, dokdalew kol Swokpivewv mwote pév mepl TAG
BedtTOog TOLV AdYov Aéyel, TOTE OE TEPl TV AVIpOTIVEOV adHTOL”.

1% |bidem 4, 5 (644).

7 Orat. against Ariangl, 36: 16 yeypappéva

*® Ibidem 111, 28, 29.
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decat cel al lor, deoarecal,lor nu apare in Biblig*® A crede & Cuvantul S-a
creat sau s-aascut pe Sine Insi reprezing ,o contradigie fatrd de Dumnezegi
fasa de Sfanta Scriptdrcare a provenit de la EF° Sfantul Atanasie cel Mare are
un respect profund, dar in acglaimp lipsit de spriritul critic, pentru Sfanta
Traditie. Cu toate acestea, el niciadaiu o privgte ca pe un substitut pentru
Sfanta Scriptur, in materie de doctrin In mod cert, el considirca Scriptura
trebuie interpretéatdesi prin Tradtie, dar nugi poate imagina& Sfanta Scriptur
ar putea fi completatde Sfanta Trade in probleme de doctin

Pentru a demonstga a ilustra concega Sfantului Vasile cel Mare despre
Sfanta Tradie, vom lua in disaie lucririle sale, Adversus Eunomiuii ,De
Spiritu Sanctth Tn ,Adversus Eunomiuin atitudinea autorului este foarte
aseninatoare cu cea a Sfantului Atanasie cel Mare, desonai sus. El incepe
prin a spune & dacé niciunul dintre crgtini nu ar fi incercat & devieze de la
adewr, ci ar fi fost mulumii cu tradiia apostolici si simplitatea credirei’®,
atunci tratatul & ar fi fost inutil. Conting prin numirea traiectoriei doctrinei
crestine pam in ziua sa dreptTradisie care a fost aprata cu trie de citre atat
de muli sfinsi”.?* El combiri Scripturilesi Traditia atunci cand se intreabetoric
pe seamaatei stiinte ar putea cineva retindi ca a inelesousiapamantului (cu
atat mai ptn a lui Dumnzeu): Ce fel destiinza este aceasta? Unde poate fi ea
gasita in Biblie? Care Sfifi Parinsi au afirmat-0?22.

Asemenea Sfantului Atanasie cel Marg, Sfantul Vasile cel Mare
conside# ci, doctrinar, Sfanta Scriptiieste suficierit De pildi, el nu Ti refuz
atributul deagennetodui Dumnezeu, dar descrie acest atribut dumnezesas
,inexistent Tn Scriptui® (citand Matei 28, 19%* Mai tarziu, aveasafirme @ nu
este necesar ca Fiul $ie numit gennemade vreme ce Sfanta Scriptunu-L
intituleazi In acest fel. Conform Sfantului Vasile, nu estéripit sa se acorde
Fiului numiri care ni s-ar yyea la indeman doar pentru & ele repreziri o
dezvoltare literd (¢x g tov pnuatov akolovbiac); astfel, ar fi preferahil o
limitare la numele date exclusiv de Sfanta ScriptaMarele firinte capadocian i

9 bidem 11, 64: ov yap yéypamtar.

2 |bidem IIl, 65: 10 Ocw pdyetat koi Taic map' adTov Ypaeaic fvavtiovtor”.

2L Sfantul Vasile cel MareAdversus Eunomiurh, 1 (500): g1 mopaddcet oV 0mocTOA®V Kot Th
AmAOTNTL NG TioTEWS .

2 |bidem 1, 3 (508): v &v TAVTL T TAPEATOVTL XPOVD VIO TOGOVTOV ayiov KekpoTuioy
mapadocy”.

2 1oim T00T; TOV TG YPUPNC KEWEVD; VIO Tivog TGV ayinv Tapadodévit” .

% |bidem 1, 5 (517).

% |bidem 2, 7 (584-585).
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se adresedzadversarului &1, intrebandu-I: ge vreme catii ce mare pericol
reprezinti scoaterea sau adigarea origirui amaznunt din cele descoperite de
Duhul (Sfant), de ce nu rentita ambria ta de a da ngere la noi doctrine de-
ale tale si si te mulumeti cu cele hairate deja de détre sfini?”.?® Este
interesant de remarca#i ¢n omilia ,De Fid€ (scrisa n jurul anului 374/375),
Sfantul Vasile reafirr aceste idei, insistand chiar este un ficat al mandriegi
al arogarei 1 atetew 1L TOV YEYPOUUEV®V, 1| ETEIGAYELV TOV UN YEYPUUUEVOV S
decla& ca in Galateni 3, 15, apostolul Pavel ne-a oprit @edl tpooteivar n
bperew Tt &v Taig teomvevotong ypagaic.’’ Aceast invatitura despre suficie@
Sfintei Scripturi este greu de pus in acord cueipalsaje dinDe Spiritu Sanctb
pe care le vom analiza in randurile care urrieAezest aspect ar putea constitui
un argument in favoarea sup@zi ci omilia ,De Fide€ este scrig Tnaintea
lucrarii , De Spiritu Sancto®®

Eunomiu, in felul &u de gandire t@nalist unitarian, era destul de
increztor in sine & intelege corect ceea ce este Duhul Sfant. El 1l deserifiind
tpitov... a&iopott kol taéet... tpitov... kai tn @voel. Natura sa este, in conseagin
diferita de cea a Talui si a Fiului. El face distinge Tntretd mpockuvoduevov si
év @ mpookvveiton (Citdnd loan 4, 24). Este convigisca versetele loan 14, 16
26 ne sunt suficienteisdemonstim ci Duhul i are propriul 8u vréctooig
(termen pe care pare fiu-l deosebeascde ovsia). De asemenea, el descrie
Duhul Sfant ca peg] treilea in natu# si ordine, luandusi existema din porunca
Tatalui si prin lucrarea Fiului, mirit in al treilea rand ca primuki cel mai mare
dintre toate creaturile(moinna) de citre Fiul Cel Unul-Niscut descris mai sus
(towovtov), la randu-l inferior (dmoAewmdéuevov) Tn dumnezeiresi puterea
creatoare, dar deplin in sfianiesi puterea conduitoare”. Insi, nu este firesc a
avea o perspectivasupra Duhului Sfant caseépyesio a Tatilui si, Tn acelai timp,
de a-L geza in categoria unoboion.?

% |bidem 2, 8, (585): §id6ta 660¢ 6 Kivduvog GeAeiv T, 1) TPOoTEIVAL TOWG TAPASESOUEVOLS VO
TOL TVEDUATOG, WU Top'  €0TOD  QUAOTYELOTOL  KOWVOTOMEl, GAAOL  TOG mpokaTny-
yeAUEVOLG Tapd TV dylov Epnovydletv.

" De Fidel (680)

2 Totusi, Sfantul Vasile cel Mare avea-si schimbe pirerea odat cu scrierea ludrii Adversus
Eunomiumdeoarece iDe Fide intr-un pasaj asuprértia Dr. E. A. De Mendieta a atras afan

el face distinge intre limbajul non-scripturistic pe care-l calesii potrivit Tn controversesi
limbajul mai simplu extras chiar din Sfanta Scriptd (667)). A se vedea de Mendiefthe
Unwritten and Secret Apostolic Traditions in thee®logical Thought of St Basil of Caesarea
(Scottish Journal of Theology Occasional Papers,180 Edinburgh 1965), pp. 19-20. (prescurtat
UAT)

29 Eunomiu,Apol. 25 (861).
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Sfantul Vasile expune mai apoibiciunile percepei eunomiene asupra
Duhului Sfant, dar, in acelaimp, cu greu atinge convingerea acejuunomiu
in afirmarea fiimei Duhului Sfant. El afira cu sinceritate £ noi nu stim cu
exactitate natura Duhului Sfasit trebuie 4 ne accep@im ignorama. Acesta nu
esteagenneton(practic, Sfantul Vasile cade de acord cu Eunoaiigoar Unul
poate avea ace#stalitate). Duhul Sfant nu este Fiu. In asekmp, putem fi
siguri & Duhul Sfant este mai presus de orice element,cligat izvor (nu cel
care primegte) al sfineniei, cre@ei si revelgiei. Apoi, el contind descrierea
Duhului Sfant, #ra a-L defini®® Isi va incheia mai tarziu aceasabordare prin
catalogarea ca ortoddxa inclinaiei ,spre precage in interpretarea dcerii
Sfintei Scripturi in aclamarea Duhului Sfarit Aceste pasaje lasmpresia &
Sfantul Vasile cel Mare are o oarecare te@dm faa unei caref@ aparente de
dovezi scripturistice pe margineasupiectului Duhului Sfant, chiar dac
Eunomiu nu a dat o mai mare impottanecesitii de a limita argumenta la
nivelul trimiterilor scripturistice. Sfantul Vasilenu folosgte niciodai
argumentaa din tradiia extra-scripturisti€£ in lucrarea sa, chiar datace in doa
ocazii referiri la taina botezuftfj fara a insista n&

Epistolele Sfantului Vasile ne faciliteaposibilitatea de a ne forma o
perspecti¥ mai ampd asupra atitudinii sale fade Sfanta Trade. Dupg cum era
de ateptat, el manifestun respect considerabil pentru obiceiurileitirhte; spre
exemplu, invod normele tradionale in vederea ceraei candidailor pentru
accederea in ierarhia bisericeagurin aplicarea ganoanelor Sfinlor Parinz”. 3
Cele trei Epistole canonic€” ale girintelui capadocian oférmulte indicii Tn
acest sens, manifestangiuun respect puternic n ti Tradiiei doctrinare deja
raspanditesi asezate Tn Biserit Acela care 1l geaz pe Duhul Sfant mai presus
de Tatl sau de Fiul este gin de credia venit din auziresi nu pastreaz cultul
pe care |-a primit®

Enumerand suferiale Bisericii Risaritene din epoca lui, afirtn ca
,hotaréarile Sfirvilor Parinsi au fost desconsiderate, tradi apostolie catalogati
ca inutilz, inovaiile modernjtilor controleaz: bisericile, pe scurt, agéa

% |bidem3, 6 (668).

3 lbidem3, 7 tnP.G. 30, 669: 36 drociwnndévra év taig Gyimg ypagaic ebiapeicbon Emenuile
10 Gyio Tvedpott”.

3 |bidem3, 2 (657)i 3, 5 (665).

% EpistolaLIV: ,, o tov motépov Kavoves”.

% EpistoleleCLXXXVIII, CXCIX si CCXVIL.

% Ibidem LI, 4.
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propoviduiesc devizele omulyi nu doctrina lui Dumnezé&u® Desi, el privea
dogma ca necesitate doar atunci cand era vorbaldeasea unor dispute(idee
Tmpartasita si de Sfantul Atanasie cel Mare), teilSfantul Vasile a inclusafa
ezitare hatrérile doctrinare ale sinodului I ecumenic n randtradiriilor
Sfivilor Paring”®, iar despre Simbolul de credinniceo-constantinopolitan
spunea & este geea ce noi am fost iiasi de aitre Sfinii Paringi”. >

De fapt, Sfantul Vasile cel Mare are o gtinta remarcabi asupra fiinei
traditionale a creditei Bisericii, credifid Tntarita ca un depozit divin, gstrat
neatins de atre Tnaintaii sai. ,Noi am fost ingari in tradiia credirrei Celui
Unul-Nascut®®; totodasi, el folosete si sintagma fegula tradfionald a
Ortodoxief.*! in dou situaii 7si reamintste cu mandrie grija pe care i-au purtat-
0 mama, respectiv bunica sa (insistai mult asupra rolului pe care Il-a jucat
bunica sa), pentru a-l aduce la credinortodo®.** Mentionim aici si
argumentarea care apagereapare in epistolele sale, extradin tema tainei
botezului. Fie ca buna inaratura a Paringilor nostri care s-au adunat la Niceea
sa straluceasa din nou, astfel incat atribuirea de stao&oloyia) bincuvantatei
Treimi si fie completai armonios de @re mantuitorul botez*® Atunci cand d
un fel de norra sau de regdlde credim unui grup de diacote cirora le scrie, el
sfageste afirmand fradisia marturiilor despre botezul mantuitd/** Desigur,
argumentul 3u este acelaacnoi nu putem fi botezain niciun nume careasfie
mai prejos de numele lui Dumnezgica este absurdasne imagiam c suntem
boteza in numele a daufiinte si a unei creatursi, de aceea, Duhul Sfant trebuie

% |bidem XC, 2: xotameppdvitar TG TAOV TOTEPOV SOYMOTE, OMOGTOMKE TaPAdOCEL
€EovBévnvial, vemTéPOV avOpOTOV EPEVPNLOTA TOIG EKKANOLOLG EUTOMTEVETAL, TEYVOAOYOVOL
Aowmdv, 00 TeE0AOYOVGL.

%" Vezi Ibidem CXXV, 3 i CXL, 2.

% Ibidem LII, 1.

3 Ibidem CXL, 2: ,anep mapd tovayiwy matépov dedddyueta’.

0 lbidem CXXV, 3: ,eva yap povoyevii &v T mopaddcel TiC Tioteng dedddyueta’.

! lbidem,CCIV, 6: 1 mopadotévtn kavovi Thg evoéBetoc”.

“2 Ibiem, CCIV, 6 si CCXXIII (825). DehnhardDas Problem der Abhangigkeit des Basilius von
Plotin (Berlin 1964), pp. 20-21, 32-38) a evidiean faptul ¢ aceast tradiie doctrinaii care era
atat de adanc tdacinat in familia Sfantului Vasile mergea péla Simbolullui Grigorie Teodor
(cel din urnad numit Taumaturgul).

*® Ibidem XClI.

*Ibidem CV: , é¢ ka1 1 Tov cotnpiov Pantiopatog Topddostc paptopel”.
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si se bucure de acegadumnezeire cu Takt si cu Fiul. Multe alte pasaje
epistolare vasiliene pot argumenta acease®

Descoperim in epistolele Sfantului Vasileajai dispoziie a acestuia de a
aprecia valoarea Trg@i crestine si de a-i inelege posibilitile de argumentare
chiarsi Tn spee teologice pe care cu greu le-am fi intuithidversus Eunomium
Aceasti precizare va fi foarte relevanfa momentul in care ne vom apleca asupra
lucrarii De Spiritu Sancto

Pasul relativ nou pe care Sfantul Vasile cel Marea §-1 faca in paginile
lucrarii sale de @patai, ,De Spiritu Sancth nu iese in evidegd chiar de la
nceputurile acesteia. Autorul se arahembdator in cursul argumeitii
dumnezeirii Duhului Sfant as afirme si si aseze ca autoritativ expresia
doxologia intalnita curent in biserica sa:slawi Tatlui si Fiului si Duhului
Sfant (86&a 1 moTpt petd toa viod obv Td TvevpaTL TO dyiw) si, Th acelai timp,
opus expresie prin Fiul” (d1a). Adversarii di au invocat Tradia bisericeascin
favoarea formulei lor, idsSfantul Vasile este convingi dormula sa este mai
vechesi o catalogheaz ca fiind tradiia Sfinilor Paring”*°, insi, adaug
oarecum 1in prifx ,aceasta nu este destul pentru gpanume @ este Tradia
Paringilor; la randul lor, si ei au urmat Scripturfi.*’ in alte ocazii, el sume ai
izvoarele pentru doctrina sa despre Duhul Sfant seprezentate de idei generale
(kowvar evvolar), derivate atat din Sfanta Scripturcat si din ,tradifia extra-
scripturistiai a Sfinilor Paringi”.*®

Acesteidei generalesunt prezentate intr-un pasaj ales, pe care Dethitha
a evidemat prin faptul @ datoreaz multe valeme documentului &1 anterior,
izvorat tot din creionula, ,De Spiritu Sanctb Acest document a fost puternic
influentat de operaSymbolurha lui Grigorie Teodor, de Origegt de Eusebiu de
Cezareeai intr-o mai mi& masui de Plotin®® Este imposibil excluderea din
acestddei generalea contribtiei filozofiei grecati.”® De Mendieta demonstreaz
ca in aceagtope#, prin cuvintele gypagpov mapaddcews”, Sfantul Vasile avea in

> De exemplubidem CXXV, 3; CLIX, 2; CLXXXVIII, 1; CCXXVI (849). Fapul ci Epistola
CLXXXIX, 3 contine un pasaj in care se critiaceast datim Tn contrast cu Scriptura, addug
suspiciuneataceast epistofi Ti apatine Sfantului Grigorie de Nyssanu Sfantului Vasile.

“° De Spiritu Sanct/Il. 16, (93-96).

* Ibidem VI, 16, P.G.32, 96.

8 Ibidem IX, 22, (108): ,Evvoun) Tag t€ £k ThV Ypaedv mepi ahTod cuvayteicag Auiv, kot g &k
g AypPaPOL TOPASOCEMS TOV TATEP®V dlede&ipeTa’.

9 De Spiritu SanctdX, 22 (108-109). Dehnhardgp. cit, passim. Vezi de asemenea de
Mendieta,UAT, pp. 25-26. Pentru o utilizare tigidar interesanta kowai gvvoiai, vezi
EpistolaCCXXXVI, 1 (877).

*0Vezi Dehnhardop. cit, pp. 85-86.
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vedere tradia ,extra-scripturistic” si nu cea pescrig”>’. Cu toate acestea, este
posibil ca in alte scrieri de-ale sale, Sfantul iMasi fi folosit termenul
»Gypapoc” si cuvintele sale inrudite cu un sens diferivarbit” — opusul lui
,SCris’). Spre exemplu, ludrile sale scrise pot fi puse in contrast cu
propoviduirea sa vorbit adic ,dypagoc”, in Biserici.’? La scurt timp dup
expunerea acestddei generale autorul evidetiazi cu firie nevoia p@strarii
intacte a formulei de botez, denaturarea acestdiwaand cu moartea spiritaal
a celuinebotezat’® Aduce cu acest prilgj dovezile scripturistice, trecand apoi la
tema tradiei extra-scripturistice.

in capitolul al 27-lea, elsi apira cu curaj propria sa formuldoxologid,
afirmand @& tradtia independesit de Sfanta Scriptér este importa@dt chiar
esefiala, atat in probleme de doctiiincatsi in altele de ordin practicDogmele
tainice (doyudrtwv) si Tnvataturile publice (knpvypdtov) au fost @strate in
Biseriaz, iar pe unele le avem din uwiturile Sfintei Scripturi (éyypagpov
dwackariag), iar pe altele le-am primit tainic din trag apostolilor (éx g tov
amootOlmv mapaddoewc). Ambele categorii au acegavaloare in ceea ce
priveste evlavia... da¢ am fi dispreuit ritualurile si hotararile extra-
scripturistice despre obiceiuftd dypaga todv £éqov) pe temeiul & acestea nu au
vreo putere, atunciafa sa stim am @ni insisi Evanghelia Tn punctele-i cele mai
importante(eig avtd ta kaipia) sau am reduce T@gmantul public la un nume
comuri.> Vom a#ita ce Tnelege autorul capadocian prin trdité extra-
scripturistice, dand cateva exmple: obiceiuktndor de a se ihsemna cu semnul
sfintei cruci, orientarea sprésirit la rugiciuni, cuvintele rugciunii prefacerii
(émikAinoig) din cadrul Sfintei Euharistii, formula de gime si binecuvantare a
apei pentru boteg a sfantului mir pentru taina mirungegiiungerea propriu-zis
cu mirul, intreita afundare in apa botezdfuiMai putem adugasi obiceiul
rugaciunii in poztia vertical, in picioare in zilele de dumiric observarea
Cincizecimii, narturisirea de credi (6poloyiol g mictewg) la botezsi (in
apogeu) doxologia 7iisi.>® Obserdm insistema Sfantului Vasile cel Mare in
definirea tradiei extra-scripturistice ca dradisie esoteri@ si misticz” (an6 g
ClLOTOUEVNG Kol HVOTIKNG Tapaddcems), ,INvataturi nescrise si secreté si
»INVataturi asupra @rora celor neiniiasi le este interzisasinsisté (émomtedev

*LUAT, pp. 23-29.
*2|dem,EpistolaCCXXIlI, 4 (828).
3 De Spiritu Sancte, 26 (113).

> |bidem XXVII, 66, (188).

*5 |bidem 66 (188-189).

%% |bidem 66 (192); 67 (193).
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tolg Guurrolc) — sintagme reminiscente din religile de mist€¥reCateva
paragrafe mai incolo, autorul vait destul de claricare in vedere aceste trgidi
ca unele care decurg, independent de Sfanta S@ripdin tradtia Sfintilor
Apostoli>®

In doui lucrari recente ale lui de Mendieta, acesta afugicmai mult
lumina asupra itelesului pe care Sfantul Vasile i dradtiei apostolice extra-
scripturistice’® Cortinutul acestei tradii secrete poate fi irjptit in trei categorii:

1. Traditii extra-scripturistice:
(i) ritualul tainelorsi rugaciunile;
(ii) obiceiurile / tradiiile bisericati si practicile lor;

2. Traditii extra-scripturistice referitoare la doctrine suafe de aceste
ritualuri si rugaciuni;

3. Tradiii extra-scripturistice ale Sfilor Parinti despre unele dogmaté
teologice profunde, in special despre Duhul Sfant.

Ad. 1, (i) menionam doxologiile trinitare pe larigcare Sfantul Vasile,
atgat formulei sale preferat&hv tu nveduati, este gataasaccepte toate formulele
contemporane.

Ad. 2, Sfantul Vasile include aici egalitatea dlait si a Fiului si a
Sfantului Duh in demnitate, skagi dumnezeire — dogénderivat din folosirea
doxologiei trinitare.

Ad. 3, autorul include aici doctrina extra-scripstica despre demnitatea
si adiunile Duhului Sfant, desprinse din sintagmacowai évvoion”.?® Sfantul
Vasile avea, probabil, in vedere dogmele mai pmdéunca unele care erau
destinate sufletelor mai cucernigamai meditative, in sp& calugarilor. Celelalte
dogme erau destinate doaniziasilor”, crestinilor botezai si impartasiti.°* Ceea
ce descria de fapt autorul in sitéermeni era o uniune (dar nu o confuzie) aadou
lucruri:

(). ,Disciplina arcanf, impusi de ctre Biserica secolului al IV-lea, ca
necesitate semnalatle interesul sporit alaganilor pentru doctrinelg ritualurile
Bisericii;

> |bidem 66 (189).

*8 |bidem XXIX, 71 (200).

%9 Este vorba de articolul invocat in nota de subsmtirul 28si de ,The Pairxijpoyua anddéyua
in the Theological Thought of St. Basil of Caesarelurnal of Theological Studie3/ol.
XVI(NS) | (1965), pp. 129-145). (prescurtat PKD)

0 De MendietaUAT, pp. 60-70PKD, pp. 135-138.

1 |dem UAT, pp.41-42; PKD, p. 136.
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(i). Practica netransmiterii doctrinelor profundastfel incat crginii
catehiza insuficient sau necatehigasa nu fie socgi sau dezamygiti de cele ce
erau destinate credingitor bine catehiz@ si intelectualilor. Aceagt oprire a
dogmelor fusese propaduita de Clement Alexandrinuki de Origen, fiind
asocial de Sfantul Vasile cudjsciplina arcani in veacul du. Sfantul Vasile a
aplicat aceastnetransmiteremult mai evident decat aiduse Origen in ceea ce
priveste interpretarea ritualurilasi obiceiurilor®® De Mendieta admitescSfantul
Vasile avea convingerea @ceste tradii fusesed transmise in taini” (acesta
fiind sensul cuvantuluiwotipw in ,De Spiritu SanctoXXVII, 67 (193))*si ca
Sfantul Vasile a folosit limbajul religiilor de nieye, cugetand la aceste tté
Admite si ca Sfantul Vasile a acceptat faptud ¢radtiile secrete despre care
amintea provin tocmai de la apostglica situgia din timpul lui era similar cu
cea din epoca apostdlicapoi & Sfantul Vasile nu face distine clag intre ceea
ce apostolii au statornic§t ce a fost statornicit deite sfirtii Parinti si mai ales
faptul & el a nutrit iluzia & propria sa formual trinitariaré pe care o pteia (o6&a
To TaTPi PeTd Tov Vi oV Te TveduaT T Gyiw) fusese institult de apostolki
ca tocmai datorit acestei instituiri, apostolii au intgonat $ transmis doctrina
egaliitii desivarsite dintre Tail, Fiul si Duhul Sfant. De Mendieta apreciazi
aceste convingeri pe care Sfantul Vasile le-a auytot fi verificate istori€>

Chiar si redusi la termenii modetain care de Mendieta a prezentat-o,
doctrina Sfantului Vasile despre tradisecret este o inovge surprinztoare. El
nu este incantaiisafirme & Sfanta Scriptdr trebuie interpretétde nelepciunea
Bisericii si n acord cu modul tragonalist de interpretare al acesteia, @liepm
toti scriitorii crestini au sugnut, incepand cu Sfantul Irineu de Lyon. De
asemenea, nu este incantatspuri ca obiceiurilesi ritualurile statornicite din
vremuri imemoriale, trebuie privite ca decurgandal&firtii Apostoli. Tradtiile
extra-scripturistice pe care el leagfy nu doar & au fost propo&duite de apostoli
si pastrate intact in veacul apostolic, darsafost sivarite in tairé, in secret, iar
respingerea lor ar insemna atacarea Evangheliepuimctele-i esearale si
reducerea la mediocritate a iimmantului public. Da& Irineu sau Tertulian ar fi
ntalnit aceadt doctrina, ar fi catalogat-o ca fiind tipic gnosiicindiferent dag
este cogtient sau nu de aceasta, Sfantul Vasile introduseow doctriri. In

52 UAT, pp. 39-50.

3 UAT, pp. 30-31.

8 UAT, p. 43, in special nota a trei@f. De Spiritu SanctaXXVII, 66 (189): ,a yap ovdé
€nomtevey ££E0TIV TOIG GpvnTOLS”.

%5 UAT, pp. 43, 52, 55, 57, 58.
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ciuda cuvintelor dezaprobatoare ale lui de Menffieta nega acest fapt este
indolena.

Dar atunci, de ce a venit Sfantul Vasile cu aceastia doctrir, atat de
putin ancorai in omilia ,De Fid€, pe care o scrisese nu cu mult timp in &Pm
Raspunsul 1l gsim tocmai Tn subiectul lugri in care a venit cu aceéshoui
doctrim, ,De Spiritu Sanctb Este important de precizat Sfantul Vasile nu
recurge la teoria tragiei secrete pentru a @ poztia Fiului, ci a Duhului Sfant.
Am vazut mai sus & Sfantul Vasile, scriindu-i lui Eunomiu, a dat semde
tulburare n fea rarititii de dovezi scripturistice pentru @prea doctrinei despre
Duhul Sfant, ca ipostas intru totul dumnezeigsindependent in cadrul Sfintei
Treimi. Eunomiu n&, Tn opera saApologeticu$ nu a insistat prea mult asupra
necesiitii de a veni cu dovezi scripturistice despre DuBi@int. Argumentele sale
principale erau de factiurfilozofica pe care putea foarte biné k& descrie ca
»kowai évvow”. Lucrurile sateau diferit Tnd cu adversarii Sfantului Vasile in
fata crora acesta d@pa doctrina sa despre Duhul Sfant in lucrabesa Spiritu
Sancto Adversari ii erau: Eustia, episcop de Sevastpadepii sii. intr-adenr,
daa accepim teza lui H. Ddrries din cartea sa despde ,Spiritu Sancth am
putea ajunge la concluzia @n spatele capitolelor X-XV, XX-XXI, XXIV-XXV
si Tn nceputul capitolului XXVII al acestei lumi, se afi ,protocolul,
intdmpkrile dialoguluitinut intre Vasilesi Eustaie in Sevasta, in Armenia Prima,
n iunie 372. Nu trebuieasidentificim, fara o reflegie prealab#, poztia lui
Eustaie cu cea a lui Eunomiu. Conform Sfantului Vasigistaie a avut mai
multe puncte de vedere pe aceédsimi, printre care unul foarte aséniator cu
tabira ortodox de la Niceea, iar altul de faciusemiariad. Totwi, este cert &
Eustaie si adepii lui s-au evidemniat prin solicitarea de dovezi scripturistice
pentru doctrina Sfantului Vasile (sau a anga) despre Duhul Sfant. Eug&nu
va fi trecut dincolo de litera Noului Testamentr i@avocareatv daypagpov
notépmv paptopiav |-a lisat indiferent’

Sfantul Vasile cel Mare nu a putut intdmpina aeten lui Eustée de
documentare compketlin Sfanta Scriptdrpentru doctrina sa despre Duhul Sfant.
Metodele de interpretare a Sfintei Scripturi acagpii convenionale in secolul
al IV-lea, nu admiteau puyi simplu o astfel de posibilitate. lsSfantul Vasile a
dat dovad de suficient dibacie si-si dea seama de aceasta. De aceea, el
Tmbratisat varianta alternatiiva tradiiei extra-scripturistice. Practica Biserigii
experiema ei se pot combina cu ideile Sfintei Scripturi jpera da ngtere la

5 UAT, pp. 58-59.
" De Spiritu SanctoX, 25 (112); De MendietdJAT, pp. 23-24.
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»kowai évvowar”, idei generale despre Duhul Sfant idate in limbaj filozoficsi
articulate cu ajutorul filozofiei recente. Enati astfel, strategia Sfantului Vasile
a gisit o variani sa dejoace afirmgle eustaienilor, aparent nevinovatei
justificate. Ing, in forma in care Sfantul Vasiea prezentat inititura (o tradie
extra-scripturistig ce provine de la apostoli), era vorba despre drisddcmenit
sa dud in anii urmatori la mulé confuziesi intriga.

Este folositor & vedemsi felul in care Sfantul Grigorie de Nazianz (bunul
prietensi impreurdi-aparator al ortodoxiei niceene) abordéaacees problend,
intr-una din operele sale. Spre finalul celei deircea Cuvantri teologic€,
elaborai si prezentat la Constantinopol, la scurt timp dumoartea lui Vasile cel
Mare si la mai puin de cinci ani de la scrierea ldar , De Spiritu Sancth
Grigorie ia in disctie doctrina despre Duhul Sfant. Este cat se poatodtient
(la fel ca Vasile) de dificultatea problematicii @egisi dovezi scripturistice
pentru argumentarea doctrindgigmoousi€i Duhului Sfant, ca ipostas al Sfintei
Treimi, dar Grigorie rezolvaceast problend intr-un mod aparte. intai, afighea
noi suntem limitd de ctre consecitele logice din Sfanta Scriptyrchiar dag
acestea nu sunt explicit exprimate. Dadversarii & vor fi spus de dou ori
cate cincl sau de gow: ori catesapt€, el ar fi putut conchidezei voise# sa
spuri ,zecé, respectiv patrusprezecesi ca aceste cuvinte erau virtual cuvintele
adversarilor &, desi propriu-zis ei nu le rostis&r ®onep oOv gvradta ovk av T
Aeyopeva £okomody 1 T voobpeva.®® Grigorie Tnainteazsi realizeaz o descriere
deosebit a gradualiitii descoperirii lui Dumnezeu, expunere prefuat mare
parte de la Origen, dar pudoarte bine Tn acest context pentru a explicita
percepia noasti graduad asupra semnifieeei Duhului Sfant. Motivul acestei
gradualiiti este faptul & Dumnezeu nu foeaz pe nimeni. Grigorie Tmparte
astfel, istoria in dau parti mari, fiecare deschisde détre unoceopdg yrg, dar
gradual asemenea unui seism neremarcat imediatrea daegii si venirea
Evangheliei. Va mai fi un al treilea seism (Evri 28:mv eviebrev eni 1d éxeloe
UETAOTAOLY, TA UNKETL KIvoDueva. unoé caievoueva). Ceea ce este acceptat deadun
voie, dureaz, iar ceea ce este impustlr nu rezist in timp. Mai intai, pentru a
aboli idolatria, Dumnezeu a instituit sacrificiilggr a permis ca circumciziunea s
fie pastrati voluntar, paa candsi aceasta a fost treptat abafif in mod
aseninator, Grigorie contind si propowiduias@ dogmele lui Dumnezeu 1in
manied graduai, dar intr-o direge opud, adiugand noile sale revelasi nu
eliminand (ca in cazul sacrificiilai a circumciderii). Vechiul Testament putea fi

8 gfantul Grigorie de Nazianginci cuvandri teologice V, 24.
% Ibidem V, 25.
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multumitor doar in ceea ce prite descoperirea Tati, Noul Testament in ceea
ce privete descoperirea Fiului, pe cand descoperirea Dulfiagint putea fi
percepui din perspectiv nou-testamentarca patiala si neclat: éxqpvooe
POVEPWS 1 TOANIG TOV TOATEPOQ, TOV VIOV GUDOPOTEPOV, EPAVEPMTEV 1 KOIVH TOV
VIOV, VIEIEICE TOV TVEDUOATOS THV TEOTHTO. EUTOMITEDETAL VOV TO TVEDUO GOPETTEPAY
nub mapéyov v éavtod diwov. obd yap BV acpolic, uimw Tic 00 TOTPOS
160TNTOC OUOAOYNTEIONG, TOV VIOV EKORAWS KNpvTTEGTON " UNOE THS TOD vIOD
TapadeyTeions 6 Tvevuo TO dylov, IV i T1 kol T0AunpoTEPOV, émgooprz’(eamz?o

» Vel percepg continua acesta, etape graduale ale ilumdmii stralucind peste
noi si care nu vor descoperi in chip nediscriminatory aiéci nu vor ascunde in
intregime ordinea cungéerii lui Dumnezeu, lucru mai bun pentru nai-Is
pastram’”. Poate & dumnezeirea Duhului Sfant era unul dintre acespece pe
care apostolii nu putead & poarte acuni (vezi loan 16, 12), dar care aveau s
fie descoperite mai tarzid.

Sfantul Grigorie mefioneaz mai apoi argumentul tainei botezului:
cuvintele lui nu merg dincolo de ceea ce Atansgesasssi hici nu tradeaz vreo
influenta a lui Vasile cel Maré? Toate aceste argumente culese din gradualitatea
revelaiei si din taina botezului sunt numite de Grigorie dadité dypagov, cu
alte cuvinte, argumente extrase nu direct din &fagtriptud. Expune si
marturiile din Sfanta Scriptdr intr-un grupaj de pasajg aluzii scripturistice
dintre care, desigur, niciunul nu imglicirect dumnezeirea Duhului Sfant ca
ipostas distinct, doctrinpentru care el nici nu causi vina cu astfel de doveZf
Greu de crezutacGrigorie nu citise De Spiritu Sanctb cand si-a alatuit a
cincea cuvantare teologicdar a ales intemonat o cale diferit de a apra aceeg
doctrina formula& de Sfantul Vasile cel Mare. Cititorul modern aésior randuri
este probabil sconcluzioneze metoda lui Grigorie este preferabielei a lui
Vasile.

Sfintii Vasile cel Maresi Grigorie de Nazianz au infruntat o probkeoare
ne este aduassi nowa azi in faa. Nu este gor i distingi intre ceea ce este

©bidem V, 26.

" |bidem V, 27. Aceste cuvinte ce au fost traduse din greant urnitoarele: gpac pwtiouoic
KoTo puépog Ny ElAaumovrag kor tactv Beoloyiag nv kol fuag tpelv auervov, unte abpowg
EKQPAIVOVTAGS UNTE EI1G TEAOG KpvTTOVTOGS .

2 |bidem V, 28: g uév yap ovdé mpookvvnTév, mHG Eué teol dia tob Pamtiouaroc,
&l 0¢ TPOTKVVNTOV, TWG 0V GETTOV; €L 0¢ OERTOV, TGS 00 PEdG;”

3 Cel mai mult se aplea@supra acestui aspect cand spune elippc ¢it, V, 30): ,joov yap eic
aoéferav, kol Zofelling ocvovawor kol Apelovag 0100THooL, TO UEV TO TPOCHOTY, TO O TOIG
pvoeon”. Aluzia asupracd aypogov apare la V, 29.
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nucleul sau miezul cugiinzei crestine si al adevirului, credirva acceptat si ceea

ce este dezvoltarea teologicompleti a acesteia’ Aceasi distingere implia
sarcina complexsi delicat de a formula doctrina despre locul Duhului Sfamt 7
Treime. Acest subiect esemai mult ingreunat pentriaémplica domeniul intim

si subiectiv al persoanelor (treimice), pe de o @aitexperiena Bisericii, pe de
alta parte, fiind un subiect pentru care Sfanta Scriptasigus materialele
esemiale doctrinei, dar toki prea puin ajutor in formularea sa, loc unde intervine
Sfanta Tradie. Am putea foarte bineassimpatizm cu dorina eustéenilor
pentru o doctria ce se cuvine a fi scripturisticla fel cum simpatiém si cu
atitudinea de neincantare a Sfantului Vasile fa tmei astfel de dolegm Putem
intelege bunele sale int@nale atitudinii sale pe baza argumentului Ttesdli
secrete, extra-scripturistigeapostolice explicate TnQe Spiritu Sanctbsi putem

si credem & ceea ce el a vruiexprime corespunde intr-un fel cu ceva ce pentru
noi este adeiratsi necesar. Dar faptukiexpresia acestui adewnecesar a trebuit
si ia forma unei aseuni pentru o Tradie secret, extra-scripturistig si
apostoli@, trebuie § fie catalogat ca neferigit inutil.
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CHROMATIUS DE AQUILEEA (cca. 335/340—407)
De Lazare suscitato
Sermo XXVII

Dup o traducere din latinde
Masteranmlarius BUDEA*

1. Da, prin multe semng virtuti Domnul si Mantuitorul nostru lisus
Hristos si-a afitat puterea dumnezeirii Sale, ansn gradul cel mai Tnalt n
moartea lui Lair, precum a ascultat in lectura prezediragostea voasitr
aritandu-Se & este Cel despre care era scri®omnul puterilor cu noi,
sprijinitorul nostru, Dumnezeul lui lacob{Ps. 45,7). Virtt pe care totsi
Domnul si Mantuitorul nostru le-a lucrat in dadeluri; si Tn mod trupesagi in
mod spiritual, adig vizibil si invizibil, ca s arate, prin lucrareaazuti, virtutea
nevazuti. Mai inainte, pe orbul din ggere |-a luminat cu lumina ochilor printr-o
lucrare vzuta (In. 9,6), ca & arate, prin lumina cugtintei Sale, in acea virtute
nevazuta, orbirea iudeilor; in lectura detfiains a diruit viata lui Lazir celui
mort (In.11, 1-44), pentru ca inimile necredincieade iudeilor & se trezeasg
din moartea fcatului, la viai. Intr-un cuvant, mui dintre iudei, din pricina lui
Lazar, au crezut Tn Hristos. &i au cunoscut puterea incontestalal Fiului lui
Dumnezeu in invierea lui Laz deoarece a porunci momprin propria putere nu
apatine naturii omengi, ci a firii dumnezeigti.

Iintr-adear, citim i si Apostolii au nviat mai, dar aceia, caas
trezeasg, L-au rugat pe Domnul (F.Ap. 9,40; 20,9-12); dasigau inviat pe
morti nu prin puterea lor, nici prin virtutea lor, cupk ce au chemat numele lui
Hristos, care dpangte peste moartgi peste viga; dar Fiul lui Dumnezeu I-a
inviat pe La#r prin propria-l putere. In sféit, cand zice Domnul:Lazire, iesi
afara” (In. 11,43), pe déta isit acela din mormangi moartea nu a pututid
tind pe cel pe care il chema V4aIn riri era miasma putreziciunii; Lag stitea
viu Tn picioare. Nu asgeptat moarteaasaudi a doua odr glasul Mantuitorului,

! Marius BUDEA, student masterandn cadrul cursurilor aprofundate de Masterat,tuifui:
Teologie crgting si spiritualitate europead, din cadrul Catedrei de Teologie ortodgkasistem
sociabi a Faculitii de Litere, Universitatea de Nord, Baia Mare, lah(2009-2010). Studiul de
fata reprezind traducerea literdr din colegia ,Patrologiae Latina& (P.L.) a scrierilor lui
Chromatius de Aquileea (o serie de cinci predgu)l coordonarea Pr. Conf. univ. dr. Adrian Gh.
Paul, care ai dat avizul 4 fie publicat.
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deoarece nu a putut suporta putereaiiviel la o singuéi strigare a Domnului
moarteasi trupul lui Lazir au igit din mormant, iar sufletul din iagi Lazar
intreg a pornit viu din mormant, care nu se aftaetn acolo. Se treze cineva
mai Tncet din somn decat Lazlin moarte. Putoarea cadavrului eraiiircrrile
iudeilor, dar Laiar stitea viu in picioare. Darasvedem iafsi insui capitolul
pericopei.

2. Prin urmare, giieste Domnul &tre ucenicii Si, precum a auzit in
lectura de f& dragostea voaditr,Prietenul nostry zice, Lazir, a adormit, dar
ma duc ca 8- trezesc din somn{In. 11,11). Bine a zis Domnu}Prietenul
nostru, Lazr, a adormit”, deoarece avea die inviat din moti cu adevrat ca
dintr-un somn. ns ucenicii, care ntiau de ce a zis Domnul acestea, afitgr
catre Dansul: ,Doamne, da¢ doarme, va fi &atos” (In.11,12). Atunci,
raspunzand, le-a zis acelora peifgLazar a murit, dar n& bucur pentru voi, ca
sa credei pentru @& nu eram acolo”(In. 11, 14-15). Deci dacDomnul zice aici
ca se bucut pentru discipoli pentru moartea lui laz ce inseanminceea ce se
istorisgte pe urmi, cum @ a plans pentru moartea lui 1382 Dar 4 bagam de
seani care este motivul bucuriei al lacrimilor Sale. Se bucura Domnul pentru
ucenici, plangea pentru iudei. Se bucura pentraiggéntrucat, prin invierea lui
Lazar, avea § fie confirmat credinta lor proprie in Hristos, dar a plans pentru
necredina iudeilor, deoarece nu a fost creziiteste Hristos Domnul nici fcar
dup Tnvierea lui Lair. Sau poate de aceea a plans Domnul, ca prinrideri
Sale 4 steardi pacatele lumif. Daci Petru a putut, prinavsarea lacrimilor sale,

2 plansul Domnului pentru Lazare un freles mai adanc. De fapt, El a plans pentru intréiaga
omeneast Vazand cum Laxr sti in mormant (&ci murise de patru zilg intrase in putrefaie),
Hristos a Treles groZvia mottii. A trait sentimentul cumplit al singatatii si neputirtei umane in
fata motii. De aici rezuli ca a avut suflet omenesc, sentimegteemdii, nu cum inva
apolinarismul sau dochetismul. Plansul este alulnipdar em@a care declageaz lacrimgia
apatine puterii sensibile a sufletului. Lacrimile Salent pentru noi o adésati leie de smerenie
si umilinta. A plans Cel ce a oprit lacrimile mirongdor, s-a intristat Cel ce este bucuria tuturor.
Prin toate acestea (care pentru noi sunt paragoflra repus natura omeneaso starea iniala.
Cunoscand din interior sufetmoamenilor, pricinuit de dispatia fizica a unui semen de-al lor,
Hristos se face comifimitor Tn vederea unifirii tuturor. Solidaritategi compasiunea de caré d
dovadi Mantuitorul ii Tnvaa pe oameni & procedeze la fel. De acegiainteleptul Pavel scrie:
,Bucurafi-vd cu cei ce se bucir planggi cu cei ce plang”(Rom. 12,15). in acest sens
evanghelistul loan noteazi ,...a suspinat lisus cu duhyi S-a tulburat intru Sine”(11,33),
adici a vazut jaleasi durerea amestecatu disperarea a celor prezgpentru inmormantarea lui
Lazir. A inteles hidgenia motii care preface oapturd atat de frumodsintr-o giimadi de oase.
Totusi, nu s-a Tmptinat cu sufletul, &ci stia ce avea de gand &c. A lacrimat puin, ca 4 nu
pati ca ar fi total insensibil, dar a alungat repede bualcgtjalea peste &suri, ci si nu fim noi
coplsiti de dezadejde (I Tes. 4,13).
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si-si stear@ propriile picate, de ceasnu credem & prin lacrimile Domnului
pacatele lumii au fosgterse? Pe scurt, in urma lacrimilor Domnului tndin
poporul iudeilor au creztit Tandrgea pieiti domneti a biruit in parte
necredia iudeilor si a Tnmuiat mitile sf&iate ale acestora prinarsarea
lacrimilor. Si de aceea poate in prezenta pericgpunul si celalalt se refex la
Domnul, @& S-asi bucurat, asi plans, deoarece cine seaw in lacrimi, dup
cum este scris, va secera in bucurie (Ps. 125gadak, lacrimile Domnului sunt
bucuria lumii, deoarece pentru aceastaraat lacrimi Acela, caascétigam noi
bucuria. Dar revenim la randuiala noastr

A zis, gadar, dtre ucenicii @i: ,Lazr, zice,prietenul nostru, a murit,
dar mi bucur pentru voi, cadsstifi ca nu eram acolo”(In. 11, 14-15). &
obsendm si aici taina. Cum zice Domnulacnu a fost acolo? &i atunci cand
zice Bmurit: ,Lazar a murit”, arafi ca, in mod wdit, a fost prezent acolo.a€
nu ar fi putut spune Domnul aceasta, nefiind cinema& §-L vesteast, dac El
nu ar fi fost prezent. &i in ce loc nu era dettaDomnul cand a murit Laz, Cel
ce inconjoat, prin puterea dumnezeid@sdtoate locurile lumii intregi? Dai aici
Domnul si Mantuitorul nostru ne aratin Sine taina intrugii si a dumnezeirii
Sale. Nu era acolo dagrup, dar era aici ddpdumnezeire, fiindc Dumnezeu
este pretutindenea.

3. Asadar, dup ce a venit la Marigi la Marta, sora lui La#, vazand
multimea iudeilor, a zis;Unde l-asi pus pe el?”(In. 11,34). Oare nytia
Domnul unde era pus L&z care, nefiind de fa, anunase moartea lui Lar si
care era pretutindenea prin majestatea dumne&sté? Ins Domnul a ficut
aceasta dintr-o veche gbuinta. Caci la fel a géit catre Adam:,Unde ssti,

% Intr-adevir, sivarsirea acestei mari minuni a invierii lui Lazi-a determinat, dup afirmaia
evanghelistului (In. 11,45), pe nusd cread in Hristos. Au fost uimi de aceasta,aci din veac
nu se auzise cd $nvieze cineva duppatru zile de la moartstiind ca in Tara Sfant cadavrele se
inhumau la scuitvreme (chiar in acegiazi a decesului) pentru a nu permite descompunerea
rapici si apariia unor molime. Fiind, deci, foarte cald, cadaviuil Lazir incepuse & sufere
procesul putrefgiei si de aceea iudeisi surorile lui siiteau la o oarecare distanfati de
mormant, pentru & de acolo emana o duhoare greu de suportat. Darsuhiracela uragi
pestilenial echivala, in extremis, cu miasngiaurdorile insuportabile ale patimilor, cu degrasar
si corupia firii omensti Tn urma neascultii. Poate la aceasta se rafe®f. Ap. Pavel cand
vorbeste despre mireasma nmibispre moarte (Il Cor. 2,16). Acest verset e cotaeastfel de Sf.
Teofilact al Bulgariei: Fiindca mai sus a zisacsuntem bud mireasnd si celor ce piersi se pierd,
ca S nu socoteasccineva @ si aceia sunt bine-primii la Dumnezeu, aici zice dapirmare @
tori primesc aceastbuni mireasnd, insi unii o primesc cadgse piard, cici si gandacii primesc
buna mireasia a mirului, Tng ca si se Thecai si se omoare, precum zic istorici{Sf. Teofilact
al Bulgariei,Talcuirea epistolei a ll-adtre Corintenj ed. Sophia, Bucugt, 2005, pp. 293-294).
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Adame?” (Fac. 3,9). Nu pentruacnu stia unde este Adam, ci de aceea I-a
intrebat, ca Adamassi marturiseasé pacatul siu cu propria gut, ca 4 poat
castiga iertarea fcatului. Si pe Cain 1l intreafn ,Unde e fratele &u, Abel?Si
acela a zis: Nytiu” (Gen. 4,9). De aceea l-a intrebat pe Cain, nu pestnu
stia unde este Abel, ci fiindcacela a negat, i-a dat peafdratricidul pe care |-a
comis faa de fratele &u. Pe urmi, Adam, intrebat find de Domnuki-a
marturisit pacatul pe care I-a comig a fost iertat de gkali; Cain, deoarece a
negat, a fost condamnat la csniead pedeaps Astfel si aici, cand zice Domnul:
,unde l-asi pus?, nu de aceea intreapci n-arsti unde este pus Lag ci pentru
ca mutimea iudeilor &L urmeze la mormantul lui Lég, ca izand puterea
dumnezeiasc a lui Hristos in invierea lui Lag, ei irsisi si apaéd martori
Tmpotriva lor, dag& nu au crezut unei puteri atat de maicizisese mai inainte
acelora Domnul;De nu credei Mie, credegi macar lucrarilor Mele si cunoateyi
ca Tatl este intru Mingi Eu ntru EI” (In. 10,38).

Apoi, dup ce a venit la mormant, a zidte iudeii care steau de jur-
mprejur:,Ridicari piatra din acest loc! (In. 11,39). Ce&zicem despre aceasta?
Oare nu ar fi putut Domnulasdea la o parte piatra de pe mormant printr-o
porundi, El care a surpat ncuietorile iadului? drceea ce se putea face dae
oameni, a ordonatasfaci oamenii; dar ceea ce era a Mitdumnezeigti, a
aritat-o prin puterea SaCici a da la o parte piatra de pe mormant @par

* Dumnezeu nu produce minuni pentryizetala grandoarea doar duplacul sau preferia
oamenilor. El nu face paradorin minuni, nu vrea aimpresioneze doar in mod spectaculos.
Totdeauna Dumnezeudvdrgeste acte mai presus de fire pentru o utilitate ceticMinunile Sale
au mereu ainta precigi; urmaresc doar binele omului. Ele suntiaai supranaturale in sensul c
depisesc fotele si legile strict obgnuite ale firii umane. Dg vin de dincolo de natura craat
totusi ele nu o desfiiteaz, ci o defsesc, o suspetido coplgesc. E de observai ®umnezeu nu
anuleaZ libertatea de exprimare a oamenilor, nici putdegdfireasd. El intervine numai cand
fortele umane s-au epuizatcdnd nu se mai vede nicio studin parteadpturilor create. Aceasta
ne face & intelegem & legile si fortele naturii sunt contingente, elastice, flexibiesrmitand
aaiuni divine si umane in sanul ei. Tdafcreaia, intrucét §i are originea Tn voi@a libed a
Creatorului suprem, neindoielnié este supusAcestuia, dup cuvantul proorocului (Ps. 118,91).
Chiar daé omul, in dimensiunea firii saleizute, este sub imperiul f@lor oarbe ale naturii (sub
aspect fenomenal), el transcende imaagincontingena lumii prin spiritul 4u —care e chipul lui
Dumnezeu cel liber— avand vaim absolutului. Desigur, procesele de compunsgre
descompunerei toate celelalte céin de latura vizibik a cosmosului se daésbari Tn baza unor
legi sadite sau imprimate de Dumnezeu in ¢@eeédnci de la Tnceput. Tokilele nu au o durat
veshicd. La Tnvierea de aite totul va fi transfigurat, pnevmatizat, iIndumriez®intr-o tirie
duhovniceast inefabili. Arvuna acestui adéwv ne-a aftat-o Hristos insgi, cand a intrat, prin
usile incuiate, Tn odaia unde erau adiliag@ostolii. Dup Tnviere nu-L mai $ipaneau pe panul
legile trupului (care sunt, precum am spus, progo@r acestei forme de existgrsau condiei
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puterii omengti, dar a chema sufletul din iad este a puterii deeeigti. Cu
sigurana ca Cel care a creat lumea prin cuvant ar fi pututadar fi vrut, &
mute, printr-o singudirporund a cuvantului, piatra de pe mormant

4. Prin urmare, dupce au Trdturat piatra de pe mormant, a strigat cu glas
mare:,Lazare, vino afan!” (In. 11,43), aitdndu-Se pe Sineaeste Cel despre
Care era scris:Glasul Domnului intrudrie, glasul Domnului intru drefie” (Ps.
28,4);si larasi: ,iat a, va da intru &rie glas puterii Sale” Al virtutii si al maretiei
este, desigur, acest glas, care |-a rechemat necéighe Lazr din moarte la
viata si Tnainte ca sufletul isfie redat trupului, trimisese sunetul v8ciChiar
daa intr-un loc era trupwi in alt loc sufletul, totsi aceast voce a Domnului a
reintors imediat sufletul in trug trupul a dat o reprezentare sufletuluiacC
moartea s-a indépat infricgdndu-se dup ce a auzit glasul unei asemenea
puteri.Si de burd seani ca nu e de mirare dada o singui strigare a Domnului
a putut &l invieze pe Ladr, cand to cei ce sunt in morminte, la o singur

noastre muritoare), ci devenise duhovnicesc chiar trupescul gu, dug cum ar afirma Fericitul
Augustin. De asemenea, Hristos a lucrat migupéentru asi adeveri dumnezeirea Sa. Chromatius
de Aquileea afirrma ca Domnul a fisat pe oameniasfaci tot ceea ce #tea in puterea lor,
neanulandu-le libertatea detiaoe,si numai cand efortul lor a devenit zadarnic a st EIl in
lucrare. Acelai gest s-a petrecudi Tn cazul altor minuni (de pifd inmutkirea péinilorsi a
psstilor—In. 6, 5-14). Aadar, deoarecg oamenii puteauaindefirteze o piatt de pe gura unui
mormant, Hristos i-aibat 4 faci acest lucru, dar intrucat nu agi@ea lor 4 recheme la via pe
cineva care murise, aici a produs El singur mindngeerii lui Lazir, pentru & ,non est humanae
virtutis revocare ad vitam, sed divinae poteritiae

® Fari niciun dubiu Hristos ar fi pututisndepirteze cu gurinta masiva lespede care astupa gura
mormantului prietenului &1. Faptul & nu a voit arat deplina Lui libertate. Nu a fost constrans de
nimenisi de nimic & lucreze ceea ce nu voia. Chestiunea liftiedmanesi a celei dumnezejé

in Hristos, in baza unirii ipostatice, o vamluri pe Tndelete Sf. Maxim Bfturisitorul, lup&torul
Tmpotriva ereziei monotelite. Oamenii voiesc mudtar nu pot face tot ce voiesc, fie din nepatin
lor fireasd, fie din cauza altor factori externi, indepengi@ie voirta lor. in schimb, Hristostpate
cate a voit adcut’ (Ps. 134,6), &ci nimic nu-l este cu neputin Voia Lui se implingte degrab

in lucrare sau fapt Sau cum va afirma mai tarziu Sf. loan Damaschibumnezeu poate cate
vrea, dar nu vrea céate poateja poate pierde lumea, dar nu viea

®In original, fraza aceasta este dtoarea: Yirtutis plane et magnificientiae vox ista est, gua
statim Lazarum de morte ad vitam revocavit, et amiena corpori reddita est, quam sonum vocis
miserat”. Ea vrea®arate repeziciunea cu care cuvantul Domnului aatpcea mare minune a
invierii lui Lazar. Glasul lui Hristog,care cutremur pustiul” (Ps. 28,8) a sibatut para in iad cu

o iuteah de fulgersi a poruncit negiosului seol s slobozeast sufletul lui Lazr numaidecat.
Deci, inainte de a reveni sau de a se reintoaftetiduin trup, glasul Domnului a avut o eficién
prompt. Ceva mai sus, Chromatius afirmase cam atéeéee in afi termeni: ,Tardius quis de
somno suscitatur, quam Lazarus de mbréembele fraze exprihun singur adeir: operativitatea
cu care Hristosavarseste minunilesi supunerea tuturor in @ auroridtii Sale.
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strigare vor fi inviéi, precum El nsgi a declarat in evangheligVine ceasul
cand tgi cei ce sunt in morminte vor auzi glasul Fiului Dumnezeusi vor
invia” (In. 5, 25,28). De undeafa indoiak atunci, dup ce a auzit glasul
Domnului, iadul ar fi putut &dea afat din sine pe to mortii, dac nu ar fi
cunoscut in mod propriu chemarea lui #razAsadar, cand Domnul zice:
.Lazare, iesi afard, acela a igit pe datz cu miinilesi picioarele legatesi fara lui
era acoperig intr-o mahram” (In. 11,44). Ce & zicemsi aici? Oare Domnul nu
putuse & rupa legaturile de ingropciune ale lui Ladr, El care a rupt laorile
mortii? Dar aici Domnulsi Mantuitorul nostru aréto indoit putere a lucirii
Sale in ceea ce-| priyee pe Lair, ca astfel &reverse credtasi increderea in El
asupra iudeilor necredingio Caci nu este de o inseriate mai mié faptul G
Lazir a putut 8 umble cu picioarele legate decétecinviat din mai....
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CHROMATIUS DE AQUILEEA
De Epiphania Domini
Sermo XXXIV

in ziua de azi, cum am auzit cand s-a citit lectsi@nti, Domnul si
Mantuitorul nostru a fost botezat in lordan d&e loansi de aceea aceasta nu e
0 neinsemnét sarbatoare, ci, dimpotri¥, una maresi foarte mare. @ci in
momentul in care Domnul nostru a socotit de cuvianfi botezat, Sfantul Duh,
sub chip de porumbel, a venit asupra kiuglasul Ririntelui s-a auzit, zicand:
»Acesta este Fiul Meu iubit intru Care am binevbi{Mt. 3,17).

O, ce mare taimin botezul ceresc!dntele este auzit din ceruri, Fiul este
vazut pe pgmant, Duhul Sfant este @at in chip de porumbel; deoarece nu este
adevratul botez, nici iertareaapatelor, unde nu este adew Treimii; nici nu
poate a fi ddt iertarea pcatelor, unde nu e crezutesivarsita Treime. In
schimb, botezul Bisericii este ungiladewirat, pentru & se d o singué da#, in
care cel ce este botezat o sirigta& se facesi curatsi nou; curat, deoarece las

! Intr-adevir, dupi Tnvatatura Bisericii, este un Domn, o credini, un botez{ Ef. 4, 5). Cel ce
este botezat se eliberdade picatul sttamosesc( de vina luiki de picatele personale, se face
partas mottii si Tnvierii Domnului( desigur, prin asemare, nu prin identitate) se renate la viaa
noui in Hristos prin,deschiderea cugetului bunitre Dumnezeu, prin Tnvierea lui lisus Hristds”

| Ptr. 3, 21). Ca atare, Botezul constituie Taimadipatai prin care se face inceputul §idn
Hristos. Moartea din Botez e una tgah omului vechiki totodati o predare totallui Dumnezeu.

» Astfel moartea noastrin Botez nu e o moarte identicu a lui Hristos, ci humaj intru
asengnarea mofii Lui”( Rom.6, 5) pentru faptulacnoi nu murim numai pentru a ne preda lui
Dumnezeu, cki pentru @ murim ca om vechi, gzatos, nu ca Hristos, omufii de pgicat. De
aceea moartea noastnici nu trebuie & fie o Incetare de a exista in continuarii e cand
Hristos avea la moartea Lui wadedvarita intru cudtie, prin sruinta Lui in ea Tnainte de
moarte, noi trebuiedasne asimiim aceast viata intru cudtie si prin eforturile noastre dup
Botez”( pr. prof. dr. Dumitru $niloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. 1ll, EIBMBOR,
Bucureti, 2003, p. 43). Ceea ce afigtnChromatius al Aquileei—unicitatea Botezului—e in
consonati cu Intreaga potie patristi@ a Bisericii Risdritului. De pildi, Sf. Nicolae Cabasila
scrie: ,Ei bine, ga lucreaz n noisi Taina Botezului, darafd a face vreo il asupra voitei
noastresi fara a o robi, ci, dg sti ca o putere ascundn noi[ idee similat gasimsi la Sf. Marcu
Ascetul,Filocalia roméneasé,vol. |, EIBMO, Bucureti, 2008, pp.339, 349], tofunu poate opri
de la #u pe cei ce stau sub puterea eiciCuici ochiul cel mai &nitos nu poate lumina pe cel ce
vrea cu tot dinadinsuiszad n intuneric. @ asa stau lucrurile ne aratredincigii care, dug ce
au primit Botezulsi toate binefacerile care decurg din el, otse lag dusi Tn cea mai adaric
necreding si faradelege. Aceasta g pricina pentru care preotul nicicAnd nu boteazdoua oar
pe cei ce ar mai avea nevoie de un astfel de Bfitedca acestora nu li s-au retras drgtaruruile
primite la naterea cea de-a dou®éspre viga n Hristos trad. de pr. prof. dr. Teodor Bodogae,
EIBMO, Bucursti, 2009, p. 76).
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murdariile pacatelor; nou, deoarece inviala o nod viata, dup ce a abandonat
vechimea pcatului. Gici aceast baie a botezului 1l face pe om mai alb ca
zapada, nu la pielea trupului, ci in@trcirea minii si in cuftia sufletului.

Prin urmare, la botezul Domnului cerurile s-au @ies¢Mc. 1,10), ca prin
baia reinnoirii § se arate £ s-a deschis, pentru cei credingjoimparitia
cerurilor, dup acea sentti a Domnului;,Daca nu va fi fost cineva reiscut din
apd si din Duh Sfant, nu va intra in Tripgzia cerurilor” (In. 3,5). A intrat cine
s-a re@dscut, cel care n-a ignorat-s pazeasé botezul,si, la fel, in mod
asenianator, n-a intrat cine nu va fi fost rascut.

Asadar, Intrucat Domnul nostru a venit la neamul agsers dea un nou
botez, mantuireai iertarea tuturor fcatelor, mai intai ingtl a socotit vrednic a
fi botezat, nu pentru 8 depune pcatele, &ci El nu facuse vreun ¥cat, ci
pentru ca % sfinteasd@ apele botezului,assteard pacatele tuturor celor ce cred
prin botezul rengerii. Deci, de aceea s-a botezat Acela in apepeatnoi, prin
botez, & ne cuitim de toate fcatele. Acela s-a botezat inaapa noi 4 ne
curatim de murdriile greselilor. Acela a primit baia regersii ca noi din ag si
din Duh Sfant & (ne) rengtem.

Asadar, botezul lui Hristos esteatgrea fcatelor noastrai reinnoirea
vietii mantuitoare. Auzi-l pe Apostolul ingucare arat aceasta, cand zicgC aci
oric&si v-ari botezat in Hristos, pe Hristos Litdmbracat” (Gal. 3,27)Si adaug:
,C dcCi aceia s-au ingropat in moarte prin botgzdupz cum Hristos a inviat din
morri, tot asa s1 umblai si voi intru Tnnoirea vigi” (Rom. 6,4). De aceea prin
botez murim pcatului, dar tiim lui Hristos; ingropm viata veche, de altlag,
dar refnviem la o nauviai? ne le@dam de Eticirea omului vechi, dar primim

2 Contrar inutaturii messaliene sau massaliene, careises absolutismul rugiunii pentru
dobandirea mantuirii in defavoarea celorlalte pcagt chiar a Sfintelor Taine, minimizand rolul
pe care Sf. Botez, de pildil are n ceea ce priyie renaterea omului (A se vedea, pe larg, Adrian
Gh. PaulViara, personalitateai Tnvasatura ascetico-misti€ a Sfantului Macarie Egipteanuéd,
Mega, Cluj-Napoca, 2005, pp. 114-122), Bisericadoii propoviduieste ¢i Taina Sf. Botez,
dupi cuvintele Mantuitorului, este indispensaljilentru viaga vesnica. Prin Botez se face intrarea
neofitului in viaa sacramentala Bisericii, se incorporeazTrupului lui Hristos, iese de sub
puterea direéta diavolului prin lepdarea de toate gandurgefaptele lui (ndrturisirea Crezului
confirma aparteneta credinciosului la Biserica univergpki se ungte Tn mod real, prin dpsi
prin Duh, cu Hristos, Capul Bisericii, deveninddular al Su. Glosand pe marginea semnifiea
profunde a evenimentului baptismal (adlei Cincizecime n viga fiecrui crestin), pr.
Alexander Schmemann afieim,Ceea ce nu telege omul modern, devenind la aceastasoshrd,
este tocmai viziunea fundameintakestind despre moarte, in care moartea bioldgiau fizié nu
este intreaga moarte nici macar eseta ei ultimi. Pentru &, Tn viziunea crgind, moartea este
mai presus de toate o realitate spiréidalcare cineva poate participagideste viu, de care cineva
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Tmbraicamintea omului nou. &i a Tmplinit, gadar, Domnul in botez taat
dreptatea, deoarece pentru aceasta a voit a fzdiptea noi & fim botezai;
pentru aceasta a primita@area reinnoirii, ca noiasne rengtem la viaa.

Si, Intr-adevir, loan a botezat pe Domngil Mantuitorul nostru, sau mai
degrali acela a fost botezat déte Hristos, deoarece Acela apele le-a $fin
acesta in ape este gfin Acela harul |-a druit, acesta |-a primit; acesta
marturisit pacatele, Acela le-a iertat; deoarece acesta era iam,Acela
Dumnezeu. @ci a lui Dumnezeu este a iertacptele, precum s-a scrigCine

se poate elibera, giezace Tn morméant. Moartea este aici separareawndel viga, ceea ce
inseama de Dumnezeu, care este singuratdor al vigii, Care Insyi este Viaa. Moartea este
termenul opus nu fa de nemurire -pentruaicdupi cum el nu s-a creat pe sine, tgd @mul nu are
putere § se anihileze singuriasse Tntoarg la acelnihil de la care a fost chemat la exisiede
catre Dumnezeu, iar in acest sens el este nemuritiofata de adegrata viai ,care era lumina
oamenilor” (In. 1,4). Pe aceasWiatda adevirati omul are putereaas refuzesi astfel & moas,
incét chiar ,nemurirea” sa devine moartgniea. Si pe aceadtviatd el a refuzat-o. Acesta este
pacatul originar, catastrofa ifiéla cosmic, despre care nu curg@m ,istoric”, nici raional, ci
prin intermediul ,singurilor duhovniceti”; acea taini@ certitudine interioar din om pe care
niciun picat nu o poate nici #car distruge, care 1l face ca totdeayngretutindeni § caute
mantuirea”. (Alexander Schmemarin ap: si din Duh.. Un studiu liturgic al Botezuluid.
Sophia, Bucurgi, 2009, pp. 93-94).

® Botezitorul loan L-a botezat pe Domnul, dgir loan a fost botezat de Domnul cu botezul
sangelui, atunci cand loagi-a plecat capul, ca oarecand Hristos in lordan pabmele
Tnaintemergtorului, sub sabia lui Irod. lattaini mare! Boteztorul se scaldl in sangele
mucenicieisi merge Tn iad &L vesteast pe ,Cel ce ridica pacatul lumii” (In. 1,29). Legtura
dintre Epifanie Nsgtere)si Teofanie (Botez) este intringedadi la nagterea Sa nu tboamenii au
cunoscut & a venit in lume Cel ce @dut lumea, la lordan este confirrdate sus autoritateg
domnia lui Hristos prin @rturia Tatlui (glasul care a fost auzi§) a Duhului Sfant (porumbelul
care a fost &zut pogorandu-Se peste gietul Mantuitorului). Devreme ce a asumat trupustno

si slabiciunea firii, se cuvenea se boteze tot pentru noigai El este Cel ce singur poate ierta
pacatele. S-a minunat marele loan cand L-aazut apropiindu-Se de lordan. Deosebit de frumos
se exprind Sf. loan Hrisostom:Ce este aceastvedere smeldtsi sSimpk: a venirii Tale la lordan?
Mie Tri pleci capul, Tu Cel cesé Cap Bisericii? Mie ]i pleci capul, Cel ce ai plecat cerurile cu
venirea Ta pe gmant? Mie }i pleci capul, Cel ce 1l ai Cap pe Dumnezeu? Miepleci capul
Caruia heruvimii se inchi? Mie T pleci capul pe care 1l 8vescsi de care se cutremdr
serafimii?....Aceste repejuni ntiu de lumir, iar eu voi indiizni spre slujire? Sufletul meu se
tulburg, iar mana mea, tremurand, se teme a se apropiaugell Tau preasfant. Cedasfac? Ce a
putea g sivarsesc? M si cutremur de Tine, §pane, dar Tgi doresc; nici & fug nu indéiznesc,
nici n-am curaj 8 mg apropii; mi infricosez @-7i dau botezul, dasi rdvnesc 8 iau sfirrenie.
»EU am trebuinag s fiu botezat de Tine”, eu am fost @&t si ma inchin7ie, nu & Te botez; mai
degrahi eu Tmi plec grumazul sub dreapta Ta.. Binecuvémteai, Cel ce binecuvantezi anii cu
dreptate; fi-md sz pot sta asizi in repejunile lordanului, precum odiniocam-ai ficut s salt in
pantecele maicii mele (Sf. loan Hrisostom, Cuvant la ptiznuirea Sfantului loan
Inaintemergtorul, trad. de Cristina Rogobete, in V. O., 15 ianuafie1, pp. 4-5).
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poate ierta pcatele decat numai singur Dumnezey®ic. 2,7; Lc. 5,21)Si din
acest motiv zice loanatre Hristos:,Eu trebuie si fiu botezat de Ting Tu vii
spre mine?”(Mt. 3,14). Gici loan avea nevoie de botez, deoarece nu ar dit fiut
fara de picat, dar Hristos nu putea avea nevoie de botexdiinu ficuse fcate.
De unde rezuit ca, in acel botez, Domnwi Mantuitorul nostru mai intai
pacatele lui loan, apoigeatele intregii lumi le-a gfat. Si de aceea ziceC aci
aga se cuvine, in mod negit ca noi & implinim toa& dreptatea”(Mt. 3,15).

Al carui botez har s-a atat mai dinainte in chip mistic in trecut, cand
poporul, prin raul lordan, a fost dus Tanpantul figaduintei. Asadar, precum
atunci pentru popor calea de a merge spregmtul figaduintei a fost prin raul
lordan (los. 3, 14-17),sa acum, prin acelgaape ale raului lordan, s-a deschis
primul drum al dii ceresti, prin care suntem congiula acea fericit tara a
fagaduintei, adié promisiunea Imjritiei cerati. Acelora condugtor prin lordan
le-a fost Isus, fiul lui Navi, in schimb, pentrui mdpetenie a vgicei mantuiri s-

a aatat Domnul lisus Hristos, Fiul Unulascut al lui Dumnezeu, care este
binecuvantat in vecii vecilor. Amin.
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CHROMATIUS DE AQUILEEA
De natale Domini
Sermo XXXII

1. Si s-a facut, zice,n acele zile & a issit un edict de la Augustus Caesar ca
sa se inscrie toat lumea. Aceastprima inscriere s-adcut sub guvernarea lui
Quirinius al Siriei. Si mergeau zice, tofi ca si se inscrie fiecare in parte n
cetatea sa (Lc. 2, 1-3). De fiecare décdac le-am socoti dup intelesul lor
duhovnicesc, am agi nu puine taine. Aadar, atunci s-a indeplinit primul
recendmant complet al lumii intregi cand Domnul s-#scut dug trup; si deci
nu s-ar fi cuvenit &se fad recendmantul lumii intregi in alt timp, decat atunci
cand s-a #scut Cel care trebuiai sevalueze neamul omenesgt;nu sub alt
imparat decat sub cel care a primit primul numele ,Astgs™, deoarece
adeviratul si vesnicul August(us) era Cel care s-asout din Fecioara. De ban
seam acel Caesar Augustus era om, Acesta -Dumnezelg ace@ imgrat al
pamantului, Acesta -imjrat al cerului; acela, rege al oamenilor, Acestgdral
ingerilor.

Gici si numele acelui guvernator Quirinius, sub care dagut
recendmantul, corespunde cu cereasca dai@aci ,Quirinius” din gread in
latina se traduce prin ,dominator, apénitor”, pentru & acest nume nu se
potriveste niminui mai mult decat Domnului Hristos care doteepeste trupul
si sufletul omenesc. &i Inswsi este, dup cum citim despre El, Domnul celor ce
domnesc, care nu doar pgngant, cisi in cer sipangte. CGici in concordati cu
nasterea Domnului s-aa€ut recensmantul intregului pmant, fiindaé nswi era
Cel ce trebuiasinscrie intreaga lume pentru mantuire. Cei cangé iecenza de
catre imgrat pentru aceasta sunt recanza $ cantireasd tributurile datoratsi
si plateasd tax& necesatr. Si noi spre aceasta am fost inscde citre Hristos,
Regele venic, ca & cantirim tributurile capitéei noastresi sa implinim taxa
necesat a credinei pe care auitut-o in cel mai nalt grad matrtirii, care, pentru
numele lui Hristos, rigi viata si-au dat-o.

in acel timp, @dar, Tn care s-adut recensmantul Tntregului pmant, s-a
nascut Domnul dup trup. S-a ascut ind in Betleem; nu seiadea 4 se nastin
alta parte Domnul decat, desigur, in BetleemaciCnumele ,Betleem” se

! E vorba de Octavianus Augustus (31 a.Chr.—14 p.)Cprimul imgirat roman sub care s-a
facut recensmantul Imperiului.

2 Termenul “capitie” sau ,taxi” este preluat din sfera terminologifuridica, insemnand taixsau
pret pus pe cap de om sau deivit
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talcuieste ,casa painii”, un loc care primise de naulteme, in chip profetic un
nume, deoarece Cel care sasaut din Fecioara era Painea care S-a pogorat din
cer. Dad sunt hudate atatea cat care au dat la ivealpe cei mai mari regi, cu
cat este mai inalt acest loc in care Domnul, Reggrlelui, Regele gmantuluisi

al intregii lumi, a socotit demra se nasg?

2. Prin urmare, dupce au venit in Betleem losjf Maria ca & se inscrie,
precum v-a relatat lectura da&aa niscut zice,Maria un fiu —primul-ascut—
si I-a Tnvelit intr-o fgie de pana si I-a pus intr-un staul, deoarece nu mai era loc
in han(Lc. 2,7). Aadar, Acesta care s-d@stut din Fecioara esteatat a fi
primul-nascut, si nu doar primul-ascut, cisi Unul-nascut; primul-iscut din
Tatil, deoarece este inainte de toate dirilJ &tnul-nascut din Tail, deoarece El
este singur din Tak Tn mod similar,si din Fecioara este declarsgit primul-
nascutsi Unul-nascut; primul-riscut, deoarece este primul din Fecioara, Unul-
nascut, deoarece este Singurul din Fecioara. Vezie&ult se smegte pe Sine
Fiul lui Dumnezeu din pricina noas® Este pus in iesle Cel care dogtaee
Tmpreura cu Tatl in cer; in scutece este dgfirat Cel care #tuieste vesmintele
nestriéciunii; Tn trup este &zut mititel Cel care este PreainglAtotputernic.

3. Totwsi, Tnsaei aceste fapte ale Domnului au dnan ineles mistic. Este
Tnvelit Tn scutece intrucat prigte in Sine Tnsu pacatele noastre ca pestd
zdrene, du@ cum este scris:Acesta poad faradelegile noastrgi pentru noi
sufei” (Is. 53,4). Astfel, insgi se Infaa In scutece pentru ca se dezbrace pe
noi de zdretele picatelor noastre; Insu se nvgmanteaz in fee ca &
impleteasz Bisericii Sale, prin Duhul Sfant, o pieasi tunici* sau, #ra

% Profetul Miheia (5,1) ves§te, cu vreosapte secole mai Tnainte, loculstexii lui Mesia. El e
singurul dintre prooroci care artdrclar localitatea unde se va intrupa Domnul @&uCobagie
este dintru Tnceput, din zilele gréciei”. Prin aceste cuvinte se dedlaternitatea Cuvantului lui
Dumnezeu, contrar Téturii ariene care socoted ga fost un timp cand Fiul nu a fost”.

* Despre tunica sau ymantul frumos impodobit pe care ni tesut Hristos prin toaticonomia Sa
mantuitoare se pot spune multe. Vom s, dintre atatea felesuri, pe cel legat de Sfantul
Botez. In randuiala slujbei, la un moment dat, preoficiant, dugi ce s-a citit Psalmul 3d a fost
apring lumanarea pe care o ofenasilor, cané un tropar (glasul al Vlll-lea):Qa-mi mie haia
luminoag Cel ce Te Tmbraci cu lumina gacu o haini, Mult-milostive, Hristoase Dumnezeul
nostru’. Acest tropar rele¥ dimensiunea filiadl a actului baptismal. \éenantul cerut de neofit
este, 1n fapt, harul Sfantului Duh cu care au fiodtricai protopirintii. In urma revoltei originare,
ei au pierdut haina nestii@unii, fiind Tmbracai in tunici de piele. De remarcat in referatul kbl
al Genezei daufaze: prima este cea in care AdainEva, cunoscandicau devenit dintr-odat
goi, adia@ lipsiti de sigurara prezetei lui Dumnezeu (@i au sinit frica si s-au ascuns de latéa
Domnului), si-au cusut lorgi (Gen. 2,7) frunze de smochin (Uniédinti ai Bisericii, printre care
Sf. Isidor Pelusiotul, spuragoomul in cauz ar fi fost smochin—a se vedea, de pjldinaxarul
zilei de luni Tn $ptamana Patimilorki s-au acoperit cu ele. Nevoia daidnveli goliciunea era
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urmarea tragit a neascudfii poruncii. Cealalt faza surprinde episodul jalnic al izgonirii din
Eden, dup ce Dumnezeu cons#iati ei hu s-au supus vaei Sale exprimate printr-o interdie.
Aici obsenam c insui ,Dumnezeu agtut lui Adamsi femeii sale Tmhicaminte de pielgi i-a
imbricat’ (Gen. 3,21). Aceastscerd a fost interpretat de atre unii Ririnti (in special, Sf.
Grigorie de Nyssa) ca fiind expresia congratmortalititi sau condiei muritoare dobandite de
om dugi esecul primordial.Si Sf. Maxim Marturisitorul scrie Tn chip formidabil despre felin
care s-a produsaderea lui Adam: ,Protapintele Adam, nerezeméandu-ochiul sufletului in
aceast lumina dumnezeiast ci pipaind si mangéaind cu amandauméinile amesteitura materiei,
ca un orb, n intunericul géintei, s-a aplecat intreg spre sire, predandu-se ei. Dar primind prin
aceasta veninul st#icios al celei mai amarnice fiare, nu s-a bucuraitde rodul sintirii, precum
voia, Tncercandasdobandeasc cum nu trebuia, cele ale lui Dumnezeura Dumnezeui inainte
de Dumnezeuwi nu dug@ Dumnezeu. lar aceasta nu se putea. Deci asculsinire—care lua
ca sfetnic pgarpe, mai mult decat pe Dumnezgiupoftea pomul oprit, de akcui fruct aflase de
mai inainte & e impreunat cu moarteacéndusi din el parga maricii—si-a schimbat viga dug
aseninarea fructului, #cAndusi moartea vie Tn toatvremea petrecerii de aicia€l dacg moartea

e descompunereagturii, iar trupul, care se stise prin afluem de méanéruri, se descompune n
mod natural necontenit, evaporandu-se prin curgegtam necontenitsi tinea Tn vigoare moartea
pentru sinai pentru noi prin cele despre care credeaugin viata. Fiindé daa ar fi ascultat mai
mult de Dumnezeu decét detisgi s-ar fi hénit din pomul vigii, nu ar fi lepidat nemurirea ce i
s-a dat, ci ar fi #istrat-o necontenit prin iniptasirea de vigi, odati ce orice viga se sugne printr-

o hrari propriesi corespunttoare. lar hrana vig aceleia fericite este Painea ce S-a pogoréat din
cersi a dat lumii viai, cum Tnsgi Cuvantul cel nemincinos a spus despre Sine Tm@gvalii.
Nevrand primul om&se héneasé cu aceasta, pe drept cuvantiaut din viga dumnezeiasci a
dobéndit o alta, #scitoare de moarte, prin care—imibéandu-se in forma it@naki (dobitoceast)

si Tntunecandui frumuseea negdiita a celei dumnezejé—a predat todt firea morii spre
mancare. Prin aceasta moarteegte in cursul acestei intregi distartemporale,dcandu-ne pe
noi mancare ei ingk iar noi nu mai tkim niciodat in cursul ei, fiind neincetat mancede ea prin
corupere”. Ambigua trad. de pr. prof. dr. Dumitru Btiloae, EIBMBOR, Bucurgi, 2006, pp.
232-234). Desigur, mortalitatea pe care angterdt-otine doar de acedsforma pamanteast de
existena, iar aceasta arapedagogia dumnezeidisg filantropia Sa cu privire la neamul omenesc.
Pentru ca #ul si nu fie firda de moarte (din rugiunea de la slujpa Tnmormérit), a randuit
Dumnezeu moarteaipatului prin descompunerea trupului prin care ssela picatul. Altfel,
omulsi-ar fi perpetuat in veci congth sa monstruoésDe aceea i-a interzis lui Adam atingerea de
pomul vigii. Fiind Tn trup, omul are posibilitatea, prin @i si Tndreptare, &si reinnoiasé
haina Botezului ori de cate ori aludegi cade. Tocmai acest rol 1l au Sfintele Tainé: s
rezugraveasd in noi chipul lui Dumnezeu acoperit de zgura pétimsi sa insufle puterea spre
virtute prin care devenim asemenea CreatoruluicHip alegoric vorbge si inteleptul despre
haina redobandit curat si retTnnoiti in Duhul Sfant: Haina eu mi-am dezbcat, cum s-o-mbrac
eu iar"? (Cant. 5,3). Acest pasaj e interpretat de SQy@Bieé de Nyssa astfel: ,[Mireasa] a ascultat
cum se cuvine pe Cel ce a poruncit ca#®aesfad soi si prietersi, porumbia si desivarsita, ca
prin strile acestea adéxwl sa fie adus in suflet. &i a facut cele ce a auzit, dezisBndu-se de
haina de piele cu care s-a Tritat dup pacat, si spilandusi picioarele de pméantescul de care se
patase, coborand de la vigrea n rai la pméant, caAnd a auzit: ,@nant ati si in pimént vei
merge” (Fac. 3,19)...gadar, dezhiicAnd pe omul cel vechi inlaturdnd acop@méntul de pe
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ndoiak, de aceea s-a n#mat in scutece ca €heme la Sine popoare dejate.
Caci din felurite na@uni am venit la credigd si, precum prin scutece inconjian
pe Hristos, noi care vreme indelurigam fost zdrete, ga am fost dcuti acum
tunici de mare prea lui Hristos. FaptulcDomnulsi Mantuitorul nostru a fost
pus in iesle ata @ El va fi hrana credinciilor. Caci ieslea este locul unde
animalele se adanspre primirea manci. Asadar, ntrucatsi noi suntem
animale rdonale, avem un staul ceresc spre care neipupaii®. Cici ieslea

inima, a deschis intrarea Cuvantului, pe Care acigAcesta a intrat &nntru, sufletuki L-a facut
imbracaminte....Si Tmbriacaminte zice & este Hristos.... &i cine, \izand pe sine haina de soare a
Domnului, tesut din cugtie si nestriGciune, cum a &atat-o pe muntele Schindhi la fata, va
primi pe urm si se imbrace Tn hainarac si peticita, pe care o imbragprecum zice Proverbul,
beivul si curvarul?....Dezbrachaina de pielsi-si spak murdiria de pe picioargi nu se mai
imbraé nici in vemantul acela urati sfartecat, nici ngi mai reazini pasul pe pmant”.
(Télcuire ananuryita la Cantarea Cauntrilor, trad. de pr. prof. dr. Dumitru 8tiloae, in col. PSB,
vol. 29. EIBMBOR, Bucurgti, 1982, pp. 263-266). intr-ugir de metafore se exprimsi Sf.
Proclu al Constantinopolului cadnd aduce kald Hristossi Maicii Sale privind taina pogorarii lui
Dumnezeu la oameni (pentré mitiativa chenozei este premisa teozei): ,Ne-a chepeatdi
Maria, vasul cel de mult prei fara de intiriiciune al fecioriei, Raiul cel cuvébr al celui de-al
doilea Adam, Cel ce a lucrat unirea celor @diti, lauda legméantului celui mantuitor, patul de
nunti unde Cuvantul s-a nuntit cu trupul, rugul cel apral firii omensti pe care focul cel a#itor

al dumnezeirii nu l-a mistuit, cu adinat norul cel gor care a purtat cu trupul pe Cel purtat de
heruvimi, l1&na cea preacufatudati de roua cea din cerazuti, cu care Bstorul a imbicat
mieluseaua, roabsi maica, fecioad si cer, singurul pod al lui Dumnezedte oameni, urzeal
infricogatoare a iconomiei, intru care st@sut tunica unirii, al @rei urzitor este Duhul Sfant, a
carei tesitoare a fost puterea Celui Preainalt care a urobidr lana—vechea turia lui Adam.
Firul impletitor era trupulda de prihati din Fecioara, acul—harul cel nasurat al Celui purtat,
iar tesitor este Insgi Cuvantul cel intrat prin auz”.Qmili la nasterea Domnului trad. de
Parascheva Grigoriu, ed. Sophia, Bustire2008, pp. 20-21). #adar, a binevoit Dumnezed s
imbrace haina ponogie. oamenilor intr-un trupasemenea trupului gcatului, oséndindpacatul
in trup’( Rom. 8,3), pentru ca ek goat intra la osptul nugial ,, spalayi, sfirvifi, indreptai in
numeleDomnului lisus Hristogi in Duhul Dumnezeului nosttu(l Cor. 6,11). In sibiciunea cu
care s-a Tmhicat Hristos se stvede puterea cu care Domnul s-a Tncins (Ps. 92id)bfruinta
asupra patimilorsi prin Tniltareasi asezarea ntru cele cete a trupului asumat din pérga
omenirii—Fecioara Maria.

® Sf. Ap. Pavel afirn ,Cat pentru noi, cetatea nodsteste in ceruri, de undg asteptim
Méantuitor, pe Domnul lisus Hristos, Care va schintdbanfitisare trupul smereniei noastre ¢a s
fie asemenea trupului slavei Sale, lucrand cu patee are de $i-supune Sig toate” ( Fil. 3,20-
21). Aceste cuvinte ale Apostolului indiwocgia si destinaia finali a omului: indumnezeirega
imparitirea in Imgratia Taglui si a Fiuluisi a Sfantului Duh pentru care ne pigg, pregustand-
0, Inai din viata de aici. De aceea Hristos, voind & arate & in Impiratia cerurilor nimeni nu e
sclav sau rob, ci tosunt dumnezei in jurul lui Dumnezeu, precum sass(Ps. 81,1), avand
totodat si calitatea de fii dobanditprin infierea in Duhul (Gal. 4, 5-6—pericopa aptist
lecturati la praznicul Naterii Domnului), a zis;in casa Tatilui Meu multe locguri sunt. lar de
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noastd este altarul lui Hristosatre care venim zilnic caiduam de aici trupul lui
Hristos, mancarea mantuirii. A fost pus deci Dominuksle pentruznu mai era
loc la hanSi sinagoga se felege in mod drept ca fiind hanul, locul dedyire,
deoarece, precum neamurile dispersate se indrepm@ han, totsa sinagoga a
devenit hanul intregii necredansi al Tntregii &taciri, de unde Hristos nu a putut
gasi vreun loc aiciSi de aceea este aflajezat intr-un staul, adicin Biserica
neamurilor, care, cu o de&rsita credinta si cu o intread devaiune, L-a primit
n sine pe Domnu$i Mantuitorul nostru, intrucat El este adesta mancare a
tututror credincisilor si hrana duhovniceas@& sufletelor.

4. Un inger a vestit aceasintrupare a Domnului primilor gstori care
vegheau cu turma lor. Nu trebuiau@inoasg nasterea @peteniei @storilor fira
numai cei dintai, fstorii. In frtels duhovnicesc,astorii turmelor sunt episcopii
Bisericilor® care fizesc turmele incrediate lor de &tre Hristos casnu ingiduie
cursele lupilor. Aceasta o spune [Scripturadi grau pistori, zice, in finutul
acela care dceau straja de noapte, veghind fiecare asupra tusae” (Lc. 2,
8). Prin urmare, dacveghem totdeauna in creginlui Hristossi la poruncile
Domnului, @zim cum trebuie turmele incredate nod de ctre Hristossi
suntem numi pe burd dreptate pstori ai Bisericii. Dag insi ne vom Tmpo&ra
cu somnul ignoramei si al necrediei, nu doar turmele date in ingrijirea noastr
dar nici n&icar pe noi igine nu ne vom fi pututgzi, precum s-auatut invatatorii
iudeilor cu mult Tnainte gstori rai si nefolositori, care s-au pierdsitpe eisi oile
Domnului. Dar $ abat Domnul de la noi o pierdere de acest fel £as fim

nu[ ar fi], v-as fi spus. M duc @ va gatesc lo€ ( In. 14, 2). Prin ,ca&’ intelegem comuniunea,
iar prin Jocauri” sesizm diferitele trepte sauat de virtute la care au ajuns cei ce au binevoit s
urmeze poruncile lui Dumnezeu. Sf. Chiril al Alegaiei comenteaz astfel: ,....le spune petfa
mangaindu-i ca pe ¢ie descuraj ca nu vor Emane in afar de sfanta Lui Tnipere, ci se vor
silaslui Tn locsurile de sus, vor viei vesnic Tn Biserica celor intaiascui si vor fi in buratatile
fara sfasit. Le spune decizvor fi multe locguri in casa Tatui, invitdndu-i @ cerul e foarte
Tncipator si ca zidirea credi de El n-are nevoie deloc de niciun adaosiqaosii primi pe cei ce-L
iubesc pe El. E de cugetat voieste si indice si deosebirea de cinste, atunci cand vgidbeale
multe locauri, Tntrucét tot cel ce vogee 4 vietuiasa@ in virtute, primgte un loc potrivitsi slava
potrivita faptelor lui”. (Comentariu la evanghelia Sfantului Iaadim col. PSB, vol. 41, trad. de pr.
prof. dr. Dumitru Stniloae, EIBMBOR, Bucurgi, 2000, p. 834).

® Acelasi Apostol atrage ateia episcopilor despre modul cum trebulepsistoreast turma lui
Dumnezeu incrediati lor (F. Ap. 20,28), prescriind in acgildaimp felurite povee si Indemnuri
fillor sai duhovnicati, Timotei si Tit (I Tim. 4, 11-16; Il Tim. 2, 22-25; Tit 1, 9). Asadar,
slujitorilor Bisericii randuii in sacerdou le incumi@ o misiunesi o datorie pline de toat
responsabilitatesi seriozitatea.

" Intregul capitol 34 din profe lui lezechiel este un aspsil incisiv rechizitoriu la adresa
pastorilor indifereni, care nu auautat binele turmei, ci au desconsiderat sarciiikgribuiunile
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coplssiti vreodat de somnul necrediei si si ne dea haruli mila Sa ca totdeauna
si putem fi treji Tn crediti! Caci credina noast poate sta treazn Hristo$. Si
devaiunea voast si vegheze necontenit, deoarece, precunitifiwa preotului
desteaptt poporul spre lucrarea drapt, la fel, credincigia mukimii Ti
insuflgeste pe sacerdbsi astfel face & se bucure turma deigtorsi pastorul de
turma..

5. Asadar, precum a auzit in lectura preZedtagostea voasir ingerul
spune @&tre mastori: .V a vestesc vaubucurie mare, Tntrucat s-aascut pentru

care le reveneau. Domnul 1i muspe tai Tnvatatorii iudeilor, pe @rturarii si pregii care si-au
uitat Tndatoririlesi au dat, prin aceasta, prilej lupilo# @tre Tn turni si si o risipeass. nsi
Dumnezeu va pune peste oile Sale uistér adegrat care se va ingriji cu maltdragostesi
condescendei de cele bolnave, singureinite si Tmprastiate. Dar cine este acefi$tor grijuliu
dad nu Tnsgi Domnul nostru lisus Hristos care pe Sine se ngenin Evanghelii ,Bstorul cel
bun” ('In. 10, 11)? Adsat nodzecisi noui de oi in staul (adicfirea Tngereas: Impirtita, dup
Sf. Dionisie Areopagitul, in trei triade—3X3=8) a coborat dup o oaie #ticita (adic firea
oamenilor, ca s-o aflg s-o adué laolalti cu celelalte noirecisi noua ( Mt. 18, 12-13). De aceea
arhiereul poast omoforul, care e wenantul specific treptei episcopale, sugerand idéedristos a
asumat toatpovara misiunii Sale mantuitoare pentru a lua mpenicrucea suferielor. Arhiereul
e astfel urrator si imitator al singuruluisi cu adevrat vrednicului,Arhiereu al bunitdsilor
viitoare” (Evr. 9, 11), silindu-seasia pe umeri jugul dulcei bland al lui Hristos. Din punct de
vedere liturgic aceasimagine o intalnim, de pild ilustrat sugestiv in dogmatica glasului al V-
lea ( ,Proorocul David...).

8 Recomandarea Mantuitorului estérsinta in priveghere (Mt. 26, 38-413tiind ci ea poate
alunga multe necazuri. Socotest acest Treles vrea &l afirme si inteleptul cand zice;De
dormit dormeam, dar inima-mi veghegCant. 5, 2). Biserica ne indeainmai ales in Htimana
Patimilor, ¢ nu dim somn ochilor ngri, nici dormitare genelor noastre, nici odihtamplelor
(Ps. 131, 4) prin repetarea troparului: jlamirele vine Tn miezul naj si fericita este sluga pe
care o va afla priveghind.... Trezvia duhovnicé&asde mare folos sufletului, cunoscéaiad,lopta
noastez nu e impotriva trupuluisi a sangelui, ci impotriva incéporiilor, a stipaniilor, a
stzpanitorilor Tntunericului acestui veac, impotrivauldurilor rautisii, care sunt in ¥zduhuri”
(Ef. 6, 12). In literaturai practica ascetictrezvia ocup un loc central pentruicea fistreaz in
randuial si lucrare toate celelalte viiusau puteri sufletgi. Vom reda un cuvéant al Sf. loan
Casian referitor la veghea sau trezvia akre,De aceea ei petrec aceste veghi in lucreaenu
cumva, nefcand nimic, 8-i prindda somnul pe fug. Asa cum in mung, Tntr-adevir, nusi ingaduie
aproape nicio clip de odih, tot ga nici Tn meditde spirituak nusi impun niciun ggaz. Punand
in lucrare deopotrivsi puterile trupsti si cele sufletgti, dobandgte un cétig realsi omul din
afar si cel launtric.... Tn acest fel preocuparea lor doar deitage spirituak si de paza gandurilor
nu Tngiduie ca mintea foarte treafadici activi, n.n.] g cadi n ispita vreunui imbold tidos, ba
chiar o a@ira de orice gandire dgarti si trAndav”. (Despre aezimintele madnstiresti, trad. de
prof. Vasile Cojocaru, in col. PSB, vol. 57, EIBMBOBucurati, 1990, p. 129). fadar, credita
poate veghea tot timpul dane narrim cu ibdaresi discerrimént (duhul deosebirii gandurilor).
De aceea spune Sf. Ap. Pavél ,oe-am ficut pirtasi ai lui Hristos numai da& vom pistra
temeinic, pan la urma, Inceputul strii noastre intru EI" ( Evr. 3, 14).
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voi, astizi, Mantuitorul, Hristos Domnul, in cetatea lui Dd¥ (Lc. 2, 10-11).
Mare de tot este bucuriaagiorilor. S-a #iscut prinul pastorilor (princeps
pastorum) cai pe oile Sale &le pizeasé si pe lupii-demoni & fugireasd. De
unde naterea lui Hristos duptrup s-a dcut veselia pstorilor, sigurara turmelor

si fuga lupilor. Deci, s-a zis de ingefitee pastori: ,,V a vestesc mare bucurie,
fiindca s-a niscut asdzi, in cetatea lui David, Mantuitorul, Hristos Domih.
Caci ce bucurie ar putea fi mai mare decéingerul i-a vestit pegstori, fiindc
Regele slavei, Domnul majést vesnice si Hristos, pentru mantuirea neamului
omenesc, a binevoiise nast din Fecioara? Cu toate acestea, nu dastopi,

ci si ingerii au fost bucurg de ngterea Domnului, cum a declarat lectura deé.fa
Cacl zice aceasta; Si s-a ficut cu ingerul o mgime de oaste cereagczicand:
Slawi intru cei de sus lui Dumnezgiupace pe pmant, intre oameni buwoire!”
(Lc. 2, 13-14). Gci lucru potrivit era ca la gterea unui atat de mare Rege nu
numai oamenii, cisi ingerii &1 se bucure, deoarece El igisera Fcatorul
oamenilor, Creatorul ingerilgsi Dumnezeul intregii riretii. Deci, deoarece in
aceast zi a socotit de cuviid Domnulsi Méantuitorul nostru & se nast dup
trup, $ ne bucuim si noi cu Tngerii cu bucurie ceredssi sa fim veseli cu
veselie duhovniceasdn credina, in evlaviesi n sfintenia inimii.
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A CHROMATIUS DE AQUILEEA
Inceputul cuvantului despre sfantul llie
Sermo XXV

1.Despre sfantul llie ne-a&idut cunoscut naulectura de fe. Si in mod
potrivit s-a citit despre sfantul llie in vremeaspdui, deoarecai llie a postit
patruzeci de zilgi patruzeci de ngp nu cutand painea lumii, el care avea in
sine painea vig, anume Cuvantul lui Dumnezeu, cu @&e hrari si virtute s-a
ntarit in acele zile, incat a fostizut mai puternic decat in altreme. Al acestui
llie, asadar, virtui multe sunt aduse in disee, du@ cum a auzit in parte
dragostea voasirin lectura de f@; dar intrucat e foarte lung a le explica pe
fiecare in parte, deoarece nu e timpul pentru pue& amnurtit si nici zilele
neintrerupte nu sunt de ajuns pentru aceasta,wilei s zicem ptine din multe,
ca $ intelegem multe in gtne lucruri.

2. Dup ce sfantul llie a #timit ultima persectie de la regele Ahal de
la femeia acestuia, Izabela, s-a zis aceluiaitte ®omnul:,Mergi, zice,la api*
si voi poruci corbilorsi te vor heni acolo; in fiecare zi diminga[ i#i vor aduce]
paine, iar spre sear, carne” (Ill Rg. 17, 3-6). Aadar, cat grija a avut Domnul
de sfirtii Sai intelegem din Tngi aceasta, £ voieste $i-i hraneasé pe acgtia
prin slujirea corbilo? Binesi adewirat a zis tocmai David mai fhainte in psalm:
,Cda nu omoaii Domnul cu foame(te) sufletul dreptProv. 10,3 Sufletul

1 E vorba, potrivit textului Sfintei Scripturi, déiriul Cherit,care este in fga lordanului” (Il
Rg.17, 3).

2 Dreptul, dug cuvantul psalmistului,din parau pe cale va bea; pentru aceasta valja capul”
(Ps. 109,7). Faptulacanimalele slujesc omului care paaih sine chipul lui Dumnezeu afiat
autoritatessi stipanirea incrediate lui de Creatorul tututror. CAnd Dumnezeu ilachiesi puri
nume fipturilor pe care El le-a zidit, il investe cu o putee Fpanitoare, adicil asaz Tmparat al
lumii. Aceasta e voee regai a omului sau dimensiunea imperial-sacerdotaka. Oamenilor
induhovnicii animalele fioroase li se supun cu blamedéde pildi, profetul Daniel). in urma
pacatului care a introdus dezordigetulburare in sanul créai, raporturile omului cu celelalte
fapturi s-au schimbat in mare parte. Desigur, éxistobitoace utile omului (animalele de poyar
de tragiune etc.) care servesc nevoile lui, dar nu toaee supun. Toti, dintre toate fiarele, omul
e cea mai grozay dup proverbul: E de temut puterea dihiilor, poate,/ Dargsi mai mult,
adesea, e omul dintre todte

% Desi Chromatius spuneicacest cuvant ap@me psalmistului David, totiiel se gseste in Pildele
lui Solomon. ProbabilZva fi confundat locurile, citdnd din memorie, ssiva fi gandit la ait
spug a psalmistului, apropiatca sens, de altminteri, de aceagtaunca spre Domnul grija tgi
El te hini; nu va da in veac &tinare dreptului” (Ps. 54, 25). Ca atare, oricigiea pus fidejdea
n Domnul, nu va fi rginat niciodas.
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drept, zice, era al sfantului profet llie, pe c&emnul nu a voit &l lase 4 se
sfageasd de foame panintr-acolo incat®l intretina prin slujba @sarilor. Si cu
toate @ hrana sufletului drept este manimtru, cuvantul lui Dumnezeu adic
prin care se restabilesc totdeaunaeier morale, totgi prin mila lui Dumnezeu,
aceast paine nu e insita pe nedreptSi, intr-adevr, prin slujirea corbilor, n
desert 1i este datacestui sfant llie [painea]; in schimb, pentru iegrdupi ce a
fost aruncat in groapa leilor, [Dumnezeu] a poryrmin slujirea Tngerului, i
se adug pranzul. Gci si Daniel suferise persega din partea puternicilor
Babilonului pentru dreptatea sa. Dar nedreptatéggopitorilor nu diuneaz cu
nimic sufletelor dreglor. Si corbi 1l hranesc pe llie, iar pe Daniel fiarele nu-I
ating (Dan. 6,23), dar pe oameni 1i pandescatad.

3. Dar ¢ revenim la subiect. gadar, 1l hineste Dumnezeu pe sluga Sa,
llie, in desert prin mijlocirea corbilor, care Ti aduceau l@ipe diminegasi carne
spre sedr. Ce zic iudeii, care se socot pe sine guraacestea, deoarece seiab
de la aceste maamwri, care in Lege sun considerate, in chip mistegurate?
Desigur, corbul, conform Legii, este un animal mati ceea ce atinge pe cel
necurat, dup sensul interprétilor acelora, e necesai gevin necurat;si in ce
chip sfantul llie a pututasaiba carnurile aduse de corbi spre folos, slaeea ceea
ce atinge corbul este necurat? Dar nu puteau firage manarurile aduse de
corbi lui llie, care avea cgtinta curai. De unde se aratca nu hrana, ci
constiinta pangreste pe omSi de aceea bine agr Apostolul:, Toate, zice,sunt
curate pentru cei curg dar pentru cei spurganimic nu e curat”(Tit 1,15,
chiar daé primesc manaruri curate. De aceea, iudeii socotessa aliina de la
mandarurile necurate, dar nu sunt nicioglaturgi, deoarece sunt plini de
impuritatea pcatelor. O, dag precum considérca se algn de la manarurile
necurate, la fel s-ar gbe de la spufxiunea @catelor, ca &devira cu adevrat
curai! Intr-adevar, a manca o hrancurat si a nu avea o cafiinta curaf, cu

“ Bucatele, care sunt date oamenilor de Dumnezeursfincare, nu sunt nicidecum necuraiej ¢
tot ce a icut Domnul a fostbun foarte” (Fac. 1,31). De aceea Mantuitorul i-a mustrat ageru
iudei, care, tributari concépi legalist-rigide a prevederilor rabinice (deagén toat Scriptura
Vechiului Testament nu amagjt vreo interdide cu privire la splarea mainilor Tnainte de
mancare), ii acuzau pe ucenidi manand fara si se fi splat pe mainisi ca nu respedt datina
batranilor (Mc. 7, 2-9). Ei au amestecat in Legeanitti pe Sinai fel de fel de obiceiui datini,
porunci omengi in fond, fiind in acestea foarte scrupijadar Esand la o parte es@nlegii:
dragostea, mila, iertarea, btmtea, blandea, smerenia (Mih. 6, 8; loil 2, 12-13). Cum fge
necurate cele pe care Dumnezeu §nfa cutit? (F.Ap. 10, 15). De altminteri, Sf. Ap. Pavel
aloc un intreg capitoldmuririi problemei méanarii (Rom. 14, 1-23). Aadar, se cade&isavem in
vedere mereu adagiulEglere debeo ut vivam, non vivere ut etlam
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nimic nu folosete pentru mantuird.Pentru aceasta trebui@ avem mereu o
constiinta curati, deoarece nu hrana il face pe om necurat, tioom rea’

4. Acestea le-am spus pentru iudei, care considgrorice cuitie nu
existi decat in absea unor manaruri oarecare, in vreme ce sfantul llie, care a
fost curat prin toate, este mat $i primeasé& aceste @&nuri pe care necufia
corbi i le aduceawi para intr-acolo nu a fost paagt de acestearnuri, incat nu
numai @ nu s-a poticnit, ci chiar a fost transferat s@ie Dac totusi socotim
aceste fapte ale lui llie dasensul lor duhovnicesg cu ochii crediei, gisim
taine adancsi mari. Caci in llie, care a ftimit prigoana de la lzabela, o femeie
ticaloasi (Ill Rg. 19,1), era atat tipul Domnului, care a indurat persgademeii
nelegiuite, adig a sinagogii. In chipul corbilor Tascare 1i aduceau hratui llie
era zugivita chemarea noagfrcare am venit la credihdin neamuri spurcate,
aducand Domnului Hristos hrana evlaweia credinei noastre. @i mancarea
lui Hristos este evlaviai credinta celor ce cred.Dar s vedem mai in detaliu
taina corbilor Thisi. Caci 1i aduceau corbii lui llie diminea paine, iar spre sear
carne ( lll Rg. 17,6). Acgia i-au adus péaine Domnului dimirteacare credeau
din toat inima lor in Hristos, care purtau in gura lor adfata hraa a credinei.
Spre sed; intr-adevir, au adus carne martirii, care, la apusutivier, pentru
numele lui Hristossi-au predat, ca o carneite sead, trupurile lor; totyi

® Noi am fost chemala sirteniesi cumpitare, nu la imbuibargi licomie. Paa traiim pe gimant
ne h&nim din roadele acestuia, duporunca dditde Creator la inceput (Fac. 1,29). Bugecerea
din viata aceasta, fiecare se varircu lucrul méinilor lui, intrucéjcel ce searninag in trupul siu
nswi, din trup va secera stritciune; iar cel ce sea#ma in Duhul, din Duh va secera via
vesnica” (Gal. 6, 8). 8§ cautam, prin urmare, 3aduraim roade nestricioase, nu ca nebunul din
pilda, Tn hambare gmantati, ci in jitnite cerati, pentru @ acelea vor fi hrana noasfin vesnicie,
stiind ca ,bucatele sunt pentru pantece pantecele pentru bucatg¢ Dumnezeu va nimigii pe
unulsi pe celelalte”( | Cor. 6, 13).

® Aluzie indirect la cuvintele Mantuitorului (Mt. 15, 17-20). Cat dwilt trebuie % ne stiduim si
alungim géndurile urate din mintea nod@stE un efort de voita a4i impune limitesi masuri,
deoarece cea mai aceérlupti o poari omul cu sine insii Bine s-a scris deci:Multi famam,
pauci verentur conscientidim

" Mancarea lui Hristos este, dupum El insgi marturiseste, ,sa faci voia Celui ce L-a trimigi

si savarseasa lucrul Lui” (In. 4, 34). lar voia Brintelui este &i adud pe tai la adevrata viaa

si sa-i cheme la ospul nupial al Fiului Siu. Chiar intruparea Cuvantului a avut ca scop
»surparea lucrurilor diavolului” (I In. 3, 8) prin care Tnitusa sufletele tuturor in infernul lipsit de
iubirea comuniunii, acolo unde seiigr singuéitatea cu aii Tn mod maximsi nu era nicio
perspecti¥ de igire din uciditoarea solitudine. Din acest motiv, crgdiroamenilor este ca o
péaine vartoaspentru Hristos. Dacnoi aducem hrana cred@i noastre n El, Hristos ne satuin
schimb, cu péinea trupului® pe care-l & pentru viaa lumii.
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aceast carne au purtat-o n gura lor ei, care, priértarisirea limbii lor, si-au
Tmplinit martiriul pentru Hristos.

5. &4 vedem acum aceasta, faptalacelai llie a fost trimis la o oarecare
femeie \duvi care locuia in Sarepta Sidonului, @a &rineasé pe acesta, incat
si nu moa# de foame (Ill Rg. 17, 8-9). &Ci aceasta, precum a relatat lectura,
avea iné puina faina si putin untdelemn. A venit llie la egd i-a zis 4 prepare o
paine pe careaso minance. Dar aceeaspunzand, i-a zisacnu are pentru sine
decat ptina fiina si un pic de untdelemn ca-si pregiteasé siesi si fiilor ei®o
paine, iar pe urthsa moa#h. Zis-a atre ea llie:,F a-mi mie mai intai ca®
mananc, deoarece acestea zice Domnuiing din vas nu va atleasi uleiul nu
se va impana si nici nu va lipsi[ se va ispivi] din vasul gu pani cand Domnul
va aduce ploaie asupragmantului” (Il Rg. 17, 14-15). Mare este harul
profetului care T1i promite atat de mult, dar credirffemeii a ajutat harul
proorocului. Gci aceea a crezut cu téatredina, ca llie 8 asigure ceea ce
ceruse. Cu cétcredina depliri a crezut aceasfemeie o aratinsui lucrul de
fatd; ea, cu ptina faina care-i Emasese numai ei, a oferit mai intai painea
profetului decat & o dea de altminteri fiilor; &ci mai mult a valorat meritul
profetului decét dragostea de fii. De unde drd@ motiv aceagtfemeie a aitat de
mai Tnainte figura Bisericii in toate, deoareceiide atunci in llie era zugyita
icoana lui Hristos, al 8ui harsi dragoste prevala nu doatfale fii, ci chiar faa
de propria vig. Si Inca nu auzise acedstfemeie pe Domnul care zice in
Evanghelie:,Cine nu-si uraste piringii sau fii pentru Mine nu e vrednic de
Mine” (Lc. 14,26; Mt. 10,37)si totusi, Tnainte de a auzi, a implinit preceptul
evanghelic. Gci vedea atunci cum lucreatainele lui Hristos in llie. Aceast
femeie era &duva, care nu crezuse #én birbatul Hristos, despre Care aiigr
loan Boteztorul: ,Dupa mine vine un drbat, care a fost inaintea mea, deoarece
era mai inainte de mine{in. 1,30). Acest firbat intr-ade&r a venit dup loan,

8 Chromatius folosge in textul u urmitoarea fraz: ,At illa respondens, ait non esse sibi nisi
modicum farinae et modicum olei, ut faceret sibigra ac filiis suis et morereturEl da impresia
ca femeia vduva ar fi avut mai mui fii, desi Sf. Scriptuét vorbete doar despre un singur fiu (111
Rg. 17, 12). Probabil prin termenul ,filiis suis’h@matius voigte € indice pe t@ membrii
familiei femeii, incluzand veri, nepioetc. Aceasta argpea plauzibil pentru interpretarg ar
concorda cu textul Scripturii, care, mai jos, spaiigs-a hranit easi el si casa ei o bucat de
vreme” (Ill Rg. 17,15). In sprijinul afirmgei Sf. Scripturi vinesi sf. Maxim Marturisitorul, care
vorbete despre un singur fiu aladuvei: ,lar gandul natural, ca fiuladuvei, lepidand viaa
patimasa de mai Thainte, se va invrednidise fad partas de viga dumnezeiagcsi adevirata, dat
de raiune”. (Ambigua trad. de pr. prof. dr. Dumitru 8tiloae, EIBMBOR, Bucurgi, 2006,
p.186).
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pentru @ a binevoit 8 se nast din Fecioara duptrup, in urma lui loan, dar era
mai inainte de loan, deoarece saaqut din Tail Tnaintea tuturor.

6.Dar g vedem prin toate acestea imaginea Bisericii grditiin aceast
femeie. Inainte de a veni la dansa llie, sesefiide foame Tmpredrcu fiii ei,
suferea de o foame @gitoaresi adevarati, deoarece Painea viig Hristos, Thé@
nu se pogorase din car inca nu se intrupase din Fecioara Cuvantul lui
Dumnezeu. Auzi-l pe proorocul careiigste: , Trimite-voi, zice, foamete pe
pamant, dar nu foamete de paine, nici sete d& apfoamete de a auzi cuvantul
lui Dumnezeu”(Amos 8,11) Cici acela este, intr-ad&éy primejduit de foame,
care sufer de foamea cuvantului dumnezeieséciCu totul alta este foamea de
painea pmanteast si alta cea a cuvantului dumnezeiesc. Foamea desgain
pamanteast poate doar numai trupub-$ omoare, nusi sufletul; Tng foamea
dup cuvantul dumnezeiesc ucidetrupul, omoat# si sufletul. Foamea de paine
pamanteast il exclude pe om din via aceasta, dar foamea dwquvantul ceresc
scoate pe om din i@ vesnica si nesfasita. Asadar, de acest fel de pericol
suferea Biserica Tnaintea-& primeasd pe Hristos, dar ddpce L-a primit,
pericolul motii vesnice a pierit. Desigur, aceademeie avea, inainte de venirea
lui Hristos n trup, ptina faina si putin untdelemn, adicpropowiduirea Legiisi a
profeilor, dar nu puteassi fie de ajuns spre via vesnica, decat numai harul lui
Hristos care a implinit Tiasi Legeasi proorocii. Din acest motiv Domnul a &
acestea in Evanghelighlu am venit g€ stric Legea sau profe, ci sa implinesc”
(Mt. 5,17). Gici nu ar fi fost cu putitd si fie mantuirea vigi omenati in Legesi
profei, decat numai in patima lui Hristos. De aceea,ap@anurnmi, dup ce
Biserica L-a primit pe Hristos, au inceput grisoseasc si faina si uleiul si
lemnul. Prin &ina ni se arat hrana cuvantului, Tn chipul uleiului vedem darul
milei dumnezeigi’®, iar in lemn ni se adeste taina crucii care trebuie cinatit

° Cu adeirat ingrozitoare este foametea spirifushu lipsa de sens a exigth De n-ar hini
Domnul sufletele oamenilor cu haruil§ toat suflarea ar @ea Tn nesinire; s-ar instaura iadul.
Omul, prin structura sa ontologicare nevoie de sens, de finalitagtede valoare Tn vi@ lui.
Acestea insnu i le poate oferi lumea, limitain fiinta eisi supud coruperii, ci doar Dumnezeu,
de la care pogoartoata darea cea budsi tot darul degvarsit” (lac. 1,17), pentruacnumai El
cunogte, ca Unul care I-a zidit pe om, trebgile sale profunde. Aici nu i se poate satisfacdiep
nevoia de sens. Pentru Chromatius llie este cHipuHristos, iar femeia dimpreéncu fiii ei
reprezini poporul alesi neamurile laolalt. Chiar daé poporul avea Legesi profetii, ca pe o
paine spre hran totwi se simea lipsa Painii vigi, doarece Legea nu era capab#d
desivarseasd pe om. Numai Dumnezeu intrupat era in staraestaureze din interior firea
omeneast, adic s-0 asigure de fericirea (hrana defigi eternitatea ei.

1% Elementele de bazale alimentgiei oamenilor (graul,fina, vinul, untdelemnul, apa etc.) sunt
sfintite prin rugiciuni ale Bisericii. Din grau se facéiia, iar din &ind se famant péinea care
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prin care este datnoua ploaia cereasca binefacerilor. @ci aceasta a zis llie
catre femeie;,Nu-7i va scidea fiina sau untdelemnul parce Domnul va aduce
ploaia pe @méant” (lll Rg. 17,14). Ne-a adus Domngl Mantuitorul nostru
ploaie din cer, adicpropowiduirea evangheli; prin care a revigorat, cu apele
datatoare de vig, inimile sterpe ale neamului omenesc, intocmaircgamant
nsetgat.

Prin urmare, deoarece sunterinhr cu acest fel de mancare cereasw
trebuie & ne plangem de osteneala postului; ci mai degsibzicem aétre
Domnul ceea ce a @t profetul in psalm;Cat de dulci sunt pentru gatlejul meu
cuvintele Tale, Doamne, mai mult decat miegsedagurele in gura mea’(Ps.
118,103). Ca azand Domnul evlavia cred& noastre in f@a Lui, $ ne
raspliteas pe noi cu harul &1 ceresgi cu toate buatatile duhovniceti.

Jntareste inima omului”(Ps. 103,17); uleiul este produsul zdrobirii seglior de floarea-soarelui
sau al altor plante oleaginoagereprezini bucuria sau contempla in Duhul Sfant (Ps. 22,6;
140,5). Toate acestea sunt aduse de cei cregifgi®umnezeu, ca ale Sale dintru ale Sale, spre
a fi binecuvantate, adicsfintite prin puterea lui Hristos, care a ingitupainile Tn pustie spre
siturarea oamenilor. De altfel acestai eontinutul slujbei litiei Tncadrét Tn oficiul vecerniei: &
cean staruitor mila si burnatatea lui Dumnezeu. Despre untdelemn, ca expresiesaliei si
bucuriei duhovnicgi, vorbete Sf. Vasile cel Mare in felul uittor, referind zicerea psalmistului
la persoana lui Hristos: ,Pentré trebuia § infatiseze ungerea cea preinchipuitogirpe arhiereii

si imparatii preinchipuitori, a fost uns cu ad@ata ungere trupul Domnului, prin locuirea in trupu
Lui a Sfantului Duh, Care a fost numit untdelemn higcurie... Bine a fost numit Duhul
.untdelemn de bucurie”, pentrua cunul din roadele cultivate de Duhul Sfant este ubia¢
(Télcuire duhovniceagcla Psalmj trad. de pr. prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Buetti,
2006, pp. 171-172).
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CHROMATIUS DE AQUILEEA
Inceputul cuvantului Sf. Augustin despre ceea ce stce: ,A facut
Dumnezeu lui Adanyi femeii sale haine de pieléFac. 3, 21)
Sermo XXXVIII

1. Am auzit in lectura dumnezeias@tunci cand a fost cifif cat de mare har
al lui Dumnezeu a fost in jurul omului chiar duipcilcarea recomaridii.* , $i a
facut, zice,Dumnezeu lui Adani femeii sale vaninte de pielgi i-a imbricat pe
ei” (Fac. 3,21), #&ci erau amandoi goi dépsivarirea pcatului. Deoarece
pierdusei hainele rginii, fiindca au dat ascultare diavolului, careaigr prin
sarpe, mai mult decat poruncii Domnului. De aceea @oi, fiind dezhicai de
vesmantul harului lui Dumnezegi de imb&camintea evlaviei Sale. &i cel care
nu e imbicat Tn harul lui Dumnezeu, chiar de-ar avea mudiedy e gol de orice
bine. Din acest motiv nuiffa folos a ficut Dumnezeu lui Adamgi femeii lui
vesminte de pielesi i-a Tmbricat pe ei, caasarate harul patimii lui Hristos,
deoarece neamul omenesc lipsit de harul lui Dumnezeputea & se imbrace
altcumva decat numai in patima Domnului Hristosudéde intreaga lume a fost
rascumprata si eliberati de sub vgnica damnaregi moarte.

2. Chiar si Scriptura a afligat aceasta: deoarece Dumnezeu a trimis pe
Adam din paradis caiswusi intinda mana la pomul vi@ si si manance din e$i
sa traias@ Tn veci (Fac.3, 22-23). Nk pricina Dumnezeu |-a oprit pe ona s
traiasa n veci, el care dispraise recomandile mantuirii vegnice incredirate
siesi spre fastrare;si de aceea Dumnezeu i-a interzis laise ating de pomul
vietii ca € nu viguiasé intr-o eterdd pedeaps Caci da& omul nu ar fi fost
rascumprat din g@catsi ar fi gustat din pomul vig, ar fi trait, intr-adevr, in
vesnicie, dar nu in slay desigur, ci intr-o etefinpedeaps De unde a trebuit ca
oamenii, datorit calcarii sfatului de mai nainte,asfie pedepsi cu pedeapsa
mortii si astfel & fie (re)chemd la har? In sfasit, ceea ce nu a putut asigura

! Folosimsi noi, urmand traducerii pr. prof. dr. Dumitru Feai a ,Omiliilor la Facere” ale sf.
loan Hrisostom, pentru termenul ,mandatum,-i'tiopea ,recomandare” sau ,sfat” ca fiind mai
nuanati si aritind marea cinste pe care Dumnezeu i-a acordatitudo@nd I-a po&tuit ca pe un
prieten iubit.

2 Moartea, in primul rand cea a lui Adam, a fosteat (remediu). In acest punct, Chromatius este
un discipol al lui Ambrozie, el ingutributar lui Origen, cum au atat H. C. Puecki P. Hadot in
~.convorbirea lui Origen cu Heraclid”si ,Comentariul sf. Ambrozie la evanghelia sfantului
Luca”, Vigiliae Christianae, t. Xl (1959), p. 204 sNgn enim pro poena Dominus, sed pro
remedio dedit mortem”. ,, Mors pro remedio data gsgsi finis malorum” (De excessu fratris, Il,
37-39); a se vedea, de asemenea, Sacr. I, 17ydn XII, 110; De Cain et Abel, Il, 10, 35.
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omului atunci pomul vi@ Tn rai, a @varit patima lui Hristossi a redobandit
harul pierdut prin lemnul crucii, care atunci nyuatut fi recatigat prin pomul
vietii....
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IOAN MARIN M ALINA S: PENTARHIA - PENTARHIAS,
VOL. II/1 si ll/2”

Prof. V. Maria NEAGU,
Bucuresti

Rrintele Arhimandrit dr. loan Marin BMinas publici, in editura Presa
Universitaé Clujeard, volumul al ll-lea al impuifitoarei sale lucri despre
Pentarhie, conceputa o trilogie, dg fiecare din cele dauvolume agrute pai
acum (primul la inceputul anului 2006) are gldomuri.

Tomurile celui de al doilea volum sditileaz ,Biserica Catholi@
Ortodoxi si patriarhii acesteia pait In secolul al Vlli-lea. Intre maenirea
Chalcedonuluisi incercarea de codificare a dreptului canonic pr8inodul
quinisext 691-692 respectiv: ,Regeste imperialg patriarhale privitoare la
Sinoadele Ecumenice, 325 — 787", care vor fi urndaten alt volum, I1/3.

Manualul de Istorie Bisericeasdniversal cunogte pentru mileniul |
trei mari epoci: primele trei secole, 1 — 325, epemoadelor ecumenice, 385
787, si secolele VIII-XI, 787 — 1054, iar istoria Patfigei Ecumenice a
Constantinopolului cuprinde daetape, a celogapte sinoade ecumenice, 325-
787,si a Pentarhieigi etapa 843-1204, precizeaautorul in prefea crtii. Cat
despre volumul Il din Pentarhie, acesta prézimta patriarhilor, precunsi
situgia Bisericii din Patriarhiile Constantinopolului, lékandriei, Antiohiei,
lerusalimuluisi a Catolicozatului Asirian (impropriu numit ,nestan”) pari la
sfasitul secolului al VllI-lea.

Tin&nd cont de evotia istoric si canoni@ a celor patru mari grupuri sau
ramificaii ale Bisericii: asirieni (,nestorieni”), monofigj ortodogi si latini
(romano-catolici), autorul considerci se poate vorbi de patru feluri de
Lortodoxii”: preefesiag, precalcedonia) latini si romeic sau bizantia (acestea
dou fiind calcedonienii), dar lanseazi afirmatia ci, de fapt, deciziile de la
Chalcedon, din 451, nu au fost aplicate in défdiea lor nici pahastizi. Astfel,
asirienii au receptat doar primele dosinoade ecumenice, Niceea 325
Constantinopol, 381, monoftiiaccepi si al treilea sinod ecumenic, de la Efes,
431, iar cele dauBiserici calcedoniene au receptat in mod difeetiziile din
451: Biserica Ortodak (romeic& sau bizantif)) a acceptat iriatura diafizig,
privitoare la cele daunaturi ale lui lisus Hristos — divirsi umars, dar a pusi
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pune accentul pe firea divinde aici — reprezentarea trupurilor spiritualizate
sfintilor, aversiunea fié de trup, stalpnicii, scrupulozitatea excédata de picat,
cuminecarea rérsi ca 0 coroah a Vvigii spirituale etc.; Biserica Latiha acceptat
formal Chalcedonul, dar pune accentul pe firea dnehui lisus Hristos — de
unde reprezentarea foarte umarnizatsfintilor, statuile, accentul mai mare pe
Craciunsi pe Sfintele Pgti, adici pe Nateresi nu pe Inviere, cuminecarea d&as
accentul pe autoritatea pe#tira primatului, respingerea canonului 28 etc.
Pentarhia reconfirmagi proclamai in mod festiv la Chalcedon nu a fost agieat
la Roma Veche, de teang@rbirii privilegiilor petrine, adi@ a primatului.

Convingerea autorului este ,enodul diferit de receptargi aplicare a
deciziilor de la Chalcedon a programai ruptura dintre grecigi latini,
constituind germenii schismei de la 1054, recte412Cu alte cuvintesi mai
deslyit spus: nestorienii sunt criptoefesini; mondfizi sunt cripto-
chalcedonieni, ortodgt sunt criptomonofizi (pun accent pe firea divina lui
lisus Hristos), iar catolicii sunt criptoarieni (paccent pe firea umarm lui lisus
Hristos).

O alt precizare importafitpe care o face Arhim. loan Marinalhas
este aceeaidnainte de incheierea acestei fuica primit cartea &intelui diacon
prof. dr. loan I& jr., ,Canonul Ortodoxiei I, Canonul Apostolic al primelor
secolé (Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, 1039 p.), uedee explicdt naiiunea
de ,Biserica Catholit Ortodoxa”, pe care o accepsi 0 aplica ca termen tehnic
in lucrarea de fa.

Un capitol de mare interes esteacela intitulat Despre Islam 1in
contextul etniei arabe, siriene, copfe persane cu subcapitolele Cronologia
Islamului péi in secolul al Vlll-lea, Instittia Califatului Ereditar (632-6619i
Electiv (661 — 1924), Cstinism i Islam Tn primele secole de coexistéretc.

In prima faz de extensiune a Califatului Arab, in teritoriilegtine si din
cadrul Imperiilor Bizantirsi Persan, trebuieasemar@m o simbioZ creat intre
islam si monofiziti, cu justificari si interese proprii, de fiecare parte: mondfizi
preferau dipanirea arah) din u@ fata de romei si fata de deciziile
Chalcedonului, impuse de iiangtii de la Constantinopol, la care se adatapia
elenismului. Califii arabi aveau nevoie de mondijzile etnie arameic arala
sau arabofoni, pentruacnefiind grecisi urandu-i pe acgia, contribuiau la
consolidarea gpanirii islamice n fostele teritorii imperiale. momentul in care
musulmanii au devenit majoritari, r@le lor cu monofiziii au cunoscut o ncu
forma de desfsurare. In Imperiul Persan, sitiga fost alta: acolo zoroastrienii i
pesecutau pe arini si dupa anul 640, persecutori persecuttli au avut aceea
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soarti, din partea noilor 8pani, cuceritorii Califatului Arabo-Musulman.sa se
explicd si gestul monofidilor din Alexandria, care, ddpanul 641, adit dupi
retragerea aramatei bizantine, dingprau deschis de barvoie potile orssululi,
predandu-se noilor cuceritori, Tn spd@aré acatia, ,nu vor fi mai i decat
bizantinir'.

in intregul ei cartea este remardapiln bogitia de documente pe care le
contine, putand fi, fiecare in parte, sursa altérticale aceluigi autor sau ale
celor care se vor dedica unui subiect sau altul.
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IOAN MARIN M ALINA S: DYPTICON OR PATRIARCHAL
AND IMPERIAL CHRONOLOGY

Prof. V. Maria NEAGU
Bucuresti

“(...) loan Marin Malinas presents the researchers in history and critics
his tenth book entitled “Dypticon or Patriarchaldaimperial Chronology”,
designed to begin a trilogy of the Pentarchy (th&tesn of the five leaders or
patriarchs, in the first Christian millennium: ORbme, Constantinople — New
Rome, Alexandria, Antioch and Jerusalem), of the QOlrientals (Assyrians,
Copts, Armenians, Syrians, Ethiopians etc.), of thetocephalous and
autonomous Primates in the pre and post imperiatiep- 1453 — of the Greek
Catholics of all ethnic groups and rites, as welb&the Patriarchs of Latin Rite
imposed by the crusaders in Constantinople andstdmmi Orient.

The work is also the first scientific chronologly\World Church History
in the Romanian Theological literature, useful btattihe Faculties of Theology
and to those of arts.

In order to have a better placement of the logaainchy in the epoch, in
the state and ethnic context, the second parteofvrk by loan Marin Mlinas
provides an “imperial chronology” of the leaders ©@bnstantinople, of the
Ottoman sultans, of the caliphs, of the Persiarhshaf the Armenian and
Georgian kings, of the Bulgarian and Serb tsarsthef emperors and Latin
principles, installed by the crusaders in Constentie and in the Near East, etc.

The chronological lists in this work are precedbgdforewords followed
by comments, which emphasise various aspects imititery of the patriarchs,
synods or church, political, cultural or adminisitra centres in the Orient. Due
to this work we shall have a detailed chronologyth&f popes in the Romanian
literature from now on.

In conclusion, besides the chronological liststleé hierarchs of the
Romanian Orthodox Church (and of the Greek CathGhairch) drafted with
much competence by Rev. Prof. Dr. Mircedicltrariu from Sibiu, the
chronological lists of the Roman Catholic bishopsl &Jnited Armenians in
Transylvania and all over Romania, of the Evangélikeformed, Unitarian
bishops and of the great rabbis in the great Ryaiity of Transylvania, recently
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drafted by His Excellency Dr. Jakubinyi Gyorgy, RemCatholic Archbishop of
Alba lulia, the Dypticon or patriarchal and impérgaronology of loan Marin
Malinag provides the researchers with the hierarchic siracof the entire
Church or of the World Church, starting with theoelp of the Saint Apostles
until nowadays.

It is a strictly specialised work and an instrumnefwork indispensable to
any researcher of World Church History, of Byzaolgy, Patrology of even of
lay history, so that we recommend it to all thoeeerliested, and wish every
success and new scientific achievements to itoadth

The foreword that His Eminence Nicolae ends “wigerarchic blessings”
is dated Timgoara, the feast of the Three Saint Hierarchs, B0aly 2006

The book was published by Clujana University Pr&dgj-Napoca, 2006,
398 A4 pages.
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