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FARA HRISTOS
SPIRITUALITATEA NU ESTE DECAT O ILUZIE

Interviu cu Jean-Claude LARCHET

Cunoscut autor de spiritualitate teologie patristig, Jean-Claude Larchet s-a
nascut Tn 1949, intr-o familie catolic S-a apropiat de Ortodoxie prin intermediul
studiului patristic, devenind ortodox la 21 de almvitat la numeroase confet&
congrese de teologig dezbateri pe teme religioase, teologul francemarturie despre
valorile Ortodoxiei. Scrierile sale se concentéeagsupra redescoperirii  Traii
Bisericii, ca fundament al existgn omului contemporan.

A scris asiduu despre sufe@n omului, venind inspirat Tn Tntdmpinarea
problemelor esafale in mentalitatea omului de @&t de ce exist suferina? Ce
atitudine & avem in fga bolii si a motii? Cum ne putem vindeca de o bopkihia? S
amintim doar cateva titluriTerapeutica bolilor spiritualeTeologia bolij Semnificaa
trupului Tn Ortodoxie Terapeutica bolilor mintaleDespre iubirea crging. Citind cirtile
sale, avergansa de a descoperi o gandire ortadamcorai solid n teologia Bisericii, 0
viziune realist rarturisitoare a lui Hristos, asi.

Ca un iubitor al gandirii Sfantului Maxim ®turisitorul, darsi ca un bun
cunosétor al operei acestuia, Jean-Claude Larchet a oddala editarea operei Sfantului
Maxim Marturisitorul in limba francey, alcituind studii introductive bine documentate,
cu o argumentée pe céat de coerenti profundi, pe atat de accesibilSi-a dezvoltat
viziunea teologi& la umbra gandirii marilor #inti si teologi mai vechi sau mai noi ai
Bisericii.

Doctor in filosofiesi teologie in cadrul Universitii din Strasbourg, autor a peste
optsprezeceacti de teologie, publicate la edituri de prestigiutraduse deja in multe
limbi, si a numeroase studii de spiritualitaigeologie patristig, Jean-Claude Larchet a
devenit un nume de refetinintre teologii ortodog contemporani. Teologul francez
propune n interviul de fa un demers echilibrat, bazat pe Retaldiblica si Traditia
Bisericii, Tntr-un limbaj actual. Secretulltstocmai acesta paré ie: cunogterea rodgte
cu adevirat numai dat se raportediz la Hristos, hinindu-se din experiga
duhovniceasta Bisericii. Bsind astfel, provoirile si problemele vremii noastre primesc
raspuns, Tritrindu-ne.

Cum &i ajuns st cunoasteti Ortodoxia?
J-C Larchet: Este deja ceva petrecut cu mahi in urni, pentru & acum
am puin peste 60 de angi am devenit ortodox cand aveam 21 de ani.



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Descoperirea Ortodoxiei s-acut prin intermediul Sfitilor Parinti, pe care i-am
aflat mai intai in timpul studiilor mele universigade filosofie, Thcepand cu
Sfantul Dionisie Areopagitul, despre care trebulfa adcaituiesc o lucrare la
sfaitul cursurilor de filosofie. Studiind pe Sfantuliddisie, am fost obligatas
citescsi alti Sfinti Parinti ai Bisericii, Tn special pe Capadocieni. Am fodée
asemenea, pus in sitiZade a consulta comentatorii Sfiar Parinti. in ceea ce-l
priveste pe Sfantul Dionisie, comentatorul cel mai avirahi competent la acea
vreme mi s-a frut Vladimir Lossky. Se felege @ pe-atunci eram un catolic
practicant. Citind pe Sftn Parinti si pe comentatorii lor ortode;; am constatat
ca de fapt exista un decalaj intre catolicismmodul in care Sfii Parinti
exprimausi traiau credina. Mi-am dat seamaicdin conté, in Biserica Ortodax
pe cat imi puteam da seama din operele comenttasitodogi, exista o
apropiere intre ei. #eam o continuitate intre Ortodoxieinvatatura Sfintilor
Parinti si, de asemenea, 0 continuitate intre teologi oxgd®arinti, si Biserica
primas, asa cum fusese intemeiade Hristossi de Apostolii Si.

Mi-am dat seama de decalajul existent intre casotigi acest crgtinism
oriental apropiat de Biserica prindiacare mi se revela. Am siihnevoia de a
deveni ortodox ca o Tmplinire a ceea ceaimn in catolicism. Am realizatacin
Biserica Catolig s-au @strat o serie de elemente alestresmului primar, dar
existau diferite erorgi devieri, care nu se régeau in Biserica OrtodéxDe aici
am nceput & cunosc mai indeaproape Biserica Ortaddkm sintit nevoia de a
intra in sénul ei, concepand-o ca pe Biserica gastrat plenitudinea vie
crestine si, de asemenea, plitatea harului. Spiritualitatea care nu angajeaata
nu este autenti¢

In acea vreme, apropierea de Ortodoxie a fost pardumneavoast# un
demers teoretic sau ceva practic prin intalnirea diferisi teologi, sau simpli
crestini ortodocsi?

J-C Larchet: La inceput a fost o apropiere intelectiyalare in aceka
timp tinea de experiere. Mi-am dat seama foarte bin&fotii Parinti nu erau
simpli filosofi sau teoreticieni, ciacexista in teologia lor o lagura deosebit de
vie cu viga spirituai. Teologia lor exprima via spirituaf. In ceea ce i
priveste, eram foarte interesat de anumite aspecte aiguafitatii orientale pe
cand eram catolic: isihasmul, #@gunea lui lisus,si intelegeam & aceast
rugaciune nu putea fi practicadecat in cadrul spirituaiti ortodoxe. Aadar,
ambele laturi, teoretic si practici, m-au dlauzit definitiv citre Biserica
Ortodo».
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Astizi se vorbgte mult de spiritualitate. Cumgdefini-o0?

J-C Larchet: Da, intr-adedr, se vorbgte mult despre spiritualitatgi, ea
atrage mul oameni, dar exi&tpericolul unei spiritualitti fara Dumnezeui, cu
atat mai &u, lipsite de Hristosi de Duhul Sfant. Mul occidentali sunt atgade
ceea ce numim spiritualism, o spiritualitate gel¥@are nu angajeaprin nimic
viata personal care nu implig nici o credina in Cel care pentru noi, Gtenii,
constituie singurul fundament posibil al tneduhovnicati, adici Hristos. Viaa
duhovniceast este viga n Hristos, in care primim harul Duhului Sfardye ne
conduce la Tat. Dimensiunea trinitdra spiritualititii este singura conglé a unei
spiritualitati autentice. Se zice uneord ta sfasitul lumii, Antihristul va veni &
propurd oamenilor o spiritualitate care 1i va seduce pe fosa propriu acestei
spiritualitati va fi lipsa lui Hristos. Este foarte important gebliniat @ in zilele
noastre nu exist spiritualitate autentic care § permi& unirea omului cu
Dumnezeu in afar de spiritualitatea lui Hristos Tn Duhul Sfant. €ari
spiritualitate care atrage pe om prin agpifozitive, dar in afara lui Hristog a
Duhului Sfant, este o iluzie.

Care este specificul spiritualitii ortodoxe?

J-C Larchet: Spre deosebire de celelalte confesiunitore, specificul
acestei spiritualiti const in angajarea intregii fite umane in fiecare chpa
existenei sale, nu doar in timpul Liturghiei de dumihisau a rugciunii zilnice
particulare, ci include toate aspecteleivieotidiene. in Biserica Ortodaxfiecare
gest pe care ilagarim zilnic este chematis;i afle sensul in Hristos prin Duhul
Sfant, 4 fie spiritualizatsi sa se integreze intr-un proces prin care omul este
profund transformat.

Ceea ce mi se pare important este fapiusmiritualitatea ortodax este
una care vizedizschimbarea omului. Este un proces prin care msftsanam noi
nsine, prin care clip de clig noi ne transforrim din omul cel vechi in cel nou,
prin care in fiecare moment ne schimb autentic modul nostru de exist&n
pentru a ti in Hristos. Asta mi se pare eg@h In vreme ce spiritualitatea
celorlalte confesiuni cgine sau religii este adesea o spiritualitate fragias,
care este #ita doar in anumite momente ale zilei, aitdmanii sau ale lunii,
spiritualitatea noastrimbratiseaz viata in integralitatea ei.

Cum spune Sfantul Apostol Pavel, nascumpram vremeasi fiecare
secund devine pentru noi ceva care este chemapace un rol Tn mantuirea
noasté. Noi suntem chemasa traim in Hristos, prin care noi suntem chairsd
fim rascumprati si iIndumnezei.
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Care este rolul Filocaliei in spiritualitatea ortaaka? Mai este preocupat
omul contemporan de literatura filocali&€? Cum mai putem Wi astzi
experienfa Sfingilor Paringi?

J-C Larchet: Cred @ Sfintii Parinti au o valoare ce athuie. Suntem
tentai uneori & credem &, din cauza faptuluiaParintii Bisericii s-au exprimat
intr-un anumit context social, istoric, gtau pierdut insenitatea pentru omul
contemporan. CredacSfintii Parinti au o dimensiune univerggbentru @, dssi au
fost oamenii unei anumite epoci, opera lor @mane sub vremi. Ei au fost
patrunsi de Evanghelie, care este cuvantul lui HristosieGsste ierki azi si in
veac acelg. Parintii Bisericii au avut dintotdeauna o kggra cu timpul in care au
trait. Au cautat moduri de exprimare caréspundeau problemelor epocii lor,
lucru pe care ar trebuii4 indeplinimsi noi astizi, in calitate de cggini. Regisim
la Sfintii Parinti o ancorare atempotaln Evanghelie, aceasta nefiind o raportare
istorica, pentru & Evanghelia nu reprezihteva din trecut, ci o realitate pe care
ei 0 taiau Tn mod profund. ®intii Bisericii riman permanent actuali; gandirea
lor nu este o teorie, ci constituie expresia ungiegene vii. Aceasi experiena
vie a lui Hristos este una intotdeauna aétyagntru @ este reinnoit permanent.
Sfantul Irineu de Lyon spuné &fantul Duh este tinegea vanica, adic un izvor
de tinerge eterd. Cred @ problema vechimii modei, a modetnit nu are sens in
raport cu credita noasti. Este adewrat & noi trebuie & traiim intotdeauna in
contemporaneitate,acepoca noasirnu searinda cu alta, dar este tot atat de
adevirat @&, in pofida diferetei epocilorsi a diverselor condii sociale, putem
identifica si un element comun; este ceea ce numim kerygmatinciul
fundamental al mesajului cten, care smane mereu acelia si pe care trebuie
atat 4 1l pastram cu ajutorul Sfintei Tradi, cat $i-l si actualiam cu preédere in
lucrarea noasirmisionas, care congtin partasia cu ceilafi a darurilor primite de
la Dumnezeu. Teologia ortodoeste tributat Sfintei Tradiii.

Studiul spiritualitarii ortodoxe este pus suficient in evid@nin cadrul
Invagamantului teologic universitar?

J-C Larchet: Este important, dup pirerea mea, ca teologiaa sse
concentreze asupra cer@tTraditiei, Tn particular asupra Sinoadelor Ecumenice
si asupra Tnataturii Parintilor. Cred & pentru Ortodoxie, teologia presupune o
capacitate de adaptare la discursul epodieia | se adreseaz Ortodoxia nu
foloseste un vocabular invariabiki acest lucru l-am putut observa in decursul
istoriei, cand deseori a trebuil slescoperim noi moduri de exprimare, atat in
raspunsul contra diferitelor erezii, céitin adaptarea mesajului st la popoare
cu alte mentaliiti. Cred totgi ca teologia nu are o fufie fundamental de a
inova. Nu avem acegianentalitate ca teologia catalicunde teologul este liber

10
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si creeze, & inoveze dup bunul plac, potrivit imagingei si ratiunii sale.
Teologia ortodox este tributar Tradtiei, care nu constituie o povaro
constrangere, ci este o gatana gandiriisi exprimarii continuitatii Tnvataturii
apostolice, la fel cei a cuvantului lui Hristos.

Ancorarea in Scriptdr este fundamental ca de altfel ancorarea in
hotirérile Sinoadelor Ecumenicg cea patristig. Parintele George Florovsky
spunea & exist trei fundamente ale Tradki: Scriptura, Sinoadelgi Sfintii
Parinti. Este important pentru teologieét studiem istoria Bisericii, in special
istoria Sinoadelor Ecumenigeoperele Sfifilor Parinti.

De asemenea, este capitalre sitdm in continuitatea frigaturilor lor;
acest fapt constituie eganlradiiei. As spune &, in cazularilor ortodoxe, este la
fel de important a dobandi o anuininetodi academig, stiintifica Tn studiul
Parintilor, al istoriei Bisericii, cu scopul de a da réatului cerceidrii noastre o
baz care poate fi considetasolida.

in acelai timp, In Biserica Ortodax teologia nu a fost niciodab simpkh
teorie. Dintotdeauna teologia a avut oakeiga stréand cu viga spirituad. Aceasta
estesi 0 preocupare adAntelui Patriarh Daniel, care, in timpul studiilsale n
Frana, a consacrat teza sa in teologieitiegy dintre teologiesi spiritualitate.
Teologia nu trebuieasfie doar o prelungire a uie spirituale, ea trebuieasaiba
baza, fundamentul in e spirituad.

in studiul teologiei, viga spirituad are un rol fundamental!

Ceea ce Occidentul felege prin termenul de teologie nu seassge in
Ortodoxie, pentru care teologia inseanwederea lui Dumnezeu, lucru aflat in
strand legitura cu rugiciunea, potrivit cuvantului lui Evagrie Ponticulare
spune: Teolog este cel care se raggi cine se road este teoloy Expresia e
scurh si lapidag, dar regeste s exprime faptul & teologiasi spiritualitatea sunt
doui realititi de nedesjrtit.

Din acest motiv credacstudiul teologiei nu poate fi doar ceva formal
teoretic, ci o realitate in care waaspirituad personal si comunitaé joac un rol
fundamental. Viga duhovniceascpersonal nusi gaseste sensul decéat in raport
Cu viga comunitat a Bisericii.

In Biserici nu suntem doar un grup de individugliseparate, ci aftuim
un trup, o comunitatesi legatura cu viaa spirituak in Biseriéd este ceva
fundamental in Titamantul teologic.

Repet, nu putem da la o parte anumite metode @eleam putea numi
chiar stiintifice, care vor da mai mdltforta argumendrii sau temeiului patristic
pe care 1l utilizm.

11
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Personal, am redactat doteze de doctorat, una in filosofje alta n
teologie. Nu acord nici o importgintitlului de doctor, dar, cu toate acestea, faptul
de a elabora studii teologice intr-un cadru unit@rseste ceva care, spre
deosebire de celelalte confesiuni occidentale, pernsi dea o greutate
suplimentai cercelrii duhovnicati pe care o experiem n noisine, lucru poate
imposibil de sint celor din afara Ortodoxiei.

Mari teologi ai Bisericii, ca Sfantul Maxim afturisitorul si Sfantul
Grigorie Palama, nu respingeau aceabmensiune ngonak si argumentatig a
teologiei. Tratatele inseleontra Filioque ale Sfantului Grigorie Palama sunt
opere care apa dimensiunea argumentatia teologiei. Una din controversele
sale cu Varlaam este consagraleii ci teologia nu trebuieasezite 4 recurd la
argumentae si ratiune. De asemenea, ucenici ai Sfantului Grigoriera, cum
ar fi Sfantul Nicolae Cabasila, susaceed idee. Sfantul Maxim era deigere
ca, in cadrul teologiei, taunea nu trebuieakat deoparte, ci, dimpotriy ea
trebuie 4 fie utilizata cu masuia. Este foarte importani£unoatem de asemenea
limitele ei si si ne oprim acolo unde ea nu poat&#rypnde, fisand loc atat
intelectului, casi intuitiei si Revelaiei.

Raiunea trebuie &fie intotdeauna n slujba Reveéa si poate o metadl
de cercetare care nélauzeste citre ea, dar care nu trebuié aiba niciodat
autonomie.

Ce pot face teologii, pred si monahii pentru a spori cunogterea
teologiei Ririnfilor?

J-C Larchet: Socotesc & este importat mai ntai lectura textelor
Sfintilor Parinti. Mai degrald studenii trebuie ¢ se deprind cu lectura textelor
Parintilor. Unul dintre pericolele existente in sisteneblogic universitar este de
a studia comentariile asupraritilor fara a citi textul Sfinilor Parinti. Personal,
am Tnceput cu texteleaRntilor; am fost absorbit de operele logsghdu-le foarte
ziditoaresi vii, pentru é erau rezultatul #irii lor. Nu erau ngte reflegii abstracte,
iar eu eram fascinat de scrierilériatilor Tnsisi. Nu toti Parintii sunt wor de citit,
existi diferite niveluri de Trelegere, dar credidrebuie §-i sfatuim pe oamenis
I citeas@ pe Ririnti, Tncepand cu aceia care sunt mai accesibili. Ram@lu,
Sfantul loan Gur de Aur, un mare teolog, cagia in fiecare duminit si se
adreseze unui public foarte larg. El avea o teelggofund, dar in acela timp
simpk, ajungand &exprime prin cuvinte simple o mare profunzime tgada.

Aceasta este important; dapreotul se adreseaintr-o maniex formak,
teoreti@ si ceea ce spune nu exptirneea ce el dfeste, atunci nu va avea nici o
putere, nici o influeta.
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De ce marii printi duhovnicati, asa cum sungi in Romania, de ce agte
sfinti atrag mufimile de oameni? Dup parerea mea, nu este vorba doar de
cuvintele lor, ci de faptulacaceste cuvinte reveleazeva din ceea ce ektesc
intr-un mod foarte profund, adipe Hristossi Duhul Sfant. Duhul &asluieste Tn
ei si lucreaz prin cuvintele lor. Ceea ce mi se pare importaie éaptul & aceste
cuvinte sunt izvorate din uia Dac Parintii sunt convingtori si sedudtori,
aceasta se datoregafaptului ¢ discursul lor este unul izvorat din experterin
Hristos insyi exista o perfeétidentitate intre ceea ce El spune@eea ce era.
Parintii sunt, la randul lor, ceea ce spi.de aceeai noi avem datoria de a fi
ceea ce spunersi de a spune ceea ce suntem. Reg aici legtura dintre
teologiesi spiritualitate, despre care vorbeam mai devreme.

Cred @& dad cineva are o vid duhovniceastsi este ceea ce spune, atunci
va fi convingitor. Daa el insyi a realizat ceea ceatfiieste pe afii sa faci, atunci
el va putea cu adérat si-i ajute pe cei drora le predig. Cei mai mari misionari
n Biseri@ au fost sfiii, pentru @ ei au chdit n ei Tryisi desivarsirea mesajului
evanghelic.

,In zilele noastre nu existspiritualitate autentié care & permiti unirea
omului cu Dumnezeu in afade spiritualitatea lui Hristos in Duhul Sfant. ©e
spiritualitate care atrage pe om prin aspitigoozitive, dar in afara lui Hristosi
a Duhului Sfant, este o iluzie

21 ianuarie 2011
Cuviosul Maxim Mirturisitorul

Interviu realizat de
Pr. Georgian Faunoiu si tradus ddonut Marinescu
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ISUS HRISTOS — PERSONALITATE INCOMOD AS
_ PROVOCATORE, IN VREMEA LU,
IN ISTORIE SIIN CONTEMPORANEITATE

Pr. lect. univ. dr. Vasile BORCA
Universitatea deANord
Baia Mare, ROMANIA

Abstract

Jesus Christ Son of God incarnate is an undesirable disturbing personfor
that time. Pharisees and Scribes suspects, maritbiseek to discredit Him in front of
the masses. All this culminates in tlet of crucifixion. Hostility toward Christ
continues after the Ascension, Jewish authoritresthe Roman Empire trigger the ten
persecutions. Pagan intellectuals, religious leaded Islamic mosaic attack virulent.
Major outbreak of the attack begins with the Ertégiment, Humanism, Materialism,
Darwinism, Atheism, and Communism, Nazism but noseat from Capitalism. Fr.
Nietzsche manifests most radical position by hisceder idea: Ubermensch
(Superman). In the modern wodénial of Godis essentiallhuman denial

Keywords: Jesus Christ, disturbing person, act of crucifixiatenial of God,
human denial

Viata, fie in structura ei biologi¢ fie spiritua e o contindg miscare,
zbatere, o lu@gt de multe ori apriy pentru a se mene la gradul ei de
normalitate. Situatin orice regrsi Tn orice condie, viaa &i revendié@ pulsulsi
miscarile imprimate in structurile ei de Cel care estuga ei primordialsi Care
i-a Tntiparit impulsul initial.

Revelaia biblica leag: viata de Cel Ce Este Exponentul prin excelead
Vietii; de Absolutul existemal, lahve —-Dumnezeu (Ex. 3,14), Creatorul,
Proniatorulsi Mantuitorul vigii in generaki a Vietii umane in special (In. 1, 3-4;
14,6).

Viata umas, corolarul cregei ce poad in sine icoana Fitei divine e
destinai sa realizeze n devenirea ei terésapogeul trasat, adic partasia la
dumnezeiasca fire (Il Pt. 1,4). In derularea addsaseu, de multe ori, sinugs
plin de obstacole, Dumnezeu nu nealanguri ci ne Tmbiesi chiar ne ofex
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companiasi ajutorul Swu (In. 14,23; 15,4,7) dacsuntem dispgl sa le acceptm
(Mt. 6,33; 11, 28-29; 14,27; Mc. 9,23). Ba mai mdumnezeu ne atgoneaa,
ne trezgte din nefsare, ne deschide sau inchide pertne provoacsi vrea 4 ne
traiim viata corect, cu ielepciune, plenasi eficient, ca § facem din ea o
binecuvantare, o implinirgi satisfatie, atat pentru noi cai pentru semenii
nostri. In acest sens context Ingsi Intrupareasi venirea Fiului $u In lume este
un act provocator, unig inegalabil in dimensiunea iubigi marinimiei ce ne-o
poart (In. 3,16). In faa acestui gest divin incomensurabil, nu putémane
insensibili, ci trebuie®&dam curs cat de cat, punandu-ne ifiwe recungtinta si
responsabilitatea noastfl In. 4,11).

Intrupareasi venirea Fiului lui Dumnezeu in lume a marcat ditoci
profundi in istoriasi devenirea umaritii, provocand, pe de o parte, nespus de
multd bucurie, admirge si fericire, dar, pe de alta, nelge, spaimi, nedumerire
si chiar u#, rautate, invidiesi razbunare duse pénn extremis.

Acest impact imprevizibil I-a exprimat, sub impulgevelgiei, dreptul
Simeon cu ocazia aducerii pruncului lisus la tempdentru circumciziune:
»Acesta este pus sprédereasi spre ridicarea multora din Israeli ca un semn
care va starni impotriviti (Lc. 2,34).

Iintr-adevir, lisus, Fiul lui Dumnezeu intrupat devine o persio
indezirabik si incomodi pentru mai marii lumii de atunci, atat politicitcé
religiosi. Irod Idumeul, micinat de boala dnuielii ca tronu-i este ameniat, i
poruné de exterminare a tuturo pruncilor din Zperezand & prin aceasta 1l va
lichida si pe lisussi astfel tronu-i va fi salvat (Mt. 2,16). La varstie 12 ani,
adolescentul lisus 1i fascingaeu intrefdrile si raspunsurile pe&turarii si rabinii
templului, Bsandu-i uimii si poate contrari@ ,,de priceperegi de raspunsurile
Lui” mature, Tneleptesi mai presus de toate, corecte sau inatacabile 7] 46-
47).

Inceputul activistii mesianice a Mantuitorului Hristos, prin cuvgnfapti
(invataturi si minuni) las o impresiesi admirgie profundi in comtiinta
contemporanilor, a maselor de rand care remargguiciodat: n-a vorbit un om
asa cum vorbgte Omul Acesta(In. 7,46)si constatau & ,niciodati nu s-a aiitat
asa ceva (astfel de minuni impresionante) in Isrgdt. 9,33) dai era poporul
ales al lui Dumnezeu, care a beneficiat in decuistoriei de atatea daruri,
miracolesi intervenii divine.
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Cu toate acestea, intéaacestor evidea perceptibile, fariseii carturarii,
copleiti de u# si invidie,cd lisus nu-i agreag nu-i consuli, ba mai mult & le
umbrete prestigiulsi popularitatea, in randul maselor,tiaza 0 campanie dar
de calomniere, denigragg compromitere a activitii Mantuitorului. Si Tn acest
sens vom puncta doar cateva atitudini. Cand lisusi@ecat un demonizat, orb
si mut’ care i-a fost adusi dupi ce I-a vindecat, mukimile se mirausi ziceau:
Nu este oare acesta Fiul lui David? Fariseiidresuzind ziceau: Acesta nu scoate
pe demoni decat cu Beelzebulpetenia demonildr(Mt. 12, 22-24). Vindecarea
orbului din natere, relatat cu atatea detalii de Sfantul loan Apostokil
Evanghelistul a declaat din partea fariseilagi sinedritilor o adevirata anchei
si un rechizitoriu interminabil pentru a contestanomea verificat si confirmag
de tai cei din anturajul celui vindecat (In. cap. 9).

impotriva saducheilor, o alttagmi, oportungti Tn politica, sceptici in
religie si prieteni ai romanilor, care nu credeau in Tnweraotilor, nici in
nemurirea sufletulugi nici Tn existema Tngerilor, poate tocmai pentru ei lisus a
savassit cele trei invieri din mat: a fiicei lui lair din Capernaum, a fiuluiaduvei
din Nainsi cea mai impresionaitsau fascina#ta lui Lazir din Betania. Ecoul
Tnvierii lui Lazir, ce a determinat primirea g@nak si plina de entuziasm a
Mantuitorului in lerusalim (Duminica Floriilor) ,gus pe jar’ autoritile
religioase iudaice (sinedtii) care au convocat gedina si au stabilit @ trebuie
de urgem si ia 0 ho#iraresi masuri concrete pentru a sista activitatea puabdic
Mantuitoruluisi a o pune pe ,linie moatt. , Deci arhiereiisi fariseii au adunat
sinedriul si ziceau: Ce ne facem, pentrd ©mul Acesta face multe minuni?
Daci-L lasam ga tai vor crede Tn Eki vor veni romaniisi ne vor luagi rara si
neamul. lar Caiafa, unul dintre ei, care in anulete era arhiereu, le-a zis: Voi
nu stizi nimic. Nici nu gandi ca este mai de folosismoaw un om pentru popor
decéat g piara tot neamul (In. 11, 47-50).

De asemenea, intreaga activitate prin cuvantagesfi de Mantuitorul, -
marile cuvantri — ca predica de pe munte, precsintelelalte ocazionale — este
monitorizati, suspectatsi adesea criticdtca ar contesta sau cel fu submina
Legea mozait Impotriva acestor suspiciugi acuze lisus afiri categoric: &
nu socotii ca am venit g stric Legea sau proorocii; n-am veni& stric, ci si
mplinesc” (Mt. 5,17).

Un complot bine ticluit |-au pregit fariseii in aliand cu irodienii
(simpatizagi lui Irod si ai Cezarului) pentru a-L prinde Tn cuvasit a-L
condamna fie & raspunsul va fi pozitiv ori negativ:invaitatorule stim a7 esti
omul adeyrului si intru adevir invei calea lui Dumnezeyi nu —i pasi de
nimeni, pentru & nu caui la fara oamenilot. lata caé magulire, cat imboldsi
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cafi tenti provocatoare de a se exprinigifretineret , Spune-nei noui: Ce 7i se
pare? Se cuvineasdam dajdie Cezarului sau nu? lar lisus cunoscandevia
lor, le-a raspuns: De ce mispitisi fararnicilor? Aratari-Mi banul de dajdie... Al
cui e chipulsi inscripria de pe el?... fadar, dai Cezarului cele ce sunt ale
Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dumnéz@ut. 22, 16-22).
Raspunsul categorigi intelept dat de Hristos destrami risipeste orice urmi de
suspiciune conspirativasupra Lui, atat impotriva autdtit romane cati a celei
iudaice sau mozaice. Intgm magava a complogtilor de a-L identifica fie ca un
zelot (‘Azvratit Tmpotriva siipanirii stéine) fie ca un #&dator de neam (aliat
romanilor ) a guat.

Exemplelesi episoadele care relatéazu mulé fidelitate incerdgrile
partidelorsi autorittilor iudaice de a-L denigra, calomnia, discredi@npromite
si anihila pe lisus Hristosi activitatea Sa mesiafcabund si constituie o bua
parte din scrierile evanghelice canonice.

intreaga vig si activitate mesianig de fapt, inssi Persoana Sa divino-
umara a fost provocatoare, incomfydndezirabié si de nesuportat pentru unii din
contemporanii 8 pentru @ i-a intiratat, i-a iritat prin simplitatea, modestia ,
justeea, marinimia si maretia invataturii si vietii Sale. I-a provocagi i-a solicitat
la 0 schimbare radicade a gandsi a agiona. In faa acestei distorsiuni mentale
si practice declagati de activitatea mesiari@ lui lisus, toate feele amenirate
se coalizeaz pentru a gibi prinderea, condamnargaexcluderea din cotidian a
acestui personaj controversat provocator de ingtbi religioad, politica si
social. Ultima etag din vigasi activitatea mesianicreliefeaz din plin scenariul
cel mai sumbrusi magav pe care autoditie vremii l-au aplicat Omului
Dumnezeu pentru motivul de a nu gsa dislocate din mentaditle, fungiile si
poztiile lor sociale.

in acest context al dewituirii fortelor potrivnice — Vinerea Patimilor,
incepand cu cele déuaze ale Procesului Mantuitorului (faza sinedrigil cea
romard) si culminand cu actul crucifigii — avem in fga cel mai odiosi cel mai
monstruos tablou al degr@d umanului sub impulsul urii, invidiesi rautatii
umane, duse in extremis. Téatizeria umaa concentrat intr-o izbunare
feroce, tot ceea ce poserhai degradabil fiita uma#d Tn structura ei manjitsi
corupt de picat s-a manifestat in cadrul Procesyglua dramei Rstignirii de pe
Golgota a Mantuitorului lisus Hristos. Drama de@algota este ,zguduitoare

fara seanin” in ,toate analele mantului’. Ea descopgér,imensitatea aului” si

1. Sfantul Teofiloct, arhiepiscopul Bulgaridialcuirea Sfintei Evanghelii de la Matdid. Sofia,
Bucursti, 2002, pag. 384-385.
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~propottiile uriase” sau monstruoase pe care le poate atinge omehdexictima
pacatului, capabil & comiai ofensa cea mai injositoare chiar la adresa lui
Dumnezeu. Toate aceste etape macabre prin cadesHat procesul, sentala
moartea cea mai dezonorabitrumul cruciisi rastignirea lui lisus, au comis in
numele omenirii cea mai mare nedreptate din caie eut pe gmant. Prin acest
proces viciatsi nelegiuit, nevinoitia a fost condamnat iar taltiria si crima
achitat (Baraba).

Impresionant! In fe tuturor acestor atrodit: acuze, hule, calomnii,
batjocuri, scuipri, loviri, brutalitati si schingiuiri bestiale; in fa tuturor acestor
suferirte moralesi fizice, Hristos n-a aspuns provaarilor, nu s-a plans, nu s-a
tanguit, n-a incercatise disculpe, n-a acuzat pe nimeni, n-a amanpe nimeni.
A rabdat totul cu demnitate, cu arie si eroism moral inegalabil, cu o seaiate
si verticalitate nemaiintalnitin scenariile penale ale omenirii. Ba mai mult, in
fata tuturor acestor atrodit oribile si maltra@rii bestiale, lisus aspunde cu
reversul acestora, dus chiar in extremis: iertdmali si iubirea supreri
,Parinte iarti-le lor ai nu stiu ce fa¢ (Lc. 23,34). In faa celei mai tigloase
josnicii, la care s-a putut cobori omenirea, lisispunde cu cea mai nobigi
marega atitudine: iertareai iubirea. Unde noi am lovit, El a mangaiat; unae n
am #@nit, El a vindecat; unde noi amargat tot veninul urii, El |-a anihilat cu
iubirea suprerdy unde noi am ofensat acuzat prin cele mai josnice viclenii, El a
sters cu buretele ientii; unde noi am crezuticvom triumfa prin cea mai murdar
moarte (crucificarea), El adut din ea preul rascumprarii si din cruce altarul
Sau de jert, calcand cu moartea pe moarte definitv iesind biruitor prin
Inviere.

Bucuriasi jubilarea sinedstilor si a mai marilor iudeilor £ au pus punct
acestui episod atat de controvergdtlburator prin crucificareai ingroparea lui
lisus n-atinut mult. Vestea invierii, de a treia zi adwe stajeri si raspandii cu
repeziciune in cetate, ii pune iar pe ,jar” pe dingi, incepe § le tulbure lingtea
si sd-i Ingrijoreze. De aceea recurg la stratagemsgrédlicuri si minciuni. Vor cu
orice pre sa ascund adewvrul si ca urmare 1i mituiesc pe 3feri sa minta ca
,ucenicii au venit noaptea, pe cand noi dormegntau furat’ (Mt. 28,13),
asigurandu-i £ daa afacerea va ajunge la urechile guvernatorului,vei
intervenisi-i vor scipa de orice neptere?

Dupa intemeierea Bisericii, ca instite vazuta, sociaf, prin Pogorarea
Duhului Sfant peste Apostofi prin botezareagi constituirea primei comuriii

2. Pr. prof. Constantin Comeiscu,invierea Domnuluii insemutatea ei pentru via cresting, in
rev. 0", nr. 2/1983, pag. 200.
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ierusalimitene (aproximativ cinci mii desif autorititile iudaice inceatc mereu
sa puri piedici extinderii Evangheliaii sa sufoce viga firava a acestei Biserici,
ordonand arestarea apostolikbrinterzicandu-le & mai vorbeast in numele lui
lisus (F.A. 4,1-7). Sf. Ap. Petri loan nu se intimidedizci cu mai mult curagi
demnitate iau atitudine:Jydeca daci este drept inaintea lui Dumnezed s
ascultzm de voi mai mult decat de Dumnezedgci@oi nu putemd&nu vorbim de
cele ce amazutsi am auzit” (F.A. 19,20).

Activitatea publi@ a Mantuitorului nu a devenit incomodi deranjani
doar pentru partidelg autorititile iudaice prin episoadele relatate sau cele teecu
cu vederea, ci Hristos a starnit nedumerire, tatugi chiar smintea intre
apostoli, intre ucenigaii ascultitorii Sai. Un astfel de exemplu ni-ladcuvantarea
euharistiéd relatai in Evanghelia a patra:Ey sunt painea cea vie, care s-a
pogorat din cer. Cine #fmana: din painea aceasta viu va fi in veci. lar painea p
care Eu o voi da pentru via lumii este trupul Meu. Deci iudeii se certau éai
zicand: Cum poate acesta sie dea trupul Lui & maneim?” (In. 6,51-52).

» Trupul Meu este adévata mancaresi sangele Meu, adévata bautura” (In.
6,55). Astfel de inform@ i pun in Tncurdtura si pe ucenici, de-a dreptul Ti
smintate: ,Deci muli din ucenicii Lui auzind au zis: Greu este cuvartcesta!
Cine poate &l asculte?” (In. 6,60-61). In fea acestor declajia socante,
misterioase, mul din ucenici bat in retragere, ren@iin a-1 maitine compania
(In. 6, 66)° Hristos nu se arateranjat nici dezolatiesi pierde auditoriul, ba mai
mult, observand £ o oarecare nedumerire sau deigine i-ar fi cuprinssi pe
apostoli, adig pe cei doisprezece, li se adresedirect: ,Nu vrei si voi si va
ducei?” Raspunsul lui Petryi de aceadtdat, ca mai tarziu, in Cezareea lui
Filip, este prompt, salvatgr onorabil, dat in numele tuturorbpamne la cine ne
vom duce? Tu ai cuvintele yiecelei venice. Si noi am crezuki am cunoscut&
Tu eti Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu(ln. 6, 67-68).

Vorbirea lui lisus, pe larigcontextul captivant ceizbate cu prisosta din
pildele Sale, adresargamesajul Lui, capta uneori o turnut violenti, agresiv,
chiarsocanti. De exemplu intr-o lurigcuvantare preésati cu parabole moralg
eshatologice Tn care voiie despre patimile Sake sfasitul lumii, prompt, pare-
se fra nici o leditura, cu o impetuozitate sublinsi intr-un mod debordant
exclami: ,Foc am venit&arunc pe pmantsi cat ay vrea @ fie acum aprins... Vi
se pare 6 am venit § aduc pace pe #mant? \i spun @ nu, ci dezbinare(Lc.
12,49-51). Este exprimataici desigur igirea din limitele monotoniei, ale

3. Pr. prof. George Remetisus Hristos, contemporanul necunoscint rev. S.T. nr. 3-4/2004,
pag. 17.

22



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

conformismului cotidian, ale curgerii latente a tiwie Mesajul hristic este
impetuos, se face remarcabil prin ravna cu caseseaz sufletelor pentru a le
trezi din amoteah, a le cuidti prin foc si ale aprinde cu vakhtaia credinei si
dragostei curate pentru Dumnezésemenf’

in alte imprejuiri, cuvintelesi atitudinile Mantuitorului sunt ambigue sau
de-a dreptul paradoxale. Cel mai evident este danuii cananeence. Hristos se
lasa implorat de aceasta, incéitucenicii se mii si intervin si-i acorde atetie,
dar El nu cedeazci ripostea#: ,,Nu sunt trimis decatatre oile cele pierdute ale
casei lui Israel” (Mt. 15,24). Apoi la insistgrle si strigatul asiduu al femeii, El
raspunde tot negativ, ba chiar duofensator: Nu este binediei painea copiilor
si s-0 arunci cainilof (Mt. 15.26). In sfagit, In fata rispunsului inteligent, smerit
dar tragant, in acelg timp, pe care-l 8 femeia, lisus renua la duelsi cedeaz
in favoarea acesteia, remarcandccentuand in fa tuturor: O, femeie, mare
este credira ta, fierie dupi cum voieti” (Mt. 15,28). Derularea acestui episod
polemic, care atinge cote incitante, ba chiar asicatorii, la prima vedere, are
nsa un rol pedagogic: scoaterea in evigdervaluarea publicsi la maximum a
acestei credie stiruitoare, pe de o parte, iar pe de alta, reliefareaisuratei
bunitati a lui Dumnezeu ,care vrea gie ascultatsi ,biruit de insistema” sau
stiruinta credinei si speramei umane.

Paradoxalsi ambiguu estesi episodul despre iconomul necredincios,
expus in fega ucenicilor &i: ,Si a laudat stzpanul pe iconomul cel nedrepga a
lucrat irvelepeste. Cici fiii veacului acestuia sunt mai fglepi Tn neamul lor
decat fiii luminii?’ Si adaug apoi surprinitor: ,Facei-va prieteni cu bogdria
nedreapd, ca atunci cand veparasi viara, si va primeasa ei in corturile cele
vesnice’ (Lc. 16,18-19). Ne afim aici in faa unui caz uluitor de ambiguu, bine
stiind ca Hristos a condamnat intotdeauna &ag nedreagit si a sangonat pe
bogai cu restricia majoi de a intra in imgratia lui Dumnezeu. Cu greu va intra
un bogat Tn imgiraria cerurilor... @i mai lesne estaidreaai: camila prin urechile
acului decat & intre un bogat in imparia lui Dumnezeu (Mt. 19,23-24).
Paradoxul acestei ziceri se dilugag se risipgte da@ o raporim la omul
intelept, perspicacgi previzator care, pentru orice sittia neprevizuta isi ia
anumite ndsuri preventive. Ori In ce sittia complicai si confuzi ajunge omul
trebuie 8 giseasg o soldie salvatoare. Dacexcrocii, ticalosii si netrebnicii
gasesc oricand o saie, cu atat mai mult cei dr@pcoreai si credincigi sunt

4. Ibidem, Sfantul TeofilactTalcuire la Evanghelia de la Lucdd. Pelerinul Roméan, Oradea,
1999, pag. 124.
5. G. Remete, op. cit., pag.22.
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ndreptititi si justificati sa giseasé o soluie agreabi si onorabik de a igi dintr-
un impas’

Atitudinea provocatoare, suspiciunea, ambiguitateaai ales invidiasi
ura pe care a starnit-o Mantuitorul prin persoarsa dB/zino-uma# si prin
activitatea mesianicin faa unora din contemporaniiaihu s-a incheiat nici dap
inaltarea Sa la cer, ci s-au contingatau persistat cu acegampertineni si
violenta asupra Bisericii pe care a intemeiat-o, asupragilon sai si a Thvataturii
pe care El ne-aisat-0. Nu este de mirare acest fapt, intrucatgtkimna avertizat
pe apostolii 8i: ,,Daca va uraste pe voi lumea,dasstifi ca pe Mine mai nainte
decéat pe voi M-a urat. Dacari fi din lume, lumea ar iubi ce este aius dar
pentru @ nu sunta din lume, ci Eu v-am ales pe voi din lume, decadeimea &
uraste. Aducg-va aminte de cuvantul pe care vi l-am spus: Nu ektgasmai
mare decat gpanul siu. Daaei M-au prigonit pe Minei pe voi i vor prigoni,
daai au pizit cuvantul Meyi pe al vostru il vor pzi’ (In. 15,18-20).

Impactul puternic pe care l-a avut Bisericastng, indeosebi dup
Pogorarea Duhului Sfast prin atitudinea ferr a sfirtilor apostolisi a noilor
adepi ai lui Hristor, fga de iudaism, a produs o rei@c autoritatid si chiar
violentd din partea acestuia. E remarcabdtitudinea sinedsiilor de a stopa
extinderea acestei ,erezii”, deckamd o serie de persatparestri si condamri
la moarte, coordonate sub patronajul regelui Irgdiga, incepand cu martiriul lui
Stefansi pani la uciderea lui lacob cel Mare. n toiul acestaiumi de prigoaa
si reprimare a noii credie s-a evidegiat tararul Saul din Tars, in calitate de
secretar al sinedriului car@ystia Biserica, intrand prin case tarand pe larbayi
si pe femei, 1i preda la temal’ (F.A. 8,3).

in cei dod mii de ani de existed, cretinismul a avut de infruntat o
multitudine de probleme ostile, pe de o parte,r@g@did din afara lui, iar, pe de
alta parte, interne, ivite Tn interioruis.

Din afad primul afrontsi atac a venit, g8 cum am ditat, din partea
autori@tilor iudaice. Apoi dup ce crgtinismul a depsit grankele Tarii Sfinte,
raspandindu-se in Imperiul Roman, iar acesta socetsedamenitat si umilit de
noua religie, a declaat cele zece persadusangeroase, culminand cu cea a lui
Diocletian care a emis decretul sub lozinca radicabmen christianorum deleto
= numele cregtinilor si fie nimicit.” in acel timp afirmaa lui Tertulian & sangele
martirilor este 3mana Bisericii, a devenit o realitate dramatic

6. Ibidem, pag. 23.
7. Istoria Bisericeas& Universali, manual pentru institutele teologiceol. I, Ed. 1.B.M.O.,
Bucursti, 1975, pag. 92.
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De la represiunile din partea statului roman, tdcda ostiliitile lumii
pagane antice, in general, la ivirea mahomedanismiumdamentalist, la
ameninarile si cuceririle sdngeroase ale arabilor islamici, l@erireasi invazia
otomara a Imperiului Bizantinsi para la persectile si atrocititile comise
Tmpotriva cratinilor in tarile nazistesi comuniste, Bisericai-a purtat crucea prin
istoria zbuciumdt a omenirii paa astzi, fiind gata adesea a fi strizitsub
greutatea ei, sau ridicandussévindu-sesansa redrésii si nvierii.?

Crestinismul s-a confruntat de asemenea, cu atacuwiiente din partea
intelectualilor agani cum au fost Lucian, Celsus, lulian Apostatuhintichitate, a
unor lideri religigi mozaicisi islamici in perioada Evului Mediu iar incepand cu
epoca iluminismului, moderriii si para in contemporaneitate, o arraantreag
de denigratori furibunzgi arogani cu o infatuare clocotitoare s-adpustit cu
toate fotelesi potertialul intelectual 8 bagatelizeze,asdenigreze, scompromit
si sa anihileze personalitatea divino-undaaa lui lisus Hristossi a Bisericii,
institutia intemeiat de El.

Curente si ideologii pretinse filosofice,stiintifice, sociale si chiar
religioasesi teologice s-au opintit dimsputeri 4 pateze, & schimonoseadGi sa
zdruncine din temelie marele colos al Trupului @imstituit de Hristos in
omenire. Rergerea, iluminismul, umanismul cu divinizarea omului
materialismul obscur, legenda sau mitul darwinismware au alimentat din
bekug ateismulsi au declagat nazismulsi comunismul pa# la capitalismulsi
neocolonialismul rapace al lumii de azi, poposimioh maturalismul, nihilismul,
existenialismul, freudismul, monismul panteist, scienti$nglobalismulsi para
n postmodernismul derutant al zilelor noastretit@aeast pleiad de ,-isme”si
»Sofisme” si-au dat concursul, incercand se instaureze ca ideologii dominante,
care 4 inlature teismuki crestinismul din costiintasi viata omenirii’

Poztia cea mai radica) imbibat de o u# inimaginabi&, aidoma celor din
sinedriul iudaic, a concentratspa exprimat-o cel mai trgant, in numele tuturor
ideologiilor anticrgtine, Fr. Nietzsche, ,acest sclav ingbent care strig si
distruge tot, care cu lovituri de ciocan” Igte furibund ,desfigurand fa lui
Hristos cea iluminatde gloria veacurilor” crgine, care a innobilai salvat viaa

8. Earle E. CairnsCrestinismul de-a lungul secolelor. O istorie a BisdriCrestine, Societatea
Misionaa Roman, 1992, pag. 81.

9. Ottocar ProhaszkaConcepia superioati a vigii, Fagaras, 1932, pag. 23-45; Jim Burns,
Crestinismul autenticMisiunea crgtina Noua Sperai, Timisoara, 1997, pag. 59; James W. Sire,
Universul de lang noi, Ed. Cartea Ctina, Oradea, 2005, pag. 243-252.
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atator l(c?ameni, vrandiso Tnlocuiasé cu amigitorul ,Ubermensch” — ,Supra-
omul”.

Realitatea cruilsi dramati@ a omenirii de azi se reflecin autonomia
absolui si hedonismul exacerbat in care se complace majeaitlumii. T&IM
intr-o lume fascinant de provocatoare, de satiséaeaorbitarnt a pkcerilor, a
provodirilor si nonconformismului, cand cele mai atractive t@ntau cele mai
captivante tentacule stau §ah te prindi in capcaa pentru ati oferi cele mai
diverse forme de aventurLumea in care &m e inesai de picate, de patimgi
de ispite diversificatgi are destui adergn admiratori, Tnchiatori si slujitori,
pentru @ e mai phcut, mai interesangi captivant & aluneci in vitez pe panta
destitarilor decat § urci transpirat Golgota Vi curatesi demne. In acest context
social muti aleard repede, ba chiar se inghessgiielau buzna spre iad, iar i
trudesc din greu, urcand spre paredis. Este o atamsgi o radiografie generala
omenirii dintotdeauna, dar mai cu seam zilelor noastre, remaré@atle insyi
Mantuitorul lisus Hristos in Predica de pe munte.(V] 13-14). Acest tablou
antroposocial ne ofércea mai fidel imaginesi totodat, defingte caracteristicile
autonome ale omenirii de azi.

Societatea modelfineste stpaniti de febrasi setea libettii, dar nu a
libertatii curate, cu care Dumnezeu I-a inzestrat pe oondaie, ci a unei libe#iti
trunchiate, deformatei adaptate dup interesele sale meschirg placerile
trupului, ga cum semnaleazSf. Ap.si Evanghelist loan: Tot ce este in lume,
adica pofta trupului, pofta ochilosi trufia vierii, nu sunt de la Tal, ci sunt din
lumé(in. 2,16). Aceasta nu este libertate, ci 0o cutipibbie a fcatului si a
patimilor, pentru & Mantuitorul avertizeaz , Oricine sivarseste picatul este rob
pacatului’ (In. 8, 34-35). Omenirea contempo#iaa intreesutt de un ltis de
antinomii, n cadrul @rora, cauza sau axa principaiste individualismut*

Potrivnicii lui Hristos, de atunci, din vremea L& de altfel de-a lungul
istoriei celor doa mii de anisi cu atat mai mult asti, si-au doritsi-si doresc un
hristos, un dumnezesi o biserié@ dupi minteasi interesele lor, o credia
comodi, dulceag, un cratinism cuplat la nevoilgi interesele egoiste sau chiar
meschine ale multora. Tocmai de aceea s-a incgrca nceart deformarea
persoaneisi Tnvataturii lui Hristos pe placul egoismului. De aceeaisktts
deranjeaz, de aceea El este incomod, drigi starngte repulsie, revait si
razbunare ori chiar condamnare.

10. Ottocar Prohaszka, op. cit., pag. 38-42; Aehielrineu Mikilcescusi Emilian Vasilescu,
Apararea credinei, lecturi apologeticeEd. ,Cugetarea”, Bucugg, 1937, pag. 150-151.
11. Vasile Bincila, Filosofia varstelor Ed. Anastasia, Bucwi 1997, pag. 145.
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Ceea ce este durergisalarmant estea; si in sanul crgtinismului se ivesc
astfel de tendi® autunomiste, emancipatoage ,eliberatoare” de dogme, de
practici rigide, de norme ,dégite” si incompatibile cu viga modera. Se tinde
ashzi si se vrea tot mai mult, in lumea gti@a si din pacatesi in Bisericile
istorice, tradionale si chiar in Ortodoxie, o credi# ,rezonabi&”, epurati de
~fjundamentalisme”. Omul modera contemporan, cg- mai revendi@ problema
crestinismului, vrea mai mult un dumnezeu comod, maleabnvertitsi adaptat
la noi, la lume; nu o lume convettita Dumnezeu, cum vrea Klla starea la care
El ne-a ridicagi ne-a innobilat.

Vrem, din gicate, un hristos trunchiat, desfigurat, adaptainézoile
proprii, pe placul nostru, nu suntem disiptu ne convineane ridiam si sa fim
noi pe placul Lui. lat de ce persoana, itdtura si poruncile lui produc asti
atata diversiune, smintéalisca oprobiusi abandon din partea lumii de azi.

Intr-adevir ca Hristos nu ne permite comoditatea, nu ne adioge
nepisarea, lenea, nu ne suposi fim niste adormii, imbecili sau njte idigti
ingusti. Ne vrea receptivi, treji, geepi si capabili de a ig din mocirk, din
marasm, nu ne vrea orla@ud prin toate cotloanelg gunoaiele vigi ci ne vrea
umbland la lumia (In. 8,12,31,32; 9,103 pe iriltimile si culmile vigii.*? De
aceea, Hristos ne vrea disciplinaapabili de Tnnoire, pentru aceasta nésatl
Taina Spovedaniei, a &turisirii sau Pogintei. El ne vrea capabii vrednici &
intram Tn comuniune cu El,asne unim cu El, pentru aceasta neisat Taina
Impartasaniei sau Euharistiei. lisus ne vredpdini pe noi igine nu robi ai
pacatelorsi ai patimilor (In. 8,34) pentru aceasta ne predirgl postim, 4 fim
capabili 4 ne siipanim pornirile gtimase, % ne elibeim de ele. Hristos ne vrea
cu o minte lucid si o Tnvatatura sinatoasi, pentru aceasta ne vrea subadhbirea
Bisericii pe care El a intemeiatspa lasat-o 4 ne élauzeasé ca o0 mara pentru
ca Biserica estemama noastr” (Ga. 4,26) care neatiuzeste, ne situieste si ne
ocrotete cu dragoste, in perman&npentru & ea este stalpul si temelia
adevirului” (I Tim. 3,15), pentru & nici ,porzle iadului nu o vor birui (Mt.
16,18). De aceea refuzand participarea laavigisericiisi povaele ei, devenim
automat, orfani, ne pierdem, n@acim si ne instdinam ori alieram pe d@rarile
intortocheate ale iig lata de ce Biserica este autoritatea deseindatHristos
(prin apostolisi urmagii acestora) cu randuielile ei bine stabilgepe care le
pastreaz cu sfinenie de do&imii de ani.

Asadar chiar dac persoana lui lisus Hristog Biserica pe care El a
intemeiat-o  mantuiasé lumea produc ilaritate, confuzigi incomodeaz

12. Nicolae Steihardgurnalul Fericirii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1991, pag. 18-19.
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ideologiile si manifestrile hedonistei excentrice ale omenirii de azi, El, Hristos,
Omul-Dumnezeu améne prin exceled exponentul iubirii supreme, al \fie
absolute® Omul modernsi contemporan fascinat de cuceririle custesi
sensibile ignaf, din picate, ,esefa invizibila a Vigii”. Biologia de azi pretinde
ca opereaz cu viaa, cu elementele ei, dar eash de adewrul ei, pentru &
reduce viga la ,niste procese oarhg la moarte™* Viata in concegia cratina nu
se reduce la ,0 entitate odrbesa cum procededzstiinta galileead” ci viata e
mai mult decat omul, decat manif@de si relatiile sale cu celelalte regnuri, ea
rezidi in eser si izvorul ei care este Dumnez&uCategoriile fundamentale pe
care e ddit crestinismul nu se reduc la ad@wl relativ al acestei lumi imanente,
ci transcend la Adewul Vietii absolute’® Numai in Hristos, Omul plenar,
Absolutsi Dumnezeu, omulsi poate gsi reperul existaial, in El omenitatea a
fost ridicat la gradul maxingi in acelai timp pastrandusi calitatea de fiu al lui
Dumnezeu.

Superioritateasi autoritatea crginismului consi in raspunsul la
intrebarea crucialcare evidetiaza extraordinara sa logi¢ putereasi coerena
institutiilor pe care se ingi: regisirea in viga sa proprie a Vié absolute.’

Ideologiile lumii modernesi contemporane ,revendit existerta lui
Dumnezeu pe probe materiale, in expaedknde laborator, in fa tribunalelorsi
tribunilor lumii ahtiate de senganal, &i revendi@ un dumnezeu pe daurasi la
cheremul criteriilor materiale in care s-a Impotindimea de azi. Or, aceste
pretenii si revendi@ri sunt de-a dreptul aberantg absurde, degradantg
blasfemiatoare la adresa lui DumneZ&u.

Crestinismul e deranjantsi neprietenos omului de azi pentrd el
procedeax la o fsturnare a valorilor. El introduce anumite paradoXu viata
umari. De exemplu el pretinde puritatea copilului cagpeondiie de intrare in
Tmparatia lui Dumnezeu (Mc. 10,15). Ehstoarra criteriile cunoaterii, dand
prioritate valorilor spirituale (Mt. 6,33; | Cor.,20). In centrul vigi crestine
exisé o antinomie sau paradox al valorilor chiar in d¢atauicirii, iesind din
cadrele comune clasice sau Tagenite pad acum. Exemplul concret: fericirile
enunate de Hristos in Predica de pe munte (Mt. 5,3saR) purtarea crucii ca o

13. Michel HenryEu sunt Adeirul: pentru o filosofie a crginismului Ed. Deisis, Sibiu, 2007,
pag. 73.

14. Ibidem, pag. 80-85.

15. Ibidem, pag. 95-96.

16. Ibidem. Pag. 143.

17. Ibidem, pag. 220.

18. Ibidem, pag. 224-225.
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condtie eminamente a mantuirii (I Cor. 1,18). Paradaellmai isuritor de pe
paginile Evangheliei pare a fi acest&ine rine la sufletul lui 1l va pierde, iar
cinesi pierde sufletul lui pentru Mine 1l vaagi” (Mt. 10, 39; Lc. 9, 24; In. 12,
25).

Negarea lui Dumnezeu, la care ajunge lumea médeste in eseh
negarea omului insu ,Nu stiinta neag pe Dumnezeu” precum ,nici biologia nu
neag viata”, ci faptul @ din campul de activitate atiintelor de tip galileean au
fost excluse toate aceste principii: ideea detdyi relaile noastre cu Vim
absolui, cu Dumnezeu. Este forma grosalate infatuare pe cagga revendicat-
o omul moderryi contemporari in care se complacg-i surade aceaststare, ba
mai mult, nu vreasfie deranjat de o dtrelaie sau responsabilitatetiade Viga
absolut, fati de Dumnezet?’

Din zorii moderniftii pama astzi, in ritmul in care omul s-a crezut
stapanul suprem al universului haotic, ce-l poate atprinstiinta si tehnic, n
toat aceast perioad si-a ignorat propria lui poattspre universul spiritual, spre
Dumnezeuwi in acelai timp i s-a blocat accesul spre interioralpropriu, spre
constiinta lui. Asfel, universul & interior, cogtiinta lui a 4racit si s-a ofilit
mereu, tocmai pentruacnu mai avea contact cu izvorul fig cu esera
transcendegita universului. Intr-o astfel de conjunctui Tn urma unui astfel de
traseu desacralizant, nu e de mirateomul secolului XXI ,este alienat, stresat,
insingurat, nefericit, din ce in ce mai incapabiralgioneze cu eseele firii, cu
el Tnsyi si cu universul in care dieste”, spune prof. univ. Dumitru Constantin.
Nicioda omenirea n-a avut o bastare materialca in prezendi ,niciodati n-a
fost mai neferict si mai bolnad ca acum”, pentruacea a produs aproape o
ruptus totak fata de Fiinta inteligend si coordonatoare a Universului, s-a rupt de
Dumnezed® Aceasi instiinare de ,Temeiul fiipei noastre” este concomitent o
insti@inare faa ,de origineasi telul vietii noastre”, pentru £nu maistim de unde
venim si incotro mergem. Am desfut viga de misteruki maretia existerei
noastre. Chiar dac din cand in cand, auzim glasul gbimtei din adanc, nu ne
sinchisim &-I deslgim sau &-i acordim o ateiie. Acest abis al sepai si
inst@inarii de Fiinta absolut devine din ce in ce mai vizibil Tn gengsatarira
unde sestam tot mai muli lipsa de sens, vid, indoiaki cinism — ca expresii ale
dispesrii si sepaiirii de radacinile si sensul autentic al viiz “* Ruptura relgei

19. Ibidem, pag. 354.

20. Apud. HoriaTurcanu,intoarcerea la Dumnezeuwialog cu prof. univ. Dumitru Constantin, in
rev. ,Formula AS”, nr. 840, din 10-17 oct. 2008gpa7.

21. Paul Tillich,Cutremurarea temeliilgrEd. Herald, Bucukgi, 2007, pag. 176-177.
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omului cu Dumnezeu antrenéaiendirta dramatigé de separare fa de semeni,
care sunt dupchipul lui Dumnezeui aceast miscare culmineazin ,sinuciderea
eu-lui Tnsyi”. ?* Aceasl scindare tot mai extifisa contiintei umane produce o
agitgie tot mai puternig si creaz tensiuni fira rezolvare in lumea de azi, gata
oricand & explodezé&? De aceea suntem tot mai expyriscului de sfagi fntr-o
conviguire si coexistem superficiad si tragici”

»Niciodatz in istorie, Tn nici o cultut, in nici o religiesi in nici un alt loc
geografic, Dumnezeu nu s-a descoperit atat de oauib coborarea Fiului &1 la
noi ca om. Ecandu-se om, Dumnezeu gaeaz: la maximum distara fara de
noi. O apropire mai mare intre Dumnezgwm nu este posikil.. O dovad mai
mare de iubire a lui Dumnezeu pentru om decat sufercruceasi moartea
Fiului Sau pentru noi nu este posikilNu exis# nici un gest, nici o sityge sau
postuw existemala care & dovedeast mai bine iubirea lui Dumnezeu pentru
noi... lar jertfa Lui este deodasingura cale de a vindeca lumea pentru a o aduce
Tnapoi in starea de comuniune cu Dumnegesingura dovad care ar putea &
trezeas@ pe om la o viai spirituali intensgi, la credinra, la iubirea plini de
smereniesi daruirea de sine. De aceea, nu edistici 0 descoperirgtiinyifica,
culturala sau religioag, care € fie mai puternic edificatoare ca ceavéirsita de
Hristos”?°

Oricat de provocatoargi paradoxal i se pare omului contemporan
personalitategi actualitatea mesajului lui lisus Hristosird El si fara calea
redredrii si restaudirii oferita de EI, omenirea contempoggnangrenat si
pulsionai la maximum pe drumul hedonismukiinaturalismului desacralizat, se
indreapi spre un colaps morsilfiin tial iremediabil.

Numai Tn lisus Hristos omenireai ipoate regsi mangaierea, bucuria,
sensul deplin al vte si existenei precumsi inflorirea sau trezirea permanéra
sufletelor noastr&® Orice si oricate condii de viaa ar avea omul: aatate,
placeri, rangurisi onoruri, divertismente, palate luxoase, mi#@od si bauturi
alese, o vestimenia elegant si atatea altele, dacnu are in suflet pacea,
echilibrul, rostulsi sensul vigi pe care-l poate oferi pe deplin numai Hristos,

22. Anastasios Yannoulato®rtodoxia si problemele lumii contemporaneEd. Bizantia,
Bucursati, 2003, pag. 29.

23. Pr. George Florovskgiserica, Scriptura, Tradia — Trupul viu al lui Hristos Ed. Platytera,
Bucurati, 2005, pag. 305.

24. A. Yannoulatos, op. cit., pag. 24.

25. Sorin MihalacheUnde se pot intalni teologiai stiinga?, in
Duminica”, nr. 46 (109), din 18 nov. 2007, pag. 13.

26. Sf. Ioan de Cronstadtjara mea n Hristospag. 61.

giptaménalul ,Lumina de
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toate acestea nufpot da mujumireasi satisfatia suprem ceti-o da relaia cu
Divinul, cu dimensiunea ta weici, cu care te-a innobilat Hrist65.Credina
crestina ne izkaveste de tulbudri, ne Tnktura Tntunericul patimilor, ne @dputerea
si noblgea sufleteasc ne scap de necudtia pacatuluisi ne elibereaz de #utate,
de invidie, dedcomie, de desfranasede orice ali murdirie sufleteast?®

In pofida tuturor ideologiilorsi sofismelor contemporane ee-flutura
mesajelssi-si revendi@ autoritativsi cu surle proiectele de redresarameliorare
a condiiei umane, atat de precage ameninati astizi cu destructurarea ei;
»Singur cratinismul poate da omului demnitatea de om, pentusingur el
intruneste la un loc toate congdile indispensabile pentru ordineg progresul
social' (Simion Mehedin). ,Adewvirul este tasqtura dinstinctivi a cre-
tinismului. Hristos a zis: Eu sunt Adeul” (N. C. Paulescu) de aceea,
.crestinismul este cea mai perféctsi mai sublini dintre religii” (I. H.
Radulescu) saugrestinismul este a doua cr@a a lumii’ (Nichifor Crainic)?°

In persoana divino-uména lui lisus Hristos e datplenitudineasi
infinitatea vieii ce se deruledzin istoriasi lucrarea Bisericii. De aceea, pe Bun
dreptate, Blaise Pascal, ilustrul savgrtlosof francez, subliniazca a-l1 cunoate
pe lisus inseanina cunoste rostul existegei. ,Hristos este centrul spre care
tinde totul. Cine-L cunade are raiunea tuturor lucrurilor. in El si virtuteasi
fericirea noastii. In afari de El nu exigt decat vicii, nenorociresi eroare,
ntuneric, dezidejde si moarte. Prin El, omul cungée pe Dumnezeuyi se
recunoate pe sing*° Fara credirta in Hristossi fara intirirea in adearul
Evangheliei, orice om este doar o biakstie aplecatsi purtaé incoacssi incolo
de orice curengi vant al mincinoaselogi derutantelor in&aturi omengti, cum
scriesi Sf. Apostol Pavel (Ef. 4,14).
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INFLUEN TE IUDAICE §I ELENISTICE
IN PERSPECTIVA PAULIN A
PRIVITOARE LA DUMNEZEU SI CUNOASTEREA LUI

Pr. Drd. Marius SABAOU1
Baia Mare, ROMANIA

Abstract

At the heart ofPauline thinking is God and faith in God, a fundamental belief
which is everywhere present in his epistles, féitt St. Paul did not try to explain in
particular, precisely because it we fundamental faithof his own tradition. Even if
most people were convinced of the existence of GgdRauline thinking and itdewish
heritage it was reinforced the idea th&od is one as opposed to the polytheism of
Greco-Roman world. This One God is the creatohefworld and its Judge taking care
of all nations, deciding over the place and liferation of each nation. Finally, the
Christianity taught by Apostle Paul tries to captboth the best aspirations of the Jews,
entrusted bylivine revelationand those of the Greek, known fréimman wisdom

Keywords: Pauline thinking, the fundamental faith, Jewishitage, God is one,
divine revelation, human wisdom

in centrul concegiei si teologiei pauline se aflcredirnta in Dumnezeu, Din
iudaismsi, mai precis, din Vechiul Testament, Sfantul ApbsPavel a luat
primele neiuni fundamentale ale sistemuldiusde gandirai de viga: naiunile
de Dumnezeu, de revélk, de mantuire, de sfienie’.

in prima parte a activiti pauline, cea mai mare parte a aglep
proveneau dintregganii care frecventau sinagogile iudaice (cf. FL8, 43,50;
16,14; 18,7). Faptulacacatia erau numi temitori de Dumnezearat ca aceast
credirta in Dumnezeu, prop@duita in sinagogile iudaice, era bine reprezengat

! Referat sugnut de autor in cadrukcolii doctorale a Facuitii de Teologie Ortodoxdin cadrul
Universititii Babeg-Bolyai, Cluj Napoca, ih cadrul specidlii de Studii biblice ale Noului
Testament, sesiunea mai 2011, sub coordonaread®r uRiv. dr. Stelian TOFAN, care i dat
acordul Tn vederea pubfidi.

2. Dillon, The Middle Platonistd,ondon, Duckworth/ Ithaca: Cornell University, 1977 156.
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prezerd Tn mintile si inimile paganilor ce le frecventatiSuperioritatea religiei
iudaice fai de cele pagane a determinat tnstraini sa imbratiseze mozaismul.
Notiunea de Dumnezeu unic, atotputernic, cregit@armuitor al lumii, pugtor
de grip si plin de indurare f& de oameni, precungi ceremoniile religioase,
impunitoare prin simplitatea lor, @feau privirile @ganilor care, de multe ori,
erau nemulimiti de propriile lor religii?

Sfantul Luca, in Cartea Faptele Apostolilor, pdrteaz, printre altele,
doui predici ale Sfantului Pavel adresate unor auditimimate din @gani,
predici care sunt dedicate, aproape in intreginestini lui Dumnezeusi mai
putin a lui lisus (F.A 14,15-17- in Listra; 17,22-3l Areopag). Prin acedist
alegere Luca sublinidz logica pentru care un evreu ar predica unor reegvr
anume aceeai@ntoarcerea spre Dumnezeu inseainmtoarcerea spre Dumnezeul
marturisit de iudei (F.A. 14,15; 15,19; 26,18,20)Chiar Pavel confiri aceast
logica a predidrii sale, amintindu-le credinggdor sai din Tesalonic:Cum v-ai
ntors Ia(jDumnezeu de la idoli, c& slujifi Dumnezeului celui vigi adewvirat (I
Tes. 1,9].

1. Dumnezeul lui Israel estgi Dumnezeul neamurilor

Acest singur Dumnezeu, propmuit de Pavel, trebuie feles ca fiind
Dumnezeul lui Israel, dar in sensul in care popoudeu fusese ales de
Dumnezeu pentru a fi al Lui (Deut.7,6-8). Din ataas rezultat o caracteristic
speciak a monoteismului iudaic, potrivitaceia Yahweh nu era doar Dumnezeul
suprem al lui Israel,sa cum orice popor putea siba, ci doar Israel avea
percepia si imaginea adeirati despre Dumnezeu, pentrii Bumnezeu Cel Unul
i-a daruit acestuia o revef@ special cu privire la El Tnsgi, prin Moise si
patriarhi. Mai mult decat atat, Dumnezeu aleses@ra@itoate ngile pamantului
doar pe Israel (Deut. 32,8-9; alte trimiteri perdizeast problend le gisim la: |
Regi 8,51,53; Ps.33,12;74,2; ler. 10,16; Mih.7'1Byreii, contienti de originea

% J. Reynoldssi R. TannenbaumJews and Godfearers at Aphrodisi@@ambridge, Cambridge
Philological Society, 1987, p. 49 .

* lustin MoisescuActivitatea Sfantului Apostol Pavel in AtenBucureti, Ed. Anastasia,
2002, p. 119.

® James D.G. DunnThe Theology of Paul the Aposti€ambridge, Wm. Ed. B. Eerdmans
Publishing Co, 2006, p. 30 .

® James D.G. Duni;he Theologyp. 30 .

” Ibidem, p. 43 .

34



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

divina a religiei lor, cereau prozelor greci renurarea total la credinele lor in
zeii tradiionali®

Aceasi pretenie a adus un plus de tensiune in problema priatéeamun
Dumnezeu particular in paralel cu unul universahstfel, Dumnezeul lui Israel
este aceka cu Cel Care |-a scos pe Israel din Egipt gdgve filisteni din Caftor
sau pe sirieni din Chir (Amos 9,7), ori este prematude soarta cati Ninive
(lona). In alte locuri Dumnezeul lui Israel estezentat ca Dumnezeul tuturor
naiilor (Ps.145,9, Trelepciunea lui Solomon 11,22-24). Acgiddee se regpeste
si la Sfantul loan Boteitorul: Si sa nu cred@ ca putgi zice in voi igiva: Parinte
avem pe Avraam,aci va spun @ Dumnezeu poatg din pietrele acesteads
ridice fii lui Avraam(Mt.3,9; Lc. 3,8). Mai mult decat atat, tensiumaarge mai
departe in problema obligdor lui Dumnezeu din pozia de Creator fia de
creatud si in problema judetii impartiale a lui Dumnezed®. Sfantul Pavel este
nsi corgtient de aceasttensiunei 0 exploateaz in argumentarea sa din Romani
: Oare Dumnezeu este numai al iudeilor ? Nu estg Blumnezeul @gganilor?
Da, si al paganilor. (Rom.3,29). Acelg Dumnezeu este fasunul singur
(Rom.3,30%".

Pavel folosgte aceadt problematia@ in ajutorul &u, pentru a afirmaac
neamurile vin acum pentru a lua parte la binecuwvé@tpe care Dumnezeu le
promisese lui Israel (Gal.3,6-14). Astfel, neanauriare nu-L cunoscusepe
Dumnezeu, (ideeaacneamurile nu-I cunosc pe Dumnezeu este unativadl
iudaici si se regseste in Vechiul Testament: lov 18,21; Ps.79,6; 1€0,25;
intelepciunea Iui Solomon 13,1;14,22; iar in Noul @ewtnt ideea se mai
intalnate in | Tes. 4,5:11 Tes.1,89,ausi ele partede Tnwtitura lui Israel (Gal.
4,8-9). Aceadt ideea este exprimgtpoate, mai bine decat aici, n Epistoi&re
Efeseni: Erari in vremea aceea in afarde Hristos, instfinasi de cefirenia lui
Israel si straini de asezimintele figaduiryei... Deci dar, nu mai sungestraini si
locuitori vremelnici, ci sunte impreun: cetiteni cu sfipii si casnici ai lui
Dumnezet (Efes. 2,12.19)Comunittii crestine, in general, Pavel i se adreseaz
cu formula frayi iubisi de Dumnezeu expresia se régeste in Vechiul Testament
in Deut. 32,15; 32,26; Ps.60,5;108,6; 1s.5,1,724ker. 12,7; 31,3; Baruh 3,36 dar

8 lustin Moisescu,Activitatea Sfantului Apostol Pavep . 89.

® James. D. G Dunff,he Theologyp. 43 .

10 James. D. G DunriThe Theology p. 44 .

Ypidem Se poate vedea in acd@agirobleni A. F. Seagal,Universalism in Judaism and
Christianity,in Troels Engberg-PedersdPaul in His Hellenistic Context,ondon , T&T Clark
International, 2004,

12 James D. G. DunnThe Theology p. 44 .
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si in Noul Testament in Rom.9,25:11,28; | Tes.1|4fds. 2,13% numindu-i pe
membrii acesteiafirvii - este 0 expresie spectiGudaic si se regseste si n:
Ps.16,3; 34,9; 74,3; Is.4,3; Dan. 7,18.21-22glép.Sol. 18,9; | Cor. 1,2; Il
Cor.1,1; Filimon 1,1; Col. 1,2; Efes.}*1saualesi ai lui Dumnezeu Rom.1,7;
8,33 ; Col. 3,12 ; Ps. 105,6 ; Is. 43,20 ; 65,22

Pavel rezoli patial aceast problemd privitoare la posibilitatea ca
Dumnezeul lui Israelasfie si Dumnezeul neamurilor in aceldaimp, posibilitate
care a creat mereu o tensiune iniefn teologia iudaig, prin folosirea unei
formule ce va deveni emblematienastenire Tn Imprasia lui Hristos si a lui
Dumnezeumastenirea imgratiei - sub diferite formuiri aceasta se mai intakte
in Mt. 25,34; | Cor.6,9-10; 15,50; Gal.5,21; Eféss; lacov 2,5 Acest limbaj
referitor la o metenire trimite la promisiuneaaduti patriarhilor lui Israel
(Fac.15,7-8.28.4; Deut. 1,39; 2,12). Pavel tramsioinsi acest concept al
imparatiei lui Dumnezeu intr-o expresie cu caracter ursalt.

Tensiunea dmane ns si acest lucru se poate observa in Epistakaec
Romani, unde se are in vedemedincigia lui DumnezeuRom.3,3) pe care
necredima iudeilor nu a nimicit-o. Cu toate acestea DumueZenane ca Cel
Care alegsai respinge pe unii (Rom.9, 6-1; | Cor. 1,9; 10,li3or. 1,18; | Tes.
5,24; Il Tes.3,3; Il Tim.2,13), dagi ca Cel Care va avea rilpentru toi
(Rom.11,25-32).

2. Perspectiva paulid privitoare la relatia dintre Dumnezeusi creatia Sa
in raport cu cea iudaic si cea elenistié

Prezentarea unui Dumnezeu Creator al lumii estema intalnit la tati
marii filozofi ai Greciei antice. Afirm@ ca acelea £ Dumnezewu locuigte in
temple(F.A.17, 24) saunu este slujit de maini omegtieca si cand ar avea nevoie
de ceva(F.A.17,25), aminteau, celor ¢utlin auditoriul Areopagului, unele texte
din autori cunosau ca Euripide sau Xenofogi , in acelai timp , atingeau teme
iubite de filozofi ca Zenon, Seneca sau Euripftle.

'3 |bidem.

“ Ibidem.

!> James D. G. Dunn vorite aicisi despre posibilitatea ca in Col. 4,1da/em de-a face cu un
ecou din Dan. 7, 25-27, Pavalrgnd & asociaz imparatiei lui Dumnezeu pe iudei, cf. F.A. 28,
23, 31. Este irisclar caracterul universal pe care Pavekiegpresiei in Mt. 8,11-1& Lc. 13,28-
29si prin analogie ih Mc. 12,9, cf. James D. G. Dufiime Theology p. 45 .

18 Constantin Predaredirva si viasa Bisericii primare. O analiz a Faptelor Apostolilorin S.T.,
seria a ll-a, anul LI, nr.1-2 , 200, p. 205.
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Astfel, Pavel se fologee fara probleme de o tefina cirei terminologie
este, fra indoiak, de proveniefd stoici. Termeniivesnic si dumnezeirg(Rom.
1,20; F.A. 13,46,48; 17,29) fusesaleja prelua din gandirea stoicin tradtia
iudaici prin Filon si Intelepciunea lui Solomdh Chiar si folosirea unor
prepoziii ca: din, prin, pentru,careapar in Rom.11,36, este un procedeu tipic
stoic’® Trebuie remarcat folosirea exclusi¥ datorai influentei iudaice, a
termenilora crea si creaie, pentru actul de crge divina, termen ce in ebraic
este bara (a crea)’.

Exista un contrast puternic, tafil) intre viziunea gredcasupra cragei si
viziunea specific iudaic In viziunea greacera prezeritideea fundamentala
platonismului, careatea o clat distingie intre lumea vizib#, perceptibid prin
simturi, si lumea de idei accesiiildoar prin intermediul miii?°. Lumea
materiali, prin caracterul ei coruptibil, era considérat fiind mult inferioak
lumii de idei, accesihil doar minii. Oarecum, acegatendirta o regisim si in
antiteza iudai€ dintre creatorsi cregie prin abandonarea tengen spre
antropomorfism in trada mozaid. Chiarsi la Isaia 31,3 reggim aceagtatenie:
Egipteanul este om nu Dumnezeu, caii lui sunt carmel duh Pavel a fostara
indoiak influentatsi el de aceastantitez®".

Concepia paulira despre creg vorbate despre o creéi@ bura (Fac. 1,26-
31), umanitatea fiind in continuare imaginea luiniwezeu (I Cor. 11,7), iar
pamantulsi toate cate sunt in el fiind ale lui Dumnezeu @rClL0,26- aici citeaz
Ps.24,1). Din punct de vedere paulin nimic nu astrat in sindRom.14,14ki
orice faptura a lui Dumnezeu este bar(l Tim. 4,4). Creda lui Dumnezeu
vorbeste in continuare despre El (Rom.1,19%3@) asteapt infierea (Rom.8,23).
in mod firesc invierea din m@reste un act aflat in stra@ntegitura cu cel al
creaiei (I Cor.15,22,36,45; Rom. 4,17). Astfel, gandingauliri s-a dezvoltat in
termenii acestei stranse f#gri intre crede si mantuire (Col.1,15-209i a innoirii

17 James D.G.Dunnap.cit., p. 38 .

18 |bidem,Romans 9-161n W.B. C., 1988, p. 701 .

9 |bidem,Romans 9-16p. 57-58 .

% James D. G. DuniThe Theologyp. 39, amintgte prezera acestei concgipin gandirea lui
Filon din Alexandria.

Z1n Intelep. Sol 9,15 sepoate observa foarte bine cat de adaftcupsese percgip gread in
iudaismul elenisticCaci trupul cel putrezitor ingreuiaz sufletul si locuinya cea @manteass,
impovireazi mintea cea pli de grij, (cf. James D. G. DunnThe Theologyp. 39).

% Este un ecou dimselep. Sol13,1 iar ideea este una prezeint gandirea stoic(cf. James D. G.
Dunn, The Theologyp. 39) . A se vedea in acest sens G. Bornkaifing Revelation of God’s
Wrath (Romans 1-3jn G. Bornkamm Early Christian Experience ETNew York, Harper and
Row, 1969, pp. 50-53.
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creaiei dup imaginea creatorului (Col.3,10; Efes. 4,24 - imR$ 17 ideea din
cuvintele:care cheani la fiinsa cele ce in€ nu sunteste una specific iuddigi se

regiseste in Is. 41,4;48,134 Intelepciunea lui Solomon 11,25, unde dgi@apare
ca ochemarecitre Creatorf~,

O alti caracteristig# specific iudai@ Tn concepa paulirh este cea
privitoare la ordinea divihcare domnge peste lumagi peste societatea untan
Rom.13,1-5). Voia lui Dumnezeu a constituit penfavel un factor foarte
important Tn viga si planurile sale (Rom.1,10; 15,32; Il Cor. 8,5; GhH4; Col.
4,12; | Tes. 4,3; 5,18; Efes. 1,5,9,11; 5,17; 6@@ntru un evreu devotat era
important 4 cunoasg voia lui Dumneze@Rom. 2,18; 12,2). Prin aceasta Pavel a
rezolvat si potentiala problend ce ar fi putut proveni din concgp gread
privitoare la destin, punand totul pe seama unan @ivin (Rom. 8,28-303i a
vointei lui Dumnezeu (Rom. 9,1%) Apostolul Pavel explic faptul & olarul
dumnezeiesc are putergiadreptul de a face din aceidut, un vas de cinste, iar
altul de necinst¢Rom.9,21 - aceastmagine a olarului este, iaf, una obgnuita
in tradiia iudaia si se regssste si in Is. 29,16;45,9; ler. 18,1-6; Isus Sirah 33,13
sau in Inelepciunea lui Solomon 15,7 pe care Pavel, cu aigyrle cungteayf”.
Soluia finala paulira a fost aceea potrivitaceia scopul lui Dumnezeu a fost o
taing ascuns in secole de istorigi revelat doar unor persoane speciale (Rom.
11,25)%.

Cu privire la acest aspect referitor latinoea de timp, trebuie subliniat
faptul & grecii priveau timpul ca fiind ceva ciclic (in matkosebit stoicii).
Diferit de acetia iudeii vedeau timpul ca o progresie de segoleriveau spre
secolele ce urmau cu credirunei viitoare saliri din rautatea prezentului.

Pavel a imprumutat aceastin urni, concege. El s-a referit laveacul
acestaca fiind ceva inferiorsa nu i impotrivii veacului acestuigRom.12,2).
intelepciunea acestui veac este infefidatelepciunii lui Dumnezeu (1 Cor.2,6 ),
iar acest veac esteiu (Gal. 1,4, Rom.8,18; | Cor.1,20;2,8;3,18-19; Il Go4;
Efes. 2,2;5.16). Se subéhege concluziaisi intelepciunea acestui veac este rea
si rea ar fi trebuit & fie si intelepciunea veacurilor care aveduvina. Hristos a
venit ing la plinirea vremii(Gal. 4,4) pentruzvremea s-a scurtafl Cor. 7,29),
iar sfasitul veacurilor a venit peste Pawglcititorii mesajului 4u (I Cor. 10,11 -

% James D. G. Dunrop.cit, p. 40 .

4 G.Adolf DeissmanBible Studies: Contributions to the History of thenguage, the Literature
and the Religion of Hellenistic Judaism and Primsti Christianity, Kessinger Publishing
Company, 2008, p. 252 .

% James D. G. DunnRomans 9-16p. 557 .

% |bidem, p. 678 .
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acest contrast intre veacul de acuripatit de &u, si unul de viitor, este prezent
in tradtia iudaia: Mt.12,32; Mc.10,30; Lc.20,34-35; Ps.41,13 ;728B8,52;
106,48?7. Astfel, lumea lui Pavel il are pe Dumnezeu Caste ®tul in tai (I
Cor.15,28).

Ideea unei judexti finale a lumii, pentru a pune sf§&trunei epoci prezente
a raului, si avand pe Dumnezeu ca judearul suprem, era frecvent intakhiatat
in gandirea elen catsi in tradiia iudaic®®. Pavel exprimi aceast idee in
Rom.2,2-3:judecata lui Dumnezeu este dupadevir faza de cei ce fac unele ca
acestea Apostolul anum o0 zi a maniei in care Dumnezeu va judeca toate cel
ascunse ale oamenilor (Rom. 2,5-8,%6)judecata va fi in acord cu Legea
(Rom.2,12-15). Aici pot fi subliniate dawaspecte foarte importante privitoare la
concepia iudai@ despre dreptatea didinunul este acelaacDumnezeu va
raspliti fiecaruia dup faptele lui (Rom.2,6 - aceastlee se reipeste in Ps.62,12;
lov 34,11; ler. 17,10; Osea 12,2, in ceea ce gievgadiia iudaid, si mai poate
fi gasita in 1l Cor. 5,10; Col. 3,25i Il Tim.4,14.), iar al doilea este acela potrivit
caruia judecata lui Dumnezeu va fi imgata (Rom.2,11; in Vechiul Testament
ideea se regeaste si in Deut. 10,17; Il Cronici 19,7, Isus Sirah 3512 iar in
Noul Testament in Col. 3,25 Ef. 6,9.)%°.

in Epistola dtre Romani, Sfantul Apostol Pavel dezvofiroblematica
maniei lui Dumnezeu, spunand aceasta s-a descoperit din cer (Rom.1,18).
Acest concept este unul ebuit in lumea antit; fie ca o formi de indignare
divina Tn raspuns la lipsa de respect a oamenilor, fie ca fatenexplicare a unor
catastrofe sau tragedft

Pentru Pavel ideea deanie a lui Dumnezese refed la constittia moraf
a societtii porunciti si dorita de Dumnezeil. Astfel, Dumnezeu regoneaz,
dupi parerea lui Pavel, laau si la picat? iar caracterul drept al acestui
Dumnezeu creator |-a determinat geze consecte morale pentru @cnile
oamenilor (se poate observa o patalaetre descoperirea drégt lui Dumnezeu-

27 James. D. G DunriThe Theologyp. 78 .

2 |bidem, p. 8Gi 84 .

2 A se vedea privitor la aceagtrobleni J. BasslerDivine Impartiality: Paul and a Theological
Axiom,Chico: Scholars, 1982.

30 James. D.G DunnThe Theologyp. 42 .

3L A se vedea: A. T. Hansoffihe Wrath of the Lamh,ondon: SPCK, 1957, p. 86 p. 110; G. H.
C. Macgregor,The Concept of the Wrath of God in the New TestaNTS 7, 1960-1961, p.
101-109 .

323, A. Fitzmyer,Paul and the Dead Sea Scrolls P. Flintsi J. Vander KamThe Dead Sea
Scrolls after Fifty Years: A Comprehensive Assessmel. |, Leiden: Brill, 1 998, p. 42.
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Rom.1,17 si descoperirea maniei Lui - Rom.1,38)Pavel concluzioneazci
nerespectarea relai de dependea dintre creatut si creator a insemnat ceviaad
rost in gandirea omenedsg o0 experiem ce a adus intunecarea asupra inimilor
(Rom.1,21). Punerea accentului pe creafur locul creatorului a condus la
idolatrie, dezorieriri sexualesi, in final, la o total dezordine in societate
(Rom.1,22-31). Méania lui Dumnezeu poate fitelrad ca o agune a lui
Dumnezeu prin care Acesta 1idgse oameni pe seama lor ,doftele inimilor lor
(Rom.1,24), inpatimi de ocai (Rom.1,26)si in mintea lor &ra judecad
(Rom.1,28)*.

Concepia paulih despre Dumnezeu nu este una abgiract, mai
degrald, una practig, prin care se ielege responsabilitatea omenirittdfade
creaie, faa de ea in&i si fata de Creator.

3. Monoteismul iudaic in raport cu politeismul elerstic
in viziune paulina

Credina in unicitatea lui Dumnezeu esteisfitura fundamental a
credirtei iudaice. Cu siguraf Tnci din tinerge, Pavel, ca un iudeu devotat,
rosteashemade dod ori pe zi (Deut. 6,4%i cungtea in mod sigur obligagle
iudaice, Tncepand chiar cu porunca digiree20,3:S7 nu ai aki dumnezei in afar
de Mine®

Aceasi credina paulini este evideft in discdia cu privire la jertfele
aduse idolilor (I Cor. 8,1), unde primuiwsinstinct a fost acela de a reafirma
aceast credina ancestral:...stim ¢z idolul nu este nimic in lumg ca nu este alt
Dumnezeu decéat Unul sing(irCor.8,4). El, practic,si marturiseste shemalucru
pe care il facei in alte locuri din Sfanta Scriptu Efes. 4,6; Rom. 3,30; | Tim.
1,17; 2,5; 6,15-16). Aceastredirna este prezeitsi in cuvantarea din Areopag,
cuvantare care esteexpunere in fa neamurilor @gane a monoteismului biblic-
a Dumnezeului Unigi Proniator *°.

Pavel manifegto vadita adversitate fi@ de idolatriesi o expring printr-o
atitudine specific iudaig atitudine inspta de teard, spaina si dispreg. Portretul
lucanic al lui Pavel in Atena il prezinpe acesta ca fiind indarjit cu duhwizand
ca cetatea este plinde idoli (F.A. 17,16),si 1l araé denunand idolatria (F.A.

33 James. D.G DunnThe Theologyp. 45 .

** Ibidem.

% F. Hahn,The Confession of the One God in the New TestanienjBT2, 1980, p. 73 (cf.
James D.G. DunfThe Theologyp. 32) .

% Constantin Pred&redirva si viaza Bisericii primare p. 206.
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17,29). Cu siguraa ca sentimentul a fost cu atat mai puternic cu catePav
amintea de Intoarcerea tesalonicenilor la Dumnedels idolatrie (1 Tes. 1,9). in
contrast cu as#l idoli morti Dumnezeu estBumnezeul cel vigi adevirat (I Tes.
1,9)%

Aspectul distinct al crediai iudaice, dat de unicitatea lui Dumnezeu,
trebuie totygi vazut in paralel cu un alt aspect ce caracteriza nibzijea cultelor
religioase ale vremii: cele mai multe dintre acaste bazau pe ideea unui singur
Dumnezeu in fruntea unei ierarhii de divitii®® Mai mult decat atat, multe
atitudini filozofice 1l concepeau pe Dumnezeu calyiar celelalte diviniti erau
considerate a fi manifest ale dorinei si voii acestuia in diferite sfere de
adiune® O caracteristit a acestei perioade tolerante a elenismului adosea
de a incerca recungarea divinifti in numeroase forme de manifestéte.
Respectul, iteles ca onoare datoadivinitatii, dupa obiceiurile stivechi, ducea
si spre un inseparabi§i necesar respect pentru alte divnitsi cultele lor.
ludaismul, Tn&, era caracterizat de o putethiotolerana in recunosgterea altor
zeititi ca manifestare a lui Yahwéh

R. M. Grant afirmi ca criticismul crgtin de mai tarziu, indreptat asupra
antropomorfismului, este indatorat Tn eégalasui atat criticismului elen asupra
divinitatilor tradiionale, casi polemicii iudaice indreptate impotriva idolatrféi

In pofida unor atitudini filozofice care Incercaur@ducere a nufinului
zeilor, orge ca Atenasi apirau gloria intelectuéltradiionak tocmai prin aceea
ca erau pline de idoli. In antitézcu acetia se aflau iudeii care refuzaid-g
imagineze forma lui Dumnezegi manifestau respingere tiade o devgune
pentru lucruri sau imagini realizate de oamena aum se intampla in cazul
grecilor si al romanilor. Poetul roman Juvenal, in secolull-dta, satiriza
caracterul, aparent neclar, al cradinudeilor, spunandacaceatia nu venereaz
nimic altceva decat norji o divinitate din ceruf?.

37 James D.G. DunrThe Theologyp. 32. ExpresiaDumnezeul cel viteste intalnit frecvent in
Noul Testament: Rom. 9,26; Il Cor. 3,3; 6,16; | Ti&l15; 4,10, dagi in Vechiul Testament:
Deut. 2,26; Is. 37,4,17; Ps. 84,2.

¥ R. MacMullen,Paganism in the Roman Empiiéew Haven, Yale, 1981, p. 7.

% R. MacMullen, Paganism p. 87. Se poate vedea de asemenea, in aceasstiune H.
Chadwick,Origen: Contra CelsumZCambridge, Cambridge University, 1953, p. 16-20 .

0 R. MacMullen,Paganism p. 14, p. 83-84i p. 90. MacMullen subliniaz faptul G Zeus se
regiseste sub diferite variguni: Zeus Sarapis, Zeus Dionysus, Zeus Ammon, Baa sau chiar
Zeus Ahuramazda sau Zeus Helios Sarapis, Tn ageasbvad istorici.

1 James D.G. Dunifhe Theologyp. 34 .

“2 Robert M. GrantGods and the One GoBhiladelphia, Westminster, 1986, p. 76-77.

43 James D.G. Dunff,he Theology p. 34 .
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Acest monoteism, specific iudeilor, i-a@actit remarca pe acetia in
antichitatesi s-a manifestat in intolergnsi atacuri impotriva idolatriei. Pavel a
manifestati el o astfel de atitudine cu privire la imagineaDumnezeuZicand
ca sunt nelepi, au ajuns nebuniSi au schimbat slava lui Dumnezeu Celui
nestriqicios cu ased@narea chipului omului celui stricios si al pasarilor si al
celor cu patru picioarei al taratoarelor(Rom.1,22-23}"

Unii teologi, cand se reférla monoteismul iudaic, aduc in afieno
chestiune importaataparuta in cea de-a doua perigad Templului (536 1. H. —
70 d. H.), si anume numeroasele personaje sau figuri ce ocupauri
intermediare ntre persoana lui Dumnezgielume™, dar amintessi de sugestiile
cu privire la un sincretism iudaic, sugestialuzii apgirute in diaspora iudaic®.
Pare § fie vorba de o dezvoltare deosébpitin punct de vedere numeric, a
numelorsi persoanelor angelice, in cei 200 de ani de diaaile Pavel, chiar dac
aceast dezvoltare nu a fost nici o clipo amenipare real la adresa
monoteismului iudaft’. A fost, in&, o oportunitate pentru apolagjéudei de a
conceptualiza divinittile altorasi de a-i privi ca parte disuita cereasg a lui
Yahweh?® sau casi ingeri pyi de Yahweh % stipAneast peste aceste popoare
(Deut. 32,8-9, Daniel 10,13, 20-213 Astfel, in iudaism, ideea det&iepciune
divina *° nu se referla o fiinta divina independertde Dumnezeu. Ea devine un
mod potrivit pentru a se vorbi despre imaelui Dumnezeu,da o coboréare a
Lui din transcendent (Proverbe 8,22-31; Baruh J9Igus Sirah 24,1-22).

In ceea ce priwge concepa pauliri, ea urmeag, fara indoiak, principiile
monoteismului iudaic, s in | Corinteni 8,5-6 Pavel face o afirneacare las
loc unor comentarii ambivalenteCici desi sunt ga—zisi dumnezel, fie in cer, fie
pe pimant — precungi sunt dumnezei mulsi domni muti - Totusi pentru noi este
un singur Dumnezeu, Tt din Care sunt toatei noi intru EL Limbajul paulin
este neclar aici. In Gal. 4,8 Pavel afirai zeii adors@ de neamuri..din fire nu
sunt dumneze{este vorba aici de o asene specific iudait, asetiune ce poate

* Ibidem.

> Margaret BarkerThe Great Angel: A Study of Israel's Second Gamdon, in SPCK, 1992,
p. 82.

% A se vedea n acest sens C. E. Arndile Colossian Syncretism: The Interface between
Christianity and Folk Belief at Colossakiibingen, Mohr, 1995.

*"'H. J. Wicks,The Doctrine of God in the Jewish Apocryphal anddsbyptic Literature New
York, Ktav, 1971, p. 122 .

“8 G. B. Caird Principalities and PowersQxford, Clarendon Press, 1956, p. 11-12.

9 Walter Wink,Unmasking the Powers: The Invisible Forces ThatBrine Human Existence,
Philadelphia, Fortress Press, 1986, vol.1, p. 92.

*0J. D.G. DunnChristology in the Makingl.ondon, 1989, p. 169, 171, 173-174 .
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fi regasita si n Is. 37,19, ler. 2,11;5,7;16,20,téhep. Sol. 12,27). Este posibil ca
afirmaia ambigua din | Cor. 8,5-6 & fie una deliberat Pavel nefiind interesat de
existena ontologi@ a altor divinititi, ci, fiind interesat de aceed orice este
adorat Tn mod practic este pentru acea peésoarzeu, dorind, in acelaimp, s
puni cat mai mult accent pskibiciuneadin Corinf’. Intertia evideni a lui Pavel

a fost aceea de a subliniatogi importarta marturisirii lui Dumnezeu ca fiind
Unul.

Foarte interesafitestesi implicarea lui Pavel intr-un alt aspect al diseu
privitoare la idoli, aspect in care idolii sunt mdiéicati cu demonii (I Cor. 10, 20-
21). Acsatia sunt cei mai vechi zei ai Greciei, sunt pléenmpersonale, care
constituie, la origine, rnaunea principal a intregii lumi divine grec#. Divinitati
inferioare, unii apar ca fite independente, altii Taswu sunt decat deriviani din
zeii mari sau, de cele mai multe ori, nuclee dimeca-au dezvoltat marile
divinitati. Cunoscti sub nume colectiv, demonii apar in imagiagoporului ca
puteri divine, bune ori rele, sau chiar neutté Este posibil ca utilizarea
termenului demon, diavoka fie rezultatul deliberat al unui ecou din Deut, 132
deoarece in | Cor. 10,22 se &sgte un alt ecou din Deut. 32,21, care sublifiaz
ideea @ idolul nu este Dumnezeu

Este posibil ca Sfantul Apostol Pavel 8 lasat intetionat neimurit
statutul altor zei sau demoni din celtipudoua motivaii : fie deoarece pentru el
ultima realitate este Dumnezeu orice altceva ar fi doar o denaturage o
distorsionare a acestei reafif fie pentru @ acei demoni sau idoli au o realitate
existeniala proprie (ca proigd umane ale altor zei sau ca demoni reali), ratdit
care poate avea un efect atat de dezastruos,nnddébuie % i se lase nici un
spaiu pentru a se manifesta

Un termen care apare mai des in exprimarea paefite acela d8atana
(acest termen apare in Rom. 16,20; | Cor.5,5;7,60f. 2,11;11,14;12,7; | Tes.
2,18; 1l Tes. 2,9; | Tim. 1,26 sub alte denumiri cdumnezeul veacului acestuia
- inll Cor. 4,4, Beliar , in 1l Cor. 6,1%¢l rau - n Il Tes.3,3; stapanitorul
puterii vizduhuluj in Efes. 2,2si diavolul - Efes. 4,27; 6,11; | Tim.3,6-7; I
Tim. 2,26), termen care este folosit pentru a desemfota ostila lui Dumnezeu,
dar permi§ de acesta. Astfel, gnii sunt indemng@ la slujirea voii lui
Dumnezeu. Sfantul Pavel amigtie deSatanain | Cor.5,5, unde este vorba despre
un membru al comuritii care este dat Satanei pentru a-i fi salvat dulaul

1 Walter Wink,Unmasking the Powerp. 113si p. 125.
*2|ustin Moisescy Activitatea Sfantului Apostol Pavep. 67.
%3 James D.G.Dunrhe Theology, p. 37.
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situaie similas se intalngte in | Tim. 1,26% in Il Cor. 12,7 afim despre un
mesager al Sataneicare-i d posibilitatea lui Pavelasinvge una din legile sale
pretiioase, dup cum reiesai din Il Cor. 12,9-10.

4. Sensul paulin al cunosterii lui Dumnezeu
— relatia personah cu lisus Hristos

Naturasi existena lui Dumnezeu sau a zeilor au fost subiecte el
ale discuilor filosofice Tnc de la inceputurile umasiiti.

Convingerile iudaice sivechi erau intdacinate foarte adanc in ceea ce a
insemnat experierea reveda, n chendrile facute lui Avraamsi Moise, in
inspirgia venit prin profei, in imaginile create de psalgtii sau in ifelepciunea
veniti de sus, ori viziunile sau experiele mistice tiite de unit>. Cu astfel de
convingerisi cu motivaia acestora era ajpiuit si Pavel.

Cu toate acestea, portretul lucanicut Sfantului Pavel Tn predicile
acestuia din F.A 14, 15-14 F.A 17,24-29, indig o teologie a acestuia cu un
caracter mai flexibil decat cea din Rom.1,19%32rgumentele de ordin natural
folosite aici sunt in acegianasu, iudaicesi elenisticé’.

In Rom.1,26.28 ideea de aiitrdupa fireasca randuia, precum si
aaiunile, ce sunt legate de aceasiee, sunt caracteristice distincte chiar
pentru filozofia stoig®®. Se obsery, ingi , ci si Pavel a pornit de la cunogtere
a lui DumnezeRom.1,19) care depindg este strans legade reveléa divina:

>4 Walter Wink,Unmasking the Powersp. 16 .

%5 James D. G. Dunfi;he Theology p. 46 .

%% |pidem.

> Ibidem. In F.A. 17 se pot observa catevattetdri interesante: v. 24-25 sunt legate dg. le
20,11; Ps.145,6; Is. 42,5; 57,15-16telep. Sol. 9,1-3,9; v.26-27 sunt legate de Fac;1Didit.
32,8; Ps.74,17; telep. Sol. 7,18; v.27-28 legate de Ps.145,18; 2@23. (cf. James D. G. Dunn,
The Theology p. 46).

%8 Termenulfire nu este un concept iudaic ci unul elen, stoicarchileea de airin armonie cu
firea fiind un ideal al acestui curent (cf. Jame<@ Dunn,The Theologyp. 46). Trebuie precizat
faptul @ in filosofia stoig, Dumnezeusi lumea constituie un tot unitar, elementul divin
confundandu-se cu elementul material in mod panfeigemeindu-se pe materialisfinpanteism ,
filosofia stoi@ urmireste si descopere individului binele suprem, precsimmetoda de &i-I
nswi. Logica , fizicagi morala , cele trei grsi ale sistemului stoic, sunt strans legate intre el
Logica trateaZ , n linii generale, problema cungarii. Fizica, un imprumut din Heraclit,
Empedocle, Parmenide, Aristotel, PlatgriPitagora, expli@ legile universuluki precizeaz locul
pe care omul 1l ocupin lume. Morala cere omuluiazsse supud ragiunii, reproducénd, prin
faptele sale, Ingi legea universal, pe care o cunoge prin legile fizicg(cf. lustin Moisescu
Activitatea Sfantului Apostol Pavebp. 46-48).

44



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Pentru @ ceea ce se poate cuntadespre Dumnezeu este cunoscutdaie @i,
fiindcz Dumnezeu le-a dtat lor *°,

Termenulcunogtere, in limba greas, se refei la o percepe raionak,
nsa si concepia iudai@ imbratiseaz o cunoatere dintr-o relae personal. A-L
cunogte pe Dumnezeu inseamni a—L shvi (Rom.1,21), dar ielepciunea
omeneasteste nepotrivit pentru a atrage acea cugteae (|1 Cor. 1,21 )sa incat
a-L cunoate pe Dumnezeu inseama fi cunoscut deatre El (Gal. 4,9), deci a
avea parte de o rela cu Acesta, retee ce presupune pe lahgunatinta si
obligaii®®. Astfel, asemenea modului in careSfanta Scriptur ne arat (Ps.9,10;
Is. 43,10; Mih. 6,5), cungterea lui Dumnezeu inseamexperierea unor raia
cu El (Rom.1,28, Ef.1,17; Col. 1,10) la nivel perab(l Cor.8,3;13,12; Gal.4§)

Un astfel de caracter personal l-a avut evenimectteinrii lui Pavel,
eveniment pe care acestd-a amintit mereu ca pe o reva&a Astfel, Evanghelia
a venit la elprin descoperirea lui lisus Hristo&al.1,12), candbumnezeu M-a
pus deoparte caisdescopere in mine pe Fiul®(Gal. 1,16). Mai mult, in 1l Cor.
4,6 Pavel spuneFiindca Dumnezeu Care a zis : 8luceasa din intuneric
lumina, El a stilucit Tn inimile noastre, cadgsstraluceasa@ cungtinga slavei lui
DumnezeuAcest sens al cungterii lui Dumnezeu, ca reveia personal, se
regissste si in | Cor.2,7-13 undénzelepciunea de taiha lui Dumnezeu, ascuis
ni se descopeprin Duhul Siu®?.

Apostolul Pavel, in corespondancorintiald, amintgte G este cogtient
de vedenii si descoperiri de la Domnu(ll Cor. 12,1), chiar amintind de o
experiemd mistici a unei @latorii cerati (Il Cor.12, 2-4)%. El di si un sens
personal in acedsexperiere a lui Dumnezeu haruliputerii care a ingd-o pe
aceasta. Astfel, harul lui Dumnezeitre el sau in el nu a fostré rost, ci a fost in
mod efectiv cu el in munca de apostoRar prin harul lui Dumnezeu sunt ceea

¥ J. Dupont, Gnosis.La connaissancereligieuse dans les EpitresSdint Paul, Louvain:
Nauwelarts, Paris, Ed. Gabalda, 1949, p. 20-30.

0 G. Bornkamm The Revelationp. 56 .

®1 James D. G. DuniThe Theology p. 47.

%2 |bidem.

% J. W. BowkerMerkabah’ Visions and the Visions of Pain Journal of Semitic Studie$971,
nr.16 (2), p. 157-173, stise posibilitatea ca Pavef di practicat o formi de misticism iudaic
Tnainte de convertirea lui. Mai mult decét atageid lui privitoare la méantuire ca transformare
personal si fizica este legdt de ideile prezente in apocalipsul iudgiién practica lui mistig, a
carei principai motivaie a fost cunagerea lui Dumnezesi a misterelor cergi. (cf. C. R. A.
Morray—JonesTransformational Mysticism in the Apocalyptic—Mdrkh Tradition,in S.S, 1992,
43, p. 1-3%Lsi J. M. Scott, The Triumph of God in Il Cor.2,14: Additional Evide of Merkabah
Mysticism in Paulin NTS, 1996, 42, p. 260-281.
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ce sunt;si harul Lui care este in mine n-a fost in zaddrl.Cor.15,10). Acels
aspect al harului lui Dumnezeu este subligiah Gal. 1,15, unde el este puterea
care a realizat convertirea apostolubiiimotivul si explicaia succesului @i
misionar (Rom.15,15; | Cor. 3,10; Gal. 2,9). Famtutermeniihar si puteresunt
aproape sinonimi in gandirea padliaste dovediti de modul Tn care vorkge
despreEvanghelia lui Hristos, fiindt ea este puterea lui Dumnez@a fiind cea
care realizeazmantuirea (Rom.1,16), @éndsi ca harul lui Dumnezeu i s-a dat
lui prin lucrarea puterii SaldEfes.3,7; | Cor. 1,18,

Sensul unei reta personale cu Dumnezeu este doveditle faptul &
Pavel §i traieste viga Thaintea lui Dumneze(@l Tes.1,3; 3,9) sade partea lui
Dumnezeu(ll Cor.2,17). El vorbgte liber despre Dumnezeu (Il Cor.3,4-6)
obsenrd efectul predicilor Sale pe care il atribuie tatwmnezeu (I Cor.2,4-5; |
Tes.1,5). Cele trei mari roade ale Duhului: drag@stbucuriasi pacea sunt
atribuite de Pavel tot lui Dumnezeu (Rom. 5,1,513%5".

Acelasi sens il regsim in rugciunea lui Pavel, nu in modelele
convenionale de mulimire pe care le intalnim in epistolele §}lei in constam
sa in rugciune (Rom.1,9-10), constgince sugeredzo viga traita intr-o foarte
strand legatura cu Dumnezeu. Acedstdancime a refei se mai poate observa
si In adiugarea termenuluimeu alaturi de Dumnezeu:Mulfumesc intai
Dumnezeului meu (Rom.1,8), dovedind o rela ce este ielead si explicat in
termeni foarte personali (aceaslaturare mai poate fi apita si in | Cor.1,4;
Filim. 4 i Filip. 1,3) .

Persoana Mantuitorului lisus Hristos este stragatiede sensul paulin al
cunoaterii lui Dumnezeu;i al relaiei cu Acesta. Astfel, revefia transformatoare
de pe drumul Damascului a fost cea a Fiului lui Deaeu in el (Gal. 1,16),
cunoaterea lui Dumnezeu a venit la Paypa faa lui Hristos(ll Cor. 4,6), apoi
harul Domnului (Hristos) este cel pe care il arepagere in gbiciuni (Il Cor.
12,9), paceasi harul pe care le dogke cititorilor epistolelor sale, le atribuie
Domnului lisus Hristos n acegamasui ca lui Dumnezeu Tatt (Rom. 1,7).
Rugiciunile sale sunt indreptate spre Dumnezeu priatéli (Rom. 7,25).

In concluzie vom precizaidn centrul gandirii pauline se afbumnezeu,
convingere fundamentatare este prezenpeste tot in epistolele sale. Chiardac
cei mai mufi oameni aveau convingerea exig@rui Dumnezeu, prin gandirea
paulina si mostenirea iudaig a acesteia, s-a it ideea @ Dumnezeu este unul,

6 James D. G. DunriThe Theology, p. 48 .
® |bidem.
% W. G. Doty,Letters in Primitive ChristianityPhiladelphia: Fortress, 1973, p. 31-33.
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n opoztie cu politeismul lumii greco-romane. Acest Dumnezénul estesi
creatorul lumii si judecitorul acesteia, lucru de care Pavel tielzeaz
cunoaterea lui Dumnezegi méantuirea . Acest Dumnezeu unic egtBumnezeul
lui Israel, chestiune ce aduce o oarecare tensiumbeologia unui iudeu care are
cunagtinta chendrii sale pentru a fi apostol al neamuirilor.

Actiunea divird in lume nu este limitatde Apostolul Pavel la poporul
ales. Divinitatea pe care el o vestenu este un Dumnezeu al evreilorgicel
paganilor (Rom3,29) Creator al tuturor, Dumnezeu pdargrija de toate
neamurile, hatrand loculsi durata vigii fiecarui popof’.

Crestinismul pe care il propaduieste Apostolul Pavel inceatcsa
exprime atat cele mai bune aspirale iudeilor, increditate prin revelga divina,
catsi cele ale grecilor, cunoscute dinérepciunea omeneas® Nu trebuie uitat
nsi parerea lui Constantin Gheorghe, potrivitaa crestinismul este mai intéi el
inswi si nu vrea g fie comparat decat cu el insf?.
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SAINT CYRIL OF ALEXANDRIA’S
THEOLOGY OF THE EUCHARIST

Pr. dr. John Anthony McGUCKIN
Columbia University, New York
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Abstract

Cyril of Alexandria (c. 378-444), known in antiquity as the sphragis pateron,
the ‘seal of the Fathers’ is one of the most imgratrof the all thd=arly Christian Greek
theologians and was a major protagonist in the great Chogiohl crisis ofthe 5th
century Church The conciliar debate which he initiated at theu@ml of Ephesus (431)
went on to determine the agenda of three followdecumenical councils up to the
seventh century. To this extent he is rightly regdras one of the chief exponents of the
Church’s Christology, though his work, of coursajiltb upon important patristic
predecessors.

The doctrine of the Eucharistvere thus the primary methods he used to assess
the validity of theological speculation, renewingattern of procedure he had inherited
from the earliest Fathers, and one which would emdafter him as substantive to
Orthodoxy. Cyril discusses the Eucharist as a pgmacof incarnate soteriologyin
several key passages, many of which have beenateglbecause they did not form part
and parcel of his dogmatic controversial works.

Keywords: Cyril of Alexandria, the 5th century Church, thecttme of the
Eucharist, incarnate soteriology, Early Christiameé@ktheologians

Cyril of Alexandria (c. 378-444), known in antiguias thesphragis ton
pateron the ‘seal of the Fathers’ is one of the most irtgod of the all the Early
Christian Greek theologians, and was a major paoiiafy in the great
Christological crisis of the 5th century Church.eTeonciliar debate which he
initiated at the Council of Ephesus (431) went@aeétermine the agenda of three
following Oecumenical councils up to the seventhtagy. To this extent he is
rightly regarded as one of the chief exponentshaf Church’'s Christology,
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though his work, of course, built upon importantriséic predecessats In the
fields of Biblical commentafy Christology, Pneumatolodly and Missionary
strategy, he is an outstanding figure. Cyril probably thbuthat it would be his
extensive scripture commentaries that would eamldisting fame, but it was his
Christological apologetic that achieved this redultfortunately his exegesis has
been extensively neglected because of the consiaerritings, and as a result
generations of patristic interpreters have creatddghly imbalanced picture of
Cyril’s thought; looking only at a very few textand at them only through the
narrowest of lenses. It is for such reasons, petithpt it was not often seen, until
relatively recent timés that a significant core of his Christological @amgent
against Nestorius was not merely the defence eftitte Theotokos but the
elevation of the traditional Eucharistic theologyhis Church, as a synopsis of
the oecumenical doctrine of salvation

Underlying all of St. Cyril's soteriological teacty is the basic principle
that the Divine Word stooped down to heal humasityitological collapse in the
mystery of the Incarnation. It was a collapse cdusethe race’s alienation from
the intrinsic source of life which was the Godhe@te lapse from life came
about on account of human %imnd it had a two-fold result: first the loss bét
divine vision, or loss of communion with the deityhich we may call humanity’s

! Most notably, Origen and St. John Chrysostomefagesis, & St. Athanasius for Christology.
He resists Origen’s metaphysical ideas (see Ep&tl§o the Monks of Phua), but follows the
exegetical tradition closely in many instancesd ®¥é¢ickham, 1983. p. xv. fn. 12 for specifics).
Leaving behind the style of Didymus the Blind h&uras to a more sober form of allegorism that
is reminiscent of the mainline commentaries ananiles of Origen himself. See, for example:
J.A McGuckin. Moses und das Geheimnis Christi in der ExegeseCyed von Alexandrieri.
Tubingen Theologische Quartalschrift. 4. 1998. 882-

2 ¢.f. A Kerrigan.St. Cyril of Alexandria: Interpreter of the Old Tasient.Rome. 1952& RL
Wilken. Judaism and the Early Christian Mind : A Study offiCof Alexandria’s Exegesis and
Theology London. 1971.

3 J.A. McGuckin. (1994); SA McKinion. (2001).

* Du Manoir (1944).

® ¢.f. J. McGuckin. The Influence of the Isis cult on St. Cyril of Aledria’s Christology Studia
Patristica 24. Leuven. 1992. pp. 191-199.

® Betz (1955), Caraza (1968), Chadwick (1951), @etedhin (1977), Welch (1994). There had
been earlier studies of Cyril's Eucharistic thegidgut most of them turned around Roman
Catholic-Protestant eucharistic controversy andeviisated on how he understood the concept of
the Eucharistic ‘change’ of elements: Mahé (190BYy Manoir (1944), Michaud (1902),
Struckmann (1910), and Weigl (1905).

" c.f. Welch (1994). pp. 104-130.

8 The overall theory was ably set out by St. Attsiumain hisContra GentesindDe Incarnatione.
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moral, or mystical, defection from meaning; secgndhat moral collapse as
manifested directly and immediately in the lapse tlé human existential
condition from ontological stability. In other wardvith sin came the loss of the
divine communion. With the loss of the divine cormmun came physical death
and its concomitant corruption. Like many of theheéas before him, especially
St. Athanasius, Cyril saw the Incarnation as faetl foremost a mystery of
dynamic salvation; and that salvific offer was fantentally related to the manner
in which the Divine Logos gave back the gift of imrtality to humankind. For
Cyril, the Logos’ entry into human flesh, in a nerst of Incarnate
transformation, is the archetype of the energy hiclvhe saves mankind; that is
by which he transforms human flesh from the pogssitess of mortality and
ignorance, to an immortalised and transfiguredidgsif communion.

This is why, for Cyril, the doctrine of the Euclsris one of the primary
analogies of how the mysterious dynamic of salvatimrks. The Eucharist is
thus the revelatory symbol of the dynamic of sabratconferred by the
Incarnation; and also the test case of when Intama theology has gone
wrong. For Cyril, Nestorius’ thought on the persdrChrist and the status of the
Virgin Mary, was clearly misguided because it conlt embrace the Church’s
living faith in the Eucharistic mystery, and didtmesonate with the Church’s
traditional readings of the holy scriptures and thie range of biblical ‘types’
which they contained of the IncarnatidiThe doctrine of the Eucharist, and the
traditional Patristic reading of the holy scriptsirgvere thus the primary methods
he used to assess the validity of theological dp&on, renewing a pattern of
procedure he had inherited from the earliest Faflard one which would endure
after him as substantive to Orthoddky

For such reasons the Eucharist features reguladypaominently in his
Christological reflection.

He considers it as a major indication of the dymami the Logos’
principle of salvation offered to humankind in tharger mystery of the
incarnation. Hisgdée maitresseis that God is by nature Life and Life-Giver. The
power (thedynamisor energeid of life is thatproprium which God alone can
confer on the human race, by which means humatéyds in relation to the
deity as client to benefactor, and thereby expee$ise fundamental act of the
Race’s reverence(isebeiin recognising God as Lord and Master of its. IiHes

° c.f.McKinion. (2001) pp. 181-223; McGuckin (1994). A75-226.
10 Cyril is one of the first to bring to the fore thieeological method of the citing of patristic
‘authorities’ to demonstrate the ecclesial ‘Traatiti It will become standard procedure after him.
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favoured term for the Eucharist, the ‘Life-GivingleBsing®', reflects this
philanthropy €ulogig of the Life-Giver. Since humanity is in a complieed
ontological condition, whereiRtharsia (corruptibility) is its immediate problem
(involving death, and sickness, and all the raonfiehuman suffering), the
reception of the benefit of the power of Lifiee(dynamia tes zoess precisely
what is meant by ‘salvation’. It is not some mertigoretical blessing, but a gift
of reconciliation from God that restores to coragoiortality the power of life
which enables a human being to rise to communiahh Wod in grace, and
thereby move to a destiny of graced life, and @mway from the natural human
lot of corruption and death. For Cyril, this doublgpect of salvation is absolutely
important: on the one hand, a grounding in the logtoal realities of the body
and its possession (or loss) of the forc@o& and on the other hand the capacity
afforded by the possession of tiiynamisof life, to ascend to communion with
God. Both aspects, physical restoration, and spirgnlightenment, are conveyed
by St. Cyril under the generic term of the ‘restiora of the Image’ by the
Incarnate Logos. In insisting on both aspects o #woteriological truth, Cyril
amplified on St. Athanasius, and this was unqueabty his chief reason for the
deep aversion he had for Nestorius. The latterfjg@grh to salvation theology,
he believed, was unable to conceive of this necgssagstical affinity between
the body and the spirit in the Incarnation of thegas who brought to a strange
but life-giving union in his own person the pravity disparate realities of
Godhead and flesh.

Cyril discusses the Eucharist as a paradigm ofrirata soteriology in
several key passages, many of which have beenateglbecause they did not
form part and parcel of his dogmatic controversiarks. The first of them
survives only in two fragments from the patristicatenaeof commentaries on
Gospel passages for Church preaching. In his resrarkhe Institution Narrative
in Matthew’s Gospel, Cyril describes how the Ldirdt took bread and gave
thanks, and then distributed it to be eaten. Thessays, was in order to show the
Church a model of eucharistic prayer in the douddpect of spiritual and

Y For Cyril the descriptoroopoiosis invariably contained in his descriptions of thecharist. It

is life-giving flesh §arx zoopoios his most common term) Com in Joann. 4.2; or thehflef life
(he sarx tes zogsCom in Joann. 10.2; or the life-giving bodyp@poion somja Letter. 55; or the
body of life Goma tes zog#\pol. orient.1.1, Com in Lucam 22.23. PG 72. Mé&tter 55. It is the
supreme instance of life-giving blessireulogia zoopoigs(frg. Com in Matt. 26.27. PG 72. 452;
Com in Lucam.22.19. PG 72. 908; Com in Joann.@eadoratione. 7. PG. 68. 501).

12 Com in Mt. frg. 289-290. Text in: Texte und Untezhungen. 61. 255-256. E.T in DJ Sheerin
(ed) The EucharistM.Glazier. pub. Wilmington. Delaware. 1986. pp42229.
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physical transformation:For so it is that we also, when we place the [pifts
before the eyes of God have need of being radicafiyrmed into a spiritual
blessi?eg, and by partaking of these gifts we mighsanctified in both body and
sou”.

The institutional words are not merely an indicatthat the bread and
wine are a type or symbotufpog of the Lord’s body. Cyril insists:Qn the
contrary he said quite plainly: “This is my Bodyhi3 is my Blood,” so that you
may not suppose these things you see are a typeatber that in some ineffable
manner they are changed by GBgdwho is able to do all things, into the body
and blood of Christ truly offered. Partaking of theve take into ourselves the
life-giving and sanctifying power of Christ.

The physical sharing in the Eucharist, its appedn by the believer, is a
critical aspect of the mystery of salvation, forriCyJust as the Divine Logos
‘mingled himself'*® with humanity in order to lift corrupted matefiglout of
bondage and into the free life of God, so tooEheharist is a making-present of
the same dynamic mystery. Once again the Logoscteffen the dynamic
interrelationship of deity and humanity in his op@rson, a transference of power
that is designed to assist material humanity’s rsttetheenergeiaof life. Cyril
puts it in these termsit,was necessary that through the Holy Spirit inarsd in
a god-befitting manner, he should be mingled, septak, with our own bodies
by means of his holy flesh and precious blood. &laae ours for a life-giving
blessing in the bread and wine...for God puts thegoaf life into the offerings,
bringing himself down into our weakness, and hengea them into the energy of
his own lifg. **

Life is that energeiawhich God alone commands as the natukatg
physin outflow of his own being, and that gift which Bene can confer on all

13 Com in Mt. frg. 289. Sheerin (1986). p. 225.

4 The terms Cyril uses for the eucharistic ‘chargfethe elements arenetapoiein (frg. Com in
Matt. 26.27. PG 72. 452)metaplasthenaffr. Com in Matt. 26.27. PG 72. 452); amdethistanai.
(frg. Com in Matt. 26.27. PG 72. 452; Com in Lucathl19. PG.72. 912); all of which he uses
interchangeably. The manner of the change wasmsaie to him, simply an aspect of an act of
divine power. The chief matter was the union of thieine and the human in the incarnate
mystery, and how in the Eucharist this same uniwified the earthly gifts and made them a
source of life-giving blessing. See Gebremedhif@7{). p. 69.

15 Com in Mt. frg. 289. Sheerin (1986). p. 225.

'8 The image of ‘mingling’ ifixis) denotes an early aspect of Cyril's theologicatdirse, prior to
433, afterwards radical criticism from the Syridesl him to put this form of words in the
background.

" Com in Mt. frg. 289. Sheerin (1986). p. 225.
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other creaturehood. In its reception Mankind rises thatBioswhich is its own
natural life-condition to th&oewhich is the graced existential condition of those
who see God and live in communion with him. Thig,lialone, is devoid of
Ptharsia.

It is the reception of this presence which is dadva And the presence is
itself a dynamic mystery of transformation which i in us what was first
effected in the incarnation of the Logos himseif Fragment 290 of thelatthew
CommentaryCyril gives a cameo of this fundamental understapdf the
Eucharist as the dynamic of salvatioBince Christ was soon to rise with his own
flesh and return to the Father, he gave us his body and blood. This was so
that we might have the presence of his body amenfpuwithout the presence of
Christ it is impossible for Man to be saved, o freed from death and sin, if
we do not have Life with us. And it was so thaetugh his body and blood the
power of corruption might be undone, and so thatteld dwell in our souls by
the Holy Spirit, and that we might become partakarfoliness, and be called
heavenly and spiritual m&n'®

Cyri's Commentary on Johsurvives in greater extent. Here he shows
himself one of the first of all the Fathers to mpiet the Johannine passage on the
Bread of Life'® in a eucharistic mannét.The John Commentar§* was written
just before the Nestorian crisis broke, betweenytbars 425 and 429. Already
here are all the themes of Christological regermrdahat he will later cite against
Nestorius. The Eucharist is again the power oftli@ expels the force of death
from mankind. It is a dynamic mystery of transfotioa: ,,Christ therefore gave
his own body for the life of the world. And througils own body he makes life
dwell in us once again. | will try and tell you hatlws is, according to my ability.
Since the Life-Giving Logos dwelt in the fleshrdfashioned that flesh into the
good which is peculiar to him, | mean, Life; and Wwas joined with it in
accordance with the ineffable manner of the unand he rendered the flesh life-

18 Com in Mt. frg. 290. Sheerin (1986) p. 226.

9 For Cyril revolving around Jn. 6.51, 53.

% Theophilus of Alexandria’sSermon on the Mystical Suppel( PG 77. 1016-1029) not
withstanding. M Richard has attributed this (forlperssigned to Cyril) to Theophilus and dated it
to Great Thursday of 400, by which time Cyril hagkb studying at his uncle’s side for 15 years.
Much of the eucharistic doctrine can be assigne@ytdl’s hand, especially this give-away aspect
of the interpretation of Jn.6. It is interestingste, in the final paragraphs of the sermon, haw th
Origenist monks are attacked as heterodox not lesstiuse they resisted a realist theology of the
Eucharist. E.T. in Sheerin (1986) pp. 148-157.

2L PE Pusey. (edBPN Cyrilli Arch. Alexandrini in d. loannis evaniyh. 3 vols. Oxford. 1872.
E.T. Sheerin (1986) of Pusey (1872). vol. 1. p8-520, 529-531, concerning Jn. 6.51-53.
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giving, just as he himself is life-giving by natufdis is why the body of Christ
gives life to those who partake of it. Wheneveroiines into mortals it expels
death and displaces corruption, since within ftsieperfectly contains the Logos
who destroys all corruptiot??

The principle of the Logos’ adoption of his ownstteinto the divine life is
critically important for Cyril. Just as the Wordototo himself his own flesh and
ineffably made it one, so that it was now no ldssntthe body of the Word
himself, so too thiglenosisbecomes dynamically paradigmatic of the manner in
which the Logos uses the mystery of Incarnatiothasspring of the salvation of
the corrupted human race. It is Cyril's centraion, repeated time and again in
controversy with Nestorius, that the Incarnatiorswat an idle play-acting on the
part of God, rather the outreach of redemptive mewhereby he restored
humanity’s chief suffering, namely its alienatialorh God, and its concomitant
lapse into corruption and death. If this link betvwwehe Word and his own body is
denied (a profound union whereby tthgnamisof the divine Life transfers freely
between the two different realities) then the far€éhe Eucharist’s salvific power
must also be voided. For St. Cyril, the Euchaared the theology of Incarnation
are two confessions of the same mystery of regéorrg, The Word is Life by
nature® since he was begotten from the Life-Giving Fatter 6.57). Moreover
his holy body is no less life-giving, for it was anmanner gathered to, and
indescribably united with the Word who engenddisih all things. This is why
the body is considered to be his own, and is thbafjas one with him. For after
the Incarnation it is inseparable from the Wordcept to that degree that one
can understand that the Word from the Father, drel Temple from the Virgin,
are not the same by nature.... and yet they are gre dbming-together and an
unimaginable consilience. Since the flesh of thedba has become life-giving,
as it is united to that which is by nature Life rfmely the Word of the Father), so
too whenever we taste of it, then we ourselveg higes within us, and we are
united to his flesh, just as it is to the Indwegliword. 2*

Cyril goes on to show how Christ always manifestedhe power during
his earthly life through the medium of bodily actso The son of the widow of
Nain, and the synagogue leader’s daughter, weseddo life not merely by a
word but also by physical touch. This, he arguea sgn of how the salvific

22 Com in Joann. 4.2. commenting on Jn. 6.53. Sh¢&8i86) p. 228.

% Soma tes kata physin zoesCom in Joann. 4. PG 73. 601; and see LetteriB¥ Schwarz
(ed).Acta Conciliorum Oecumenicorurh.1.4. 60. 1.10f. Berlin. 1927.

% Com in Joann. 4.2. (on Jn. 6.53). Sheerin. (198@p8.
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power of the Incarnation is mediated to us throtighlife-giving body: Jt is not
only to his word that he gives power to resuscithtedead, but to show that his
body is life-giving...he touches the dead, and thindug body also gives life back
into those who were decayed. And if by the sintuleht of his holy flesh he gives
life to what was corrupted, will we not benefit eveore abundantly from the life-
giving blessing whenever we eat of it? For withdotibt it transforms those who
partake of it into its own proper good, namely iitomortality’. %

In hisCommentary on the Gospel of Lulkéich survives extensively in a
Syriac translatior®, Cyril echoes his approach in the Matthew fragmerere he
begins from a liturgical basis, and notes that thmuble aspect of the
thanksgiving prayer and the distribution of the dorefor eating, are Christ’s
mystical communication to his Church that the Euishas a life-giving blessing
that flows from God, for the vivification of humayn?’ But when he says he will
‘try to the best of my ability to give an accouifittlis eucharistic mystery, as it is
held among us’, he moves on immediately to speak@®existential problem of
mankind, its fall into corruption and death. Nortkews than God himself, Cyril
says, was able to heal this lapse iRtbarsiathat had blighted the human race:
»Nothing that was brought into being from non-existe possesses life as the
fruit of its own being. On the contrary, life pr@os from the substance which
transcends all, and life belongs to it alone. Alimé able to give life, since it is
Life by natura?® .

Corrupted humanity, whose sinful alienation fromd@e manifested by
mortal death as a testament to its ontologicalapsk brought on by moral
corruption, can only be restored in one way, Cigédches, and that by a moral
and spiritual regeneration that itself reaches Mtmn’s existential condition as
embodied spirit and which restores the power ef difir race had so disastrously
lost: ,How can Man upon this earth, clothed as he is iatllepossibly return to
incorruption? My answer is that this dying fleshgnbe made a partaker of the
life-giving power which comes from God. And thé-tiving power of God the
Father is the Only Begotten Word himseff

% Com in Joann. 4.2. (on Jn. 6.5). Sheerin. (198@pP.

% RS Payne-Smith (ed3. Cyrilli Alexandriae archiepiscopi commentarii iicae evangelium
guae supersunt syriac@xford. 1858. Idem. (E.TA Commentary Upon the Gospel According to
St. Luke by St. Cyril, Patriarch of Alexandriavols. Oxford. 1859. (PG.72. 475-950).

27 Com in Lucam. 22. 17. Sheerin (1986) p. 230.

28 Com in Lucam. 22. 17. Sheerin (1986). pp. 231-232.

29 Com in Lucam 22.17. Sheerin (1986) p. 232.
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This re-energisation of the flesh of Mankind as caeplished, Cyril
argues, in the vast outpouring of regenerative tfat was the Resurrection. It
was essential, in this regard that the Word shbaldeen to have made the flesh
his very own. Without that degree of appropriatithe logic of the transference
of grace from his own flesh to the flesh of humwarat large, could not be
sustained: And so it was, that the Word united with himse# tiesh that was
subject to death. But as he was God and Life jthelfthereby drove corruption
away from his flesh and made even it to be comeuecs of life; for such must
the Body of Life be *°

To sustain his argument Cyril offers the analogyagdiece of bread that
has been soaked in wine or oil. The one mediumsays, has thereby become
charged and infused with the other reality. He alers the image of the iron bar
left in the furnace, which has itself taken on thexy nature of the fire that
suffuses it. So too, the physical body of Chriss baen rendered divinely life-
giving by its intimate adoption by the Word, andsthew ontological mystery,
never before witnessed in time or space (the oocedf mystery of the
Incarnation that shines out in the Lord’s miracke®d his resurrectiott), is what
testifies to the wider mystery, namely that thealmation of the Logos has lifted
the condition of humanity to a new level.

In Christ, flesh which used to be a symbol of aigm from God as
witnessed in the sentence of existential decay,nlo&s been rendered powerful
and radiant by the formerly impossible juxtaposital deity and humanity in one
person. What has happened ‘naturalkata physinin Christ’'s own body, Cyril
teaches, with such an intimatenosisof Godhead and humanity that even the
fingers and lips of the Lord are themselves lifeiyy and grace-emitting, has
been given to the human rakata charin as a grace of mercy. This is why the
Incarnation of the Divine Word among us is the roball salvation: a concept
that for Cyril is at once, therefore, physical, aland mystical. It is also why the
Eucharist is the perfect synopsis of the mystergadvation as witnessed in the
ongoing life of the churches; and why the receptibthe Eucharist is not merely
a memorial of the Lord’s life and death, but on ttentrary a powerful and
mystical entrance into the force of life and divipewer that motivated and
energised all that the Lord did when he was orheart

30 Com in Lucam 22.17. Sheerin (1986). pp. 232-233.

31 Cyril specifically denies that the reception lué Eucharist is ‘another incarnation’ but says it i
the ‘relative participation’ roethexis sketifewvhich we have in the Incarnation. Com in Lucam.
22.17. Sheerin (1986). p. 233.
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For Cyril, therefore, the Eucharist is a ‘Life-Gig Blessing’, simply
because it celebrates our initiation into the mystef the recreation of
humankind that the Word accomplished in his incrmainistry; notably in the
glory of his resurrection and ascension when histahdlesh was shown to the
world as immortal, and as the paradigm of the dgsif redeemed believers. In
the relation of the Logos with his own flesh, thdynamic principle of the
exaltation of humanity was theenosis or the union, which God bestowed on
what was mortal and creaturely. In the Eucharistsee the same principle of
henosis but this time the Word’koinoniawith us, that transfigures our mortality:
,S0 when we eat the flesh of Christ who is the 8awb us all, and drink his
precious blood, we have life within us, and are enade with him as it were, and
we abide in him and we possess his very self isebugs. >

This eucharistic sharing is the Church’s entramte the mystery of the
glory of the Incarnation by grace. He describeassithe Lord’s indwelling within
the believer énoikesi¥™, or as participatiofi* (metalepsismethexiy or even our
‘commingling’ with (synanakirnamend®, or our ‘grafting’ onto Christ
(emphuteuein® It restores peace to the participant, and theepiess of the Lord
brings with it multitudes of other blessings; butdoubtedly the greatest of them
all is that the Saviour uses the gift of Euchatestgrant to the believer a
deepening journey into the gift of incorruptibilittaphtharsid.®” St. Cyril
describes the Eucharist as the gift of the Logogaadener of our lives, planting
within our souls a seed of immortalitgperma athanasias® The transforming
power of the Eucharist is such that he says it sirtjpnsmutes into immortality,
those who receive it faithfull> When the Eucharist was established, the battle
line was set by Christ as Victor over death, afided limit to the spread of death
over the human race was determined. The Eucharisherefore, not so much a
peaceful and gentle notion in Cyril, but so dynamihis interpretation that it is
no less than the believer’s initiation in the grapbcalyptic battle of Christ over
sin and death. The Eucharist begins a new ageemwtrld’s affairs: fFrom
earliest times, that is from the first age of thissent world, death ravaged those

32 Com in Lucam. 22.17. Sheerin (1986) p. 233.
33 Com in Joann. 10. PG. 74. 341.

34Comin Joann. 3. PG. 73. 521.

35 Com in Joann. 4. PG. 73. 584.

% Comin Joann. 7 & 8. frgs. PG. 73. 20.

37 Gebremedhin. (1977). pp.100-102.

% Com in Joann. 4. PG. 73.582.

3% Com in Joann. 4. PG. 73. 577-580.
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who dwelt on earth; and so it was until the timela$ meal, until the time of the
table. But when the time of the holy table arrivedus, the table in Christ, the
mystical table from which we eat the life-givingedd of heaven, then death —
which of old was most to be feared, and most pavef all — was itself
destroyetl *°

This sign of incorruptibility is given to us in gagven now, the ‘time of
the holy table’, to demonstrate we share in Clwisgsurrection victory. It will be
completed for us in the Next Age, the Time of thes&®rection glory of the saints
when our metamorphosis into immortality will be ra@ompleté?

St. Cyril explains the symbolic differences betw&hrist’s flesh and the
sacramental use of bread and wine, as being siarplgconomic concession so
that the Church would not be appalled by the safhtuman flesh and blood on
the altars. But it is just as truly the flesh ofriSh he insists; and the selfsame
medium which the Lord used in his ministry is noffeced to the Church for a
life-giving blessing. By the Eucharist Christ isepent to us physically as well as
spiritually: ,For he is in us divinely by the Holy Spirit, andailso mingled with
our bodies, so to speak, by his holy flesh andipuscblood; and these things we
possess as a life-giving blessing, in the formsredd and wine...... and through
their means God stoops down to our infirmity andises into the gifts set before
us the very power of life, transforming them irte efficacy of his own flesh, so
that we might have them for a life-giving partidipa, and so that the body of life
might be found within us as a life-producing sded.not doubt that this is true,
for most plainly did he say “This is my Body, Tleany blood”; rather receive
what the Saviour says in faith, because he whaiik tannot lie” *?

Central to Cyril's thought on the whole matter Isacly the transference
of life-giving energeiafrom the Divine Logos to the human race by medrbe
medium of the flesh which was assumed into uniath whe divine. This
overarching eucharistic theology was well establistong before the Nestorian
crisis came to a head in 429. From the outset @gcibgnised that a Christology
that took as its starting point the need for sttarification between the
categories of humanity and Godhead, divine powed #ashly weakness,
understood as incompatible opposites, was radicalignical to his whole
theological position. For him the categories oftyl@nd humanity were certainly

“* De adoratione. 3. PG. 68. 289.

*L Com in Oseam. 2.14. PG. 71.84; Com in Mal. 4. P@. 72. 361; see C. Burghar@ihe Image
of God in Man, According to S. Cyril of Alexandri&/ashington. 1957. p. 92f.

*2Com in Lucam 22.17. Sheerin (1986). p.234.
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distinct, but not contradictions. The point and pmse of the Incarnation
understood as a mystery of salvation offered, Weaisthe reconciliation of
humanity and Godhead hitherto alienated, but némeposite’. The roots of
humanity’s being and entire purpose of existencese deeply inspired within it
by the breath of God’s Word and his own loving tmafanship that Cyril could
never accept Nestorius’ overriding belief that ityarand distinction in
Christological language were all that mattered. Tiearnation for Cyril was a
manifestation of God’s own ‘foolishness’ in regam his love for his own
creation. When Nestorius, time and time again, damg of Cyril's strong
language of paradox (the Suffering God, the Passibpassible One, the death of
the Immortal, and so on) and accuses him of imafigiety, Cyril consistently
replies that it is not he who has exceeded thddiofilogic and propriety, but the
divine Word himself, who by his tender mercy brakee boundaries of the
relevant categories, and assumed the conditionsbf\ae; an inappropriate self-
emptying that seems to scandalise Nestorius so.much

Cyril’s point here is that now, in Christ Incarnatee paradoxical has
become true, that mortality is made immortal: sdnmef that transpired in the
Lord’'s own body, certainlyin distincty but also in his Churchpn extenspto
whom he communicates the gift of immortality thrbugumerous manners, not
least in the Eucharist. Through this life-giving stery Cyril habitually envisages
the communication of the gift of divinisation tcsHaithful ¢heiopoiesis He puts
this in a beautiful passage in t@entra Nestorianum,The Son does not change
the least thing belonging to the created order itte nature of his own deity (for
that would be impossible) but there is imprintecsome way in those who have
become partakers of the divine nature through pgréting in the Holy Spirit a
spiritual likeness to him and the beauty of thdfai#e deity illuminates the souls
of the saints*

Divinisation is a term that he habitually uses lutiie stress of the
Nestorian controversy when he moves away fromlightdy because of the
propaganda of his Syrian opponents who argued withat he had confused the
categories of deity and humanity in all his theglom this usage, of course, he

“3 Contra Nestorium. 3.2. E. Schwarz. (eljta Conciliorum Oecumenicorurh.1.6. p. 60. 16-
20. Later in the same treatise he says: ‘The bddigeoWord himself is life-giving, since he has
made it his own by a real union, transcending awteustanding and powers of expression. In a
similar way, if we too come to participate in hishhflesh and blood, we are endowed with life
completely and absolutely, because the Word dwetls in us, both in a divine way, through the
Holy Spirit, and in a human way through the hobsfi and precious bloodContra Nestorium.
4.5. E Schwarz. (edicta Conciliorum Oecumenicorurh.1.6. p. 85. 27-31.
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does not imply that humanity has been renderedsoaething alien to its created
condition* rather that it has been rendered into a staie inat enjoy before, and
one that transcended the former limits of its falendition.

It is not surprising, therefore, that Eucharistitedlogy became an
immediate point of contention between the two higha. Nestorius did not only
think Cyril's Christology was wrong-headed, he tgbtu he had entirely
misinterpreted the Eucharistic institution narratitie complained that Cyril had
taken the words: ‘Whoever eats my body and driniksbiood abides in me and |
in him’ in a wholly wrong sense. For Nestorius #hegords referred not to the
divinity of Christ, but quite specifically to hisumanity?® His own eucharistic
theology has been described as ‘Monist-Metaboffsthat is there was a fully
operative co-presence of the bread and wine andddtig and blood; in which the
body and blood belonged, properly speakiakyipos, to the Homo Assumptuys
not the divine Logos, who was bodiless. For Nestrihe bread and wine in the
Eucharist were th@rosoponof the body and blood of Christ.That term is
complex and controversial in its exact meaning:lldake it to stand for ‘specific
exemplification’; and in a eucharistic sense ine&ar enough basically to mean
‘what we are offered’. Here, once again, we hawetjipical Nestorian stress on
separateness between deity and flesh; contrasongosverfully with Cyril's
typical stress on ‘appropriation’. For Nestoriusg EEucharist thus seems to offer
us a share in the godly humanity, a communion fnsabidarity with, the body
and blood of the Assumed Man. For Cyril this wadeaial of all he saw the
mystery really offered, which was a share in thengi power of Life that coursed
through the assumed human body of the Logos ancdhwilowed out from it,
precisely because the Logos had made it his owshyemdered it luminous with
divine life and glory, as the very paradigm of wihat intended to do with the
whole of humanity whose salvation he achieved thindhis Incarnation. This was

“ ‘We therefore ascend to a dignity that transcendsature, on account of Christ. But we shalll
not also be sons of God ourselves in exactlydngesway as he is, only in relation to him through
grace by imitation. For he is a true son who has éxistence from the Father while we are sons
who have been adopted out of his love for us, améne recipients by grace of that text: | have
said you are gods and all of you sons of the MdghH(Ps. 82.6). Com in Joann. 1.9. (on Jn.
1.12).

“5 Bazaar of Heracleidegedd). GR Driver & L Hodgsdon. Oxford. 1925. p425ee also Loofs.
NestorianaHalle. 1905. 227f.

* HEW Turner. ‘Nestorius Reconsidered.” SP. 13. &axid Untersuchungen. 116. 1975. pt. 2.
pp. 306-321, esp. p. 308.

“"Bazaar of Heracleides. 55.
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why Cyril thought Nestorius’ eucharistic theolodjie his Christology in general,
had been rendered pointless and sterile.

Many of the last century’s commentators on Cymigharistic theology
have tried, either from Roman Catholic or from Bstént perspectives on
eucharistic theology, to claim Cyril’s thought agpporting either their ‘realist’
understandings of the presence of the Lord in thstenies, or a dynamic-
spiritualist sense of the presence. Both approakhes been mistaken. St. Cyril
uses both kinds of language interchangeably. Hislevipoint in theologising,
however, was to insist that the Eucharist is atamskthe same moment a physical
and a spiritual presence of the Lord; that samel kdrose flesh and whose divine
power were so inextricably united, unconfusedly arskparably, but in such a
way that Godhead was incarnated, and human fleshappropriated by the deity
and transfigured into a radiant source of life-g@viblessing. As it was with the
Lord, it becomes impossible to ‘separate out’ thme dactor from the other,
without committing eucharistic Nestorianisffi.

In one of his last specific communications with tBgrian Archbishop,
Cyril turned his full attention on the defects ofedtorius’ eucharistic
presuppositions, answering the charge (which hek ttm be an insulting
caricature) that his lack of distinction betweea thvinity and the flesh, made it
inevitable that Cyril himself taught that the Churate and drank the divinity:
»Nonetheless, we proclaim the fleshly death ofQhé/ Begotten Son of God,
Jesus Christ, and we confess his return to lifenftbhe dead, and his ascension
into heaven when we perform in the churches thdoodly service, when we
approach the sacramental gifts and are hallowedtipgrants in the holy flesh
and precious blood of Christ, the Saviour of us layl receiving what is not mere
flesh (God forbid!) or the flesh of a man madeyhoy his connection with the
Word in some form of unity by honour or the pogseaessf some kind of divine
indwelling, but rather the personal and truly liggving flesh of God the Word
himself. As God he is Life by nature, and becaeseds become one with his own
flesh he declared this to be life-giving too. And although he tells us, ‘Amen |
say to you, unless you eat of the flesh of theosdan, and drink of his blood,’
nevertheless, we must not suppose this flesh ketor human being like us (for
how could human flesh be life-giving in its ownuna®) rather that it was made

8 See Gebremedhin. (1977). p. 110.
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the p4e9rsona| possession of Him who for us has be@nd was called the Son of
Man™ ™.

Once again the key terms are that that the Wordemsakunionl{enosi$
with his own flesh that thereby appropriates ihasvery own {0 idion) and in
this intimate adoption energises the flesh and makéfe-giving for mankind
(zoopoion. This activity is the point of the Incarnationessence: none other
than the dynamienysterionof humanity’ssoteria The race that had fallen away
from life and languished in Corruptioptharsig was given back the divine life
(theopoiesis through grace-filled communion with God. The Eaigst is one of
the most dramatic and concrete ways that this mggprocess of the divinisation
of the race continues in the mystical life of @eurch.>

In another late letter of his episcopal careendpdied in accordance with
this consistent and life-long doctrine of the Euddtato the puzzled query of
Calosirius, bishop of the Arsinoite Nome in the Yaay. Was it true his
correspondent asked him, what certain zealots ef dbsert said, that the
Eucharistic elements lost all their efficacy iftlefn the altars overnight, and
returned to the state of being simply bread ande@iyril lost no time in
demanding that the local bishop disabuse thesenr@mbmorphites’ of such
‘foolish ideas’.”* Since the Eucharist is the body of ‘Him who ise.iand is life-
Giving by nature’, Cyril says, it is filled with &idivine energy and gives life to
others*>. The practice of the reservation of the elemenss walready well
established in Egypt from thé"4entury, and from other sources we know that
well into the %' century even the faithful laity reserved the hgigs in their own
houses for self communication during the week.e&again in this exchange we

“9 Epistle 17. Third Letter to Nestorius.f. HT Bindley (ed)The Oecumenical Documents of the
Faith. Oxford. 1950. p. 116f. See also Contra NestodurRG. 76. 192-193: ‘We do not eat as if
were consuming the divinity (God forbid!) but rathihe very flesh of the Logos which has
become life-giving.’

*%“In no other way could the flesh become life-giyjrsince it was of its own nature subjected to
the necessity of corruption, except that it becéimevery own flesh of the Word who vivifies all
things. Itis in this way that it brings about wlghis, since it is pregnant with his vivifyingwer
(ten zoopoion autou dynamin odinesgis@ihat Christ is One. 1.26C. De Durand (ed)Sources
ChrétiennesParis. 1964. p. 510.

L Text in: L WickhamSt. Cyril of Alexandria: Select Lette®xford. 1983. pp. 214-221.

%2 |etter to Calosirius; also see Com in Joann. Bi transference of the life-giving energy is
described in various manners such as how cold vigtaviled by the application of heat (Com in
Joann. 4.2); or how a fire can smoulder througdffalntil it turns the whole pile to fire (Com in
Lucam. 22. 19. PG. 72. 908; Explanation of the hagers.1.1); or how an iron bar in a furnace
becomes wholly suffused with heat and radiant (@Goirucam. 22.19. PG. 72. 909).
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see how Cyril refuses to endorse any theologyalaivs the Eucharist to be seen
as inert, even typologically passive, when it is ¢hergeiaof Life given by God
to the fallen race. The wider context of argumisnhot given in the_etter to
Calosirius although we know that an argument was then ragirigpper Egypt
as to how one understood spiritual type and realityis part of that wider
argument known to us as the Origenistic controveBsy it may be relevant to
note too, that in parts of Syrian tradition (to aiNestorius naturally belonged)
it had been the custom to describe the Euchae#iments as a type of the dead
body of the Lord brought back to life by the blegsiof the Holy Spirit , the
Zoopoion>3. Cyril resists this aspect of liturgical typology

It is still a matter of some debate when the Pnealogical Epiclesis
came into the Alexandrian liturgy). The Syrian-rooted liturgies of Byzantium
after the 4 century, however, related closely to the notiorthef Divine Spirit's
consecration of the elements. While Cyril keepsfttus firmly on the initiative
of the Word in the Eucharistic consecration, anthenmystery of the Incarnation
generally, this does not clash theologically withreeumatological understanding
of the consecratorgpiclesis for the Trinitariansynergeiais an idea widely
assumed in all of Cyril’'s mature work, and not tdashis eucharistic theology.
Moreover, the juxtaposition of both ideas was apreach which was already
witnessed in Alexandrian theology from the timeRefter of Alexandrig® and
was also remarked to be that of Theophilus, hisédiiate predecessof. Cyril's
overall intent, however, is to avoid any sensellabfathe Body of Christ as a
passive element. The power of God manifested irEtngharistic transformation
is, he says: ‘That power of God the Father whotlie Life-Giving and Only

%3 As in St. Cyril of JerusalenMystagogical Catecheses.7, Ibid. 5.19; St. John Chrysostom, and
Theodore of Mopsuestia. Instances cited in: Be255%). pp. 93-99.

* One of the earliest Alexandrian Anaphoras, fhechologion of Serapiorof Thmuis, a
contemporary of Athanasius the Great has the cosisey prayer as followsO God of Truth let
your Holy Logos come upon come upon this breadttietit may become the body of the Word,
and upon this cup that it may become the blooduh.t cited in Gebremedhin (1977). p. 62;
Athanasius himself speaks of the consecrationnmlaily Logocentric style: ‘As long as the great
prayers and supplications have not yet been madebread and cup are bare elements. But when
the great prayers and the holy supplications ené¢ 8p to God, the Word himself descends upon
the bread and the cup and they become his b@igtion to Those About to be Baptis&ds. 26.
1325.

° Com in Lucam. 22.19. PG. 72. 908.

% As spoken of in TheodoreEcclesiastical History4.

°" As mentioned in Jeromketter 98.13.
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Begotten Word.”® And in hisLetter to Tiberius the Deacoe adds: ‘It is our
belief that the bringing of the gifts celebrated tive churches are hallowed,
blessed, and perfected by Christ.When he is not engaged in a direct rebuttal of
Nestorius, however, he more generally calls thehBrist a ‘mystery of Spirit’.
And Gebremedhin rightly notes that he is then mmuche relaxed in his general
eucharistic terminolog$

In all his letters, treatises, and controversiglanents, however, there is a
remarkable consistency in all of what St. CyrilAdé&xandria has to say about the
holy Eucharist. It was a theology established Ibafpre the clash with Nestorius,
even though it was something that he appealed tbdarheat of controversy in
order to demonstrate that eucharistic theology ismaor diagnostic factor in
relation to defective Christology. For St. CyrhetEucharist is simply, the ‘Life-
Giving Blessing’ of Christ whose incarnation tragefed the condition of
mankind from death to life; and not merely a synibblessing, but a dynamic
transference of life from an Immortal God to dyimgn and women, so as to
stabilise their existential conditions. It is anemome theology of the mysteries,
truly apocalyptic in character, and deeply sotegwmal in form. This ancient
Father still has much to teach the Church of tles¢mt age in the dynamism and
range of his theological vision concerning thistcamrmystery of our salvation.
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POVESTEA VIETIl SI PROFILUL SPIRITUAL
AL SFANTULUI GRIGORIE PALAMA
(Prima parte)

Pr. Conf. univ. dr.
Adrian Gh. PAUL
Universitatea de Nord, Baia Mare
ROMANIA
Abstract

The Confession and defensetloé true Orthodox faithmeans love and devotion
to truth, love and fidelity towards the Church, Bwdy of Christ. One of the most fervent
defenders of the true Orthodox faith, who foughaiagt all doctrinal errors and false
teaching issued in his day, who forever settledthe East the true faithon the
Hesychast experiencef the meeting between Man and Christ, in lightotigh prayers
from the heart, but also the unity of God when kpgpabout his uncreated work,
inseparable from his being, w&sint Gregory Palamasthe real torch of Orthodoxy, the
foundation of the Church of Christ, invincible albf theological clear teaching, great
scholar of the Church of Christ and the Archbishbphessalonica.

To begin with, we present in this study some biphgieal data andhe spiritual
profile of the one who managed during 14th century tognate for centuries the
tradition of contemplative teaching of the Churdhhe East, known as Hesychadime
doctrine of Palamasin all its aspects, which will be addressed ituffe issues of the
journal Studia.

Keywords: Saint Gregory Palamas, the spiritual profile, thecttine of
Palamas, the true Orthodox faith, the Hesychaseggpce , the East the true
faith.

Grigorie Palama s-aiscut in Constantinopol, pe la anul 129Ba trit
aproape 63 de ani, dupe a fstorit mai bine de 12 ani Biserica lui Hristossca

! Aceasl prezentare a vig si activititii in cadrul Bisericii secolului al XIV-lea a Sfanui
Grigorie, face parte dintr-o serie de aprofimdlin partea autorului asupra rolului fundamental
jucat de stalpul Bisericiiasaritene, lumiritorul Ortodoxiei, apratorul nebiruit al cuvartilor de
Dumnezeu, propcaduitorul harului dumnezeiesc, lauda arhipistorul Thesalonicului, Sfantul
Grigorie Palama.

2 Jean Meyendorfntroduction a I"etude de Gregoire Palamp. 45.
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arhiereu la Tesalonic. A murit in anul 1359, razile 13 a lunii noiembrieAtat
anul naterii, catsi al mottii sale, Rrintele Dumitru Siniloae 1l deduce, in urma
cercefrilor interprinse asupra Mie marelui Ririnte bisericesc, din datele pe care
ni le comunid patriarhul Filotei al Constantinopolului (1300-B37Dup acesta,
Grigorie a ajuns arhiereu Tn anul 1347 prin maieyadic la varsta de 51 de ani,
cand a fost hirotonit mitropolit al Tesaloniculuie ddcitre patriarhul
Constantinopolului, Isidorgi a pastorit scaunul arhiepiscopal al Tesalonicului
vreme de gloisprezece ani jumdatate’®.

Parintii lui se numeau Constantig Kale si erau de neam alesofeveig),
originari din Anatolia, din Asia Mig care, Tn urma unei invazii tugte au
emigrat in Constantinopol. Ttsau, Constantin, era membru al Senatului din
Constantinopolsi consilier intim al Tmgratului bizantin Andronic al ll-lea
Paleologul (1282-1328), dar egsapedagog la curtea imperialel educand pe
nepotul im@ratului bizantin, cel care va avea devira imparatul Andronic al
lll-lea Paleologul (domnind intre 1328-1341). Desigodai cu pregtirea
acestuia, Constantiira educat fiul, Grigorie, la modul exemplar al &awlui, si
pentru & era de acegivarst cu Andronic al lll-lea PaleologulGrigorie era cel
mai mare dintre cei doi ftaai sii, Macariesi Teodosiesi surorile Epiharissi
Theodota.

Tatil siu, Constantin, era un om cu o wianorah inal®, avand legturi
stranse cu imbuitatitii parinti ai manastirilor, fapt pentru care spre sféul vietii
sale, el a cerutisfie tuns Tn monahism primind numele de ContaAtidstrecut
la cele venice in anul 1303, pe cand Grigorie, cel mai mané&el cei cinci fii ai
sai, avea doagapte ani. Este cunoscut faptdlgrintii Sfantului Grigorie doreau
nespus &si creasé copiii intr-o atmosfer de evlavie sfaitsi de convorbiri
duhovnicati, ceea ce i-au determinat-s incredirteze de mici indrusrilor
duhovniceti ai cilugarilor imburatatiti ai vremii. Nadajduiau & pura temelie

% Pr. prof. dr. Dumitru Sniloae, Viasa si nvasatura Sfantului Grigorie PalamaEdit. Scripta,
Bucursti, 1993, p. 9.

* Filotei Kokkinos,Encomiumin Jean Paul Mignéatrologiae Greacag(P.G.), tomul 151, col.
553 apud Pr. prof. dr. Dumitrudiloae,Viara si invatatura Sfantului Grigorie Palamap. 9.

® Cf. Jean Meyendorbp. cit, p. 46.

® Realitate descrisde ingsi biografia lui Palamas, care povesieci odat, tatil siu, aflandu-se
n Senasi fiind interpelat de imjratul Andronic cu privire la o chestiune de stabn€tantin nu
auzise intrebarea acestuia pen&tea cufundat in rdgiunea mifii, astfel incat Tnsg imparatul
fiind uimit, respectdndu-i momentul de #&ogune, a renuat <i-l mai consulte. €f. John
Meyendorff, Sfantul Grigorie Palamasi mistica ortodo¥, in trad. rom. de Angela Pagu, Edit.
Enciclopedid, Bucurati, 1995, p. 59-60).

" Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae,op. cit, p. 9.
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bura vietii copiilor lor, staduindu-se din toate puterilé-sfaca si cunoasg, inca
din fraged pruncie, monahi Tmbuitdtiti si experimentd, obisnuindu-i cu
cuvintesi nvataturi sfinte.

Mama lui Grigorie se numea Kage purta mereu de géjde crgtereasi
educaia copiilor ei, ingrijindu-se multasle ofere o bufinvatatura, in duhul legii
dumnezeigi si al Sfintelor Scripturi. Aa se face & inc de mic copil, Grigorie
obisnuise, Tnainte de a citi vreo carte, pentru atelége, & faci trei metanii
insgite cu rugciune inaintea icoanei Maicii Domnului, iar candrgesa la palat,
alaturi de fraii sai spre a-l insp pe tatl sau, cei de acolo oknuiau 4 zica: , lata
copiii sfantulul”® De aici se poatesor desprinde atat via curad si plina de
evlavie sfant a lui Constantin, sfetnicul Tmpatului Andronic, cagi atitudinea
exemplai de tip monahal a copiilor lui @ati Tnc din fraged pruncie. De
altfel, inclinaia spre viga monahal I-a Tnsait si I-a fascinat pe Grigorie pe
parcursul intregii sale viie Aceastasi pentru @ in Constantinopol, pe vremea
Sfantului Grigorie, exista un climat favorabiitri traditiei ortodoxe. Contribi
decisive au avut in acest sens contactele cu $ffhinte, manastirile care se
aflau in Tmprejurimile sale, precugninvataturile Sfantului Simeon Noul Teolog,
care promova isihasmul drept calea cea mai &igurapropierii omului de
Dumnezedl Pe lang aceasta, mediul familial era exemplul cel mai tirus
vietuire sfani, intrucat atat tat sau traia viata isihasi in toat plenitudinea ei,
catsi mama sa dorea nespusdeviri si ea monahie. Toate acestea acuf ca
Grigorie ¢ aiba parte de o via aparte in care seata intr-un mediu propice
monahismului, fiind atat de unii Rrinti duhovnicati, incd de la o fraged
varsh, fapt ce l-a ajutat mai tarziu parcurg mult mai yor treptele vigi
duhovnicsti.

Dupi moartea tafui siu, hiiatul a ajuns sub tutela blandulgi
credinciosului imprat Andronic al ll-lea, care a supravegheat atekhicaia si
sprijinul celor cinci copii ai familiei Palama. Estunoscut faptulacimparatul 1l
indragea mult pe orfanul Grigorie, deseori interesarellde el cu dragoste
parinteasd si urmarindu-i atent formarea unui caracter bun. fimaul Insgi s-a
ingrijit cu osardie de Tirwatura lui, dandu-l & studiezestiintele profane,
binecunoscut fiind faptul a Andronic al ll-lea era cunoscut ca ocrotitor al
scriitorilor si a Tnvatatilor. Sub supravegherea sa, dmde la unsprezece ani, a
nceput § studieze primele elemente de gramiagicretorici, dobandind o mare

8 Viasa si nevoinele celui intre sfin Pdrintelui nostru Grigorie Palama, Arhiepiscopul
Thesaloniculuiintrad. rom de Constantindgeean, Edit. EQumeta, Galai, p. 10.
° Hierotheos, mitropolit de Nafpaktdsfantul Grigorie Palama Aghioritup. 27.
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iscusina. Era chiar admirat deitre cei mai iscusidas@éili si ritori ai vremii, spre
bucuria inimii Tmpratului®®. A facut frumoase progrese in figjclogici si Tn
toate stiintele aristotelice sub atenta supraveghere a vestitasal al cutii
imperialesi savant al vremii, Theodor Metohitis, marele lagadl imparatului.
Despre aceastrealitate, insg Grigorie va narturisi mai tarziu, chiar daca
vorbit la persoana a treia, atunci cand se afledrdispui cu Varlaamsi cu
Nichifor Gregoras vorbind despre filosofia aristimi®z pomenind despre o
intdmplare ce a avut loc pe cand ainevea doarsaptesprezece ani, cand:
»...cerandu-i-se odatde marele Tmgrat Andronic § vorbeasg despre logica lui
Aristotel, ...a aftat o asemenea tilepciune a filosofiei, incéat tiointelepii
barbai aflati de faa, Tmpreud cu imgiratul, s-au minunat. lar marele logbf
Theodor Metohitis, i-a spus Tr@tului: daa: Aristotel insgi ar fi fost aici de
faza, I-ar fi laudatsi ell™ Apoi a adugat & Grigorie are duhui inzestrarea pe
care trebuiesle aihi oricine dorgte a pricepd.ogica lui Aristotel™*2. Insi, deyi
cunoatea bine filosofia aristoteli¢ tararul Grigorie deseori 0 socotea un simplu
exerctiu, 0 metod comodi de a gand§i conforma cu legea, pentru orice gta.
Asadar, un rol foarte important in formarea lui Grigoil are eduae
primita si cu sprijinul tutorelui Andronic al ll-lea. Origea lui Tnali, educaa
alead si studiile primite in palatul Tmgpatului l-au ficut cunoscut in lumea
cetitii Constantinopolului int de tamr. In formarea celui care avea deviri
Sfantul Grigorie Palama au contribuit deci trei nzategorii de factori: contextul
religios de care a avut parte in Constantinopolehd de viaa oferit de @rintii
lui si educaia aleas dupi exemplul monahilor #itori ai vietii asceticé®. Este
stiut faptul & tamarul Grigorie frecvent a cerut sfatulafhtilor traitori de la
Sfantul Munte Athos, de la care a primit cele miaiebpo\atuiri, de la care a
deprins darul disceamantului, acgtia Tndrumandu-Isi oferindu-i pregtirea
traditionak, cilauzindu-l spre parcurgerea tiie ascetice de Tinait traire
duhovniceast propowiduita de Evanghelia lui Hristos. Acestea le-a deprins n
mare nasuta de la Rrintii aghioriti care erau pe atunci in Constantinopol, care-I|
pregditise ga cum se cuvine pentru plecarea sa in Sfantul Miipentru a atinge

19 Viasa si nevoinele celui intre sfin Parintelui nostru Grigorie Palama, Arhiepiscopul
Thesaloniculuip. 11.

' |bidem, p. 11. Vezisi Pr. prof. dr. Dumitru Siniloae, Viara si invizatura Sfantului Grigorie
Palama p. 10.

12 patriarhul Filotei KokkinosEncomium in J.P. Migne, P.G., tomul 151, col. 559D-560Aicp
Viara si nevoirrele celui intre sfin Parintelui nostru Grigorie Palama, Arhiepiscopul
Thesaloniculuip. 12.

13 Hierotheos, mitropolit de Nafpaktasp. cit.,p. 26.
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marile masuri ale vigii duhovnicsti. Prin urmare, atmosfera din Constantinopol,
climatul ortodox din familia sa precugneducaia tradtionak pe care a primit-o
de la sfinii sai Tnvatatori l-au gezat pe dgasul Tradtiei nepitatesi I-au facut
deja aghiorit Tnainte de a vizita Sfantul Mufite

In zadar impratul i-a promis un viitor siiucit, Andronic avand in vedere
scopuri @manteti si realizari lumesti, Grigorie era gipanit de un dor ceresc, de
0 viata contemplativ Tnalti dusi in isihia vieii monahale, sentiment insuflat de
Tnvatatorul lui duhovnicesc, monahul Teolipt, viitorul trapolit al Filadelfiei, ce
urma monahismul de tip isihast. De la acesta dmauGrigorie a deprins
disciplina sfintei trezviisi lucrarea rugciunii curate, ca unele ce surti Gpre
degivarsire, progresand mult in exefial lor incd pe cand era in lume, mult
ostenindu-se cu postyl nevointa aspi spre asi infrAna dorigele trupsti in
dorinta de a se céti. Era cuprins tot mai mult de ravna deaaapi lumeasi slava
ei dearta si sa se nevoiasc din tot sufletul a se alipi humai de Dumnezeu,
obasia a toai intelepciuneasi datitorul a tot darul. Ing de atunci sirea @
monahul nu era un gn obisnuit, ci un proroc care veste prin felul du
deosebit de vigire prezera Impiratiei lui Dumnezeu pe mant, care este mai
presus de toate vredniciile acestei lumi.

Urmand sfatul brbailor duhovnicati, adolescentul Grigorie a hivat s
paraseasg curtea imperidl si studiile clasice, caassi puni la incercare hatarea
pentru viaa cilugareasd. Trecand de varsta adolestnin toamna anului 1317,
ntai 1i determiéi pe cei ai casei — mansurori, unii dintre servitorgi cateva
rudenii apropiate —asintre n nanastirile din capital, si apoi ple@ cu cei doi
frati ai sii spre muntele Athos cu scopul solemn de aabegari. Asa se facexa
lepadat toate randuielile gtesti, urmand porunca Evangheliei a angit averea
sa dracilorsi a apucat drumul spre desirsire, Tncat nici imbierile Tmgratului,
nici buratatea prietenilor, nici legurile de rudenie nu-l mai puteau facg s
paraseasg calea crucii ce duceitte cer.

in secolul al XIV-lea, Athos-ul era centrul monahigdui risiritean atat
din punct de vedere intelectual, aléruw biblioteci inepuizabile constituia o
dovadh de neiarmurit Tn spijinul acestei afirmig céatsi un centru tradional de
profundi si recunoscut experiemi ascetid. La Athos tradia monahismului
isihast era bine contueagi se practica la scalarga de cétre monahii dornici de
isihie si contemplare misti; ceea cedcea ca Sfantul Munte al Athonulu ge
un punct de atraie duhovniceascpentru dutatorii vietii desivarsite. De aceea,
anii petrectd la muntele Athos de viitorul savant isihast Grigp a fost o

% |bidem p. 33.
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adevrati scoah duhovniceastsi prilejul cel mai adecvat de agita o vast
cunoatere a literaturii patristiceigaritenesi o profund: experier in problemele
vietii de manastire.

Aflat la varsta de doar 21 de ani, impréuwu frgii sai, Macarie si
Theodosie, Grigorie a pornit pe uscat din Constapil si, trecand prin Tracia,
s-au indreptat spre muntele sfant al Athonului. jluaatatea drumului intre
Constantinopolsi Thesalonic, la grama Traciei cu Macedonia, s-au opri s
ierneze in muntele Papikion, vestit mdin secolul al XI-le¥, in care vieuiau
multi monahi Tmbuatatiti. Acestia au avut ocaziaisse minuneze dgtiinta, de
virtutile si de alesele ingui pe care le avea térul Grigorie. Biograful
Sfantului Grigorie, patriarhul Filotei, descrie Yhara lui Grigorie Palama un
episod petrecut Tnastimpul petrecerii celor trei la dnastirile renumite din
Papikion, cand tamul Grigorie a intrat intr-o dispaitteologic cu viguitorii din
unele nanastiri recunoscti a fi messalienisi se numeau bogomili. Dép
indelungi cuvérri suginute in mijlocul bogomililor, Grigorie a reil sa-I
converteast pe unul dintre liderii lor spirituali impredrcu ati adepi, cu taii
recunoscandsi ratacirea lorsi revenind la unirea cu Biserica adeati'®. Dupi
ce au petrecut pe muntele Papikion cateva lungdge, impreua cu fraii sai,
Macariesi Teodosie, s-au indreptat spre Sfantul Munte doétlui, cu toate
insistenele monabhilor din Papikion de-amane la ei.

Athosul era dorul nespus care |-a atras dintotdggenGrigorie, ceea ce
ne face & intelegem & in vremea aceea, ca astzi, Athosul era centrul
monahismului ortodox, cu toaté pe undeva plana asupra monahilorwiteri
un oarecare conflict de vigre ascetig. Este vorba despre faptul a Athos, de-
a lungul istoriei sale, tragi@ monahismului comunitar (cenobitic) se afla in
conflict cu eremitismul sau isihasmUlin Rasirit, cele dod tradiii au coexistat
dintotdeaunasi ambele au adacini adanci in menifestile egiptene ale
monahismului crgin. Cenobitismul este acea fofrde viaa monahal in care
voturile monahale sunt Tndeplinite intr-o comumtauternid, bine organizat
Adica regulile foarte stricte de conwiere monaha definesc cu precizie cele

15 Viata si nevoirtele celui intre sfiti Parintelui nostru Grigorie Palama, p. 17.

16 patriarhul Filotei KokkinosViasa lui Grigorie Palama vol. 70 din Rrintii Greci ai Bisericii,
Thesalonic, Grecia, 1984, pp.67-79 ap&dilpii Ortodoxiei in trad. rom de Constantin #gean,
Edit. Egumenia, Galai, 2008, p. 309-310.

" Despre isihasm a se vedea studiile noastre iatitiMiscarea isihasi si rugaciunea lui lisus in
spiritualitatea wsariteand (prima parte), n Studia Universitatis Septentrionis —Theologia
Orthodoxd, An I, Nr. 1 (2009), pp. 111-144 partea a ll-a in Studia Universitatis Septentrionis
—Theologia OrthodoXa An |, Nr. 2 (2009), pp. 63-83.
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mai mici detalii ale vigi monahului, unde ruggiunea liturgi@, supunerea fa de
superiorul ninastirii si renuntarea total la orice fel de bun personal, constituie
elemente eseiale ale vigii monahale de tip cenobifit Eremitismul este forma
de viguire monasti# mai accentuét din punct de vedere ascetic, careilas
monahului, Tn&, deplina libertate de g@-urma calea spre dagrire. Aceast
forma de viauire era part mai reprezentativpentru monahgi mai aproape de
ceea ce se felege, de fapt, prin sensul primar al termenuluogah” (wovog =
singur). Daé castitateaamanea caracteristica esi@t a spiritualiitilor, eremti
intelegeau in cu totul altfel decéat cenobvoturile supuneriisi al siraciei:
supunerea, nu superiorului, ci unui monah cu erpgriales in mod libegi care
devine sipanul spiritual absolut; iar bunurile materiale, doar & erau
incredinate comunittii ci trebuiau chiar desfiifate cu totul, ceea ceéidea ca
siracia @ capete un aspect mai individuglmult mai concret. Pentru aceasta
eremiii socoteau & acsatia, de fapt, suntnonahiiadevrati. Desigur, avantajele
fiecareia dintre aceste dawai de imbéatisare a vigi monahale sunt evidente.
Insa ambele compaitanumite riscuri: pe de o parte, o discipjiexterioaii doar,
independerit de orice spiritualitate reglse Tmbina uneori cu un anumit confort
material, Tnsote de nedregti sociale flagrante, unde amastirile cenobitice
deveneau mari proprietare de terenuri, care trelyimuncite; pe de atparte,
se putea ajunge la un anarhism spiritual, la iddialismsi la o spiritualizare
excesivd a votului monahaf. Asa se face ceva mai tarziu, dupsecolul al XI-
lea, monahismul bizantin a impus la sctarga o formi de viaa alcatuita din
fuziunea celor dau cai duhovnicati: de viguire intr-o comunitate monasiic
unde duhovnicii Tmbuitatiti Tsi exercitau autoritatea duhovniceaso paralel cu
puterea administrativsi disciplina& a superiorului, iar isilséi eremii adesea
practicau un gen de tiasemicomunitar, adid monabhii ascetici induhovntici
ieroschimonabhii, practicau asceza imptewu ceilati, mergand samiba si
dumineca la rnastirea comunitdr de care depindeau, pentru a participa la
Sfanta Liturghiesi a se imprtasi cu Sfintele Taine.

Cand cei trei fra palamii, iubitori de viaa monahal, au ajuns in Sfantul
Munte Athos au imlitisat aceadt ultima forma de viguire duhovniceasc
asezandu-se la amastirea Vatopedu sub indrumarea duhovniceasgnui isihast
iscusitsi experimentat ce se numea NicodinSub coordonarea atérda acestui
monah Tmbudtatit, care asi de venit ,duhovnicul &1”, Grigorie duse o via de

18 Cf. J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, p. 62.
19 |bidem p. 62-63.
2 pr, prof. dr. Dumitru Siniloae, Viaza si invaisatura Sfantului Grigorie Palamap. 11.
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ascultare, de post, de privegherée infranare, dagi de rudiciune neintrerut
Ziuasi noaptea, punand Tnainte pe Maica Domnului catiosre si solitoare a
sa. Fiindé avea mereu Tnaintea ochilor duhoviicpe Sfanta Fecioay deseori
n rugiciune, stand Tnaintea icoanei ei, 1i cerea ajgitimtarire ca € poat duce
la capt petrecerea sa in ascultare, strigandrec dansa: L.umineaz-mi
intunericul! Lumineaz-mi intunericul! Biograful Filotei marturiseste G dupi ce

a petrecut aproape doi ani cdriptele Nicodim, Grigorie a avut parte de o
vedenie dumnezeiasacand | s-a ditat Sfantul Apostolsi Evanghelist loan,
asigurandu-| din partea Fecioargilosa ajutasi lumina totdeaurfa.

in al treilea an de viaire cu Nicodim, ca ucenic asciilir al acestuia,
Grigorie a fost tuns Tn monahism in p#vara anului 1320. Se cred& e vorba
despre aceastperioad, intrucat ltran fiind cu varsta, fericitul Nicodim a
adormit in Domnul, la 11 iulie 132D La scurt timp dup ce l-au ingropat pe
preacinstitul 3u starg, Grigorie impreud cu fraii sai, Macariesi Teodosie, s-au
dus la marea Lagra Sfantului Munte a Athosului, anastirea Sfantului Atanasie
Athonitul, unde au fost primi cu mare bucuriesi cinste, @ci se auzise de
vietuirea lui cea virtuods Grigorie aveaadsramara acolo trei ani, p&nin toamna
anului 1323, bucurandu-se de simpatia tuturor mibsrape care i-a uimit cu
intelepciunea sai cu asprimea vigirii, aratdnd & era mai incercat decéat i se
dusese faima in randul vigtorilor acelei nanastiri®.

Petrecerea lui Tn marea L&vin ascultare fa de tai si in frica de
Dumnezeu, irrindu-se n virtti precum smerenia, blangasi sarguina, i-au
adus faimagsi cinstea intregii oddi. Aceastasi tovarasia frailor I-au Tmpiedicat
sa-si implineasé@ chemarea isihasta duhului 8u, Tntrucat dorul dup viata
contemplatid si dupa singutitate nu-i d pace. De aceea, la inceputul anului
1324, din dorira arztoare de a $pa de slava darti si tanjind $ duc o viga
mai retrag si mult mai aspt, a hofirat &1 paraseasgé obstea, retigandu-se pe
coasta de nord-vest a Athoswuasezandu-se la schitul Glossia, unde un grup de
isihasti se exercitau in ascezi contemplaie sub supravegherea unui duhovnic

2 patriarhul Filotei KokkinosViasa Iui Grigorie Palama apudViasa si nevoirrele celui intre
sfiryi Parintelui nostru Grigorie Palamap. 22.

%2 Este ziua de pomenire a Preacuviosutiiree Nicodim. (VeziSinaxarul ortodox grecesta 11
iulie in fiecare an).

% patriarhul Filotei KokkinosViasa Iui Grigorie Palama apudViaza si nevoirrele celui intre
sfini Parintelui nostru Grigorie Palamap. 23.
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imburititit, pe nume Grigorie, originar din ConstantindolMulti monahi
vrednici s-au adunat in jurul acestui minunat st@entru a se ingptasi de
dulceaa Tnwataturilor salesi sa guste roadele cele alese ale trezyiedreptei
socoteli. Taarul Grigorie a Tnvtat de la el Tnt si mai multe despre tainele
contempl@ei misticesi despre dumnezeiasca &tie.

Desi Tsi dorea atat de multisvietuiasé in linistea adant a pustieisi in
isihie, Grigorie nu aamas la schit decat doi ani, deoarece desele ingurale
turcilor agareni tulburau ligiea sihatrilor ce petreceau Tn afara zidurilor
ocrotitoare ale schitului, silindu-kisse refugieze, impreéncu un grup de al
unsprezece monahi, in cetatea Thesalonigrftofiind sa merdi in pelerinaj in
Tara Sfant si in Sinai. In ciuda cuceririlor musulmane, astfid clatorii se
faceau Tn mod curent mai ales ddugari, care erau mamiade dorinta de a se
inchina la locurile sfinte pe unde a petrecut Méatul lisus Hristos. Pe atunci
Grigorie Palama avea damecisi noui de anf>.

Acest gand de a se indrepta spre locurile sfirteesgmilberat de o vedenie
pe care a avut-o cand i s-aitat in vis Sfantul Dimitrie lzvoratorul de mir,
ocrotitorul Thesalonicului, care I-a oprit petread o vreme in cetafé Asa se
face @ Grigorie a #mas catva timp la Thesalonic, unde a intrat Tntrgmmp
duhovnicesc de monahi cu taasp#, dar si de mireni dreptcredincgd in
special intelectuali, coordotiae Isidor, viitorul patriarh al Constantinopolifit
Activitatile acestui cerc spiritual erau multigiecuprindeau medii foarte diferite.
Grigorie s-a integrat foarte bine Tn acest cercritsjpi, considerand ac
spiritualitatea isihagtnu este nedpat un apanaj exclusiv al monabhilor, ci o0 pot
Tmbratisa si laicii cautitori de viga contemplativ. Cu alte cuvinte, Isidosi
Grigorie incercau in cadrul acestui cerc duhovmic@gaspandeascdincolo de
zidurile manastirilor practica rugciunii lui lisus, care, dup parerea lor, era cel
mai bun mijloc pentru ca harul dumnezeiesc primiBotez & devira real si
eficace in fiecare neofit.

La s@ruintele prietenilor & si a cilugarilor, prin anul 1326 Grigorie a
fost hirotonit diaconsi apoi preot de are mitropolitul loan Kaleka, viitorul
patriarh al Constantinopolului, cand implinise v@rsanonié de treizeci de

#patriarhul Filotei KokkinosEncomium in J.P. Migne, P.G., tomul 151, col. 567C-568Bichp
Viara si nevoirrele celui intre sfin Parintelui nostru Grigorie Palama, Arhiepiscopul
Thesaloniculuip. 25.

% patriarhul Filotei KokkinosViasa Iui Grigorie Palama apudViaza si nevoirrele celui intre
sfiryi Parintelui nostru Grigorie Palamap. 27.

%% Ibidem

27 Cf. J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodo¥, p. 65.
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anf®. Nu poposgte mult in Thesalonic,aci imediat dup hirotonisire, luand zece
prieteni monahi, la fel de osarduitori intru nevdjrse retrage ntr-un schit pe
muntele Verria ducand mai departe otwiintens duhovniceas®. Aici fsi
gaseste linistea, taind Tn singuiitatesi tacere, degitandu-se in tikhintru viga
duhovniceast slujind lui Dumnezeu intru necontendontemplare a slavei sale.
Fiind sinatos la trupsi curat la minte, cuviosul Grigorigifintensifici postulsi
privegherea, si ascueste mintea prin contemplare misticintru rugiciune
neintrerupt si-si limpezeste ochiul sufletului prin rostirea neincetat rugiciunii
care-i ofed curatia inimii, repetand mereu cuvintele. ,Doamne listiestoase,
miluieste-ma!” Aici Grigorie a ineles @ rugiciunea este un chip al slavei, o&daz
de lumiri ce ungte cu Dumnezeu chipul dumnezeiesc din om ce &lamigeg
intunericul. Bcand in mod constant aceasta, Grigorietalés @ savarsea cea
mai Tnalt lucrare pentru care a fost zidit omul. De altfetlat stand adanc
ancorat in contempfia mistici a rudiciunii, pentru intaia odrlisus i s-a aitat pe
Sine 1n curatai desivasita Sa Dumnezeiré

Staruind Tn aceaét lucrare sfarii Grigorie s-a imbagit de darurile
Duhului Sfant, aci ca o oglind a lui Dumnezeu gstra in sinedra prihari ceea
ce era dup chipul dumnezeiescadandu-se pe sindilas slvit al Prea Sfintei
Treimi. In scurt timp ajunsese la gaainalti forma de viguire duhovniceasc
incat tai cei ce 4dlasluiau acolo sau vizitau acel munte il socoteau pgade
mai presus de omi chip minunat al &varirii celei bune, intrucat din felul
vietuirii sale se #¥dea deslgit roada Duhului care esteseacum spune Sfantul
Apostol Pavel, dragostea, bucuria, pacea, indelung@dbdarea, bunitatea,
facerea de bine, credia, blandeea, infranarea pofteldr (Gal. 5, 22-23).
Treptat a devenit condatorul spiritual al schitului de la Verria, mubarbati
cuvicsi fiind uimiti de viga sa cea virtuoésce il invrednicea a primi de la
Dumnezeu darul facerii de minusgii al prorociei. De altfel, era cunoscut drept
Grigorie ,puréitorul de Dumnezed, cici uneori faa sa stlucea mai presus de
fire, transformat de focul Duhului Sfant ce lucra intru el.

In timpul acesta, nevoindu-se la Verria, virtuohganami ce viguia sub
numele de Kalloni intr-o #&mastire aproape de Constantinopol s-a mutat la
Domnul, iar surorile sale, fecioarele EpihagisTeodotis, 1l cheathdegrab la

%8 patriarhul Filotei KokkinosViasa Iui Grigorie Palama apudViasa si nevoirrele celui intre
sfiryi Parintelui nostru Grigorie Palamap. 29.

29 pr. prof. dr. Dumitru $niloae,Viasa si inviatura Sfantului Grigorie Palamap. 12.

30 patriarhul Filotei KokkinosViasa Iui Grigorie Palama apudViasa si nevoirrele celui intre
sfiryi Parintelui nostru Grigorie Palamap. 30.

3 |bidem p. 31.
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manastirile lor din Constantinopol pentru a le méangéiaa le da indrumare
duhovniceast Supunandu-se cheanii dragostei rudeniilor sale, Grigorie a luat
c&iva dintre frai si a plecat la Constantinopol. Dunmorméantarea mamei sale,
Grigorie s-a intors la Verria impreiurtu surorile sale, pe care lgaa intr-o
manastire in apropiere, el revenind in munigére sikistria sa.

La scurs vreme in& moaresi sora mai mare Epiharis, care prefte c
in curdnd va murki fratele lor Teodosie, iar Grigorie va merge diaunla
Muntele Atho&? Dupi cinci ani de vieuire panici in schitul Verria, proféa se
Tmplineste, cici Grigorie, din pricina deselo@waliri ale barbarilor iliri ce jefuiau
si luau oameni n robie, Tn anul 1331, se dusésiidin Athos, aezandu-se
aproape de marea Laywietuind in singuratica sistrie a Sfantului Sava Aici,
la fel ca la Verria, imbuatatitul parinte Grigorie §i petrecea zilelgi nogtile n
rugiciunesi cugetare adang vietuind n deplid singutitate intr-o chilie gezat
pe o coagtpovarnii a muntelui Athos. Doar duminigain sarbatori se ducea la
marea Lavt pentru a sluji ca preat pentru a se Tmiptasi la Sfanta Liturghi&’.
Putem desprinde din aceagtrma de viguire a Sfantului Grigorie un remarcabill
echilibru intre spiritualitatea persoaai rugaciunea colecti& pe care isihasmul
secolului al XIV-lea astiut si-l gaseasg si care va determina In mareasufi
gandirea teologica lui Palama.

Ca urmare a vieirii sale virtuoase, numele Sfantului Grigoriejans a fi
binecunoscut in altea athonit, care a devenit un simbol de Taaltraire
duhovniceast Unii dintre Ririnti, din dorina de a aita & tradtia sfantului
Munte era totuna cu isihasmul, |-au rugat pe Gregsr scrie despre forma Tnalt
de vigquire athonid sintetizad Tn Tnvataturile isihasmului. Aa se face & Sfantul
Grigorie incepe @scrie, prin 1334, Viara Sfantului Petru Athonittyl cel dintai
calugar din Athos, descriind felul cumii|, lucrasi se ruga Sfantul Petru in
veacul al noélea. La scutt vreme scrie un tratat foarte extindespre Intrarea
Maicii Domnului Tn Biserig”, din care putem desprinde #&aevlavie avea
Grigorie la Maica Domnului. Intr-unastimp foarte scurt a mai scriSapete
pentru rugiciune si curatia inimii, Raspuns lui Pavel Asan, pentru tunderea
monahiceast, precumsi o Omilie despre Sfantul loan Botgarul®>. Prin
urmare, alturi de vieuirea sa virtuods prin care a ajuns la inaltele culmi ale
desivarsirii duhovnicssti, Grigorie, podoaba cea mai al&as vigii monahicati

32 pr. prof. dr. Dumitru Sniloae,Viasa si invizatura Sfantului Grigorie Palamap. 12-13.

% Astazi aceast sihistrie poart numele Sfantului Grigorie Palamas.

3 patriarhul Filotei KokkinosViasa Iui Grigorie Palama apudViaza si nevoirrele celui intre
sfiryi Parintelui nostru Grigorie Palamap. 36.

* |bidem p. 41-42.
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din Athos, a inceputasfie apreciatsi pentru felul cum gternea in scris
Tnvataturile sale de Tnalttinuta teologic si de taire practi@ a vigii monahale.
Scria Tngergte si cu mare repeziciune, condeidbsabia atingand harfia

Majoritatea biografilor Sfantului Grigorie recunost perioada cea mai
insemnat a vigii lui incepe odat cu celebra dispatcu Varlaamsi Achindin,
disputi al arei final a decis destinul ulterior al stmismului rasiritean. Cine
erau acgtia?

Grec de origine, dar educat dupelul apusean, cu duhul Reerii
italiene Tn sange, Bernardo din Seminaria Calaligadul Italiei) a Tmhicat
haina monahalin Calabria, schimbandu-numele in Varlaam. A fost un foarte
bun ritor, cu o cunagere uriga. A aprofundat mult istoriai filosofia greceasg
a excelat in scrieri de astronomiade logia. Desi era stiin, Varlaam a cdigat
increderea 8§panirii bizantine din pricina faimei sale de amt si filosof.
Ajungéand la Constantinopol prin 1330, foarte cur@ndjuns a fi recunoscut
pentru cungtintele sale in cetatea de scaun a Bizlaim Deseori i se cerea sfatul
in lucruri cetineau de astronomie, filosofie, teologie sau digen cgtigandu-
si 0 mare Incredere n cercurile guimperiale. In ochii tuturor frea a fi un
convertit de la Biserica Romei la OrtodoXieAceastasi pentru @ a aprat
credirta ortodox® in unele dintre scrierile sale, Tn chestiuni despurcederea
Duhului Sfant”si despre ,primatul papei” de la Roma. loan Cantasyzmarele
logofat al cutii imperiale, i-a dat o catedldla Universitatea din Constantinopol,
unde Varlaam, fascinat de teologia apofgtii invita pe stude despre
invataturile Sfantului Dionisie Areopagittil desi, asa cum se va vedea,
mentalitatea lui era profund scoladtig de eseti catolici. Din documentul
curial datat in anul 1339 reziltca Varlaam devenise cu timpul egumenul
manastirii Mantuitorului lisus Hristogdin Constantinopd.

Fiind un om purtat de amie, calabrezul pareidi avut darul de a-i starni
pe oameni impotriva sa. Era descris ca avand oiritécarati si ambtioasi.
Neadmtand 4 fie cineva mai gvit ca el, a inceput ca un fanfarohdefiimeze
pe cei mai ilgtri erudti si literati ai vremii, pe Teodor Metochites pe Nichifor
Gregora, pe care ia provocat la dispute publiceudat Nichifor igea mereu
biruitor Tn aceste infruati teologice, Varlaam a fost nevoiti se retrag la

% |bidem p. 42.

3" Robert PayneThe Fathers of the Eastern Churdborset Press, New York, 1989, p. 283-284
apudViara si nevoirrele celui intre sfin Parintelui nostru Grigorie Palamap. 46.

% Cf. J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, p. 68.

39 Pr. prof. dr. Dumitru Siniloae, Viasa si invaiatura Sfantului Grigorie Palamap. 19.
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Thesalonic. Potrivit lui Achindin, Varlaam candrdrat in Thesalonic a #at un
aer disprauitor, casi cum cetatea era un loc lipsit de cufldr

Neintelegerile nu au intarziat sapakd si dupa aceste confruati. Poate
cele mai mari controverse auaapt din momentul in care Varlaam s-a declarat
pe sine a fi teolog. In anul 1334 vin la Constasiol dominicanii Francisc de
Camerino, episcop de Bosfer Richard, episcop de Herson, ca discute cu
ortodogii chestiunea unirii Bisericilor. Patriarhul ortaddoan Caleca, impregn
cu Sinodul, cheam pe Nichifor Gregora & sugina discuia in perspectiv.
Gregora in& s-a scuzat intr-un mod ocolit, astfél disctia nu s-a matinut.
Despre acestea, auzind Varlaam, probabil dormigi scéstige increderea
bizantinilor ortodogi mereu lnuitori fata de el, gsi ocazia  compuri o serie
de tratate Tmpotriva latinilor catolici, tratateiyiioare la purcederea Duhului
Sfant, la primatul papal, la purgatorigi la azimi*. Aceste scrieri, care
reprezentau n fapt convingerile sale ortodoxefosti expuse ,din dragostetia
de adeirata credim”*?, asa cum aveaasspuri insui Varlaam. Tha aceste
scrieri intru ,a@rarea” Ortodoxiei de are Varlaam au starnit tulburarg
indoiak multora, el folosindu-se de o judetatominalisi si agnosti@a in
alcituirea lor. De acum incepe, de fapt, lupta intrg@re Palamai Varlaam.

Este cunoscut faptulicvarlaam crescusg se formase la inceput intr-o
Italie Tn care spiritul Renterii incepea & clocoteast. Mediile umaniste pe care
le frecventase aiciaotau & se elibereze de disciplina intelectugke care Evul
Mediu o stabilisesi al cirui simbol si realizare, pe plan teologic, ekgoala
tomisti. In filosofia medieval, nominalismul se prezenta a fi o teorie a
cunogterii ce tgaduieste realitatea conceptelor universale. De aceeaig&nd
teologia a Ortodoxiei &isaritene 1l atigea pe Varlaam in primul rand datarit
apofatismului ei, adica afirmaiei constante £ Dumnezeu nu poate fi cunoscut.
Potrivit teologului apofatismuluiasiritean, Dionisie Areopagitul, in teologie,
ratiunea are puterea de a ne spune ce amueste Dumnezeu, aditaptul & El
este de negit, de necuprins cu mintea, rizut, neieles, neapropiat etc. Dac
ratiunea inceatc i faca mai mult, ea nge un ,idol”. Prin urmare, nu este
ntdmpktor faptul & Varlaam se consaticu atata ravintalmacirii lui Dionisie
Areopagitul, a &rui autoritate era cunoséusi in Occident. Prin urmare, la
modul cel mai simplu al cuvéantului, in gandirealdgaa dionisiari Varlaam

“0 Achindin, Epistola citre Varlaam fol. 67, apudViasa si nevoinele celui intre sfin Parintelui
nostru Grigorie Palamap. 47.

*LCf. Pr. prof. dr. Dumitru Siniloae, Viasa si invazatura Sfantului Grigorie Palamap. 19-20.

2 Cf. J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, p. 68.
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gasete fundamentul metafizic al unirii Bisericilor, Zied: ,Atata timp cat
Dumnezeu nu poate fi cunoscut, ce rost mai au gligc@asupra purcederii
Duhului Sfant? *® Mai mult, Varlaam afirma & latinii trebuie & renune la
pretenia de a dovedi dogma purcederii Duhului Sfant d@aél si de la Fiul
(filioque), ntrucat nu puteau dovedi o realitaiatd dincolo de orice percép si

de orice rdonament omenesc. Pe deasuprartunisea & da@ Dumnezeu nu se
poate cunage, nici una din @rti nu poate dovediainvatatura ei este adévat.
Deci de ce & nu se uneadcBisericile, dag aceast cearli despre purcedere era
simpl presupunere de oricare parte te-ai fi aflatj cine poate cungee o astfel
de tairi?**

Acest agnosticism nominalist, pe care Varlaam hadréptat mai ntai
Tmpotriva latinilor catolici, s-a izbit de criti@l Sfantului Grigorie Palama, care
primind scrierile calabrezului prin intermediul unprieteni din Thesalonigi
constatand mentalitatea catdlise aput si scrie spre aaspunde acelor eresuri.
Grigorie a observat imediat poai agnostié a lui Varlaam, care in timp ce-i
respingea pe latini, submigapozitia ortodox. Asa se face £ Sfantul Grigorie,
intre anii 1335-1336si-a rostit girerea privitoare la noua controvgrscriind
doui tratate spre a explica fwitura lui Filioquesi urmarile ei. in cele dog
tratate, intitulateDou: cuvinte doveditoare pentru purcederea Duhului §fan
Palama susea @ dovezile despre existgnlui Dumnezeu sunt diferite de cele
folosite de rduneasi de metoda omeneasde a dovedi realitatea zidirilor. El a
incercat 8 arate calabrezuluiaccu adesrat Dumnezeu este de necunoscut, dar
ci El se descopérme Sine insgi. ,Dumnezeu nu poate fi cunoscut, dar El nu se
reveleaz? Hristos, intrupandu-Se, nu a acordat oamenilor conogtere
supranaturaf, deosebit de oricare cunagere filosofici?”*° lar citre Achindin
scrie: ,Oare Dumnezeul sfantului Dionisie nu S-a descoperi§ine? DatEl S-

a descoperit Bringilor, pentru ce nu S-ar descoperi pe Sineastizi Biserici,
prin cuvanttorii de Dumnezeu chemad deslyeasa taina Treimii cu ajutorul
Duhului Sfant?... @ci nimenea a idffigat sau a cercetat sau a cugetat ceea ce
este Dumnezeu, dar e cu putiira cercetasi a dovedi & Dumnezeu exigt*,
Prin aceste cuvinte Grigorie autat $ arate & intreaga gandire teologieste
apodicti@, fiind intemeiai pe premise sigurej deci nu poate fi pugi simplu
socotiti dialectici, asa cum ar fi voit Varlaam. intr-o Epistolcitre Varlaam,

“3 lbidem, p. 69.

*4\/iara si nevoinele celui intre sfin Parintelui nostru Grigorie Palamap. 49.

“5 Cf. J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, p. 70.

“6 Sfantul Grigorie Palam&pistola intai d@tre Achindin apudViasa si nevoinele celui intre sfin
Parintelui nostru Grigorie Palamap. 51-52.
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trimisa in anul 1337, Grigorie chiar evid@én ci gandirea omeneasdrebuie &

fie preschimbdi in chip temeinic deatre lucrarea Duhului Sfant, spre a putea
primi o cunoatere a Iui Dumnezeu vreddicde crezare. Scriind despre
recunogterea existegei lui Dumnezeu, Palama afieim,Nu numai @ recunosc
din lucrurile zidite @ El este Ziditorul, ci irelegsi afirm ca El este Unul. ¥d ai
toate lucrurile au trebuirz de o voimi, Trvelepciunesi putere spre a veni in
fiingare dintru nefiina si ca singura voimg, Trvelepciunesi putere apann unei
singure firi. Deci, prin fire, Dumnezeu Ziditoruste Unut*’.

Din toate acestea reiese faptul Yarlaam, care @pase in Apus de
realismul intelectual al scolasticii thomiste, iar Bizart de controversa cu
Nichifor Gregora, ajungeasse loveast n Rasarit, de realismul mistic al
monabhilor athoni reprezenta prin Sfantul Grigorie Palama. Avand o minte
iscoditoare, Varlaam aiatat % afle mai multe despre noiéispotrivnici. Asa se
face @ a issit Tn afara Tesaloniculyi a intrat Tn legtura cu nite clugari simpli
care se nevoiau in raguneasi vegherea miti si facand pe ucenicul care vrea
sa invge cu umiling, afla de la ei lucruri despre régunea mintal, pe baza
carora incepe & batjocoreast public si sa declare eretici pe cei ce l-autiat.
Traind ceva vreme in pustiurile isihaste, Varlaam acdperit forma cea mai
populai a metodei psihofizice de ragune, care contrasta profund cu
obisnuintele lui umanistesi cu convingerile sale de filosof Tmbibat de
spiritualismul platonic. Tntors la Thesalonic conta $-i defaime pe monabhii
isihasti prin cuvantsi scrieri, cgtigand de partea sa ntiulaici si chiar alugari
neexperimentain isihie. Satirizandu-i, Varlaam scrie 8ctrisoarea a V-adtre
Ignatie ,Am fost indiat de citre ei Tn njte monstruozitsi si invaraturi absurde
pe care un om cu pad minte nu le poate engmcu demnitate; ele sundmislite
de o credin ratacita si de o inchipuire nesuita. Ei mi-au explicat Tnwatura
lor despre uimitoarele despiri si despre unirile mini cu sufletul, despre
legaturile pe care demonii le au cu acesta din dgrrdespre intirile si iegirile
inteligibile care se produc prin intermediutzrlor in timpul respiraiei, despre
scuturile care se adunin jurul buricului si, Tn sfagit, despre unirea Domnului
nostru cu sufletul, care are loc duntrul buricului in chip simt, in deplin:

incredinare a inimii’ %2,

47 Sfantul Grigorie Palam&pistola a doua d@tre Varlaam25 apudViasa si nevoinele celui intre
sfiryi Parintelui nostru Grigorie Palamap. 55.

“8 Varlaam, Scrisoarea a V-a dire Ignatie apud J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamayi
mistica ortodox, p. 70.
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lati cum Varlaam, la modul cel mai Tnjositor al cuvamituda o
interpretare ironie metodei tradionale &saritene a rugciunii mintii in inima
numind Tnwtaturile isihgtilor drept absurde, spunand ici un om cu ptin bun
simt nu se poate Tnjosi a le descrie. Cu toate acedteate cel care s-a Hdit se
se Tnjoseascpe sine, continuanda glescrie ceea ce batjocorganu putea %
inteleag. El n-a putut ptrunde niciodat Tnvatatura misti@ cu privire la
rugiciunea isihagt acuzandu-i pe monahii isgtade messalianism, spunéandl c
,...ei pretind @ vad esema dumnezeiagc cu ochii trupeti!” Tn zelul siu
necuvios, prin cateva tratate, el 1i poreclea pbags cu numiri precum
omfalopsihj adia buricari sau cei cu sufletul in burig ,cei cesi privesc
buricul”. Asadar, pe temeiul intalnirii sale cust@ simpli célugari, Varlaam
rastilmaceasi batjocorea insatura isihast din Rasarit. Mai mult, in anul 1338,
Varlaam s-a dus la Constantinopol spre a depuni&rmere la patriarhul loan
Caleca Tmpotriva monabhilor isista acuzandu-i & ,contempf lumina lui
Dumnezeu cu ochi truge, dupi un rastimp de predtire spre a ajunge la o astfel
de stare™. Dar fiind respins de patriagh ameninat ci-l va pedepsi ddcnussi
nceteaz necuviincioasa purtare de a tulbura pacea Sfantlunte Athos,
Varlaam se intoarce la Thesalonic batjocorindscumai mulé indarjire pe
monahii isihati. Asa se face & Sfantul Grigorie Palama este desemnat spre a
mergesi a-i apira de defimarile lui Varlaam.

in anul 1338, cu binecuvantaredariRtilor athonti, Grigorie a venit la
Thesalonicsi a intrat Tn posesia scrierilor eretice ale luiram si a luat
atitudine faa de trufgul calabrez, care in locigi domoleasg atacurile, le-a
sporit si mai mult, pricinuind mareaevratire in Biseri@. Pentru aceea Sfantul
Grigorie a inceputaszadarniceasé pe faa invinuirile lui Varlaam, propoiduind
cu putere adeivul ascetic prin cuvaati pline de adesruri Tnaltesi de temeiuri
dumnezeigti, iar mai apoi prin scrieri bine documentatesaAse face & la
Tnceputul anului 1338 Grigorie a purcesss daruias@ talentul literar talcuirii
ideilor si adewarurilor ascetice, intru d@parea isinasmului, redactand faimoasele
saleTriade intru agrarea sfinilor isihasti>®. Este recunoscut unanim de teologi
ca aceste texte foarte importante ale Sfantului Gregéac pentru prima dato
sintez teologi@ a spiritulititi monahismului #saritean. Agadar, atacurile lui
Varlaam au dat Bisericii Ortodoxe ocazia@ecizeze prin tramta ei, Sfantul

“9Viara si nevoinele celui intre sfin Parintelui nostru Grigorie Palamap. 58.

*0 sfantul Grigorie Palamdriade intru agrarea isihatilor, in P.G. tomul 150, col. 1101-1118.
Sunt trei tratate palamite importante, fiecaregatiprinzand treiati, deci in total nofL Triadele
au forma unoraspunsuri la intrefsi puse de monahi.
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Grigorie Palama, locul isihasmului Tn raport cu uhede ei centrale referitoare la
pacat, Intruparea Cuvantului, Invierea Domnuiiiharul Sfintelor Taine. Prin
aceasta, ea face chiar o triere necesatradiia anterioat, eliminand elementele
clar heterogene spriritualiti sale proprii —in special spriritualismul neoplaic—
integrand practicilgi doctrinele caresi puteau gsi loc intr-o concegie biblica si
crestina despre Dumnezegi despre ont-

Isihastii Tndeolste, printr-o metod aparte de rugriunesi nevoina, caus
si ajung la dedvarsirea duhovniceagicsau la dobandirea Duhului Sfant. kteg
treapta de désarire la care se ajunge depinde désara in care inima este
curatita. Metoda ajungerii la acedsturitie a inimii se intemeidzpe lucrarea
rugaciunii lui lisus. Tntrucat cuitia mintii cere nu doar slobozire de gbiitele
raspandiri ale mifii din viata noastt pamanteasg, ci si de patimisi inchipuiri;
monahul caut de asemenea singtatea, pentru dobandireaist de ,isihie” si
pentru a sipa de &spandirile sinrilor, ale trupuluisi ale cugetului. Vedem dar
ca pari si trupul este cuprins inaatarea duhovnicea&c prin nsingurare,
infranare, #bdaresi Indepirtarea patimilor. In ceea ce prite metoda ludcirii
rugaciunii lui lisus, ea se face astfel: isihastalde cu capul aplecat ochii
indreptai spre piept sau inin Rasuflarea este Tmpreumdatcu rostireasi
cugetarea ruggiunii lui lisus, spunand neincetat: ,Doamne listiestoase, Fiul
lui Dumnezeu, miluige-ma”. Daci rugaciunea se lucredzcu iabdare, sub
povatuirea unui duhovnic incercat, cu vremea ea se &@ jaigiciune a inimii”,
care se rostte de la sine,afa cuvinte sau ganduri. De aceea, intrucat sunt multe
semne, locuri primejdioasg curse pe aceastale duhovniceadceste de mare
trebuirta un povatuitor Tncercat care a 8batut el insygi aceast cale. Astfel, prin
ascultaresi nevoina, metoda rugciunii lui lisus 1l duce pe monahul ortodox la
Jfericita smerenie’si, dac Dumnezeu voige, chiarsi la vederea dumnezegié
lumini taborice. Dar & fie clar, aceadtlumina necreat, in veacul de acum,
straluceste numai in parte, drept cligie celor care, prin néfimire, au trecut
dincolo de tot ce este osanditsadlar, prin rugciunea curdi si duhovniceast
monabhii pot ajunge mai presus de foatiitia. In acest sens Sfantul Grigorie
Palama scrie uratoarele: [ntr-adewvir, unii dintre cei ce au fost ifias prin
experiemd: tofi aceia care audsat la o parte bucuria bunurilor materiale, slava
desarta si placerile picatoase ale trupuluisi au preferat viga evanghelié
ajungand la varsta aduittraind in Hristos, neavand nici o &lgrija in afar de
ei ingigi, printr-o stare de veghe asprsi prin rugaciune curad, nalgasi fiind
par: la Dumnezeu printr-o unire misticsi supraintelectual cu El, ei au fost

®L Cf. J. MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, p. 73.
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inifiazi in cele ce defyesc mintea omeneasc Ei au fost imasi Tn aceasta cu
ajutorul harului Tndumnezeitor al lui Dumnezeu, eagste necreat, y®ic si
purcede de la Dumnezeu Caldf de sfait”>2

Prezentai in scurt, aceadtdoctrindi mistici isihast contravine categoric
Tnvataturii nominaliste prezentate de ereticul Varlaanonthalismul pe care
Varlaam 1l Tmpinsese pénla concluziile extreme, corespundea de fapt
convingerilor intime ale unor umati bizantini destul de numego De foarte
multa vreme, elita intelectuala Risaritului crestin trecea printr-o criz intern,
ascung bine de cadrul rigid al moravurilor bizantisiede credina exterioat fata
de dogmele celosapte sinoade ecumenice, pe care intelectualii imebsi le
marturiseasé public. Tnaé din secolul al 1X-lea, in spatele acestefatie de
aparent coeziune, se aflau cei care dreau 4 restaureze tragla filosofica a
neoplatonismului, dandu-i o autonomie céat se puteamare fa&& de dogma
crestina si aparatorii unei spiritualiiti si a unei teologii care se dorea purstire,
independerit fata de filosofia antichitii. Cert este & cele doé tendirte nu
puteau coexistaasand fiedreia dintre ele domeniul teologgcfilosofic propriu,
separat de c#lhlt. Aceasi fragionare, admis de Occident in Evul Mediu, nu
putea fi acceptatde teologii #sariteni. Pe de-o0 parte, neoplatonismul care i
atrigea pe umaugiii din Bizant era esetlalmente un sistem religiog implica
deci o anume competgnin domeniul teologiei; pe de alparte, adversarii
elenismului profan mgenised de la Rrintii greci un sistem de gandire care nu
putea fsa nici 0 activitate in afara experien neagrat cratine, a vigii lui lisus
Hristos. Filosofia nu era deci pentru ei un domesitionom, in care gandirea
omeneast si se poat exersa in cadrul principiilor negtee. Ei bine, in fea
conflictului dintre aceste dauendinte, Biserica a adoptat adeseori, incepand din
secolul al IX-lea pa&nin secolul al XIV-lea, o atitudine statjcdeterminat de
conservatorismul formal al unei teologii oficial®. mare parte a bizantinilor
credeau & Tradtia cipatase expresia definitivin Tnsisi formulele celorsapte
sinoade ecumenicg, in consecith, era suficientEle repei pe acestea pentru a
fi Tn deplim sigurana doctrinaé. Tradtia patristi@ parea nemgcaé si intrucat
exista aceast,teologie repetdf’, Biserica se myumea doar &i condamne pe
umaniti, atunci cand ac#ia intreceau @surasi incercau & incropeast 0 nou
sintez intre elenisngi Evanghelie.

In cadrul acestei crize lente a gandirii religioaseantine, s-a desfurat
disputa dintre Varlaami Grigorie Palama, care a pus pentru primaaoar

2 Sfantul Grigorie Palama, in P.G. tomul 150, c@23A-1226D, apud J. Meyendorffantul
Grigorie Palamasi mistica ortodoX, p. 75-76.
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problema in mod trgant, in toat amploarea ei. In persoana lui Varlaam,
monahii bizantini gseau un adversar care le opunea un sistem dog¢tpima@nd

in discuie insyi fundamentul misticii isihaste. Ei erau astfel ighli sa-si
prezinte propria doctrinsi sa o apere. Cu sigurgn aceasta a fost o incercare
cruciah, iar deznodmantul ei demonstreazat de Tnidacinai erau isihatii din
secolul al XlIV-lea in tradia Sfintilor Parinti rasiriteni care merge pénla
spiritualitatea format in Biserica primat. In acest sens, Intreaga opex
Sfantului Grigorie Palama se prezinta o integrare intr-o gandire gtiea
obiectiva, biblica si fondat pe o erudie patristia foarte larg, pe tradiia mistici
care merge pédnla Evagrie Ponticulsi Macarie Egipteandf. Prin Palama,
ntreaga istorie a isihasmuluiggste astfel o implinire organi¢ care 1l integrediz

n mod intim in tradia Bisericii. Scopul urrdirit de Palama in teologia sa, este de
a pune in acord d@ducruri ce par contradictorii, dar care, imprgufac parte
integrand din tradtia patristié@: pe de o parte, reveia lui Dumnezeu in lisus
Hristos este o reveie totak care stabilge intre omsi Dumnezeu o intimitatgi

o unitate ce-i & omului posibilitatea viziunii ,feéi catre fga” a lui Dumnezeu; iar
pe de ah parte, Dumnezeu este incognoscibil prin rat@ste clar £ aceste
dowa adeviruri nu se pot imfca n sistemul unei filosofii esgaliste. Dar
Sfantul Grigorie regeste € le prezinte admirabil luand ca punct de plecare
existena dumnezeiags¢ devenii accesibii in experiera crgtina, Palama
stabilind intre actul revelat divirefergig si esena incognoscibil, deosebire
care, dup el, nu rupe unitatea fiigi divine, pentru & Dumnezeu este prezent in
intregime n esea si in energie. Prin acedastbordare, Palama se deosgbe
substarial de nominalismul umastilor bizantini, éci formularea pe care a dat-o
cugetirii sale, nu este produsul unei spedulabstracte, ci un mijloc de
exprimare a tainei indumnezeirii in realitatea ea anai profundl Teologia
palamit constituie astfel o integrare dogmatie tradiiei isihaste, Tn rsura n
care, pe de o parte, ea affrfundamentul exclusiv hristocentrig sfintitor al
~ndumnezeirii” si In care, pe de dltparte, ea meme caracterul integral
inabordabil al esesi dumnezeigi®*. Aceste doa aspecte ale gandirii aitine
constituie de altfel axiomele patristicii grgtie Originalitatea lui Palama rezd
numai n claritatea cu care a piis rezolvat problema: ceea ce pentru o gandire
rationak nu este decéat o dilemnsolubik si absurd, sub pana lui a devenit
expresia cea mai adecw¥at misterului dumnezeiesc. Din abordarea Sfantului

>3 Jean MeyendorffSfantul Grigorie Palamai mistica ortodox, p. 84.
** Ibidem p. 100.

89



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Grigorie reiese & existenialismul teologicsi mistica isihast sunt dod aspecte
necesare ale unugaaceluigi adear.

Victoria lui Palama a Tnsemnat victoria umanismuduestin asupra
umanismului pgan al Rengerii. Prin Palama, Biserica deifrit in secolul al
XIV-lea a avut de dcut o alegere importafnitpe de o parte, 0 conaep unita
asupra omului, fundameniaipe Sfanta Scriptar o afirmare a eficaditii
imediate a harului mantuitor in toate domeniile\aciti umane; pe de dtparte,
un spiritualism intelectualist care afirma indepemd sau mcar autonomia
intelectului uman f& de materiesi care nega faptulac inci de pe pmant,
indumnezeirea reala omului este posikil Este unanim recunoscui au una
sau alta dintre practicile spirituale, nici una séta dintre metodele de rigune
constituie fota isihasmului dsdritean, ci afirmarea de nezdruncinat, categoaic
unui nundr de adegruri revelate despre om, despre Dumnegelespre prezea
lui lisus Hristos in inimile credincgilor. Spiritualitatea isihastprin Palama a
capatat o surprinitoare actualitate datofittocmai fideliitii sale faa de
concepia biblici despre Dumnezesi despre om, avand in centru o realitate
unica: lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Prirmare, prezeg@ tradiiei
isihaste Tn sanul Bisericii Ortodoxe nu trebuie sidarai ca fiind absolutizarea
unei scoli particulare de spiritualitate, ci ca fidelgafaa de ade&rul unic al
intregii vigi crestine. Or, din acest punct de vedere, putem vorlspae
rugaciunea lui lisus ca despre manifestaredsire spiritualiitii ortodoxe.
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IV. TEOLOGIE SISTEMATICA

91



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

92



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

BIO-ETHICAL CHALLENGES
IN A POSTMODERN WORLD

Pr. Prof. dr. John BRECK
University of Saint Serge, Paris
FRANA

Abstract

Questions of life and death are in the news asrrigafere. Literally millions of
human embryosare being created and destroyethloratoriesthroughout the world, to
perfect and produda vitro fertilization procedures and to provide embryonic stem cells
for research purposes, with the hope of devisiregathies for neurological and other
diseases. At the other end of life’s spectrum, goaisi and medical teams are opting
increasingly foreuthanasiaand physician-assisted suicigen order to avoid a painful
and drawn-out death. These are bioethical issuesnaor importance that pose
extraordinary challenges the “postmodern” world

In the past few yeardiomedical technologyhas grown immensely, providing
new possibilities for healing as well as new ttsdatour well-being. With these recent
developments come a host lmbethical challengeghat the Church must not only face
but respond to in a strong, clear voice. Most gfafscourse, have no formal medical
training. Yet as priests and concerned laypersmasare called upon to offer guidance —
to patients and their families, and to the gengrablic — regardingthe moral
consequencesf biomedical research.

Keywords: biomedical technology, bioethical challengesuman embryos,
laboratories, in vitro fertilization, euthanasiaphysician-assisted suicide, the
moral consequences.

l.

My intention in these few minutes is to address safthe most pressing
ethical challenges we as Orthodox priests and t@ypeare called to face today,
and to suggest ways we might faithfully responthtwse challenges. Because the
number and complexity of ethical issues facing@heirch and its ministry are so
great, | will have to limit myself to discussingfew major problems that are
currently emerging in the field of bioethics. Thésthe science that deals with
technological and other concerns that gave a dimegiact on human life,
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particularly at its beginning and at its end.

How is the Church to respond to the awesome clgdeposed by recent
developments in the burgeoning field of bio-medteahnology? How do we as
pastors and other members of the Body of beliepmgide adequate and faithful
answers to questions that until middle of the tzsttury had never even been
posed: questions concerning medically assisted regmtion, experimentation
using human embryos, and manipulation of the hugeamome; and at the other
end of life’'s spectrum, questions of euthanasigsigian-assisted suicide, organ
transplantation, and pain management for terminkhibatients?

Most of us, of course, have no formal medical irajnConsequently, we
have very limited means for assessing the moralicaions of today’s fiew
mediciné. Embryologists are still arguing over the poirtvehich human life
actually begins (fertilization, implantation, querkng, birth, or even later?), and
what this means for manipulation of the human embreneticists are
discovering new ways of controlling gene expressiwhile they offer us sex
selection and other possibilities for creating fgaer babies”. Neurologists are
devising ever more sophisticated techniques fockahg nerve paths, to provide
relief to patients in chronic pain. And gerontokigi are scrutinizing
chromosomal telomeres and other phenomena that #éifie aging process, in an
effort to extend by a third or more the human $igan.

Such people are highly trained specialists, andtmbsis don’t count
ourselves among their number. Yet as priests anderoed laypersons, we are
frequently called upon to offer guidance — to mabjprofessionals, to patients
and their families, and to the general public -ardghg the moral consequences
of this and related research. It's a daunting emgié, one that requires us to
become increasingly conversant with medical teatgyland its potential for
good and ill, while we ground our reflection eveons deeply in Holy Scripture
and Holy Tradition. Scripture and Tradition will thgive us pat answers to
guestions concerning the use of specific, newlyettpped medical technologies.
But they provide us with the perspective — the lesial mind” — needed to make
moral judgments and to offer pastoral directiorthtose who are involved first-
hand with critical issues that affect us from cqgotm until death.

Biomedical technology has grown immensely in thestpiew years,
providing new possibilities for healing as well m&sw threats to our well-being.
Two areas are of particular importance, especialllight of recent legislation
that sanctions practices that pose a serious amdniemt danger to human life.
These concerns:

1) manipulation of the human embryo, and
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2) end-of-life care.

Briefly, I want to spell out the chief ethical ptelns that arise within each
of these two areas. At the same time, | would tikesuggest ways that we as
Orthodox priest and laity can speak to those problso as to remain faithful to
our Tradition, while we offer appropriate guidartoghose who attempt to make
life and death decisions in accordance with théafiGod.

From the perspective of Orthodox Christianity, mdsearch on human
subjects, like all treatment of the terminally 8hould be guided by the Christian
understanding of human persons as creataditfe image of Gdd That is,
decisions concerning the Christian’s moral life t@nmade only on the basis of
theology God alone establishes ultimate meaning and parpas human
existence. Therefore it is only God who provides flamework by which we can
make moral judgments with regard to medical teabgypland to the manipulation
and treatment of human persons.

In today’s secular, postmodern and highly pluralistorld, this kind of
affirmation sounds sectarian and retrograde, if absurd. How can we as
Christians impose our own standards of moral condpon a society that has
abandoned those standards in favor of a philosaphétativism that rejects the
very existence of absolute values and truths? bhde@wv can we even speak of a
“Christian perspective” regarding moral judgmemien Christians of various
confessional backgrpunds hold very different opisi@as to how are to interpret
Scripture and early Church tradition, and how weusth apply our interpretations
in specific cases?

Given this of perspectives, we as Orthodox Chnsti@an only bear
witness to what we know and hold to be true. Thesans that we turn to Holy
Traditions, with the conviction that God has reeedaHis will, and continues to
do so, in and through those traditional source$ $kave as the ground of our
faith: the Old and New Testaments, early patrisggachings, the Church’s
Liturgy, and others. In other words, in this postiam world, we need to hold,
with unwavering conviction and determination, thétfaith once and for alt§
hapay delivered to the saints” (Jude 3).

Such a commitment may sound self-evident. The teostmodern”, after
all, originally signified the abandoning of “modesti trends —in art, literature
and culture in general-in order to returns to miveglitional values. In recent
years, however, the term’s meaning has shiftedhabnow, in popular usage,
“postmodernism” signifies something more akin tcelativism”. It implies,
basically, a rejection of absolute and objectivii®@a and truths, in the belief that
all subjective interpretations of what is good d@ngk are of equal standing. One
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person’s notion of what is right or appropriateaimy given situation is as valid as
any other’s, whatever that notion may be. If, in ompynion, human life only really

begins at birth, then | am free to dispose of fesuas | please, with no moral
consequences. Your conviction that life is sacremnf conception may be

important for you, but you have no right to impdsat conviction on me.

The same holds for our treatment of those who e&bted or terminally
ill. 1f I fell they would be better off dead, thdnhave no moral qualms about
euthanizing them. If | can persuade the public #redcourts to agree with me,
then my relativistic perspective becomes enshringalw. The result is legislation
such asRoe v. Wadewhich sanctions unrestricted abortion, and Or&gon
Measure 16which authorizes physician-assisted suicide. Bdtthese, popular
as they are in today'sctlture of death fly in the face of both modern a tradition
perspectives on the sanctify of life.

As retrograde as it may sound, our responsibilisfokre God and
neighbor, in this postmodern world, is neverthelesgroclaim precisely “the
faith once and for all delivered to the saints”eTdhief ethical question that arises
for us is just how we apply the givens of thatHaih specific situations that
involve the beginning and end of human life.

When the laws of the marketplace govern medicaé aard medical
research as they do in the United States, the palttdor innovative therapies is
matched by the potential for abuse. During the pest years, for example,
secular voices in the medical and pharmaceutielddj together with much of the
media, have tried to convince us that the humanrgmlespecially in the earliest
pre-implantation stages of its growth, constitusesnething less than a human
person. The embryo, they assert, is to be regas@dere tissue, with no claim to
individual identity or,a fortiori, to legal protection. This is merely a extensién o
the reasoning behind the pro-abortion movemera.tHird-trimester fetus can be
aborted with no ethical or legal consequences, theeems only reasonable to
conclude that embryos can be created and destrojtedmpunity. A growing
consensus sees such a conclusion as self-evidexaudee of the potential
usefulness of embryonic stem cells for creating inadherapies for a wide
variety of neurological and other diseases. Evasmibryos can be considered to
be incipient human life, people ask, isn’t it moeasonable — and more ethical —
to use their stem cells in order to relieve thefesirfg of countless patients of
Parkinson’s or Alzheimer's disease, even if haimgsthose cells inevitably
destroys, that is, kills the embryo?

Similar considerations are changing the way we regand treat the
disabled and the terminally ill. In a world increegdy devoid of ultimate
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meaning, where comfort and entertainment are pyingaals in most people’s
lives, suffering, whether physical or emotionalregarded as the “last enemy”. In
such a world, it only makes sense — it's only reabte and compassionate — to
eliminate suffering by any means at hand, inclugaothanizing the handicapped
and the infirm. The inevitable outcome is the legdlon of everything from
partial-birth abortion to physician-assisted swcidHere, too, economic
considerations have contributed to the pendulumveng If we can legally
terminate human life at any point, from the finahcand emotional burdens
associated with the education and support of aibappled child or the end-of-
life care of an elderly parent. Isn’t it more reagble - and more ethical — to
euthanize, that is, to kill a profoundly disablduld or comatose adult, rather than
allow them to suffer and to make others pay thi€ bil

Such is the postmodernist reasoning that has peaddcday’s “new
eugenics”. In the perspective of Orthodox Christignthe response to that
reasoning is unambiguous, although it goes veryhmagainst the reigning
mentality in today’s culture. In Romans 3:8, thestfe Paul lays down the basic
moral principle that governs the Church’s approckthe questionWWe may not
do evil so that good may con®e good result does not justify an immoral action.

From the viewpoint of the Church, to destroy emhbigdife is to destroy
a human person. Even if we consider the potentialghat can be derived from
embryonic stem cells, insofar as the harvestinipage cells destroys the embryo,
it involves the killing of a newly created pers@ince that act itself is inherently
evil, there is no ultimate good to be derived frtmNo moral calculus that
weights the good against the bad in this case masalidity, because before God
we may not do evil in order to obtain a good result

Then again, if Orthodox ethicists similarly condemarious forms of
euthanasia, it is because tpersonal quality of human life is indelible. It is
neither with sickness nor with death. Created ird’&omage, the individual
human being bears that image in full, whether heheris disabled or comatose:
afflicted with severe physical or mental retardatidwelling in the never-land of
permanent unconsciousness, or existing in a pensistegetative state. Even
anencephaly children and person whose physicaiegxie is maintained solely by
life-support technologylfear the image of G8dWhile appropriate care for them
would be different from the care given to disabbecdcomatose patients, they too
are created in the image of God, and that fact s:.¢edoe respected at every
moment of their life, however inform and even megtess that life may seem to
us.

For many Orthodox Christians, the conflict betwé®a perspective of our
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postmodern culture and the traditional perspeativhe Church reinforces their
sense that we are actually living in two differembrlds, on governed by
utilitarian expediency and the other by the GosgeChrist. We speak different
moral languages because we fail to share the saoral rperspectives and
commitments. With radically different moral presopjtions, traditional
Christianity and postmodern, secular ethics reneanids apart with regard to
any resolution of moral conflicts. Although eacheamay be able to understand
the other’s position, we share no common basiscaoonical content-full moral
vision” that makes it possible for us to resolveodbhical or other moral
disagreements

To paraphrase Dostoevsky: Without God in this sacupluralistic
environment, anything is permissible, particulaflyt can serve utilitarian ends
such as improving human health and extending teespan. With God, on the
other hand, and in obedience to God, we accepitiral requirement to refuse
even the good, when that purported good is purchasé¢he cost of destroying
human life. From the perspective of the Gospel, siveply may not save or
ameliorate the conditions of one life by sacrifggianother. This is the work of
Christ, accomplished once and for all by His sa®ifon the Cross. As for
ourselves, it is essential that we hold to thehttbhat human life finds its ultimate
value and purpose beyond the limits of biologiceknce. Good health and a
long life are desirable and worthy goals. Theysehowever, only to the extent
that they exist to further our growth toward whath@dox Church tradition calls
theosisor “deification”: eternal participation of the humaersona in divine life,
the life of the Holy Trinity.

Our rejection of procedures that lead to the destm of embryonic life,
then like our rejection of active euthanasia, isumided in our vision of the true
purpose of human existence: not to improve or ektanr life as an end in itself,
but to relinquish that life — together with its farfng and its limitations — into the
open arms of God.

At this point, | would like to turn to a few pracél issues, in an effort to

! The expression in quotes belongs to Tristram Hraget. For a highly perceptive analysis of the
problem of differing moral languages and intuitiothet separate traditional (i.e., Orthodox)
Christianity from ethical perspectives with a diffat value content, see his workhe
Foundations of Christian Bioethi¢kisse, The Netherlands: Swets & Zeitlinger Pui#is, 2000),
esp.ch. 1. As he points put (p. 3W]dral acquaintances can be moral stranders
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provide at least tentative answers to frequentlyedh questions concerning the
beginning and end of life. Specifically, we shalhsider the moral implications
of embryonic stem cell research (ESCR) and thesageeived from it, then issues
surrounding the treatment and accompaniment dietmeinally ill.

Unlike their Roman Catholic counterparts, Orthodbeologians have
never tried to specify at what God endows the nessdated embryo with a soul.
Western thought is marked by a certain dualismhia tegard, holding that the
soul is co-created with to body, or that the ssuhfused into the body at some
point after fertilization. To the Orthodox, thisifres and objectifies the soul,
distinguishing it from the body as a separate gnktom the viewpoint of the
Greek Fathers, it would be more appropriate tolspé#he body, not as “having”
or “possessing” a soul, but as being “ensouled’itiée body nor soul ultimately
exists without the other, even if physical deatioiues a certain separation of the
soul from the flesh. The bodgdmag embraces flesh, soul and spirit; and although
the flesh “returns to dust”, the bodily or somatiaracter of our existence abides
into eternity. This is why, adopting biblical image we affirm that Christ’s
victory over death results not in the “immortaliof the soul”, but in the
resurrection of the body

Therefore, rather than affirm that the human persgeives and possesses
a soul, as an entity distinct and separate fronbtuy, it would be ore accurate to
say that the persas an ensouled beingnd is such from conception onward. The
“soul”, in other words, is to be understood, isb® understood as the animating
principle in human life that guides developmentiled person from fertilization
trough death, and into the Kingdom of heaven.
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CONSTITUTIA TEANDRIC A A BISERICII
SI IMPLICA TIILE ElI MISIONARE

Arhid. Drd. Nifon MOTOGNA !
Baia Mare, ROMANIA

Abstract

This essay aims at highlightintpe missionary implicationsof the Christian
Church in the world in order to achieve perfectarhuman life. By Christian mission
we understand sending the Church in the world feaghing andiniversalization of the
Gospeland integration of people into the kingdom of Gémynded by Jesus Christ's
saving work, inaugurated as the anticipation dahithe Church by descending of the
Holy Spirit, Kingdom that will manifest in its fuless at the second coming of Christ in
glory. Understood this way, the Christian missi@s lits deep foundation and starting
point in the eternal communion of the Holy Trinitgelf, in the love of the Father for his
Son and for the world, a communion full of diviresé plenary discovered within the
Church.

In this senséhe Church is the communiorof all those who believe in Jesus
Christ, adhering to His life full of grace and s#len being in a constant state of mission.
For the missionis a dimension and an essential part of the Chufdhe Church was
founded visibly as a concrete historical commuinityhich the communion of God with
men is achieved, or as a sacramen&od's kingdom on earthby descending the Holy
Spirit over the Apostles, the other people shaeedalvation offered by God in Jesus
Christ throughChurch's missionary activitybecoming permanent the sending of Christ
into the world and people sharing the Son of Godlera Man in order for all of us to
achieve perfection..

Keywords: Church's missionary activity, universalization dfet Gospel, the
missionary implications, the mission, God's kingdmmearth, the Church is the
communion.

! Referat sugnut in cadrul cursurilor postuniversitare de doatosuginut de autor in cadrul
Facultiti de Teologie Ortodax a Universitti ,Ovidius” din Constama, la specializarea
Misiologie sesiunea iunie 2011, sub coordonarea Pr. Privf. din Gheorghe ISTODOR, carsia
dat acordul pentru publicare.
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1. Misiunea Bisericii in planul iconomiei divine

Teologia ortodox folosgte cu o0 oarecare pregal si rezena
terminologia misiondr care s-a impus in gnismul occidental, in cursul
secolelor trecute. In experien istoricc a multor Biserici Ortodoxe, insu
cuvantul ,misiune” este asociat cu ideea de progelj evocand efortul intreprins
de misionarii catolicisi protestan in diferite epocisi in variate moduri, de a
converti pe credincii ortodogi, socotii fie disideni, din partea catoli fie
adepi ai unei religii ritualiste, din partea confesilomi iesite din Reforna®
,Misiune” a insemnat pwi simplu o prezefa eterodox, atat din punct de vedere
confesional, cagi etnic. O ,misiune” catolig sau protestaatplantai pe un
teritoriu canonic ortodox a fost considéraiu numai o contradie Tn termeni,
deoarece o comunitate ortodomu poate fi un spa misionar in sensul strict al
cuvantului, dasi o surd de tensiune soctaki politica, mai ales datoditfaptului
ca vocaia unei Biserici Ortodoxe locale a fost strans tegke existeta unui grup
etnic sau a unei tiani particularé,

Notiunea de ,misiune” are ndRarit 0 rezonars istorici prozelitist si de
aceea exigtinci 0 mare suspiciune in ceea ce o0 piee

in teologia de azimisiuneatinde din ce Tn ce mai multi eviri un
termen inclusiv, cuprinzandpropoviduirea cuvantului sau evanghelizarea,
lucrarea sacramental sau cultul, spiritualitatea sau pietatea cgénilor,
activitatea pastoral si slujirea diaconad. Pentru rdguni de ordin terminologic, se
pot totwi identifica mai multe npuni misionare specifice

Misiune (de la verbul mitto-ere - a trimite) insea trimiterea Bisericii Tn
lume, in vederea extinderii Trimatiei care se intemeiaznu numai pe porunca
explicita a lui lisus Hristos dre Apostolii Si, de a propoadui Evanghelia, de a
chema la patnta si de a boteza in numele Sfintei TreimDrept aceea, merge
nvarayi toate neamurile, botezandu-le in numele altat si al Fiului si al
Sfantului Dubfi (Mt. 28,19), ci, mai ales, pe trimiteredauta a Fiuluisi a Duhului
Sfant, voiti si initiata de Taidl: ,, Precum M-a trimis pe Mine Tt asa v trimit i
Eu pe vdi (loan, 20.215.

2 Pr. conf. univ. drValer Bel,Misiunea Bisericii in lumea contemporarvol. 1, Premise, Editura
Presa UniversitarClujeard, Cluj Napoca, 2004, p. 8-9.

®1.P.S. Prof. Dr. Nifon Mihita, Misiologie cregtina. Curs pentru uzul Facdlii de Teologie,
Editia a Il-a, revizuta si adiugita, Editura ASA, Bucurgi, 2005, p. 12.

* Ibidem p. 13.

® Pr. prof. lon BriaDicfionar de Teologie Ortoda Editura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuytg 1994, p. 255.
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1.1. Misiunea Bisericii

Misiunea crgtinda este trimiterea Bisericii in lume 1in vederea
universalizrii Evanghelieisi a integérii oamenilor Tn impratia lui Dumnezeu,
ntemeiad prin lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos,ugarati casi anticipare a
ei n Biseri@ prin coborarea Duhului Sfant, Tamitie ce se va manifesta in
plenitudinea ei la a doua venire a lui Hristostirsiaw®.

Misiunea crgtina Tsi are temeiul &u adancsi punctul 4u de plecare in
Tnsisi comuniunea vgica a Sfintei Treimi, in ngicarea iubirii Tatlui catre Fiul
in Duhul Sfantsi catre intreaga lume. Astfel misiunea este ,particala
trimiterea Fiului (In. 20,21-23}i a Duhului Sfant (In. 14,26) in lume, Care
revelea? viata de comuniune a lui Dumnezeu pentru a faceg la ea.

Trimiterea Fiului,si a Duhului Sfant pentru mantuirea desivarirea
lumii intregi se permanentizeain trimiterea Apostolilor (In. 20, 21-23; Mt 28,
18-20)si a Bisericii apostolice. De aceea, misiunea faaepdin insgi planul lui
Dumnezeu de mantuire a lumii. Ea se intemd@iéaziniversalitatea mantuirg
desivaririi in Hristossi participarea la trimiterea lui Hristos n lufme

Biserica crgtina este apostolicnu numai pentruacse prevaleazde o
origine apostolig, adia de continuitatea istoricdin timpul Apostolilor paa azi
si pentru & posed instituii si slujiri apostolic&, firi de care ea nu se poate
identifica, cisi pentru @ are o trimitere misionéy asa dug cum Fiul a fost trimis
de Tail iar Apostolii de Hristos (In. 20, 21-22; Mt 10,49; 28, 18-2(} Deci
vocaia misionai a Bisericiitine de caracterul ei apostdfic

Biserica este intr-o contiitstare de misiune. Misiunea este, de aceea, 0
dimensiunesi 0 componerit esemiala a Bisericii. Ea nu poate inceta de a fi
Biserici misiona#. Dac Biserica a fost intemetain chip \azut, ca o comunitate
istorica concred in care se realizeazomuniunea lui Dumnezeu cu oamenii, sau
ca sacrament al fmpitiei lui Dumnezeu, prin pogorarea Duhului Sfant pest
Apostoli*!, ceilati oameni se imptisesc de mantuireaferiti de Dumnezeu in

® Pr. conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contempoeavol. 2, Exigene, Editura
Presa UniversitarClujeard, Cluj Napoca, 2002, p. 7.

" |dem, Teologieyi Biserici, Editura Presa UniversitaClujeari, Cluj Napoca, 2008, p. 335-336.

8 pr. prof. dr. Boris BobrinskoyTaina Bisericij traducere Vasile Manea, Editura Patmos, Cluj-
Napoca, 2002, p. 182-183.

° Pr. prof. lon BriaPicsionar de Teologie Ortodaix p. 35.

1 pr, conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contempoeawol. 2, p. 7.

Y dem,Dogmi si propoviduire, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 103.

103



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

Hristos prin activitatea misionara Bisericii, In care se permanentizeaz
trimiterea lui Hristos in lume.

Ca act al voitei si lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu, misiuneastire:
este acea activitate in care sestméucrarea lui Dumnezegi a omului, dug
masura proprie fiedruia, activitate prin care Dumnezeu trgeesi cheani
creatura &zuti la mantuireai desivarirea ei Tn Hristos. In acest sens, misiunea
crestina face parte din planul lui Dumnezeu de méantgirdesivarire a lumii,
constituind acea parte care se realizdazistorie prin Biserig si prin membirii
acesteia.

Misiunea crgtind este o chemare mantuitoare adresalor din afara
Bisericii si vizeaz liturghizarea, focalizarea ei intr-un ritm liticgsacramental
baptismal-euharistici pascal, schimbareai Tnnoirea omuluisi a lumii in
asteptarea activa Tnnoirii ultime in impratia lui Dumnezeu, aatei pregustare o
avem n Biserig*2.

Realizarea misiunii are o triplactualizare: liturgic-sacramentalmistic-
asceti@ si social-comunitaf. Ea se identifi¢ cu comunicarea reala vidii,
sfinteniei, iubirii si unitatii existente Tn mod suprem in Sfanta Treime, temeiu
ultim al existerei si modelul prin exceleg ai vigtii Bisericii*®.

Rolul misiunii difes in fungie de etapele prin care trebuig secem
pentru dobandirea mantuisi desivarsirii. Daca misiunea constituie o parte din
planul Lui Dumnezeu de méantuire a lumii, care &put cu intruparea Fiuluias,
aceasta nu inseathoa misiunea are o @ane exclusiv in sensul £ ea ne duce la
mantuire. Fiinde Dumnezeu este Cel Care ché@antonducesi daruieste
mantuired®. Misiunea Bisericii este faducrarea de care se folgse Dumnezeu
pentru a-i chemsi conduce pe oameni la mantuitesi desivarirea in Hristos.

Din aspectele teologice m@mnate anterior reiese cu o eviderclara
rolul, necesitategi importarta decisid a misiunii crgtine.Din necesitateai
importarta misiunii rezuli cu aceed evidena necesitateasi importarta
corgtientizarii educaiei misionare crgine.

In viziunea ortodok, misiunea crgini nu se reduce la simpla vestire a
cuvantului lui Dumnezeu, ci vizeazincorporareasi cresterea oamenilor ca

'21dem, Teologiesi Biseriaz, p. 336

13 |bidem p. 337

14 Pr. prof. dr. loan BriaCredirva pe care o wrturisim, Editura Institutului Biblicsi de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucytie 1987, p. 129.

5 pr. dr. loan MirceaDicsionar al Noului TestamenEditura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucytgl1995, p. 325
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membri ai Bisericii-Trupul lui Hristos, pénla "masura varstei pliatarii Lui”
(Ef.4,13).

1.2. Iconomia divira

Iconomia inseaminintruparea lui Dumnezeu, istoria iubigii revelaiei
Sale pe cele dauaxe, vertical si orizontah. lconomia se traduce cu simia,
dreptatea, ordinea Ilui Dumnezeu, d@upxemplul Apostolilorsi Parintilor.
Iconomia includei anticiparea tainicsi lenti a Imgiratiei lui Dumnezeu, in care
sunt integrate libertate@responsabilitatea omuldt

Aceasi ,anticipare tainica” este de fapt revela faicuta de Dumnezeu,
lahve, poporului ales trebuiet@éhead in sensul £ DumnezeSi-a ales un subiect
in istorie, prin caré&i implineste voirta Sa universal de mantuire a tuturor
oamenilor, de pretutindesil dintotdeauna, tofiind fii ai Sai.

Iconomia a fost reveldt si realizati in diverse evenimente, locusi
timpuri, potrivit unei pedagogii divine care vizéaaitorul si destinul umanittii
si al creaiei intregi. El este fidel f& de ceea ce a revelgita implinit in lisus
Hristos, Cuvantul intrupat. Mai mult, iconomia $aplinit si se plingte in@a. O
parte din iconomie nu este incevelai. Dumnezeu ne-a rezervat 0 surpriz
Tnvierea tuturor. Yenyi de luai darurile si cununile cergti, pe care le-am
pregitit pentru voi(Binecuvanirile Tnmormanirii)”. *’

Vechiul Testament este fundamentul teologiei misiudin Noul
Testament, Tintrucat specificul cregin lui Israel se caracterizeazprin
urmatoarele coordonate egale:

1. Credinta lui Israel, in ceea ce prigte atat cotinutul catsi proveniena,
originea, este revekatEa are ca subiegt obiect pe Dumnezeu care se adreseaz
prin profei Tntregului popor evreu. Mesajul ce expiinvointa divind se
actualizeaz liturgic, prin lectura textului revelat jertfa, in templul sfant, locul
prezemei lui Dumnezeu Cel necircumscris, incomen-surahi#reprezentabil
iconic, cu eliminarea oricui antropo-morfism, unde fiecare persdadin
gomuPSitate poatai trebuie 4 experieze relsa cutremuditoare cu Dumnezeu
Insusi—.

18 pr. prof. drloan Bria,Spre plinirea Evanghelieip. 12-13.

1w+ Catavasier Tiparit cu aprobarea Sfantului Sinad cu binecuvantarea Prea fericitului
Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roreaiditura Institutului Bibligi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roman&ucurssti, 2005, p. 264.

8 pr. dr. Gheorghe PetraruTeologie Fundamental si Misionari. Ecumenism Editura
Performantica, Ig, 2006, p. 94.
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2. Revelaia este de telessi in perspectiva reteei personale, ca ascultage
Tmplinire a voinei divine, relg@ie intre Dumnezeu care alegeun subiect capabil
Si recepteze,asinsyeasd si sa transmi vointa Sa, ce trebuieisse extind la
fiecare membru Tn parte din comunitatea israelit

3. Vechiul Testament ne oferimaginea religiei adeévate, monoteiste,
revelate, ce se manifésgradual in istoria Aliagei, in funcie de capacitatea
noetic, volitionak si afectiva a omului de a fi in rete cu Dumnezeu.
Dumnezeul Vechiului Testament se descopere pe B Cel ce este -ehyeh
asher ehyehiedat in Septuaginta promon (lesirea, 3,14), fiina, persoana divin
sach, ce se afl, ontologic, in total opoziie cu fiintele umane. El metit
ncrederea totala acestora, in aceldimp, pentru & este unic suveran, Creatorul
care d viata si sugine prin atotputernicia Sa toate intru exigieMai mult, El
este un Dumnezeu al oamenilor, asigurandu-i deep@zSa mantuitoare n
istoria lor, Tn sens ontologig existenial totoda#, oriundesi oricand acgtia vor
fi in lumea credtde El Tnsyi®.

Revelaia Vechiului Testament ne ofero perspecti¥ teologia despre
misiunea Bisericii deoarece Vechiul Testament esiarte misiondr al crei
mesaj se implinge Tn Hristossi Biserica S&.

Misiunea trebuie telead ca plan al lui Dumnezeu de a fi cu ongudle a-

I mantui, omul cunoscand pe Dumnezeu. Astfel pdpevweu are convingerea
ferma ca Dumnezeu este Salvatordlus prin eliberarea stmosilor sii din robia
Egiptului, dlauzindu-i prin deert si oferindu-le Canaanul caamant al
fagaduintei. Mai mult, Dumnezeu incheie L&gant cu poporul evreu, intervenind
n istoria acestuig facand ca aceastrelaie cu Dumnezeuasfie unica raune a
acestui popor de a exista. Ac@astianta determid intreaga istorie ulterioara
poporului evreu. De aceea, Vechiul Testament cdpriRevelaia lui Dumnezeu
care are o valoare universale se va evidera plenar prin Hristos. Atat poporul
ales, Israel, dar mai ales ideile teologice ale h{dai Testament au valoare
misiona&®®. intre ideile misionare fundamentale ale Vechiuliéstament in
perspectiv crestina amintim:

a. Teme misionare foarte importante pot fi formulat@ycturate, dezvoltate,
in fungie de inssirile lui Dumnezeu deCreator si Suginator, Purtator de grij
prin actul de Providea al intregii existete materialesi spirituale (Ps. 95, 4-5;

' Ibidem

2 |bidem p. 95.

2L pr. dr. Aurel PavelVechiul Tetament perspective misionaBaitura Universiitii ,Lucian
Blaga”, Sibiu, 2002, p. 31-32.
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Ps.103; Isaia, 40, 28;). Teologia areaeste necesarazi in misiunea Bisericii,
pentru @ modelulstiintific-cultural de azi trebuie analizatinterpretat in funge
de aceadtafirmaie teologi@ a crerii lumii de citre Dumnezeuyi a purtrii Sale
de grig fata de intreaga existen

b. Dad creaia ne orienteazspre protologie, Vechiul Testament ne dfgro
perspectii eshatologig, imaginea lui lahve ca Juddor al oamenilor, un
Judeator drept, Care restaureazdreptatea (Daniel, 7,9-10; Ps., 109,6).
Dumnezeu este Inipatul popoarelorsi desfisurarea evenimentelor istorice se
manifesd prin purtatrea de gtja Sa.

c. Dumnezeu este prin excete@rMantuitorul oamenilor, Rrintele lor, un
Dumnezeu apropiat de om, care iubgbge acesta cu fidelitatesteptand 8 | se
raspund tot cu aceea fidelitate (Isaia, 7,14; 53,4-6; 43,1). Dumnezeste
perceput intr-o perspeciivmesianid, a reconcilierii Sale cu oameniiagatosi
pentru eliberarea acestora ditatsi moarte, intr-un orizont alagii.

Existi In acest sens catevguncte culminantein ceea ce privge
mesajul misionar universalist al Vechiului Testatfien

1. Un prim mesaj este cel exprimat de profetul IS&tai Domnul Dumnezeu
vine cu puterei bragul Lui supune tot. lat ca prerul biruingei Lui este cu Efi
rodul izbanzii merge Tnaintea Lui. El vagba turma Sa ca ungstor si cu braul
Siu o0 va aduna’(lsaia, 40, 10-11)lat ¢ sluga Mea pe care o sprijin, alesul Meu
intru care binevoige sufletul Meu. Pus-am peste ElI Duhul Mguel va
propovedui popoarelor legea Mea...a€® inwitatura mea toaterinuturile o
asteapti” (Isaia, 42, 1-4). Prin Israel toate popoarele sgt@ptate la mantuire.
Acest fapt se realizeazprin alesul lui DumnezeuMesia. Prof@a trebuie
intelead in perspectiva a ceea exggeumesc‘personalitate corporativ”, adic
referindu-se atéat la o persa@aaproprie, singular, Mesia, cati la una colectiy,
respectiv poporul evreu ales de Dumnezeu pentrlriimga speratei mesianice a
tuturor popoarelor.

2. Profetul lona constituie in viziunea exegezei anare un model dgo
tonalitate misionad extraordinar de universaligt, iar cartea sa este indreftat
mpotriva “exclusivismului ngonalist si religios al evreilor, constituind o
pledoarie Tn favoarea misiunii printreagéni”?® mai ales n perspectiva
misionarismului crgin.

3. Psalmii 28, 45, 94i altii exprima starea de rugiune, de celebrare
cumurd, publicd, comunitaii a prezetei actuale, simultane a lui Dumnezeu in

2 pr. dr. Gheorghe Petramp. cit.,p. 100-101.
% |bidem p. 101.
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actul cultic al poporului adunat la chemarea diyial aclanirii extatice, al
adogrii Sale n actele de pietate exprimate in cuvoleeo excegionaki valoare
artistici. Cantarea psalmilor la templu cu participarea dielararea liturgit a
Tntregii comunidti face ca & fie diminuat aproape total distinia dintre pietatea
formak liturgica si pietatea populér dintre regimul sacrgi cel profan, dintre
ceea ce este oficial ceea ce este popular, dintre temgloasi, dintre religiossi
secular’* Acest model, bulversat de ideologiile atee, stiémtsau de secularism,
trebuie reficut, reactualizat in comunitatea gthea de asizi al cirei sentiment
liturgic si, implicit, setea de cuvantul lui Dumnezeu suntltndiminuate de
surogate, de inlocuire a ceea ce este autentitugpyi sfant cu spectacole sau
activitati reprogramabile pentru a nu coincide cu LiturgBiaericii sau altele cu
totul inutilesi nefaste spiritual.

Sensul, cheia hermeneudtia Vechiului Testament este, in primul rand,
acela al mesianismului, afteptirii lui Dumnezeu, a prezesi Sale In#si intre
oameni. Dumnezeu estgteptarea lui Israelsa cum El estegi trecutul, istoria lui,
prin implicarea Sa in via acestui popor. Spre deosebire de disihét celorlalte
popoare ce exprimau f@le naturii, ciclurile vegeteei, Dumnezeul lui Israel este
unic, venic, este un Dumnezeu transcendent dar in @dat@p un Dumnezeu
prezent in istorie, al oamenilor, adestul Dumnezeu revelat doar lui Israel.
Centrul lumii este lerusalimul, nu Tn sensul unimogentrism ebraic, ci in acela,
accentuat de altfel de Hristos Tgsuci de la lerusalim va veni binecuvantarea
mesianid si mantuirea pentru toate popoarele (loan, 4, 23{24#a, 24, 47).
Acest centru inseamirprezema lui Dumnezeu cu poporuk®, astfel & misiunea
crestind, misiunea Bisericii nu trebuie flead ca o afacere politic culturak,
social, civilizationalh sau comercidl aa cum exist unele interpreiri
misiologice in sens orizontal, secularist Tn prézem existema Bisericii in
intreaga lume, in primul rand pentru comuniuneafagenie, spre indumnezeire
a oamenilor In harul Treimii. Prin haircuvintele Evangheliei, insuDumnezeu
este prezent dinamic, sacramental in umanit@seump@rati in Hristos, in cei
incorpora Trupului Siu tainic — personalitate corporativ pentru a rarturisi pe
Dumnezeu, prezea si lucrarea Sa intre oameni, in mijlocul lor. Astfel
evanghelizarea lumii trebuie télead n perspectiva prezem, “a prezerei
poporului lui Dumnezeu in mijlocul umadtt, a prezepei lui Dumnezeu in sanul

poporului Su”?.

2 |bidem p. 102.
% |bidem p. 103.
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La ,plinirea vremil’, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu se intrupéaZsi
asunid in mod personal (ipostatic) trupul uman din truplgaicii Sale, Maria,
locuind printre oameni ca om, cu binecuvantaredildiai cu puterea Duhului
Sfant®. El este Mesia lui Dumnezeu, Domnul care s#aamou in acest fel:
,Duhul Domnului este peste Mine, care M-a unslsnevestescasacilor, M-a
trimis sz vindec pe cei zdrobicu inima, € eliberez pe cei asuprj si vestesc
anul de indurare al lui Dumnezeu(Luca 4, 18-19). Cu aceastonstiinta
mesianid (,Plinirea Legii si a proorocilor tu Tnsu fiind, Hristoase, Dumnezeul
nostru”) si de filiatie divina, Hristos devine rgascumpgratorul celor de
jos’.,Vrand sa mantuigti lumea. Risaritule al Rasariturilor, venind aitre apus,
firea noastt: cea Gzuti, Te-ai smerit paila moarté™ . Suindu-Se de banvoie
pe crucesdi frange trupulsi Tsi varsi sangele pentru vindecargiarascumprarea
tuturor. Cu moartea Sa moartea naastrdistrus-o, cu patimile Sale, vindec
patimile noastreSi fiindca a murit pe nedrept, in numele nosgiudin cauza
iubirii pentru noi. Dumnezeu L-a nviat ca semnacprimit jertfa Sa. Tmjcand
astfel pe cei ce au prég venirea Luisi pe cei ce nu L-au primit. Sfantul Apostol
Pavel subliniaz ideea & El este Mantuitorul tuturor oamenilct ( |1 Timotei
4,10).

Aceasi randuiak parinteasé evolueaZ spre plenitudine pén la
Cincizecime cand se gta Biserica istorig prin venirea Duhului Sfant peste
Apostoli la Cincizecime,are anul 30. Cand s-aaltat cu umanitatea sa la cer, la
dreapta Tailui, Hristos Tnviat adgaduit ca va trimite Duhul Su, G va iméane cu
discipolii Si prin cuvantulsi darurile Sale; Cel ce aduge Cel ce se aduce
Tatilui, devine Cel ce Se frange Se impartegi va veni a doua oarin plini
slaw®®, Astfel, apostolii incep acum o @lparte a plinirii ” Evangheliei, pe iile
deschise de Duhul Sfant: convertirea persgriatezul, celebrarea euharigtin
amintirea Sa, conviairea in comunitatea sfifor. Noul Legimant se
vizualizea la Cincizecime, prin reconcilierea dintre iudait@htonisi neamuri,
pelerini, care constituie de acum un singur trupHnstos, un nou popor
consacrat, Biserica. Aceasta este un instrumeDtRului prin care se realizeaz
iconomia pam cand va fi integratin impiratia lui Dumnezet?.

% pr. prof. drloan Bria,Spre plinirea Evanghelieip. 23-24.

27 =+ Ceaslov,Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romar@ycuresti,
1970, p. 242.

% 1.P.S. Antonie Rimideali, Biserica slujitoare Editura Arhipiscopiei Sibiului, Sibiu, 1986, p.
55.

2 pr, prof. drloan Bria,Spre plinirea Evanghelieip.24.
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1.3. Planul iconomiei divine

Existi o legitura inseparabl Tntre iconomia si misiuneadivina. Din
iconomiaSa, manifestétin diverse planuri (inainte de Lege, sub Lege@sascr
sub legea harului), putem deduce WHwse sau atributele concrete ale lui
Dumnezeu. In revefm Sa, Dumnezeu adresgéaamului chemarea nu numai s
mplineasé poruncile Salai exigertele mantuirii, cisi sa ajundi la ,cunogterea
adevirului” (I Timotei 2,4). De aceea, in tradi ortodox, iconomia (istoria
mantuirii) este inseparabil de theologia (cunogtere prin contempta si
experiena revelaiei).*

Existi o leditura inseparab#l intre iconomiasi misiunea Fiului si
iconomiasi misiunea Duhului Sfaft De pildi, Unul e Unsul, Calalt este
ungerea: ,Duhul Domnului este peste Minejot Domnul M-a uns(Lc. 4, 18-
19). lisus cel sfitit ca Mesia, in intreita Lui slujire: Profet, Ariéai si Domn,
prin ungerea Duhului la intrupare (Is. 61, 1; Lc. ¥ lez. 37, 1-7). La
manifestarea public(epifania)a lui lisus ca Mesia, cu ocazia Botezului in lordan
Duhul vine ,ca” porumbel din cer peste El (In. 2)3Prin lucrarea Duhului Sfant
n Fe)g:zioara Maria, Talt preciteste venireasi-L daruieste lumii pe Emanuel (Mt.
1, 23y~

Duhul, Care este activ in cteasi Se arat la Tnceputul lumii ca 0 main
care d nagtere copilului (Fac, 1, 28; 2, 7; Ps. 103, 28-3¥; 33, 4), Care a vorbit
prin Prooroci, i-a inspirat pe scriitorii bibliaka uns pe preosi pe regi. Acelai
Duh Se odihnge in Fiulsi este trimis in lume de Fiul (In. 15, 26; 16, 13-4,
asa cum Fiul L-a prodbit pe Tatl (In. 17, 4), tot ga Fiul va fi prosivit de Duhul
Sfant (In. 16, 4). El este trimis somunice viga pe care aaduit-o Fiul (In. 10,
10): ,Duhul este Cel Care d viara; trupul nu folosgte la nimic. Cuvintele pe
care vi le-am dat sunt Dufi viaza ,, (In. 6, 63). El este trimisasdea ,narturie”
despre Fiul, de acegimeni nu poate & spuni: Domn este lisus, decéat in Duhul
Sfant” (I Cor. 12, 3). El estei Duhul Fiului, trimis de Tail in inimile noastre ca
si confirme @ suntem fiii” Sai, strigand,Avva, Parinte” (Gal. 4, 6.

Planul si lucrarea mantuitoare iconomig a lui Dumnezeu Cel intreit,
realizate in Hristos in timpul intrépi, sunt completate de trimitereg de
revarsarea Duhului peste Apostali de adunarea Bisericii la Cincizecirffe.

% |dem, Tratat de teologie dogmatigi ecumenid, vol. 1, Editura Andreiana, Sibiu, 2009, p. 285.
3L valer Bel, Teologiesi Biseric, p. 335,

%2 pr. prof. drloan Bria,Tratat de teologie dogmatigi ecumenié, vol. 1, p. 285.

% pr. Dorel PoganConstituia teandriei a Bisericii, tezi de doctorat, in revista ,Ortodoxia”, nr.
1/1987, p. 43-48.

3 Pr. prof. drloan Bria, Tratat de teologie dogmatigi ecumenié, vol. 1, p. 285.
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Biserica a devenit trupul lui Hristgstemplul Duhului Sfant la Cincizecime, cand
lisus, Tn starea Lui de DomiKyrios) si Hristos in pliri slawa, raspandgte peste
Apostolii si ucenicii Sii Duhul Siu (F.A. 2, 36-38), Careid calauzeasa spre tot
Adevirul.*®

Pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli la Cindroegin limbi ca de foc
este punctul final din istoria mantuirii, adicealizarea definitiz a profeiilor si
fagaduintelor mesianice dinainte de intrupare (loil 3, IF2A. 2, 16-21), cu alte
cuvinte, inceputul Bisericii istorice, prin ungeregcerdotal a unui nou popor al
lui Dumnezeu.

Duhul este,martorul” prin excelem al Fiului, garantul & Jertfa
Acestuia, singurul Care iarpacatelesi poate salva lumea, a fost prithde Taiil.
Duhul vinesi este primit ca Mangaietorul Fiului, ca Unul Cameaeste Cuvantul.

Ultimul act din iconomia (mantuirii} revarsarea Duhului Sfant peste
Apostoli si peste ucenici in lerusalim la Cincizecime canfir faptul &
Tmpacarea omului cu Dumnezeu prin Jertfa de reintegsaFeului constituie o
realitate unig si ireversibik. Nascui de sus, primind arvuna Duhului Sfant,
Apostolii sunt martorii lui lisus prin Care Duhulvanit in lumesi, de aceea, au
puterea & judece lumea (Mt. 19, 28)Ca pargi ai acestui hou popor in Hristos
poate fi ipeleas ceata Sfinlor Apostoli cum au fost din sangefedin neamul
lui Israel, dar fiindei s-au imbiiisat si credirya Tn Hristossi si-au pus pe cap ca
o coroar harul Sfantului Duh, s-au luptat cu cei de un nkafmDe la
Cincizecime avem asigurarea /Oumnezeu nu vrea moarteaiitosului, ci &
se intoard si sa fie viu” (lez. 33, 11). Duhul este Cel care reamjitge@ceastal
striga: ,Ava, Parinte”. Si pentru @ este Duhul infierii, oricine-L contrazice pe
Hristos Cel #stignit nu este de la Duhul. Duhul conduce la ld8st-L aduce pe
Hristos, totdeauna pe Hristos - Unsul Care poseimnele cuielor. Cei ce caut
Duhul lui Dumnezeuyi darurile acestuia trebuié $& caute in adunardekklesia)
care s-a constituit la Cincizecime prin ungerea wuwih(F.A. 8, 1). Dumnezeu a
ales 4 lucreze irsi prin poporul Su uns, sacerdotal, care pagoecetea Duhului
ca arvu@d a impiratiei lui Dumnezeu. Duhul Sfant este libertate, deeacia
initiative si-i antreneaz pe oamenisraspundi prin credina lui Hristos. El caut
sa realizeze,plin atatea trupului” Bisericii, recapitularea tuturor in Hristos. De

% pr. prof. dr Dumitru Shiloae, Teologia Dogmatié¢ Ortodox, vol. Il, ediia a Ill-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bugiire2003, p. 202

3 SfantulChiril Alexandriei, Glafire la lesire, Tn coledia ,Parinti si scriitori bisericati”, vol. 39,
traducere Pr. prof. Dumitru @tiloae, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe RomaneBucursti, 1991

p. 128-129.
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aici, responsabilitatea misioiagi profetici a celor,ungi” (hristgsi), fie prin
Ungerea cu Mir, fie prin Hirotonie (sau punerea miér). Este de datoria
crestinilor sa nu sting Duhul nici in viaa lor, nici in viaa Bisericii ca instituie,
nici n lumea,din afara”®’. ,Nu stingei Duhul” (I Tes. 5, 19) este mai degeab
un avertisment, deoarece Duhul nu poathesstins.

Duhul estesi garantul si instrumentulprezemei lui Hristos in istorigi in
misiunea Biserici, fiind Duhul Adewrului (In. 16,13). Hristos inspir
insuflgeste si sfinteste Biserica Sa prin Duhul Sfant, prin El lucr@aa Tainele
Bisericii, preface darurile euharistice in Trupufn Sangele Domnului, instituie
trepte de slujiresi harisme. Prin punerea mainilor, Apostolii ingaseau Duhul
Sfant (F.A. 8,17-18; Evr. 6,2). Cel Care prin Unulsi Acelagi Duh Sfant ai
Tmprsit fiecaruia din cei algi darurile, Cel Care ai druit Bisericii Tale cete de
multe felurisi trepte de slujiresi le-ai asezat in ea, spre a sluji sfintelgr
preacuratelor Tale Taine®. PecetedJngerii Duhului Sfant (Il Cor. 1,22; Efes.
1,13; 4,30) constituie un caracsacramental care nu skerge, de aceea cele trei
Taine: Botezul, Mirungereg Hirotonia nu pot fi repetate.

Daa iconomia ca ascumprare incepe de la Tatprin Fiul Tn Duhul
Sfant, méantuirea persodaka restaurarei ca sfinenie incepe cu Persoana
Duhului Sfant, Care vine Cel dintai in inima omulpreditind cale de intrargi
loc de odihd lui lisus nedesptit de Tatl. ,Pe Duhul Sfant il primim la botez.
Dar, fiindcz Acesta este numit Duhul lui DumnezeDuhul Fiului, de aceea prin
Duhul primim si pe Tatil si pe Fiul’.*° Astfel, spaiul uman devine loc de
intdlnire a Persoanelor Sfintei Treimi, templul DWh Sfant, @ci Duhul
prediteste acest loc. La fel, Duhul este Cel Care puneoaers umaiin faa altei
persoane, constituind astfel igl@e comuniune dupmodelul treimic. Persoana
nu apare cu propria ei origine, cum a crezut Adame @ voit 8 deviri el Insyi
originea cregiei. Omul nu este deci o ipostaautononi a naturii umane, ci 0
persoan relgionak, care se defirgge in faa altei persoane.

Duhul Sfant este garantul, sacramentul tidiadivine: ,Tosi c&i sunt
mangi de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui Dumneze(Rom. 8,14). El

37pr. dr. Gheorghe Petramp. cit, p. 119-121.

% pr. prof. drloan Bria, Tratat de teologie dogmatigi ecumenié, vol. 1, p. 287.

% Arhieraticonp. 71 apud Pr. prof. dtoan Bria, Tratat de teologie dogmaticsi ecumenid, vol.
1, p. 287.

%0 sfantul Marcu AscetulDespre Botezin “Filocalia”, vol. I, in trad. rom. de Pr. Prdhumitru
Staniloae, Editura Institutului Biblii de Misiune al Bisericii Ortodoxe RomaneBucuresti,
2008, p. 297-298.
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daruieste darurilesi binecuvanirile imparatiei lui Dumnezeu (Gal. 5, 22-25; 6,8;
Rom. 5,5).

Fara Duhul Sfant, Biserica este mendsecului. Astfel, cretinii traiesc in
Duh si umbla dup Duh (Gal. 5,25),Noi nu umblim dugi trup, ci dupi Duh ,,
(Rom. 8,4). Acesta este Duhul libaiit caci sufla unde voigte, ca vantul: ,Va
rasuna glas de trampa n tot gimantul vostru”(Lev. 25,9). Nimeni nu poatei s
cumpere sauasdicteze Duhului. Acesta este Duhul rezigteni al marturiei
eroice. El d forta martiriului, fota dea sta impotriva lumii de a contesta
puterile aului, darsi forta de coeziune a comuitit, deoarece oile ascdltvocea
pastorului (In. 20, 22-23).

Fixati Tn Hristos, piatra din capul unghiului (Efes. Z)-21), Biserica
traieste, se manifestsi se extinde prin puterea Duhului Sfant (F.A. 211-10,
44-48; | Tes.1, 5-8}.

Duhul Sfant este foa de coeziune, dar de extindere a Bisericii (I Cor.
12,13). Duhul Sfant intervine acolo unde sé afintraditie intre ceea ce esfge
la Dumnezeu’si ceea ce est@e la oameni”.

Cincizecimea nu a avut loc doar pentu ca aposiaiei dintai ucenici &
se bucure de venirea Duhului Sfant (F.A. 1,4), emtpy ca acgia, cu puterea
Duhului Sfant, & propovaduiasé@ poainta si botezul in numele lui Hristos, spre
iertarea pcatelor: ,Pocaifi-va si sa se boteze fiecare din voi, in numele lui
Hristos, spre iertarea gratelor voastresi veri primi darul Duhului Sfant”(Fapte
2,38).

1.4. Bisericasi iconomia

Modul nou de participare a omului la planul iconendivine Tmplinite Tn
lisus Hristos 8&lauzete misiunea cggna in care se perpetudain lume trimiterea
Fiului si a Duhului Sfant. @ci iconomia mantuirii are un caracter trinitar e
comport 0 dimensiune hristologichine definit si nu hristomonist.*?

Biserica are dau brae cu care actualizeaziconomia mantuirii: cel
pastoral avand disciplina sa intetneuharistia, si cel misionar, avand proiectul
siu apostolic de aaspandi Evanghelia. Pentraidirea Bisericii” (Efes, 4,12),
aceste dou brae sunt indispensabile. Aavg&rsi Euharistia in vederea dmirii
poporului lui Dumnezeuwi a propovdui Evanghelia Tn vederea convertirii
popoarelor, sunt daucerine care au caracter de porunci dumneti¢igefes, 3,

“LPr. conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contemporavol. 1, Premise, p. 73.
“2pr. Prof. Dr. loan BriaDimensiunea hristologita iconomiei mantuirijiin revista Qrtodoxid,
nr. 2/ 1983, p. 237.

113



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

6-7). In viziuneasi practica misiologid ortodox, aceste dau aspecte sunt
inseparabile. In altarul bisericii, pe Sfantul feltic, se pstreaz Evangheliasi
Euharistia, meniteasramari unite pentru totdeauna ca dobrae ale aceluig
izvor al harului. Dealtfel, Liturghia ortodéxconstituie cea mai autentiéorma
de narturie cratina, deoarece cuprinde totalitatea aspectelotiiviesericssti:
rugaciune, cult, Taine, misiune, spiritualitate, slefft

Principala chemare a apostolilor este predicakem@helieisi aceasta are
prioritate Tn faa oricirei alte slujiri apostolice;De fapt, Hristos m-a trimis nu ca
sa botez, ci 8 propowviduiesc Evanghelia{l Cor. 1,17). Vestirea apostalicau
propovaduirea Evangheliei constituie o obliga permanerdt ce revine intregii
Biserici, un mandat de la care ea nu se poateagasiii Cor. 9,16), deoarece
predicarea cuvantului lui Dumnezeu vizgéaonvertirea prin credia: ,Pocaifi-
vi si credegi in Evanghelie” (Marcu, 1,18%. Credina este poarta mantuirii:
.F ara credina, este cu neputiti si fim plicui lui Dumnezeu. Cine se apropie de
Dumnezeu trebuieiscread: ca El esteyi ca raspliteste pe cei ce-L caat (Evr.
11,6).Credirya, casi convertirea, este un act liber, sinergéfic

Convertirea nu insearina constrange pe cineva sccepte credia
crestina. De aceea, Biserica nu face misiufié &1 se preocupe de cei ce primesc
credinta, de propria lor caiinta si libertate.

Convertirea este un act de profandchimbaresi Thnoire spirituad,
metanoia. Metanoi&ste rodul unui schimb ontologic intre spiritul Diumnezeu
si spiritul omului (Zah. 1, 3)Convertireainseama a renura la idolatrie absueq
pentru a sluji Dumnezeului celui viiladewrat (I Tes. 1,9Y.

lar cel care s-a intors la Dumnezeu, ca la cersiulexistemial (I Pt.
1,21), posedl o identitate nody de relscut ca g,creasie nouz,” (Il Cor. 5,7), ca
un ,om nou” (Gal. 6,15). Germenele acesfeasteri din nou” (I Pt. 1,3) este
cuvantul lui Dumnezeu,Suntefi nascui din nou, nu dintr-o &marya pieritoare,
ci dintr-una nepieritoare, prin cuvantul lui Dumreecel viusi vesnic ...Cuvantul
Domnului iméne in veacsi acesta este cuvantul care v-a fost praphut prin
Evanghelie”(l Pt. 1, 23si 25; cf. Mc. 4, 3-8; 14-20; I In. 3,9).

Biserica este constitditacolo unde este arturisit in mod clar numele lui
Hristos, intruparea, moartgainvierea Sa. Biserica este adunarea celor ce cred

“31.P.S. Prof. dr. Nifon Mikita, op. cit.,p. 33-34.

4 Pr. conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contempoeawol. 1, Exigene, p. 16-
18.

“51.P.S. Prof. dr. Nifon Miita, op. cit.,p. 34.

“ |bidem p. 35.
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comunitatea credincgdor, a celor ce primesc ad@&wul lui Dumnezeu, cunosc cu
inima ce este Dumnezagustiu ce se petrece Tn Dumnezgin lume.

in misiunea sa, Biserica nu invent@dzvanghelia, ci restituie In fiecare
locsi timp ,credirva care a fost dat sfirvilor odatz pentru totdeauna’(luda, 3)

Biserica se all in succesiune apostdicgorin acordul ei cu dogmele
apostolilor, in care se cuprinde integritatea Evatigi lui Hristos. Biserica de azi
este legdt de comunitatea apostolilgr de comunitatea viitoare a sfilor, prin
credirta ei neclinti, inclzita de Duhul Sfant,Mangaietorul” si pazitorul
Bisericii pari la a doua venire a Domnului ei. Sfanta Ttiadeste &ldura pe care
o iradiaz credirta sfirtilor si a credincigilor.

Biserica Ortodox este Biserica Tragei, a Tradiiei care mediaz
revelaia lui Dumnezeu in istorie, concentrain Sfanta Scriptdr si marturia
Apostolilor, ajrati de Sfinii Parinti, purtat de ,comuniunea sfinlor” de-a
lungul secolelor. Norma Tratki este practica Bisericii despre care vorke
nswi Noul Testament. Trada trebuie & respecte acedstare diversitate despre
care d marturie (Evr. 1, 1) in acest sens, Noul Testametd @a model pentru
traditia postapostolic’’.

Biserica primgte prin Tradiie un mesaj cu valoare in sine, care vgide
de scopul lui Dumnezeu cu ea. Prin TtigdiBiserica recungte pe Dumnezeu
asa cum este El, Tnainte de ntruparén intruparea Fiului &I, lisus Hristog®
Care nu este altcineva decangerul de mare sfat’(Isaia 9,5), din Vechiul
Testament.

Tradtia nu depinde de imagina credinciosului, ci de ceea ce lisus
Hristos a ficut, de ceea ce El fagede ceea ce El prétpste, ca realitate ultith
,Ce era de la inceput, ce am auzit, ce arnuv cu ochii ngtrii, ce am primitsi
mainile noastre au pipt despre Cuvantul vie, aceea v vestim” (I In. 1,1). Ea
nu depinde nici de utilitatea ei so@iahici de audieta ei publia. Chiar daa
lumea pretinde & nu are nevoie de mesajul Trgei sau refuz acest mesaj,
Biserica are nauni proprii de a propaidui fira TncetareVestea cea bunha
Noului Testament,aci ea reprezirit,legea lui Hristos” (Gal. 6,2), in perspectiva
cireia lumea este judegal

In concluzie, Tradia, capractici a Bisericii, nu este un proces inchis.
Traditia nu este un mit, dar nici o structuermetié. in practica ei, Biserica

" Pr. prof. dr. Dumitru Sniloae, Sfanta Tradie. Definirea ngunii si intinderea ei, in revista
Lortodoxia”, nr. 1/1964, p. 76.

“8 Pr. prof. Dumitru Popesclisus Hristos PantocratorEditura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuytg 2005, p. 66-67.

9 Pr. prof. dr Dumitru Sniloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol. |, p. 66.
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trebuie 4 lase loc pentru experigngenergilor viitoare. Transmiterea Tragiei
este un act capital pentru Bisant

Biserica pune totul in joc cand este vorba de graguirea Evangheliei:
.M-am facut tuturor toate, ca, oricumgsmantuiesc pe unii dintre ei. Fac totul
pentru Evanghelie, caisamsi eu parte de ea(l Cor. 9, 22-23). Dactinerii se
intreald adesea ce importgn are tradia ortodox, care a decis culturai
spiritualitatea de altlaf, Biserica le spuneactinerii si copiii sunt invitai si
primiti, alaturi de pgirintii lor, nu doar 8 asculte o leie despre credia
exempla#i a stimosilor si a sfinlor, ci ca & preia ei aceastcredina, s se
regiseass ei irsisi in practica printilor.

Chemarea Bisericii este nu numai aunoasg ,lumea” citre care este
trimisa, ci si si vesteast acesteia numele celui ce atat de mult a ilbitea,
.incat a dat pe Fiul u Unul-niscut, ca oricine crede in Eiisau moati, ci si
aiba viara vesnica (In. 3,16)°%. Aceasi ,lume” seculai®® nu poate fi definit
exclusiv ca unspasiu de misiune”necragtin, ci, mai degrafy ca situga umarni
in care Evanghelia lui Hristos nu a devenitaimc putere de infcaresi de
dreptate intre oameni. In acest sehsnea’ se poate gsi in cadrul unei rauni
sau culturi, in structurile moderne ale sagiet Procesul de secularizare, care
insaeste civilizatia tehnologid, folosirea ideologiei ca putere politictoate
acestea sunt semne ale ,lumii”.

Lumeaeste o terh misiona#, deoarece venirea irtiei lui Dumnezeu
este nedreptita de luptele acestei lumi. Biserica este chamde aceea, nu
numai & dea un seng o interpretare adévata evenimentelor care se produc in
luptele oamenilor ce asti si si proclame reconcilierea, ci ea ajieo sarcira
profetici, aceea de a discerne - in ciuda ambigugcestor lupte - unde lucreaz
puterile impratiei lui Dumnezeuwi unde sunt stabilite semnele ei ascihsBat
fiind caracterul ambiguu al procesului care se @esia in luptele actuale ale
lumii, Bisericile angajate in Mcarea ecumenicadopt adesea o atitudine de
pasivitate, ngiind cum 4 joace rolul de instrument al Trmatiei lui Dumnezeu.
Totusi, Intrezirind acel suspin al cr@ai, comparabil cu durerile girii, (Rom-
8, 22-23),,Bisericile” trebuie § ,tr giasai” in mijlocul acestor lupte, exercitand
misiunea profetit ce le este proprie, adicde a zice,da” la tot ce este conform
cu imgratia lui Dumnezeu, g cum Dumnezeu a descoperit-o ntailai Hristos,

0 pr. conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contempoeavol. 2, Exigene, p. 48.

> |bidem p. 83.

2 pr, Mihai HimcinschiBiserica in societateEditura Reintregirea, Alba lulua, 2006, p. 118-120.
%3 pr. conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contempoeavol. 2, Exigene, p. 93.
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si de a zicenu” fata de tot ce degradeademnitateai libertatea fiinelor umane
si a oricirei creaturi vii. Ele sunt chematé& deviri factor de pacificare intr-o
lume diviza#, si adopte pozii eticesi politice inh sensul Evanghelféi

Dupa Rastignirea lui lisus, ceva radical nou s-a produs istoria
umanittii, care noate fi numit gnoua creaie”. Au aparut puterea invierigi cea
a vigii, de care nu sunt capabile puterile gipinvinse definitiv, é@ci ,Cel ce
este Tn voi este mai mare decat cel ce este r’lihie. 4,4). invierea lui Hristos
a transformat radical cadrul social al tileumane. Problema care se pune
Bisericii este aceastai daci evident @ proclamarea Tngpatiei lui Dumnezeu
inseamn vestirea unei ordini de dreptage libertate, care & puri in cauz
puterilesi structurile nedrepte ale acestei lumi. Biserica lau numai rolul de a
inspira eforturile crginilor de a realiza o ordine de dreptategicacela de a se
deplasa spre cei marginalizavictime ale puterilor de tot felul. Criteriul
fundamental in retea cu putereasi in exercitarea puterii, este binele celor
napastuiti si fara de putere. Biserica se face credibiumai in nisura in care
pune in cauzorice putere bazape nedreptatg oprimare.

Desigur, in acest domeniu al eticii sociglpolitice, teologia trebuieadfie
ateni la modul in care este folo&iBiblia in interpretarea sittidor istorice
actuale. Cele dautendinte extreme: cea evanghdlidundamentalist care
foloseste un limbaj pur biblicgi cea contextuali&t care recurge la un vocabular
prea politic, se &sesc in tensiune permanent

In aceast tensiune, cuvantul de ordine al Bisericii este l@péa
intelepciune, tact pastorail simplitate, urmand cuvantul lui lisugFi i inzelepi
ca serpii si blanzi ca porumbeii’(Mt., 10,16). itelepciunea constin aceea &
Bisericastie sa ia Tn considerare schimbarea potitit dezbaterea ideolodicare
se desfsoara In contextul 8u. Practica sa este de a nu se prgmun toate
problemele politicesi de a [stra o atitudine pastoegllasand astfel posibilitatea
multiplelor ogiuni si a alternativelor variate. Biserica nu a@spunsurisi soluii
finale in toate domeniile viee Probabil & aici consi geniul Ortodoxiei: de a
evita riscul unui crginism care dictedz soluii sau impune sisteme sociale
crestine, ignorand libertatea persoanei. Sarcina Bigsernu este de a indica
tipurile de societate umansau de a sacraliza instiile politice ale vreunui
regim, ci de a proclama o libertate tataispirati de Evanghelie in fa oricirei
organizaii cu caracter politicsi economic. Desigur, Biserica nu poatenéne
indiferent in faa marilor scandaluri, violarea drepturilor omuldglosirea
violentei, problemele legate de moralitatea omului contaap, globalizarea

*1.P.S. Prof. dr. Nifon Mikita, op. cit.p. 39.
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economid, nedrepitile sociale, politicesi rasiale, care apasasupra omenirii de
astizi. Dar ea #méne mereu in viziunea teologia lumii, adi@ a prezetei reale
a lui Dumnezeu in istorig

Din aceast perspectii teologid, se poate spuné exist intre Biserid si
lume o permaneattensiune, inevitakil pentru & Biserica admite caracterul
relativ al lumiisi ,judeca” lumea pentru imanessi pentru insuficiera ei. Pe de
0 parte, egjudeca” lumea, iar pe de alta, o consalui Dumnezeu, o Tmpiedic
de la nimicire, o pregjeste pentru transfiguraregJudecata”, adia spiritul siu
profetic si consacrarea, adicspiritul siu liturgic, sunt doa aspecte care apar
raportului Tn care Biserica sasgste cu lume?.

Desigur, nu trebuieasse confunde spiritul profetic cu analizele sociale
politice de tot felul, care se multiplicin prezentsi care pot masca realitatea
istoriei umane. Biserica g poate inchide ochisi poate declara ac pacea,
dreptateasi libertatea domnesc acolo unde de fapt nu &xisice, dreptatsi
libertate adesati. Tocmai de aceea, Biserica, pentru a putea idemtfemnele
prezenmei si ale agiunii lui Dumnezeu printre oameni, are nevoie de aghi
deschissi curat, de discefimant insuflat de Duhul Sfant, Duhul Adeului
(Efes. 4, 12).

Asadar, misiunea presupune da@specte esg@ale:

-unul strict de evanghelizare adica propowvduirea oral a Evangheliei sau
»Slujirea cuvantului’(Fapte 6,4). Propaduirea este es@ala pentru misiunea
Bisericii, deoarece proclamarea cuvantuldi Ist baza crediei: ,Dar cum vor
chema pe Acela in care n-au crez@itZzZum vor crede in Acela despre care n-au
auzit? Si cum vor auzi despre Elgrfa propoviduitor? Si cum vor propoxdui,
daai nu sunt trimgi?” (Rom 10,14-15).

-unul larg demarturie (martyria), care se refefa totalitatea vigi crestine: cult,
Taine, rugciune, spiritualitate, diaconic, \{& crgtina ca atare, sfirenia
membrilor Bisericii, constituie cea mai puterhimetod: de mirturie evanghelig:
»Pentru ca domniilesi stzpanirile din locurile cergti s¢ cunoasé azi, prin
Biseriaz, Trvelepciunea nespus de feldria lui Dumnezeu, ddpplanul venic pe
care l-a ficut n Hristos lisus, Domnul nostryEfes. 3, 10-11). In viziunes
practica misiologig ortodox, aceste daliaspecte sunt inseparabile.

Responsabilitatea atenului ortodox are in vedere nu numai profesia,
asa cum era ea exerciain trecut, ci pe Dumnezesi pe semeniSi aceasta
pentru @ in Biserié@ ,filozofia Duhului Sfant” e constituid din adewrurile

*5 |bidem p. 40.
% valer Bel, Teologiesi Biseriai, p. 333.
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veshice privitoare la Dumnezeu, la lumela om, in limbajul evanghelic al
Bisericii®’. Experimentarea inapitiei lui Dumnezeu, singura care ne poate da
plinitatea Bisericiki a lumii care ne face capabili case implinim chemaréa

2. Biserica -imparadtia lui Dumnezeu pe gmant

2.1. Defintia Bisericii

Biserica este institia divino-uma#, comuniunea oamenilor cu
Dumnezeu care are ca fundament lucrassaumpratoare a lui Hristos, fiind
Trupul Siu tainic caregi are inceputul istoric in Ziua Cincizecimii priogorarea
Sfantului Duh, cu scopul mantuirii oamenfdrCuvantul Biserig are sensul laic
de adunare politic a poporuluisi in sens religios el desemné&azomunitatea
crestina locak, sens extins la Biserica univeisalCuvantul Biserig, in
perspectii teologi@, provine de la cuvantul greceskklesia care traduce
ebraiculgahal Qahal sauekklesia tou Kyriolsemnifiag adunarea poporului lui
Dumnezeu, comunitatea Domnului, cu semsde locg de inchinare, casa
Domnului, casa lui Dumnezeu, locul unde se adpentru celebrargi adorare
poporul lui Dumnezeu. Casa lui Dumnezeu estea Casparateasd, casa
Imparatului ceruluisi al pamantului, loc al prezegi divine in stilucirea ei
inteligibila experiad Tn interioritatea tainic a fiintei umane, Tn inima templu al
Duhului iubirii ce face din intreaga comunitateet®bni templu al prezeei si
lucrarii transfiguratoargi mantuitoare a Treinf.

Biserica este Tmatia lui Dumnezeu care s-a inaugurat prin intrupéuea
Hristos Tn care divinu§i umanul s-au unit ipostatic, temgianticipare a unirii
harice incepute la Cincizecime prin harul Sfantubwh a lui Dumnezeu cu
oamenif’. Biserica este una, sfintsoborniceas; si apostoleast atribute

" Pr. dr. Gheorghe IstodoAspecte pihosociale ale fenomenului sectaditura Garuda-Art,
Vasiliana, Chiinau, lssi, 2006, p. 88-89.

%8 pr. AlexanderSchmemannpiserica, lume societat&ditura Reintregirea, Alba lulia, 2006, p.
120.

%9 Pr. prof. dr. Isidor Todoran, Arhid. prof. dr. lo@igrean, Dogmatica Ortodo& Manual pentru
Seminariile Teologice, etith a VI-a, Editura Rengerea, Cluj-Napoca, 2005, p. 275.

0 pr. Asist. Vasile MihocEclesiologia Noului Testamerin revista ,Studii Teologice”, nr. 3-
4/1977, p. 234; Pr. prof. lon BriBjicfionar de Teologie Ortodax p. 55.

L Pr. prof. dr. Dumitru Beliimpdrdria lui Dumnezeyi Biserica, in revista ,Studii Teologice” nr.
9-10/1956, p. 539-553.
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stabilite tné din secolul al IV-le¥, desemnand o uricrealitate eclesialin
conformitate cu unicitatea fundamentului ei, Hrist a scopului ei, mantuirea,
viata Tn prezeta lui Dumnezeu, in iubirea Lui, Tn cumuniunea cu da
impartasire de darurile Sale infinite in ordinea spiritugl cea materidl a vigii
umane. Dumnezeu este Tanatul a Girui suveranitate se extinde asupra intregului
cosmossi asupra tuturor oamenilor, demnitate celebrspiritual si cultic de
poporul credincios, demnitate, calitate divoare se va revela eshatologic tuturor,
chiar daa ignora sau refuz deliberat autoritatea divif®.

Biserica este locul omului in care impréwu Duhul lui Hristos acesta se
afirma ca fiinta religioad unici, adevrati, in jertfi, iubire de Dumnezesi de
oameni pentru L Biserica, umanitate regeneratsi transfigural este
,continuatoareai plinirea unirii dumnezeiesc-omeytg.

Biserica este comunitatea ginilor in comuniune cu Duhul lui Hristos
care este Calea, Ad#ul si Viata lo*. Credincigii sunt incredirati integral de
adevirul si iubirea lui Dumnezeu in Hristos pentru ei, ia@rtaria lor este
vizualizarea, concretizarea acestui d@edgle viga si mantuire Tn perspectiva
eternifitii. Bratul Parintelui pe care ei stau prin credinneclintiti si fidelitate
integrak este ca piatra solidoe care se constrgte casa, in cazul crede, casa
fiintei umane cuadacina in cer, unde este comoara nepieritoare (Maté#;6,
19-21; Psalm 70,3).

Biserica este vta oamenilor cu Dumnezeu, experierea tainei iubarii
Dumnezeu, Treime de persoane, intru cei@oaea spiritua a unirii
transfiguratoargi indumnezeitoare spig pentru eternitate, aituita din ierarhia
sacramenté| ce perpetuedzneintrerupt prin hagi dreap credina in dinamica
istoriei si a culturii Tnvataturasi iubirea lui Hristos incrediate Apostolilor Si, si
poporul incorporat prin Taine in structura sacraalgra institdiei teandrice a
mantuirii, noua cre@e in har ce are inceput comunitar la Cincizecime puhul
Sfant. Omul n Biserit si ca Biseri@ in sensul de membru al acesteia prin
credina cu valoare cognitivsi comunionad, Tntalnire si unire existerfala,
spirituak cu Dumnezeu revelat iubitor in Duhul lui Hristos, #ieste Tn orizontul
credintei vii si constitutive a personaiiti religioase crgtine ce d marturie
despre Dumnezegi devine, se face conth verbad a lui Dumnezeu prin care se
defineste Tn exeraiul evanghelizrii si al rugiciunii permanentgi luminozitate in

%2 pr. prof. loan Rmureanu, Pr. prof. MilaSesan, Pr. prof. Teodor Bodogéstoria Bisericeasé
Universali, vol |, Manual pentru Institutele teologice, Edaunstitutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuytg 1975, p. 245-250.

83 pr. prof. dr. Dumitru Popescap. cit.,p. 232

% Pr. dr. Gheorghe Petramp. cit.,p. 77.
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fenomenalitatea corporaliti si a cosmosului a Luminii \&®ice si necreate prin
viata sfani (Il Timotei 1,10-11; | Timotei 5,17; Matei 5,16pe aceea, Biserica
este instrumentuji locul esemfial al ,noii prezerre sau reprezetiti a lui lisus”
n cuvantul Evangheliei in comuniunea sacraméntaununat de Euharistie, in
icoana prezgfi a prototipului ce vizualizedzRevelaia, istoria mantuirii in
comunitatea predor si a credincigilor dreptnarturisitori in orice context social
sl istoric prin cuvantele lor caispuns la cuvintele Cuvantulgiiprin impartasirea
de Tainele ce unesc haric, in dinamica spiritagensional cu Treimea Tnasi.

2.2. Tmparatia cerurilor

Intemeierea Imjritiei lui Dumnezeu stin strans legitura cu Intemeierea
Bisericii®®, despre care vorbesc proifé/echiului Testament (Is. 2,2; Dan. 2,44),
loan Bote#torul (Mt. 3,2)si lisus insgi (Mt. 4,17; 10,7; Mc. 1,15). Imatia lui
Dumnezeu este tema cendral propovduirii lui lisus Hristo§®. Pentru realizarea
acesteigSi-a desfisurat intreaga Sa activitate mantuitoarei-a dat viaa, lisus
Hristos vorbete ng si despre zidirea Bisericii Sale n viitor, chiarcdaaumai in
Mt.16,18. in retrospectily Faptele Apostolilor consemnéazluars aminte de
voi Tnsiva si de toati turma, intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcca €
pastorisi Biserica lui Dumnezeu, pe care astigat-o cu insgi Sangele &u”
(F.A.20,28). Despre Bisetigi bisericile locale se vorlte apoi clar in epistolele
pauline: .,V a Tmbritiseazi pe voi toate Bisericile lui Hristos”(Rom.16,16),
.Hristos este cap Bisericii, Trupul &, al cqirui Mantuitor si este”
(Efes.5,23,27).

Congtiinta & imparatia lui Dumnezeu se manifésin prezent dar ea este o
realitate care se va realiza in viitorul eshataaminstituie perspectiva es@h a
Noului Testament. Nu numai predica lui lisus Hrsstoi intreg Noul Testament,
cu tot accentul pus pe manifestarea draei lui Dumnezeu n prezeni pe
decizia prezeita omului pentru aceasimparatie, subliniaz faptul @ imparatia
lui Dumnezeu se va d@srsi in eshatologi€’ Faptul acesta este valabil nu numai
pentru evanghelistul Luca. Tocmai Sf. Ap. Pavekdstrm convins & triieste
intr-un timp intermediar. Tensiunea intleja si inca nu determid dup el nu
numai existeta individuak, ci intreaga perioadde dug venirea lui lisus Hristos,

% Valer Bel, Teologiesi Biserici, p. 321.

% Bartolomeu Anania, Cartea deschis a impirdsiei, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuytg 2005, p. 14-15.

7 Pr. conf. univ. dr. Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contempoeavol. 1, p. 96.
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pari la a doua Sa venire. ritia lui Dumnezeu este un viitor pe care il avem
deja Tn Biserica. Tisnumai ca arvuf in mod anticipatit?.

Legatura dintre Biserig si imparatia lui Dumnezeu se explicin felul
urmator: prin lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristpsin intrupareg viata de
ascultarefata de Tadl, prin jertfa Sa, care atinge punctul culminant dstignirea
pe cruce, prinnviereasi inalrarea Sa de-a dreapta B s-a pus in firea uman
asumat de El temelia mantuirii omenirii intregi in acelai timp s-a intemeiat
imparatia lui Dumnezeu, n lisus Hristos Cel invigit inaltat Tmpratia lui
Dumnezeu este realizgin mod depliff.

Fiul lui Dumnezeu nu S-aadut om pentru Sine, ci pentru ca din
omenitatea Saise extind méantuirea ca vid de comuniune cu Dumnezeu i to
oamenii (In.17,21-23). Acedstviata de comuniune cu Dumnezeu ni se
Tmpartaseste prin omenitatea Sa nviagi inaltata de-a dreapta Talui, care este
deplin transfigurat, pnevmatizat si indumnezett si care se gsete intr-o stare
de diruire toali lui Dumnezeui noua oamenilor. Mantuirea noasta fiecruia se
realizea de fapt prin &asluirea lui Hristos in noi cu trupula8 nviatsi Tnaltat.
Prin aceasta mantuirgeinvierea care au devenit realitate in firea orasgea lui
Hristos sunt &lite si Tn noi. Si Tn masura in care ne deschidem acestei tgalit
prin credina si prin harsi colaboram costient cu Hristos, &ruindu-ne cu El, in
puterea Duhului Sfant lui Dumnezeu, particip la viga dumnezeiagca lui
Hristos. Si astfel, putem progresa in dfemie, in comuniune cu Dumnezguin
viata Tnvierii care a Tinceput deja in noi. Acesta esensul cuvintelor
Mantuitorului: ,Cel ce asculé cuvantul Meusi crede in Cel ce M-a trimis pe
Mine are viaa vesnica si la judecatz nu va veni ci s-a mutat din moarte lapia
(In. 5,24).

Aceasi salasluire a lui Hristos Tn noi constituie Tntemeiere&daicii.
Biserica insemneazfinalizareasi concretizarea ludrii mantuitoare a lui lisus
Hristos in aceasiume, lucrare care a inceput cu intruparea. Eaatsgtincilea act
fundamental din istoria mantuirii alearei patru acte fundamentale sunt
ntruparea, #istignirea, inviereasi indlsarea’®. Hristos Cel inviat ne mantuie,
intrucat Se #asluieste Tn noi prin Duhul Sfant. Pogorarea Duhului Sfant
marcheaZ prin aceasta trecerea de la lucrarea mantuitoahei &ristos in
umanitatea Sa persoadh extinderea acestei ldcrin ceilaki oameni.

%8 pr. prof. dr. loan BriaCredirva pe care o @rturisim, p. 121.
9 Valer Bel, Teologiesi Biseriai, p. 322.
0 Ibidem, p. 322.
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Mantuirea se realizeaprin intalnirea personain puterea Duhului Sfant,
a oamenilor cu Hristos cel jertfit, inviak Tniltat. In aceagtintalnire viaa lui
Hristos devine vig celor cu care El se intakte intrucat ii atrage in jestfsi
invierea Sa. In aceasatragere istoria persofiah cratinului este convertit in
istoria persondllui Hristos; viaa lui Hristos devine via credincigilor. Cei care
S-au @scut pentru prima datin istorie la viga cea no#@i in Hristos au fost
Apostolii. Ei s-au ascut la aceastviata prin pogorarea Duhului Sfant peste ei in
ziua Cincizecimii. De aceea ei constituie prima ooitate in care se
concretizeaz lucrarea mantuitoare a lui Hristosasoandu-se prin aceasta
Bisericd™.

Pogorarea Duhului Sfant este un eveniment casmiginz comuniunea.
A fi crestin insemneaza fi membru al trupului lui HristogCari in Hristos v-ai
botezat Tn Hristos vsaimbracat” (Gal. 3,27). Despre comunitatea celor bofeza
Sf. Ap. Pavel spuneg,C aci precum intr-un singur trup avem multeidalare si
madularele nu au toate acegducrare, ga si noi cei mufi, un trup suntem in
Hristos si fiecare suntem adulare unii altora”. (Rom. 12,4-5),lar voi suntei
trupul lui Hristossi madulare in parte”(l Cor. 12,27);,El este capul trupului, al
Bisericii”. (Col. 1,18). Aceasta este o t@mrincipak a teologiei pauline (Gal.
3,27; Rom. 6,3-11; Col. 2,11-12), care nu esteeaéicdecat o dezvoltare pentru
nevoi pastoralgi misionare a teologiei expu$n Faptele Apostolilor, in lagura
cu pogorarea Duhului Sfagitintemeierea Bisericii la Cincizecime. Aici persaa
si comunitatea apar deodatconcomitent, revelangi dand viaa comuniunii cu
Dumnezeu - Sfanta Treime. A fi gt Tnseama a fi in comuniune cu Dumnezeu
si cu semenii care particida comuniunea de Miasi iubire a Sfintei Treimi. De
aceea Biserica est@rupul lui Hristos”, comunitatea celor aduman Hristossi
in care se extinde, aigi acum, viaa lui Hristossi astfel particif la viga Sfintei
Treimi.

Astfel, dug fiinta sau constitia ei, Biserica nu este nici o instite care
poarti mantuirea in singl o impirtaseste credincigilor care devin membrii ai ei,
nici o instityie care slujge numai ca un instrument pentru méantuirea omaiui,
ea este taina recapifui tuturor in Hristos. Ea este identiccu realizarea
mantuirii Tn niisura in care aceasta seapitiieste Tn lumesi n istorie. Biserica
este inclus in planul de mantuire a lui Dumnezeu prin recdaraa tuturor in
trupul lui Hristos. (In. 11,52; 1 Cor. 15,28).

intre Biseri@ si comuniunea eshatologica lui Dumnezeu cu oamenii
mantuti nu este o identitate T@snici o disociere. Biserica nu este unjia

" Pr. prof. dr Dumitru Sniloae, Teologia Dogmatié Ortodoxi, vol. II, p. 195.
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viitoare a lui Dumnezeu Tasin ea se manifestdeja aicisi acum Tmpgratia lui
Dumnezeu ca anticipare. i&ptia lui Dumnezeu, spre care tinde in mod tainic
intreaga lume, incepe deja in Bis&ridPrin propoviduirea cuvantului lui
Dumnezeu care duce deja acum laapué si convertire in Taina botezului, Tdin

in care printr-o lucrareazuti, omul vechi moare fa de picatsi se nate la o
viatdi nowa in Hristos pentru a apawve noi credi, fiind astfel Tncorporat in
comunitatea eshatologicin iertarea pcatelor prin Taina pantei; in sivarirea
Euharistiei care are loc péifa a doua venire a Domnului incepe deja comuniunea
eshatologig@ a lui Dumnezeu cu oamenii; in Bisériégncepe & se realizeze
aceast comuniune. De aceea Biserica poate fielekrd corect numai in
perspecti¥ eshatologig, adia din perspectiva a ceea ce va fi in mod deplin ceea
ce acum se realizeamumai in parte in Bise#é.

2.3. Intemeiereasi activitatea Bisericii vizute —rolul bisericii

La Cincizecime, resrsarea harului dumnezeiesc, sau prin pogorarea
Sfantului Duh in chipul limbilor de foc peste Apoistse inauguredz Biserica in
plenitudinea sa - ca o comunitate conc@etbamenilor cu Dumnezeu -cu pfieo
inerent ei, In succesiunea apostaliglar Petru a zis citre ei: podciiti-va si sa se
boteze fiecare dintre voi in numele lui lisus Hisst spre iertarea dratelor
voastre,si veri primi darul Duhului Sfant... Deci cei ce au princuvantul lui s-au
botezatsi in ziua aceea s-au @dgat ca la trei mii de suflete(Fapte 2, 38si 41).
De acum crginii ,devin hristofori, pentru @ sunt in prealabil pnevmatofagi in
sensul acesta fiecare credincios pa@afin sine Biserica, chipul autentic al
Duhuluisi deci al Sfintei Treimi™’>,

Duhul incheagjsi merntine coeziunea trupului tainic al DomnulyiPentru
ca intr-un Duh ne-am botezat noisitoca s: fim un singur trup, fie iudei, fie elini,
fie robi, fie liberi, si tofi la un Duh ne-am aipat” (I Cor. 12,13). Impreuncu
Tatil si cu Fiul, Duhul &spé&ndsgte vocaiile si darurile spirituale Tn Biseric
,pDarurile sunt felurite, dar acelg Duh. Si felurite slujiri sunt, dar acelg
Domn... Si toate acestea le lucreazunul si acelasi Duh, Tmpirsind fieciruia
ndeosebi, dupcum voigte” (I Cor. 12, 4-5i 11).

Dumnezeu trimite Duhul Bisericii pe care El otinge acum in mod
concretsi de aceea nu vom putea opune Duhul t&fin la ceea ce este
institutional Tn Biserica fondat de El. DimpotiivDuhul revirsat peste Apostoli -
si prin puterea @uia se Amisleste Biserica - le #fuieste acestora, precusi

"2Valer Bel, Teologiesi Biseriai, p. 324.
3 Pr. Dorel PogarConstityia teandriei a Bisericii,p. 107.
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urmailor lor, episcopisi preai, casi Bisericii intregi puterea de aanturisi pe
Hristos: ,Ci veri lua putere, venind Duhul Sfant peste voiimi vei fi Mie
martori in lerusalimsi In toatz ludeeasi In Samariasi ping la marginea
pamantulul’(Fapte 1, 8). Biserica intemeigprin pogorarea Duhului, are de la
Tnceput &dit in ea un dinamism misiongiro forta pe care,nici por tile iadului n-
0 vor putea birui”. Aceasi forta i-o da Duhulsi ea a ficut ca Bisericaastriumfe
peste perseaiule primelor veacuri crgine. De aceea a zis lisysa dregatori si
la regi vei 1i dusi pentru Mine, spre arturie lor si paganilor. lar cand v vor da
pe voi in mana lor, nuavingrijisi cum sau ce vevorbi, cici se va da vauin
ceasul acela ceasvorbir, fiindca nu voi suntg care vorbti, ci Duhul Tatilui
vostru este care greste intru voi”. (Matei 10, 18-20). Acest dinamisgnforta, al
ciror izvor se afl in Dumnezeu Instisugin si insufleeste Biserica Tn timp pén
la sfasitul veacurilor”.

Dac Duhul Sfant s-a rewsat la Cincizecime n chipul limbilor de foc
peste Apostoli, acestfoc”, care a ars intai in umanitatea lui Hristos, tistlse
propage fa@ de umanitatea intreagca focul ntr-un cuptor, ca un incendiu
cosmic care caaitsa mistuie totul:,,Foc am venit € arunc pe gmantsi cat as
vrea @ fie acum aprins!”(Luca 12,49). Prin urmare, incepand cu Cincizeaime
focul Duhului mistuie orice, duritate sau orice umpate din umanul Bisericii,
patrunzand orice trup cu incandesgesasi facand din Biserig organul vizibil de
care Hristos se serste pentru a distribui darurile sale invizibile oanier
vizibili .

intemeierea Bisericii inseamsi silasluirea Tn ea a inepuizabilelor daruri
spirituale ale lui Hristosi a Insyi Daruitorului acestor daruri - a Duhuluist
odat cu El - a vidi lui Hristos. De acum Biserica poseth mod real pe Duhul,
ca dar al ,mirelui” ei - Hristos. Este darul pe eala randu-i, 1l druieste, pentru
ca de acum in ea adawul mantuitor devine dauzitor peste veacuri pentru
crestini. Duhul Sfant duce la implinire, conduce spesigarsire, planul divin faa
de noi, plan aarui origine sk in iubirea Tatlui si care a fost substaal Tmplinii
prin intruparea Fiului. Dac umanul lui Hristos a fost sfith in intregime,
Tnseama ca sfintenia lui Hristos trebuieaspatrundi si umanitatea noagir, or
aceasta este, desigur, rezultatul duciDuhului Tn Biseri@. De la Cincizecime,
acest fluviu de apvie, care este Duhul, caui inunde totul, trecand peste orice
obstacol. El este ca un foc ceresc care mistuiaragpmul, izolarea, egoismul,

" |bidem p. 108.
> Pr. prof. dr Dumitru Siniloae, Teologia Dogmatié Ortodoxi, vol. II, p. 212-213.
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topindu-lesi transforman-du-le intr-o nesf#ta iubire care-i adun pe cratini in
acelai trup tainic al lui Hristos - Biserica

Duhul Sfant coborand peste ucenicii aduiva foisorul din lerusalim, ne
araf 0 nou prezems si lucrare a Sa in lume, deoséhile cea generain creaie.
Coborarea Sa inaugureaa Cincizecime continuiin lume, @ci cei care primesc
darurile Sale sunt rgezai intr-o viaa noui, sunt hristificas”, asa incat
intemeind Biserica, Duhulseaz de la inceput in ea un mesaj divin. Duhul
daruieste Bisericii deplidtatea darurilor Salesi prelunggte peste timp
Cincizecimeasi prin ierarhia Bisericii, ca expresie a v@n Domnului de a
extinde peste veacuri mantuirea naaderarhia bisericea8mu se poate concepe
n afara Cincizecimii, &ci numai acest eveniment face ca &aeprezinte o slujire
harismati@, slujire care druieste neincetat roadele mantuirii lui Hristoscdndu-
L pe Duhul prezenti lucrator in nof”.

Duhul Sfant este Cel care va lumina mintea apib@tospre a irelege mai
bine intreaga lucrare a Mantuitorulpgidar Mangaietorul, Duhul Sfant, pe care-L
va trimite Tai#l, in numele Meu, Acelaiwa invira toatesi va va aduce aminte
despre toate cele ce v-am spus Eiidan 14,26). Dat unele faptesi gesturi ale
Mantuitorului n-au fost deplin falese de uceniciid in schimb, sub influga
puterii Duhului Sfant, ei girund tot mai profund esem Evangheliei lui Hristos.
Desi Revelaia s-a incheiat cu perioada apostli©uhul Sfant contini sa
lumineze Biserica, pentru ca Biserica, la luminasS@oati mai deplin cerceta
Evanghelia lui Hristos, explorand toate virtuglle si aspectele ei,atandu-L
mereu viu pe Hristosi vestindu-L lumii, explicitand tot mai profund bag
invataturilor Revelaiei, printr-o tradiie insuflgita de Duhul Sfant. Insuftend si
sfintind Biserica, Duhul Sfantakisluieste in easi in noi ca intr-un templu
indestructibil ,Nu stizi oare, ¢ voi sunt@ templu al lui Dumnezegi ca Duhul
lui Dumnezeu locuige in voi? De va strica cineva templul lui DumneZéwa
strica Dumnezeu pe el, pentrd sfant este templul lui Dumnezeu, care stinte
voi” ( | Cor. 16,17). Duhul Sfant este Cel care omaa si inspira rugaciunile
crestinilor catre Tatil: ,De asemeneasi Duhul vine Tn ajutorul sibiciunii
noastre, @ci noi nustim si ne rugim cum trebuie, ci insu Duhul se roag
pentru noi cu suspine neijte” (Rom. 8,264,

S pr. Dorel Pogamp. cit.,p. 109.

" Nikos A. MatsoukasTeologie Dogmati& si Simboliei, vol. II, traducerea Nicwor Deciu,
Editura Bizantid, Bucurati, 2006, p. 306-308.

8 pr. prof. dr. Dumitru Shiloae ,,Sfantul Duhsi sobornicitatea Bisericii, in revista ,Ortodoxia”
1/1967, p. 32-48
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Biserica primat avea in& o deosebit grija pentru transmiterea nealterat
a Tn\ataturii lui Hristos, grijp pe care se cuvine s-0 aitmti crestinii: ,Dar chiar
daaz noi sau inger din cer v-ar vesti alEvanghelie decat aceea pe care v-am
vestit-o, g fie anatema; Precum v-am spus mai Tnhaisitacum i spun iatisi:
daaz propoviduieste cineva altceva decatigrimit, sz fie anatema” (Gal. 1, 8-
9).

Propoviduirea Evangheliei nu se face doar prin prapovea oral a
Tnvataturii lui Hristos, ci implia intreaga vig crestind si mai ales thirea acestei
Tnvataturi, rodirea ei in faptele iubirii de Dumnezgwameni. Téirea cratina si
propowduirea lui Hristos nu se face in afara Duhuluitazmai de la Duhul
Cincizecimii - care umple lumea prin prez@ida personalsi lucrarea Sa - vine
puterea care insufkste misiunea crgina. ,Cunoscut fie deci tuturor cgénilor,
zice Sfantul Simeon Noul Teolog ci Hristos e nemincinogi Dumnezeu
adevirat si ca se arafi, dupz marturisirea cea de afie, celor cesi arata iubirea
fazg de El prin pizirea poruncilor Lui. Gci aceasta a spus El Ingular prin
aratarea Sa, El le @ruieste pe insgi Duhul Sfantsi prin Duhul Sfant iadisi El
nswi si Tatal Sau raméan n chip nedegprit cu ei. lar unii ca acgia nu griesc
nimic de la ei. Cel ce spuné acstia graiesc ceva de la ei spuné e cu putimni
ca precum un onytie cele ale omului, la fel oamenii sstie cele ale lui
Dumnezeu. Dar atunci socotesa;d indoiaki, pe cei ce declarca graiesc de la
Duhul Sfant, Ascocitori de mituri, ca pe unii ce nu suntdrevi de Duhul. Pe de
alta parte ei spun& acetia invaa pe alii despre cele pe care nu le-adzut sau
auzit, din propriile lor rgionamente. Dar trebuigtiut ca daci acetia traiesc in
conglisuire cu - de Dumnezeu-pdtdrii - paringi de mai Thainte, vorbesg ei in
Duhul Sfantsi cei ce nu cred lor, sau 1i barfeséqatuiesc faaz de Cel ce grieste
prin ei”.”

Biserica, devenit realitate istori¢ divino-umaid, prin Duhul
Cincizecimii, fiinteaz n timp prin puterea acelgisDuh Sfant, in afaraacuia nu
se poate concepe intreaga ei lucrare. Prmhokea Cuvantului lui Dumnezeu,
diaconia, tainele, harismelg intreaga agiune sfinitoare a Bisericii depinde de
chemarea Duhului Sfant, iar vaéa Bisericii inési poate fi consideratca o
continu actualizare a Cincizecimii prin invocarea Duhtflui

Anticipand pnevmatizarea ultima universului Sfanta Fecigareste
pururea mijlocitoare spre mintuire intre cei ceataliesc Trupul tainic al lui

9 sfantului Simeon Noul TeologA cincea cuvantare momgl in Filocalia”, vol. 6, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buctirel977. p. 198.
8 pr. Dorel Pogamp. cit.,p. 112.
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Hristos -si Capul acestui trup,sa incat taina Duhulyi a Bisericii se inscriu intre
cele dod persoane: cea divira lui lisussi cea umaa pnevmatizat a Preacuratei
Fecioare Marid.

Coboréarea Duhului la Cincizecimardieste fiecirei persoane care, prin
botez, devine membru al Bisericii - voieade ,pnevmatofor”, pentru & fiecare
este chematasimbrace - prin harul Duhului - tripla demnitateidgparat, preotsi
profet. Harul Duhului #asluieste in credincigi demnitatea Tmjriateasd a
intelepciunii, a discedmantului suveran, a slujirii lui Dumnezgua oamenilor
intr-o viaa ce cauf mereu a se integra in exist@reuharisti& a Fiului. Acelai
har 1i sensibilizeazla planul lui Dumnezeu fa de lume, ajutandu-i a descifra
dimensiunea apocaliptica istoriei, deschizéandu-le orizontul smeciei si al
speratei. Prin harul Duhului Biserica ajungé seflecte peste timp iconomia
Treimii, caci Duhul este Cel ce face ca lui Dumnezeu-Treime crespund
omul-Biseric&?.

intemeierea Bisericii la Cincizecime anticipg@ainceputul Tmpratiei
eshatologice, iar Duhuladuit de Dumnezeu Bisericii Sale este Cel careaajut
celor pecetlui de harul Su s transforme orice a@naciune, suprare, manie,
defaimare sau autate - in bu#itate, milostenie, iertarg iubire de Dumnezeui
oameni (Efes. 4, 29-32)

Deci lisus Hristos a existat, ca Fiu al lui Dumeiednainte de intrupare,
dar ca Persodancu fire omeneascEl se constituie prin ggerea din Sfanta
Fecioa#l Maria, prin unirea firii dumnezejé cu firea omeneadc intruparea nu
desfiineaz deosebirea firilogi nici inswirile lor, ci le ungte intr-o persoansau
ipostas 1n chip neamestecat, neschimbat, natipmedesprtit asa cum declar
sinodul al IV-lea ecumeriit Prin intrupare, Hristos intrin lume ca exista#
umara unici, Nou, ipostati@, care circumscrie toate veacugledescopet sfatul
suprainfinit al lui Dumnezeu.

Unirea firilor in Persoana lui lisus Hristos e$te direct legatura cu
mantuirea noastr cici ea,aduna omenitatea la un loc cu dumnezeirea in tot
chipul in raiunea ipostasului; si face ca,D atatorul existemei si se aratesi ca
Daruitorul fericirii vegnice a existe@i” - cum zice Sfantul Maxim Bturisitorul.

Aratand importarta unirii ipostatice in planul mantuirii noastre, it
Andrutsos spune,Dumnezeu procuf mintuirii realizate de El puterg valoare
absoluiz; iar ca al doilea Adam, reprezentdand neamul omengxezini

& |bidem p. 113
8 |bidem
8 Pr. Nicolae Chifr, Istoria Crestinismuluj vol. I, Editura Trinitas, Igi 2000, p. 149
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rascump@rarea drept oped a omenirii. In acelgi timp, uniunea celor daufiri Tn
Hristos este tipul uniunii noastre morale cu Dunmeezprecum Hristos are prin
uniunea ipostati¢ voiryra omeneascin uniune perfedgtcu cea dumnezeiagcot
astfel scopulsi destingia omului este & se uneast; prin harul Duhului Sfint,
moral, cu voipa dumnezeiascsi si persiste in uniunea aceasta

Hristos devine Cap al unei noi umafiitin care innoige legile creaei,
restaurand - din iubirea de oameni - ca un Dumne#etputernic, ceea ce a
pierdut omul din neascultare.a€ dacg Adam cel vechi, careazea sub fcat,
fiind simplu om, odat ce a degicut prin neascultare primele legi ale firii in duh,
a umplut lumea de jos cu ceistui ca el in trup spre stidciune, ficandu-Se
Tncepitor celor asemena lui fridere,si nimeni nu neagaceasta, cu atat mai mult
Hristos Noul Adam, Celdfa de picat, Hristos-Dumnezeu, désénd ca Rgune
legile irgionalititii patrunse in fire din pricinageatului, umple cu dreptate lumea
de sus cu ceiascui ca El in duh spre nestéiciune, icAndu-se incegpor celor
asemena Lui in ascultare.

In concluzia acestei prezérit putem spune i Biserica este realizarea
anticipati si sacramental a imgiratiei lui Dumnezeu in lumei mijloc pentru
realizarea acestei irfitii. De aceea orice activitate a Bisericii trebuieag® o
orientare eshatologic rugandu-se pentru venirea realizarea imjratiei lui
Dumnezeu. O prea mare apropiere sau chiar o idemafa Bisericii cu imjatia
lui Dumnezeu duce la o cona@pidealist si spiritualizanta despre Biseficin
aceast concepie Biserica este desprinsle realitatea istoriei. Pe deafiarte, o
disociere intre Bisericsi imparatia lui Dumnezeu duce la o congeplumeass,
secularizat despre Biseri; concege in care Biserica nu este decat o realitate
sociologié, o adunare a oamenilor in numele lui Hrisfpsel mult un simplu
instrument de misiune.
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V. ASISTENTA SOCIALA
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MODALIT ATI NEADECVATE DE REAC TIE LA
VIOLEN TA DOMESTIC A. CRIMINALITATEA FEMININ A

Lect. univ. dr.
loanStefan TOHATAN
Universitatea de Nord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

Domestic violencéalso known as domestic abuse or spousal abusajsowhen
a family member, partner or ex-partner attemptsptwysically or psychologically
dominate another. Domestic violence often referdgdtence between spouses, or spousal
abuse but can also include cohabitants and nonedamtimate partners. Domestic
violence occurs in all cultures; people of all Igaethnicities, religions, sexes and classes
can be perpetrators of domestic violence. Domedbience is perpetrated by both men
and women.

Domestic violence has many forms, inclgdphysical violence, sexual abuse,
emotional abuse, intimidation, economic deprivatiorthreats of violence. Violence can
be criminal and includeghysical assault(hitting, pushing, shoving, etc3exual abuse
(unwanted or forced sexual activity), and stalkidjhough emotional, psychological and
financial abuse is not criminal behaviors, theyfares of abuse and can lead to criminal
violence. There are a number of dimensions inclyditode - physical, psychological,
sexual and/or social; frequency - on/off, occadiodlaronic; andseverity— in terms of
both psychological or physical harm and the needré&atment — transitory or permanent
injury — mild, moderate, severe up to homicide.

Recent attention to domestic violence hagahe women's movement in the 1970s,
as concern about wives being beaten by their hulsbgained attention. Awareness and
documentation of domestic violence differs from oy to country. Popular emphasis
has tended to be on womentls victimsof domestic violence. However, with the rise of
the men's movement, and particularly men's rigtitere is now advocacy for men
victimized by women.

Keywords: Domestic violence, physical assault, sexual abseegrity, injury, the
victims.

137



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

1. Definitia violentei in familie

Violenta domestica poate fi definita oeamenipare sau producere a unei
raniri fizice, In trecutul sau in prezentul congi@ii cu partenerul Tn violenta
domestica, victima seafla aproape tot timpul in preajma agresorujuifara
aparare, pentru ca familia este un te@nvigtii ,private”. Accesul agresorului la
victima este continuusi protejat de posibileintervertii care ar Tmpiedit
desfisurarea agresiunilor. Violenta domestica este unpmtament distructiv
care are ca scop instituirgigpastrarea controlului asupra partenerului de viata.

Prin comportamentele de pedepsjreranire a partenerului, acesta este
transformat in victima. Defirin pe care odllegea nr. 217/2003 pentru prevenirea
si combaterea violgei in familie este ur#fioarea:

(1) Violenta Tn familie reprezidt orice adiune fizica sau verbal
savarsita cu intenie de @tre un membru de familie Tmpotriva altui membru al
aceleigi familii, care provoag o suferina fizica, psihic, sexual sau un
prejudiciu material.

(2) Constituie, de asemenea, viakein familie impiedicarea femeii de a-
si exercita drepturilgi libertatile fundamentale.

(3) Tn sensul legii, prin membru de familie seelage sail, ruda
apropiad si persoanele care au stabilit rélaseninatoare acelora dintre gsau
dintre girinti si copil, dovedite pe baza anchetei sociale.

Potrivit documentelor Consiliului Europei (Recomareh Comitetului
de Ministri al Consiliului Europei Nr. R (85) cu privire hiolenta in familie),
violenta in familie reprezirit, orice act sau omisiune comiign interiorul familiei
de citre unul dintre membrii acesteig care aduce atingere vig integritcarii
corporale sau psihologice sau libérii altui membru al acelei familiyi vatima
de maniedi grawi dezvoltarea personaditii sale”.

Violenta domestig se manifestintotdeauna in refide intime, in spaul
restranssi privat. In ce privete violerta domestig, potrivit unor organizgi
guvernamentale care au efectuat studii privindtdee®men in Romania, aceasta
reprezind o serie repetatde comportamente coercitigede atac fizic, sexuali
psihic pe care o persaafe manifest fata de partener, in scopul conttoi si
dominarii acestuia, utilizand foa si/sau profitand de incapacitatea deirape a
victimei, ce apare in cadrul unei r@llale cuplu. Aceasta includg abuzurile de
tip economicsi social. Este considetatiolenta domestia si cea fiptuita asupra
fostei sqii/partenerssi in relgiile consensuale.
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2. Violenta domestia si criminalitatea feminin a

Cu toate eforturile de a asigura un climat de é&gfaliintre sexe in sfera
publici, o privire mai aterdtasupra familiei, reldlor intrafamiliale si a relaiilor
in cuplu, a evidetat contrastesi realitati disfungionale. Presiunile atre
modernizareai democratizarea rejidor intrafamiliale au dus, in mod paradoxal,
la supraingrcarea femeigi la criminalizarea ei in raport cu statutul paegnt

In Romania, violera domestig, ca preocupare a specgtlor din diferite
domenii, a politicienilor, mass medigi publicului larg, s-a impus in perioada
1995-1996, iar acest lucru s-a petrecut Tnabparte datorit presiunilor externe,
nevoii de aliniere la spiritui standardele europeneinterngionalesi, mai ales,
in dimensiunea ei de protexsi ajutor acordat victimei, fie ea copil sau femeie.
Toate acestea s-adcfit Tn contextul in care politicile de promovaréemeii au
obligat la considerarea raporturilor ei carlmtul, la reconsiderarea familiei,
rolului ei socialsi la statutul ei legal.

Pe fondul transfor#rilor de ordin social, politic, economic, culturgil al
mentali@itilor, tranztia a generat Timara noast probleme sociale noi, legate mai
ales de anomig disfunaionalititi la nivelul comportamentelor individuale. Dup
1990, ne-am confruntat cu o recrudesgela nivelul tuturor categoriilor de
infractiuni si persoane. Tn acest context, infiaoile cu violeni contra persoanei
au Tnregistrat global cgteri semnificative. In cazul crimelor violente, nimul
femeilor condamnate definitiv este cu mult mai rdecéat al brbailor, care §i
folosesc mai frecvent fa fizica ca argument esgal in rezolvarea unor sittin
conflictuale.

Nu se poate nega msa si numarul femeilor autoare de crime cu viotén
impotriva persoanei a crescut semnificativ. Semdel@grijorare privind viole@a
se refefi in principal la prevalga spaului privat ca generator de violgn
Conform unui studiu elaborat Tn 2010, in ianual®in uniitile penitenciare
din Roméania se ageau 2122 de femei, iar dintre acestea 431 eradacumate
pentru infraguni contra persoanei, peste 75% dintre ele ¢amadi infraciune de
omor asupra partenerului de tdia

Timp de trei decenii, &baii au ramas ,victimele ascunse” ale violgn
domestice. Pe &sui@ ce corpul de datai investigaii privind criminalitatea
feminind a crescut, s-a siih nevoia considerii acestui subiecti gasirii unor
explicgii si interpretiri care 4 distingi si sa apropie in acefatimp criminalitatea
feminind de cea masculin

Comportamentul violent al femeilarfost mai ptin studiat comparativ cu
cel al kirbailor, in parte din cauzca femeile comit mai ptine crime cu violeta,
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darsi pentru @ agresiunea femininextrena are loc mai ales in ariile private sau
domestice. Actele homicidale s-au dovedit a rezlittacea mai mare parte, din
conflictele interpersonalgi au fost indreptate de regulmpotriva partenerilor
intimi, fiind considerate represalii caspuns la victimizarea ifiata de partenerul
barbat.

In acest context, ni s-aagpt necesdr si utila o cercetare asupra
criminalititii feminine cu referire speciala omorul comis asupra partenerilor de
viatd, mai ales in situ& in care un astfel de studiu nu a existat in Roadar o
astfel de investigare ar deschide in timp o petsgeexhaustiv asupra femeii
criminal si a reldiilor conflictuale de cuplu.

Definirea profilului socio-psihologic al femeii Tacerate pentru omor
savarsit Tn context familial duce, la sadlarea unor @ mai eficiente de interver®
si recuperare (psihologicsi sociak) in cadrul penitenciarelor ori Tn afara kia
regandirea politicii de executare a pedepselor.

Violenta umaid are nenurirate forme de manifestare. Securitatea
personal este amentata cotidian in diferite locurgi diferite circumstate: acas
sau in alte locuie, la scoah, la locul de mung in cursul deskurarii unor
evenimente sportive, pe st&adO clasificare generalar urma distinga intre
spaiul privatsi cel public — locuire si spaii publice — pe de o partg combinaia
acestora: spaul public-privat ca sp@ comune in cdiri rezideniale.

Violenta si frica de a fi victimizat afectedzneindoielnic calitatea uie
oricarui individ, diferite grupuri — femeile, copiii persoanele virstnice — sunt
deobicei considerate dregote predilecte ale actelor de viotén

Comportamentul violengi violenta extrend Tn abuzul intim domestic a
fost ignorat pia acum in criminologie, explicide violentei intime tinzind a fi
incluse in violem ca un fenomen mai larg. Teorétie recente, beneficiind de
schimburile interdisciplinare, au rafinat domeniidlentei domestice, considerind
ca naturasi continutul relgiei intre agresori victima trebuie & conduad la
subtipologii pentru a ielege mai bine difereale intre diferitele forme de
violenta interpersonalsi mecanismele trecerii la actul violent.

S-a constatat ac aproape juritate din populga Romaniei nustie de
existena unui instrument juridic care reglementeamlenta in familie, iar 80%
din victimele violemei nu au apelat niciodata instituii specializate

Populaia Roméniei este mai tolerénfata de problematica violeai in
familie decit populga altor tari din Uniunea European intrucit patru din zece
romani consider ca violenta fizicai Tn familie nu sunt acte foarte grave,
comparativ cu alteiri din UE in care doar un individ din zece este tokrant.
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3. Considerente teoreticgi conceptuale.
Forme diferite de rezisternta a femeilor fata de violerta masculiri

Violenta domestig exprimia controlulsi coerctia masculi@i, manifestat
prin violena fizica, verbak si/sau psihologi&, avind ca rezultat privarea de
libertate, dezvoltarea unui sentiment de insederitenagine de sine negatiyi
subordonare, fiind, in cele din uiino amenirare la integritatea fizicsi psihica a
victimei.

Majoritatea agresorilor nu sunt pedepsinici arestd, ei raminind
nedescopeti, nefiind raportd. Majoritatea victimelor sau victimele potee
previn victimizirile ulterioare prin metode informale de contrdé pu apeleazla
politie, evié agresorul, frasesc temporar locuia sau sp@ul de cohabitare,
revenind dup ce consider ca pericolul a trecut. Ele resimt gine, caul si uite
experienele lor de victimizare, sunt speriate, manifastincredere sau ftidata
de poliie si autoritati.

La noi, un studiu privind omuciderea in anul 208&&aca atit in categoria
inculpailor, catsi Tn cea a victimelor sunt inguatat rbaii, cat si femeile.
Astfel, autorii, Tn propgre covisitoare, sunt frbai (90.42%, adig 1165 din
totalul de 1250), dagi procentul de victime-drbai este mult mai mare decit cel al
victimelor-femei (74.5% fa de 25.5%, respectiv 83% 324 din totalul de 1160
victime). Cu alte cuvinte, dobatii sunt mult mai reprezentativi numeric atit ca
autori de omicid, ci§i ca victime ale omucidului.

in acest fel, indiferent de dinamica popiga feminine condamnate
definitiv, criminalitatea este net superidan mediul masculin, nu numai in ceea
ce private violertei domestice. Tow, desi numarul de kirbai detinuti este mai
mare decit al femeilor, nutrul lor a crescut in perioada 2005-2009 de 1.28iori
timp ce cel al femeilor a crescut de 2.5 ori. Niwmh barbatilor detinuti Tn 2009
reprezenta 95.7% din totalul t@eutilor, iar restul de 4.3% era reprezentat de
populaie feminira. In acest fel, evolia criminalitizi feminine trebuie privii ca
un fenomen in ascensiune.

Violenta care are loc in familie este cel mai delicat eisjpé violenei
impotriva femeilor, dasi al violentei in general. Violega in familie este un
fenomen foarteaspindit, dar victimele pot fi nu numai femeile, scibarbaii si
copiii, sau alte rude apropiate. Intrucit, viakerdomestig este inclus n
categoria mai larga violenei impotriva persoangi recunoscind & victimizarea
predilect este feminia, trebuie 8 luam Tn considenge concega profard despre
violenta Tmpotriva femeilor. Unii considerca femeile insg o provoad si ca
agresorul masculin trebuie scuzat atunci cind gsésat, in stare de ebrietate sau
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bolnav. Dai alcoolul este asociat cu violen el nu este cadzexclusia a
violentei domestice .Exi§tagresori care sunt abuzivi cind nu sunt in stae d
ebrietatesi exista indivizi In stare de ebrietate care nu manifesimportament
abuziv.

Definitiile legale, casi sensurile sirului comun nu refledtsi aspecte mai
subtile ale violetei, fenomenologia violarei psihologice fiind mult mai
complex, nuanati si variati decit formele pe care le are vidariizici. In plus,
orice formi de violena fizica are o componeatpsihologi@, atita vreme cit
durerea antreneano stare mentalsi emaionak cu expresii diferite de la individ
la individ.

Consiliul Europei a recunoscut mai demultwiolenta impotriva femeilor
este legdi de inegalitile structurale mai largi din societagede abuzul de putere
masculira, fiind sprijinit de structuri sociale care promaxe inegalitatea de gen.
La cea de a 3-a ConfetinMinisteriak asupra Egalitii intre Femeisi Barb&i
(1993) s-a aitat c “violerra impotriva femeilor ...poate fizzutz ca un mijloc de
a controla femeilesi 1si are originea in relaa de putere inegadl care ha
persist: intre femeski barbayi”.

Chiar dad, in decursul istoriei, se mgoneaz forme diferite de rezistein
a femeilor fai de violena masculid sau de solidaritate, majoritatea préfer
mijloacele informale, fie din necungiare, din necagiientizare, acceptare sau
resemnare sau fie din imedigga soltiei (procedura juridi& este Tndelungat
complicat si costisitoare).

Pe de alt parte, criminalizarea aobatului cagta forme acceptabile n
mentalul profan, fapt criticat de diferitele cureriéministe sau de specigili Ele
lasi loc asocierii violetei masculine cu iresponsabilitatea sau afaseantrolului
de sine datorat unor tulldnr de personalitate, asocierii intre natura magsaui
reprezentarea viriliti sau unor aspecte exterioare ca provocarea fefininin

Cresterea vizibiliitii sociale a abuzurilor este necespentru ca actele de
violenta si nu Aamind “ascunse”. Femeile trebui@ secunoast nevoia de a face
vizibila violenta masculii si de a fi receptive la problemele altor femei.
Respingerea oricei forme de violetd si de abuz de putere reprezinin mod
corstient de a respinge violemmasculiti indreptai impotriva femeilor.

Studiile criminologice au neglijat foarte mult sabiul comportamentului
criminal feminin.Acest lucru se datore@zin mare parte, inregiétii reduse a
ratei criminaliitii feminine comparate cu cea mascélifPe nisura ce corpul de
date si investigaii privind criminalitatea feminia a crescut, s-a sifih nevoia
consideiirii acestui subiecgi gasirii unor explicaii si interpretiri care 4 distinga
si sa apropie, in acefatimp, criminalitatea feminié de cea masculin

142



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

in general, masculinitatea este asdciai poziia de putere. Prestigiul
masculinititii ar pali odat ce karbaii ar admite & ei nu dein controlul, @ nu sunt
capabili g-si rezolve problemele decit apelind la metode foemaljustiie si
ajutor social.

Exista trei mituri proeminente privind victimeleztbasi in domeniul
violentei domestice:

- Intre violena domestig si abuzul feminin se pune semnul de egalitate:
toti barbaii sunt agresorisi toate victimele sunt femei sau, cu alte cuvinte,
agresorii sunt numaiabbai, iar victimele sunt numai femei; unii autori cohesa
ca suprareprezentarea criminafit masculine face ca atga s fie indreptat in
mod incorect asupra atbatului, mergind pih la asimilarea/asocierea aproape
exclusiv a criminalului serial cudrbatul;

- Se fac referiri frecvente la blamarea victimectima-barbat faciliteas,
precipiti sau provoatagresorul-femeiea€ind-o 4 aaioneze violent;

- Victime-harbai existt numai in nisurasi cazul in care victimele-femei
raspund la violeta masculii ca reage de autoajrare, devenind astfel agresoare.

intr-o relaie abuziw, victimasi agresorul se rgca in cadrul a trei stadii
care se repefciclic, ceea ce facei €reasé intensitategi destructurarea:

- stadiul T este faza construirii tensiunii in care presii@supra victimei
incep 48 se structureze; n aceasfazi, victima inceart si controleze
comportamentul abuzatorului, prin alterarea prdpricomportament;

- stadiul al 2-lea-este faza incidentelor cu agresivitate sg&venplica
uneori perioade prelungite a unei astel de agtésgijvi

- stadiul al 3-lea-este numiti stadiul dragoste§i caintei, pocintei, care
nu implici neajrat acte de tandre, ci o perioadl de calm, de incetare &téilor;
ea poate fi de mai lusigsau mai scufitdurati, dup care ciclul se reia.

Teoria ciclului violenei ne arat, prin urmare, cum femeile sunt ncet,
incet ,invatate” & nu pot face nimic caasscape de agresorii lor. Ciclul incepe
incetsi adeseori cea de-a treia fagste cea mai ludgsi are cel mai mare impact
asupra femeilor. La inceputul rg& conflictuale, violente, aceastazi implica
aproape intotdeauna o fatrde promisiune a agresoruldi e va schimbsi ca nu
se va mai intampla niciodat

Desigur, mai sungi alte cauze pentru care femeia prexinta prina
reagie la violena la care este supijsun comportament de evitarea problemei,
dezvoltand strategii de scoaterea din minte a ceea-a intamplat. Aceste cauze
merg de la dragostea pentru parteneragansentimentul £ nu are alte aguni
valabile. Calea abordatle femeie 1l determinpe kirbat % cread ca ea §i asunmi
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o parte din via pentru agunile lui, ceea ce-l faceasse simi indrepétit in
abuzarea ei.

Din pacate, statisticile aratci aceast cale este complet giiea, deoarece
mare parte din femei ajung snoad in fiecare an din cauzathilor la care sunt
supuse, chiar ddpce au incercat in finahsi paraseasé partenerul violent, sau
ajung 4 omoare pentru a Hga de furia care se abate asupra lor, intr-un mbmen
de declin mental, cand autocontrolul se apropieeile. (Leonore Walker, 1989)

Este adearat ci multe femei omoarin legitimi aparare, dar sungi altele
care omoar cand nu are loc vreun episod violent, brusc, wiaticare estiemeia
atat de indelung abuzattrece granda si devine ea agresorulSe petrece ceea ce
s-ar putea numi acel fenomen de transgresare, ldmlsarea bruscsi aproape
neateptat a rolurilor.

Violenta intre partenerii unui cuplu escaladeareori intr-un act de omor.
Durkheim (1951) afirma & de vreme ce via de familie are un efect moderat
asupra sinuciderii, ea stimuléanai degrab omorul. Cu toate acestea, in general,
femeile au mai pin tendina de a comite un omor prin raportare krbiati.
Campbell (1991) a remarcat, in urma investiga 10.000 de cazuri de omor in
1988, @ femeile au atacat in prop de 10,5%, iar &batii — 89,5%; femeile au
comis numai 6,8% din totalul omuciderilor in aféaeniliei, dar erau responsabile
pentru 40,7% din omorurile comise in gphdomestic (omorul gdor).

Totusi 0 mica parte din femeile abuzate incheie viokemprin omoréarea
agresorilor lor. Cercatorii (Engel, 1994; Browne, 1987, Haley, 1992) dasit
descopere acei factori care diferam femeile abuzate care ucid de cele abuzate
care nu trec la act, identificand uttorii factori : frecvema incidentelor violente,
severitatea atacurilor, ametiinle cu moartea din partear&ilor, ameninarile
femeilor @ se vor sinucide, folosirea déte kirbai a drogurilorsi alcoolului,
violul marital.

Factorii adiionali sunt considetaprezena armelor n cassi ameninarea
cu moartea copiilor deatre kirbat. S-a aitat ci femeile carei-au ucis partenerii
de viga au fost ltute mai frecvent, au suferit atacuri mai gravefaai obiectul
unei escalaiti a abuzului fizic.

Se vorbsete chiar de sindromul femeiitute. Este mai mare probabilitatea,
in cazul acestoraidi fost violate sau abuzate sexual déidor. Au trait Tntr-un
mediu Tn care, de redillarma era prezentiar partenerii lor erau consumatori de
alcool sau droguri. In plus, se parg sunt ceva mai In vagstau un nivel de
educaie mai sézut, sunt mai izolate social decat femetiéube care nu ucid.

O femeie care se ap Tmpotriva violemei barbatului desfid mituri si
idealuri culturale ale femiriitii. Femeia d viatd, nu ia viaa, femeia este slakyi
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are nevoie de protga barbatului, o femeie cargi-ucide kirbatul este fie bolnay

fie are un comportament criminal deviant. O feni@iita caresi ucide kirbatul

si care spuneia fost in legitim aparare incalé prea multe norme, comunitatea o
condam# spunand & ,putea &-| paraseassg, nu $i-l omoare”. Dar trebuistiut ca
frica in care ttieste acest tip de femeigilare fidacinile in experietele trecutesi
poate fi consideratpari la un punct rezonaliil Multe din aceste femei au un
self-esteem szut, au porniri de tip masochist, sunt dependeanie a&det la
credirtele tradiionale despre familigi femeie, despre rolul ei, care sunt cel mai
adesea bazate pe stereotipul puterii mascululuiP@mer, 1987).

Acest tip de femei Tnvta neputina, dezvoli trasaturi de personalitate care
sunt urmarea mecanismelor defensive puse intituree pentru a face fa
situgiilor de conflict. Acestea sunt cu atat mai peesig¢ cu cat durata reiei
violente (fie Tn familia de origine, fie in cea pre) a fost mai marg fragilitatea
psihici dobandii in copibrie este mai accentdatEle dezvoli neincredere in
sine, depresie. Au diferite probleme de comportardertipul agresivittii sau al
pasivititii la agresivitatea celor din jur, au probleme amsul. Frica, furiasi
sentimentul & este pring intr-o capcafi, asociate abuzului poate conduce o
femeie 4 se Bzvrateasd impotriva agresorului.

Dar se pune o intrebare fireasde ce mai aman aceste femei cu
agresorul lor? Poate pentréiicu simt @ li se face o nedreptate, pentéira vad
nici o variani de isire din situaie, sau poateacnu supoit ideea & nu sunt
capabile § se ridice la nivelul gieptrilor familiei, comunititii in care téiesc. Sau
poate pentruzfemeile ftute, agresate verbal sau gmapal au un comportament
asendnator ostaticilor: simt & supraviguirea lor depinde de faptuk éntr-un fel
sunt ,speciale” pentru persoana care le amé&niiata, dar de care nu potapa.
lar, da@ vor sépa, pot tii toati viata cu teama de a nu fi uiinite de partenerul
agresosi de fazbunarea lui.

De cele mai multe ori, cand o astfel de femeieeagdsi isi omoa#
partenerul violent, nu o face diizbunare sau viole#r raspuns, ci din cauza fricii
ca furia lui a escaladadi i poate amenita viga. Se poate aduce n digeuun
model explicativ care presupung @ femeie abuzatin mod constantii creeaz
un profil psihologic apartgi care, in anumite circumst@) se manifest prin
agresivitate maxighimpotriva agresorului: uciderea acestuia.

Dupa cum se poate observa, in general, femeile sumginmare msuri
omoréate de dre sai , desi numarul crimelor comise de $0 este destul de mare.
Este foarte important, in stabilirea responsalgilir victimei, $i se cunoasc
istoricul relaiilor interpersonale intramaritale, frecwarsi evolutia conflictelor
conjugale in vederea evathi potertialului conflictogen al diadei maritale,
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stabilirea responsabdiiii fiecaruia, fie el victini, fie agresor, la instalarea
distorsiunilor fun@gonalitatii cuplului conjugal.

Cand femeiaaspunde tratamentului abuziv la care este symgresiunea
ei urmireste cdiva pai: intdi se las pradi sugirarii, furiei (furia Tnabuse
autocontrolul), datprovocarea contirdi) furia crate in intensitate, femeia incepe
mai intai 4 strige, apoi, intensitatea disconfortului empal fiind si mai mare,
recurge la agresiuni fizice, ajungandu-se in cézgrave la omorarea agresorului.
in acel moment, femeia cglientizea ci, dei a Incilcat norma, este in sfiir
libera. De fapt, nivelul crescut al frudtn este cel care susgitrecerea la actul
agresiv. Ted Gurrcf. R. Amirou, op.cit. p.37) aratca, dac nivelul de aspirgi al
indivizilor nu este ins@ de o ameliorare a i lor, acolo apare violga. Aceasta
estesi opinia lui Merton care a propus coonceptul degne sau frustrare relatiy
pentru a descrie acest fenomen.

Femeile care au suferit timp indelungat viddefizica si emaionak din
partea partenerilor lor de yiaau fost supuse de fapt unor evenimente care le-au
traumatizat. Din punct de vedere psihanalitic, traua fost consideratca
~eveniment din viga subiectului ce se defigte prin intensitatea sa, incapacitatea
in care se gpeste subiectul de a-iaspunde in mod adecvat, tulburage&fectele
patogene durabile pe care le provoan organizarea psihic(Laplanche, J.;
Pontaks, J.B., 1994).

Unii psihanalsti consided tulburirile post-traumatice ca fiind cauzate de
unele predispozi psihologice, iar traumatismele nu fac decapsecipite debutul
unei astfel de tulbdri desemnate Tn termeni psihanalitici ca ,nevirqost-
traumati@”. J.L.Herman (1992) include intre traumele de Hidgrat, asociat
situgiei de captivitategi abuzurile domestice, fie ele fizice sau eimoale. Din
investigaia facuta la penitenciarul Taggpr a reigit ca majoritatea dgnutelor au
savarsit astfel de infraguni in cadrul domestigi au fost supuse violgalor Thainte
de depunerea in penitenciar, atat in familia dgireeicatsi in familia proprie.

4. Alternative ale femeii agresate pentru a evitagagiile neadecvate

1. Victime ale uneagresiuni fizice,femeile trebuie mai intiiasmearg la
spital pentru ai ingriji de urgem starea deamatate probabil alteratde kitaia
primita. Dupi aceastaissoliciteconsultul medico-legal.

Consultul medico-legal se face intotdeauna retioaceste valabil legal.

Este nevoie&cead din spital acte medicale carg dovedeastcci a fost
examinal (pe acte cu antet original, datate, g@ampila institdiei si parafa
medicului), precunsi rezultatele de la orice alt tip de investiga(radiografie,
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ecografie, etc.), in cazul in care a fost sdpgasastfel de examimi. Dac trebuie

si se interneze,asdea curs recomaddi medicilor si sub nicio fornd si nu plece

din spital Tmpotriva indiggei medicale @i risca viga, numeroase lovituri
putandu-se complica ulterior).

a. Poate cere ea g o consultatie medico-legala de constatare a
vatamarilor corporale sub forma unui certificat medicgddulterior
agresiunii,chear daau a necesitat deplasarea la un spital:

- Se duce la cea mai apropiatstituie medico-legal (institut, serviciu,
cabinet medico-legal) pentru a solicita o examimaeglico-legal de constatare a
leziunilor pe care le-a suferit.

- In continuare trebuieasse gandeadcbine ce vreaasfaa: doar 4 il
sperie pe agresor, vrea givorteze, vra & il reclame la potie sau vrea doaras
detina o dovadai apoi $ decidi ce dorgte s faca mai departe.

- Daci dorsste &t mear@ mai departe, trebuiet se dué la se¢ia de poliie
pe raza #reia s-a intamplat evenimentgi declai ce s-a intamplat. Se va
deschide un dosar de utrire penai si se angreneazsistemul juridic.

- Dac din anumite motive (nehatare, boal) nu a putut % se prezinte
spre a fi examinatconsultai medico-legal sau intre timp, glewu au trecut 30
zile, leziunile de pe corpuks au disparut, trebuiei se dué in mod obligatoriu la
politie si sa anune ce a ptit, explicand de ce a intarziat. Va primi o adres care
se va prezenta la instita medico-legal in vederea examini. Va fi examinati
oficial in baza adresei de la g@d in cadrul unei constat sau expertize medico-
legale care nu 1i va fi inmarapersonal, ci va fi trimis politiei. Politia va
desfisura o anchdtla faa locului (aca®), la serviciu, in vecini, etc.

b. Doreste de la inceputasanune poltia, intrucat considérca este
insuportabil, inadmisibiki periculos pentru viata sa a copiilor gi ceea ce s-a
intamplat:

- Merge la seta de poliie pe raza areia s-a intamplat evenimentsil
declat ce a ftit. Se va deschide un dosar de @mne penai si se angreneaz
sistemul juridic.

- Va primi o adres cu care sa se prezinte la ingiaumedico-legal in
vederea examimii. Calea este oficiél politia fiind in cungtinta de cazul & Tha
de la Tnceput, ea fiind cea care cere examinarea.diparte, se va désfira o
ancheil la faa locului (aca®), la serviciu, in vecini, etc.a3u uite @ si in aceast
etap se poate imjta cu agresorul daconsidei ca merita. Trebuie 8§ analizeze
situgia si sa se gandeaddine.

2. Victimele violenei in familie ce au suferit agresiune sexual (viol,
perversiune sexudl) si/sau agresiune fizictrebuie £ stie c:
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- Dac are probleme deasatate, trebuie & se dug@ mai intai &-si
ingrijeasd starea de amatate probabil alteratde agresiunea sufexitin spital
trebuie & anunte ce ajt. Medicii sunt obliga sa anune poltia care, in cazul in
care se va interna, vor veri 8 ia declardga in spital. § cea# din spital acte
medicale careasdovedeas ca a fost acolo (pe foi cu antet original, datate, cu
stampila institdiei si parafa medicului), precusi rezultatele de la orice alt tip de
investigaie (radiografie, ecografie, etc.). Datrebuie sa se interneze, va urma
indicaia medicilor si se va interna; de-abia lasieea din spital §i va cauta
dreptatea.

- Daa nu are probleme deirsatate, trebuie &se dud in primul rand la
politie. Ei o vor Indruma ceidaci. In plus, o vor insd pentru a face examinarea
de constatare a leziunilor traumatice la ingtmnedico-legal.

- In problemele grave trebuié & obligatoriu legtura cu poliia, si numai
dupa aceea poate veni la instiu medico-legal. Victima ar trebui % aiba si un
avocat care sa o consilieze. Nu trebuie iscerce & rezolve singur cele
intmplate. Legea i ad dreptul 4 solicite sa vidA singud spre a fi
examinai/consultai medico-legal, dar in cazul agresiunilor sexuate de dorit
ca victima & anune poltia de la inceput. Legea pedegisesever agresiunea
sexuad, atat in afara familiei, ca in familie. Oricum medicul legist, daca va
constata & a fost victima unui viol/perversiuni sexuale, g&ste obligatasanune
la randul &u politia, dar in acest fel se pierde mult timptps
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PLANIFICAREA RESURSELOR UMANE
IN ASISTENTA SOCIALA

Pr. Lect. univ. dr.
Marius NECHITA
Universitatea de Nord, Baia Mare
ROMANIA

Abstract

The recruitmentis a complicated and expensive process that lsét®mag impact
on the organization. The efforts for the recruittfersuccess have to be developed
starting withthe staff'sresources prevision and scheduling and the agatygosts to be
occupied, too. If the staff's demand prevision £dtir human resources need, thba
organizationwill have to systematically recruit new employe@n the other hand, the
recruitment has to focus on searching and attnactid trained staff. Thus, the
recruitment’s success depends on how well is tlemniapost defined. Incurious if the
post is new or lay-off, itstequirementshave to be specified very precisely so that the
recruitment to be efficient.

Key words: recruitment, staff, social assistance, the orgaimizarequirements

Wayne F. Cascio cons#iatu convingere (Cascio WManaging Human
ResourcesSecond Edition, McGraw-Hill Book Company, 19891p2):
-Marii antrenori de fotbal il aveau. Istoria ne @rai marii conduétori de ati Tl
aveau. Managerii performauil au.
— Ce anume?
— Cate un plan.”

O firma nu poate angaja cateva sute de asistenti soeiste moaptgi nici
nu poate dezvolta talente manageriale in doar a&@iEmani. Prognozarea este
necesat pentru a fi siguri & planurile viitoare ale organigai vor fi indeplinite
Apar numeroase greitt in realizarea planurilor de afaceri datdtitnor necoréli
aparute, ca de exemplu:
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v’ Lipsa de personal pentru anumite cadifidoarte importante la un
moment dat din diferite cauze;

v Aparitia unui Tnsemnat surplus de personal. De exemputiup1
economie in declin, planificarea este de impa#taapitai pentru a putea preveni
angajirile de personal peste necesarul orgarezgi apoi implicit concedierile de
rigoare;

v Dezechilibre Tn cadrul structurii pe varste, profaslificari a
angajailor sau in cadrul corefeei postul-angajat;

Necesitatea planificii resurselor umane a aqut datoriti intervalului de
timp care exigt intre apatia postului vacant din diferite motive (pensionarea
concedierea, csterea cererii pe produse etgi)momentul angdayii persoanelor
corespunitoare cerigelor. Aceasta perioddin funaie de mai mui factori, poate
dura aptamani sau chiar luni intregi, cea ce inflgegz dezvoltarea intreprinderii
si atingerea scopurilor.

Consecima adopirii strategiei si politicii de personal este apga
necesiitii ca specialtii departamentului resurselor umarieaplice principiilesi
si parcur@ etapele planifigrii, dezvolrii, modernizrii si restructudirii schemei
de personal.

Principiile planificirii resurselor umane sunt simple: a) planificarea
resurselor umane trebuie cuantificaprin indicatori numerici, calitativisi
financiari; b) planificarea (cantitatiwi calitativa) trebuie & fie exact, in misura
in care prognoza pe termen lung a orgaigza fost efectudtcu rigurozitate
(abaterile tolerate fa de estimri pot fi cuprinse intre 5 — 10 %).

Scopul planifidrii resurselor umane corasin ocuparea tuturor posturilor
disponibile la momentul potrivit. Planificarea reseior umane este un proces prin
care intreprinderea anticip@éazecesarul de personal pe categofprofesii.

Locul planificarii resurselor umane in managementul resurselonereate
pus |n evidetd in figura 1.1:
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v
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Planificarea resurselomman

Y
Planificarea — — = . .
promovgrilor Planificarea Planificarea Planificarea Planificarea | | Planificarea
(carierei) folosirii dezvoltrii cheltuielilor nevoii de concedierilor
resurselor resurselor cu personal personal
umane umane
Figura 1.2

Schema elementelor principale planificresurselor umane.

Dupa insuyirea de étre managerii firmei a dir@dor strategicesi politicii
adoptate privind resursele umane, cele mastfirmtrebiri pe care speciatii
departamentului resurselor umane trebaig & puri sunt urnitoarele:

e care sunt categoriile de personal pe care treladse selecim?

» care este efectivul de personal pe care trelidisealecim?

* suntem in riisui si efectdim singuri selega?

» care este cea mai potrivitnodalitate caefii departamentelor beneficiare
de infuzia de resurse umarieparticipe la procedurile de sefs?

» care sunt standardele pe care le impunem pentoegubde selee?

» care este cea mai indigdirma care poate face setexg in conformitate cu
standardele organigai noastre?
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» care sunt mediile din care se poate face safec

e care suntansele ca o parte din personalul actdgdaat fi recalificat?

e care sunt reglemetrile legale care permit disponibilizarea personaful

e care sunt costurile cerute de recrutarea, selemngajareai integrarea
noului segment de personal?

e cum se va proceda cu persoanele disponibilizate?

» care sunt costurile sociajefinanciare antrenate de disponibilizarea
unor salarig?

Gasind laspunsurile la aceste probleme, managerii departahen
resurselor umane pot pune in aplicare etapelefiami personalului (fig. 1.3).

Evaluarea . e p——— Evaluarea
potentialului S““‘::gg‘;:j;a';ﬂ:"“ potentialului
intern extern
Planuri Stabilirea necesarului Recrutare,
si programe de personal selectie,

de (meserii, profesii, angajare
perfectionare calificari, varsta) si integrare

Figura 1.3 Etapele planifigrii personalului

Din schema prezentatmai sus rezuit ca planificarea resurselor umane
este n interdependgncu planificarea organinanali si este succesivacesteia.
Dupa Michael Armstrong, “succesul planifiGi resurselor umane este determinat
de raportul acesteia cu planificarea strategiorganizaei”.
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Planificarea personalului este o activitate pe &rnung, iteratig si
complex; pe lang intrelirile enumerate mai sus, mai fiind tugn considerare
urmatorii factori:

» oferta de resurse umane;

* cererea nétde resurse umane;

» primatul dintre tinerg/entuziasm/costuri reduse/lipde experieti -
maturitate/experig#/costuri ridicate/autosuficied

» legislaia privind pensionarea.

Un model de planificare a resurselor umane

Planificarea resurselor umane este o parte integran planificrii
organizaionale. Previziunile in domeniul resurselor umarectgaz si sunt
afectate de prevederile planurilor orgafiia

Primul pas ce trebuieadut in planificarea resurselor umane este de a
colecta informai. O prognoz sau un anumit plan nu pot fi mai bune sau mai
precise decat datejeinformatiile pe care acestea se bazeaz

Planificarea resurselor umane neceddua tipuri de informaii:

1. Informa tii externe
2. Informa tii din interiorul organiza tiei (vezi figura 1.4)

I. Colectarea informdiei
A. Din mediul externe
. Economie — Ramuri specifice
. Tehnologie
. Competiie
. Piga de mung
. Trend demografigi social
. Reglemeriti legale

U WN P

B. Din interiorul organizgei
. Strategie
. Planuri de afaceri
. Resurse umane curente
. Rata de fluctu#e a personalului
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l

—> Il. Prognozarea cererii de resurse umane
A. Pe termen scusf lung

B. Poziii individuale sau de subuait

l

Ill. Prognozarea oferte de resurse umane
> A. Oferta intera

B. Oferta extern
IV. Planificarea i implementarea de programe necesare
A. Cresterea sau reducerea ninmui de angajga
B. Recalificiri

C. Dezvoltarea de planuri de succesiune managerial
D. Dezvoltarea de planuri de uirire a cariere

|

V. Feedback asupra procesului de planificare
A. Au fost prognozele precis

Figura 1.4— Un model de planificare a resurselor umane

Datele ce provin din mediul extern includ infotmasupra condiilor
curentesi a schimfarilor predictibile in economie, inforniacu privire la anumite
ramuri economicei tehnologii precungi informatii asupra competitorilor.

Fiecare dintre aeé factori poate afecta planurile de afaceri ale
organizaiei si, implicit, necesarul de resurse umane. Mai nuét,care fac aceste
planuri, trebuie &tina seama de conglle pietei fortei de mung, cum ar fi rata
somajului, calificareai distribuia de varst, etnicitateai sexul a fotei de muna.
in final, specialitii in planificare trebuiezstina seama de reglemeiite legale.
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Al doilea tip major de informee provine din interiorul organiziai.
Informaia interra cuprinde planurilesi strategiile organizgei atat pe termen
scurt, casi pe termen lung.

Decizia de a concuratacompetitori, mai degrabpe baza unei politici a
costurilor sdzute decat a unei politici de culiuorganizéionak, poate avea, de
asemenea, impligaasupra resurselor umane. In sféeste necesaro informare
asupra resurselor umane interne, cum artfia@meni sunt angajapentru a face
0 anumii mun@ sau cé ocup anumite posturi, nivelul lor de calificage cai
dintre ei vor pleca sau se vor pensiona in timpedioadei in care se face
prognoza.

Odat ce speciatitii in planificare au otinut informaiile internesi externe
de care au nevoie, ei pot prognasereaviitoare de fofai de mund, aceast
prognoz incluzand cel pun estimarea nuanului de angaja de care va fi nevoie
pentru fiecare post in anul ufitor. Pot fi icutesi prognoze pe termen lung. Dup
aceats etapa, urmeaz estimareaofertei de fota de muné: oferta interd de
personal, calificaregi promovabilitatea acestuia, precyimoferta extera de fora
de muné.

Pasul final n planificarea resurselor umane epteEaea unor programe
specifice, careasasigure faptul £ oferta va satisface cererea detfate muné.
Aceste programe includ de cele mai multe ori plade recrutare, activiti de
dezvoltarssi training, stimulente sau restriicfinanciare, modifiéri ale diregiilor
carierei angajdor in cadrul organizgei sau o varietate de alte programe de
management al resurselor umane.

Daci prognozele de ceresede oferti de fota de muné nu au fost foarte
precise, procesele de prognozare pot fi Tnabitile Tn anii urnitori. in mod
similar, dad programele s-au dovedit inadecvate sau nepotridte pot fi
modificate.

Planificarea necediilor de resurse umane se bazege personalul
existent, personalul necesar, flugtaacadrelor, pensiaini planificate. Seful
fiecarui departament din cadrul ntreprinderii Tn coletye cu reprezentantul
departamentului resurselor umane trebuieetaboreze planul necesarului de
personal. Planificarea resurselor umane are inrgaugcirile de personal inspre
organizaie, in interiorul organizgei si in afara acesteia.. Astfel exispatru
categorii de personal, care sunt importante pepltxoificarea resurselor umane.
Acestea sunt:

* Personalul existent;
* Personalul nou recrutat;
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* Angajaii potentiali;
* Personalul cejpaseste organizaa,;

Fiecare dintre aceste categorii neéeadoptarea unor decizii importanie
diferite de atre managerii directispunatori, cateva dintre aceste decizii fiind
prezentate in tabelul 1.1.

Tabelul 1.1
Categorii de personai deciziile aferente planifiaii resurselor umane

Categorie Decizii asupra:
Evaluarea performaei
Productivitate
Personalul existent Trening
Remunerge
Promovare/dezvoltare carier
Metode de recrutare
Proceduri de selge
Training
Termenii contractului
Metode de recrutare
Relaii publice
Niveluri de salarizare
Beneficii ale angajélor
Concedieri pentru performgnslabe
Personalul cejvaseste organizda Pensiodri
Fluctuaii ale forei de muné

Personalul care va fi recrutat

Personalul poteral

Cine face planificarea?

Planificarea tradionak a resurselor umane este in mod naturalaiaisi
condud de aétre departamentul de resurse umane. siateoarece sunt necesare
informaii din toate subunitile organizaei, anumii manageri pot fi implica in
procesul de planificare. Planificarea stratégi& resurselor umane impiic
participarea atat a managementul de varfgicatexpetilor in resurse umang se
poate baza pe inforrtiace provin de la diferite niveluri ale managemeuot
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Cand se incheie planificarea?

in mod nominal, o organizia face aceastplanificare o singdrdat pe an,
dar pot fi aduse modifici de-a lungul anului pe baza inforglar noi primite.

De exemplu, ungec neateptat al unei afaceri indidaptul & planurile de
recrutare de personal pe termen scurt trebuie di#garProcesul de planificare
poate avea anumite termene in timp. De exemplanazgiile ce se afl in stadiul
incipient de dezvoltare a futiei de planificare a resurselor umane, de rggul
planificaia pe termen scurt — doar un an in avans eu accent pe recrutage
reducere de personal. Organidga cu mai muli experiema n planificarea
resurselor umang cu nevoi mult mai complexe pot planifigapentru doi, trei
ani.

In rezumat, planificarea resurselor umane cuprimo@ multe etape
(Viorica Ana Chgu, 2002, p. 60). Prima se refela estimarea necesarului de
resurse umane pe termen meglilung. A doua este analizarea disponibiiior
cantitativesi calitative (personal existent, nou recrugatpierdut prin demisii,
pensionarei demiteri) pentru fiecare categorie de personaméhz analizarea
posibilitatilor de asigurare cu resursele necesare prin @erumterd si exterra.
Se identifi@ apoi posibilele promdairi si se stabilesc persoanele care vor urma
programe de pregjre profesional. Se trece la elaborargapunerea in aplicare a
planului (agiuni, responsabilitti, calendarsi buget). Du@ aplicarea planurilor,
activitatea se incheie cu evaluarea rezultateloestea pot fi evaluate cantitativ
(costurisi sporuri de productivitatey calitativ (noi competete si valori umane).

1.2. Prognozarea cererii de fad de munc

Imediat ce speciaiiii n planificarea resurselor umane au colegtatu
analizat informai atat din surse interne, cgitexterne, acgia trec la prognozarea
cererii de fota de mund, proces ce constin estimarea cantitatiwi calitativa a
necesiitilor viitoare de resurse umane. Managerul trebuie raspund la
intrebare: De gdoameni va fi nevoie pentru indeplinirea planurilditoare ale
organizaiei? Aceste prognoze se sprjipe informaii despre trecuti despre
prezent, precursi pe prezunii despre viitor.
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Metodele de prognozare a cererii detfodle mun& se Tmpart in dau
categorii:
v logice
v/ matematice.
in practié, cele mai multe organiga folosesc o combinge a celor dod
categorii.

Metode logice

Metodele logice iau Tn considerase factorii cantitativi, dar permifi
folosirea intuiiei si a experierei, in egal masur. Aceste metode pot fi folosite
de organizei mici, sau de acele organtdacare fac pentru prima dato
prognozare a cererii de tarde muné si nu degin baza de date pentru a putea
folosi unul sau mai multe metode matematice congl&letodele logice pot fi, de
asemenea, preferate atunci cand orgaimizaau mediul in care aceasta 1
desfisoar activitatea se igpesc in stare de trarizi In asemenea conidi
tendirtele si corelaiile din trecut nu pot fi folosite pentru a putescé prognoze
precise pentru viitor.

Printre cele mai simple metode logice se auinprognozarea pe usit.
Fiecare unitate, ramiursau departament estiméagropriul necesar de anggja
pentru viitor. Managerii primesc anumite infonin@e care le analizeazentru a
face aceste prognoze. Suma estilor pentru fiecare unitate este tocmai
prognoza cererii de fgr de muné pentru intreaga organize.

Specialtii Tn planificarea resurselor umane din cadrupatéamentului de
resurse umane trebui& sevadi aceste prognozédute la nivel de unitate Tnainte
de a le insuma, deoarece estat faptul & exisé o tendina naturai a
managerilor acestor uait de a exagera pnn atat importata unigtilor pe care le
conduc, cagi necesarul de far de muna.

O alti metodi logica implica prognozarea deitre managerii de nivel inalt
si de atre directorii executivi. Acgi expeti se intalnesc pentru a discuta gradul
in care necesarul de resurse umane este afectatrdeplanurile de afaceri, de
economie, sau detalfactori la fiecare nivel al organigiai. Pe lang predigia
necesarului de fgf de muné pe baza unor condli concrete existente, age
expeti pot face, de asemenea, unele prognoze luandéol cele mai bune sau
cele mai rele condi ipotetice. De exemplu, ei pot prognoza care ivaetesarul
de fota de muné dac tot ceea ce ar putea merge va mergeau (0 recesiune
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economid; organiz@ia pierde un proces important). Dugfectuarea acestor
exerctii, expetii pot estima cu destallexactitate necesarul viitor de forde
muna@, deoarece acesta se va situa undeva intre progmez@u condiile
negativesi cea pentru condi pozitive.

O metod logica foarte structuratutilizata de expetf este metod®elphi.
Aceasi metodi are ca scop atingerea unui consens atunci canthcse o
prognozare a necesarului detfode mung. Cand se folos¢e aceadt tehnia,
expetii nu se intélnesc fain faa. Metoda este mult mai econorjclac expetii
se gisesc, in diferite puncte ale organiea De asemenea, ea poate Trmaiaun
calitatea deciziei, deoarece minimizeaonflictele de personalitate impiedic
grupurile mai glagioase 8 domine procesul decizional.

Primul pas ih metoda Delphi este de a proiecta hestonar, prin care
expetilor li se cer &spunsuri la anumite intréb precumsi motivul pentru care
au ales aceleispunsuri.

Rezultatele vor fi analizatg returnate expeitor impreurd cu un al doilea
set de intredri. In acest fel, expéi pot invita unul de la altui pot si-si modifice
sau $-si detalieze pozia in cel de-al doilea chestionar. Procesul vainaattimp
de cateva runde, paweand expaii vor cidea de acord asupra unui rezultat.

Un proces Delphi complet utilizeazateva runde de chestionare, astfel
incat acest proces poate dura cateva luni. Esteemviaptul @ atunci cand este
nevoie de o prognozare rapjédceast metodi nu se poate utiliza.

Metode matematice simple

Metodele matematice cele mai simple utilizeammai un singur factor
pentru a prognoza cererea detfode mund. De exemplu, se pot examina
nivelurile reprezentand nuirul de angaja ai organizaei in fiecare an, pentru a
se observa tendia cresétoare sau descresgoaresi daca aceast tendinta se va
extinde si pentru anul urritor. O metod mai burd ar putea fi utilizarea
prognozelor referitoare la véirde viitoare, la produga viitoare sau la glfactori
care au diredtlegatura cu necesarul de fgrde muné.

Productivitatea este reprezetitde nunirul mediu de unitti produse per
angajat in decurs de un ar. [@esupunemaco companie produce dulapyridin
evidenele trecute reiese faptub groductivitatea este de 50 de dulapuri per
angajat in decursul unui an. Giadepartamentul de marketing sgeapt sa vandi
10.000 de dulapuri anul viitor, atunci companiaave@a nevoie de 10.000/50 =
200 muncitori calificd. Pe de alt parte dag firma a avut in trecut cate un
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supervizor (manager) la fiecare 25 de muncitorificati, fiind nevoie de 8
manageri pentru cele 200 de muncitori caltfica

Prognozarea cu ajutorul productitit muncii se bazedzpe ipoteza &
necesarul de angaijacreste liniar cu volumul de muricce trebuie efectuat.
Aceasi ipoteza nu este intotdeauna coie@ ne imagiam, de exemplu&o
companie face fa cererii crescande de produse, convingand atigsiducreze
peste program. La un moment dat compania nu vafawai fai cereriisi Tsi va
deschide naufabrici. Tn acest moment va aq@a un salt in angajarea de personal,
ce va avea ca efect o discontinuitate intieldintre cererea de fiar de mung si
nivelul produdiei.

Metode matematice complexe

Anumite metode de prognozare utilizeazhnici statistice mai complicate.
Companiile mari, care au utilizat de muani planificarea resurselor umane,
folosesc aceste metode. Una dintre aceste metod&tansi regresia multipla,
utilizeaz cé&iva factori care au ledgura cu cererea de fgr de munad, pentru a
putea prognoza necesarul viitor de personal. leriatsti factori se nurara
vanzrile, profitul, investiile de capital si produsul intern brut. Datelsi
informaiile din anii trecdi sunt folosite pentru a dezvolta o etieace descrie
relgia dintre acgti factori si necesarul de angaiaapoi valorile curente sau
prognozate ale acestor factori sunt introduse Uragcpentru a prezice necesarul
viitor de fotta de munaé.

Aceasi metodi se poate aplica numai diaexist suficiente date, dac
existi o relaie strang intre factorisi necesarul de fgf de muné si cand nu se
anticipeaz schimbdri dramatice ale productivitii.

1.3. Oferta de fotta de munci

Imediat ce a fost prognozatererea de fgi de mung, este necesad se
prognozeze oferta de tdrde muné pe care organizia o va avea deja la
dispoziie pentru a face fa cererii.

Oferta de resurse umane poate fi:

K/

% Interna;
< Externa;
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1.3.1 Oferta interra de resurse umane

Oferta interd de fota de muné este compuisdin tai angajaii curerti ai
unei organizgi. Acestia pot ajuta la satisfacerea cererilor viitoardate: de
muna, ramanand angajein acelea posturi sau fiind avangasau transferain
posturile Emase vacante din cadrul organiea

Oferta interd de fota de muné se schimb in permanegi, pe nasui ce
se fac angdyi si pensiorari sau au loc decese sau concedieri. Pentru acfirant
cu oferta curedtinterm si pentru a putea prognoza oferta viitoare deafaie
mundi, specialtii in planificare au nevoie de un anumit sistem id@rmaii
referitoare la fai de muna existeni.

Ca minim necesar, acest sistem poate fitaicdin fise de personal, care
arat numirul de persoane ce exegfubt anumii munc in cadrul organizsei.
Pentru companii mici, un sistem manual ca acestiept suficient. In cazul
companiilor mari se fologee sistemul informatic al resurselor umane.

Pentru analiza calitii ofertei interne de resurse umane se organizeaz
inventarierea califirilor .

Inventarul califi@rilor este un sistem manual sau computerizat praiieit
tind evidena experierei, educéei si a calificirilor speciale ale anggjbor. Un
exemplu unui formular de inventariere a caiifitor este prezentat in figura 6. In
functie de date necesare, el se poate modifica.

Evaluarea ofertei interne de farde mung

intrebirile tipice pe care managerii trebui@ s le puri atunci cand
evalueaz aceast oferti interni sunt urnitoarele:

* Categorii de posturi— Ce categorii de angajaavem? (de exemplu,
ingineri, tehnicieni etc.)

* Numar — C&i oameni se reggesc in fiecare categorie?

* Calificari — Ce calificari au angajai din aceste categorii?

* Performane —Ce nivele de perform@hatingem cu aceste categorii de
angajai?

* Flexibilitate — Céat de gor este % transferi angajé de la un post la altul?
Care este punctul de vedere al sindicatului?

* Promovabilitate —C&i dintre angaja sunt pregtiti pentru promovare?
Ce tip de training poate fi asigurat pentru a asaseste promavi?
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* Fluctuaria — Care este rata flucttiei fortei de mung pe categoriisi
departamente? @&@ameni se vor pensiona? tCdameni au frasit organizéa pe
motiv de insatisfage? Exist evoluii notabile in acest sens?

Modalit ati de calcul a fluctugiei de personal

+ Raportul dintre nuirul total al persoanelor care pléatintr-o companie,
voluntar si involuntar, intr-o anumita perioadatdep, si numarul mediu
de angajati ai companiei, calculat pentru aceeasb@da.

« Numarul de plecari voluntare raportate la numaretiim de angajati dintr-
0 companie.

- Raportul dintre numarul de plecari ale angajatilor, cu vechime de pana
la trei luni, si numarul mediu de angajati ai compa

O fluctuatie de personal "sanatoasa" trebuie s@zeintre 20 si 30%. Cu
toate acestea, unele companii de pe plan local,ateaicele din retail, ajung sa
aiba fluctuatii de personal de pana la 80% pe arddalta parte, o fluctuatie de
personal la nivelul "0" inseamna "lipsa de sangmgpat” si se traduce printr-o
stagnare a companiei.

Nu exista in prezent nivelurie standard specifisitecomandate de calcul
al ratei de fluctugei pentru fiecare industrie. Unele companii alégp<calculeze
lunar, altele o détpe an, pe domenii de activitate sau pe categerarjaja. Ca
exemplu,12% din angajéi romani si-au schimbat locul de muaale trei ori in
ultimii trei ani, potrivit unui studiu al eJobs. Ramigraiei personalului este
invers propationak cu nivelul calificéirii acestuia. In anul 2007 &tare au fost
c&iva din indicii fluctuaiei de personal din Roméania pentru unele din doieeni
relevante de pe pit

RETAIL 70% -80% Salariile mici oferite in domeniu, 1.400 de leutrin
medie, fac ca o ofertcu cateva zeci de lei mai mare, de la conatresi fie
suficient pentru abandonarea actualului angajator.

CONSTRUCTII 60% Numarul mic al salariglor din acest domeniu contragta
cu forme legale face ca angaj@a poat pleca fira niciun fel de complicg de
fiecare dat cand afi de o ofert mai burd de lucru. Spre deosebire de alte
sectoare, iris In construgi, fluctuatia este masivindiferent de propaiile firmei

si chiar de gradul de calificare al angdf@, peste 35% dintre firmele din
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domeniu confruntandu-se cu aceste problemej dum arat studiul ,Piga fortei
de muné din Romanigi imigratia®, dat publicititii de Fund@a Sora.

BANCI 15%-20% De cel ptin trei ani, sectorul bancar se situgapnstant intre
domeniile cele mai expuse fluctiea de personal. Chiar dacumirul de angajga
necesar pentru fiecare unitate nou-degchste mic, intre patrgi zece salarig n
cazul celor ,de cartier”, deschiderea a circa o daesucursale anual presupune un
efort de recrutare consistent (campioana, anultaceste Raiffeisen, cu 220 de
unitati). Si, dac poztiile de baz pot fi ocupate de absolvgncele din galonul
superior g§ef de unitate, de exemplu) presupun automat apelar®ta de muné
specializai. lar concureta reprezint cea mai bui surs.

IT 10%-15% Dupa investtiile masive in sector, in primii ani de dup000, care
au dat ngtere la adesrate miciri de trupe de la o companie la alta la intervae d
timp foarte scurte, apele par a se figinniin tehnologia informgei. Salariile
relativ uniforme din pigk si Tncetinirea puternic a ritmului venirii de noi
companii, dup ce majoritatea marilor jatori la nivel mondial au descins deja in
Romania, audcut ca singurele segmente care mai au problemeomemtul de
fata sa fie cele care necesiaingaja fara specializare, precum call center-ele.

Chiar daé a depsit punctul de fierbere, fluctui@ de personal este un
fenomen intalniti in economiile dezvoltate. Nivelul atins anul tie@n Anglia, la
nivelul intregii economii, a fost de 18,1%, iar $UA, indicatorul a ajuns la
39,7%.

O fluctugie de personal mare va avem efecte pe risui, Tntrucat
companiile din domeniile in care acest nivel egteat se confrurd, in timp, atat
cu o pierdere de know-how, cfitcu pierderi financiare semnificative. In Anglia,
de exemplu, costul pe care il presupune inlocueai angajat de nivel
administrativ este de 6.000 de lire sterline, e crgte pan la 10.000 de lire in
cazul pledrii unui profesionist. n aft ordine de idei, durata medie n care firmele
din Anglia au gsit un angajat specializat a fost anul trecut d&8 &ptamani.

Daca economia britanic a fost consideratde multe ori ca avand un grad
mai ridicat de rigiditate, nu aceglalucru se poate spune despre cea a Statelor
Unite. Aici, la nivelul economiei nenale, fluctu@ia de personal a fost anul trecut
de 39,7%, conform statisticilor publicate d#ire Departamentul de Statisti@a
Muncii. Tn timp ce sectorul guvernamental a fodtroai stabil, cu o fluctuée de
16 procente (conside#atin general, mare), in serviciile financiare ataasfost
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de 31,3%, in industrie, de 33,2%, in retail, d&%3,pentru casurce la 56,3% in
construdii si la 71,6% 1n industria ospitadiii.

Pentru anii urriitori, se estimeazo reducere a flucttizi de personal din
caza crizei economice, ca urmare a airiaplanurilor de extindere ale firmelgr
a pruderei manifestate de salatidn ceea ce priwe siguraga locului de munt

Unele organizgi folosesc ca repesi indicele de stabilitate a f@i de
mundci. Relaia de calcul este uritoare:

Indice Nunirul de angajai de peste un an careipisesc organizéa

de =
x 100
stabilitate Nufrul de angaja in urmi cu un an

Pentru a concluziona, trebuie spdaat mica a fluctuaiei este benefig
mai ales atunci cand o organiease afi in declin. O rat mare a fluctugei de
personal nu este de dorit pentru cele mai multarorgii, datorita dezavantajelor
semnificative care apar.

1.3.2. Oferta exterra de forta de munci

Organizaiile interagioneaz in mod continuu cu pia exterd a forei de
muna. De aceea specigli in planificarea resurselor umane trebuieste s
evalueze oferta extetre fota de muné si cum s se adapteze acesteia.

Un volum mare de informia cu privire la oferta de fei de muné este
colectat si publicat periodic, s intelegerea acestor informia reclama
cunogterea catorva concepgedefinitii.

Forra de muné civila este reprezentatle persoanele in vaiste 16 ani
sau peste care nu sunt in cadrul arm@teare sunt angagiesau §i caué de lucru.
Forta de mung civila nu i cuprinde pe cei care au incetatismai caute de lucru
sau sunt in inchisori.

Rezerva de fei de mung este format din persoanele in vaistle 16 ani
sau peste care deocamnidatl lucreai:

* studenii;

* persoanele casnice;

* pensionarii.

Aceste persoane sunt considerate ca fiind o rézirwarece ele pot lucra
oricand Tn caz de urgen sau dag sunt stimulate in mod adecvat.
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Rata participirii for rei de muné este procentul din popuia totak apé de
munc ce se regpeste in fota de mung civila.
Rata somajului reprezini procentul din fota de mung ce §i caut de

lucru.

Evenimentele pe pia fotei de mung trebuie luate in considerare dire
manager in procesul planifici. Conceptul de pi@ a fotei de mung este unul
important. O piga a fotei de mung este o zof din care 0 companie recrutéaz
personal. De exemplu, p& fotei de mund pentru secretare, casieri sau
instalatori este tocmai zona geografi@propiad. Pentru alte slujbe, cum ar fi
profesori universitari, manageri de nivel ierarbigperior sau cercaori chimisti,
piata fortei de muna toate fi de nivel ngonal sau chiar intern@nal.

Inainte de a lua o decizie, managerii unei orgainizabuie s fie siguri &
informatiile sunt colectate de pe o pia fottei de munag adecvat.

Evolutii ale industrieisi ocupaiilor pot influenta procesul recrdtii, de
aceea ele trebuie prognozate pentru evitarearoriprobleme.

Optiunile unui program de planificare a resurselor nengunt prezentate

in figura 1.5.

Daci se ateapt o cerere
ridicata de fota de muna

Daci se gteapt un

Recrutarea de noi angdja

Beneficii pentru cei cargilamari pensionarea
Reangajarea celor deja pensioiiaregim part-time
Reducerea fluctueei de personal

Ore suplimentare

Subcontractarea unor ldcr

Angajarea temporarde personal

Reproiectarea activitilor pentru a reduce cererea de
personal

Nu se inlocuiesc angaliacare au plecat
Stimulente pentru pensionare inainte de ter

surplus de fa# de
munc

nen

Transferul sau reazarea angagigor in exces
Reducerea orelor de lucru
Concedierea angajkr

Figura 1.5— Program de planificare a resurselor umane
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Atunci cand oferta intethde fota de muné este redus o companie poate
lua Tn calculsi alte alternative in afara apel la piata exterd. De exemplu,
compania poate incuraja angajaare sunt in pragul pensini si-si continue
activitatea, sau poaté seangajeze personalul pensionat deja.

Daci o penurie de personal este caazi o rai a fluctuaiei personalului
angajat deosebit de mare, atunci compania treluigiseass motivul care a
determinat aceasffluctugie si sa ia imediat nisuri pentru remedierea Sitie.
Dac se regeste acest lucru, se vor anula costuri suplimentacesare recrai
sl trainingului, iar atitudinea angajkr se poate imbuitati substagal.

Pe de alt parte, da& planurile pe termen lung sugerédaptul G cererea
de fota de muné& va sé@dea rapid, atunci este de nedorit angajarea demrs
nou, permanent.

Pentru perioade relativ scurte de steee a cererii de faf de muné,
companiile pot mai degrébsi plateasé@ ore suplimentare propriilor angégja
decét 8 angajeze personal nou.

Un alt mod de a face tfaacestei situsé de cratere a cererii de fof de
muna pe termen scurt este de a subcontractariuaitor firme, sau de a inchiria
personal de la firme specializate Th asemeneacservi
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CANTAREA CULTIC A IN BISERICA ORTODOX A

Pr. Lect. univ. dr. Teofil STAN
Universitatea deANord din Baia Mare
ROMANIA

Abstract

The beauty of ouliturgical worship song brings an essential contributiorthie
Orthodox Church. She has a strong influence on the strength of #hfdil soul.
Christian Church granted at first, attention anspacial place in its worshipeligious
chanting. During that time the place and importance of misis increased so that today
the Orthodox worship uses a rich, varied and vdéuaboduction ofsacred songsand
hymns, many home Bible (Psalms and some songsthéé&/irgin Mary in Luke 1, 46-
55) and others, the most numerous books that makeday's ritual content created by
Christian musiciansand VI century before, such as Roman Melodul (sfthtary), St.
John of Damascus and Cosmas Melodul (VIII centuBgint Joseph and Theodore
Studite (VIII-IX century), Andrew Cretanul (T 72&hd others.

Keywords: The Orthodox Church, liturgical worship, Christiamusicians,
sacred songs, religious chanting

1. Cantarile bisericesti: evolutie istorica

Toate marile civilizéi ale lumii posed cate o legend frumoad in
legatura cu origineasi crearea acestei arte miraculoase care este auiric
majoritatea cazurilor, un zeu a fost acela caresgaperit-o inhainte de a fimita
oamenilor. Spre exemplu, dupradiia hindug, muzica a fost la Thceput o art
esemialmente divid, practicai in paradisul lui Indra deatre nimfe, ari pe care
Brahma a extras-o din Vede a revelat-o oamenilor prin intermediul muni-lor
sau al asador. Sumerienii o0 atribuiau zgi Nina, iar asirienii 0 numeau pe &ei
Istar "flautul armonios cu daiisunet&’. Mitologia gread are mai multe legende
care atribuie unor zei crearea artei muzicii: addieu, a lui Phoebos-Apollo sau

! Jacques Chailley40 000 ani de muzic Ed. Muzicad, Bucurati, 1967, pag. 16.

175



STUDIA UNIVERSITATIS SEPTENTRIONIS - THEOLOGIA ORTHODOXA

cea a lui Amphion, fiul lui Zeus care, duppusele lui Heraclit, a deprins de la
tatil siu kitharodid si poezia kitharodiz.

Evreii, poporul ales de Dumnezeu pentru ptiega operei de mantuire a
lumii din robia gicatuluisi a motii, Tsi manifestau deseori sentimentul religios
prin cele mai alese crgiaale sufletului omenesc: poezi muzica. Moise i
atribuie lui lubal inventarea instrumentelor muicéGen.4,21). Se credei c
muzica a fost cultivat de israeli si Tnainte de lubal, el fiind considerat doar
primul dintre cei cargi-au adus contribia la Tmbogtirea, la perfegonarea ei.
Prima cantare pe care o notgazechiul Testament este€Cantarea lui Mois§
laudi adug lui Dumnezeu, duptrecerea poporului prin Marea e (les. 15).
Dupa stabilirea lor pe gmantul Canaanului, muzicii 1i va fi &at un interes
deosebit. Judatorul Samuel a infiitat o scoak de prof@ si de muzicar n
Rama,scoah unde a initatsi David. Tn timpul domniei lui David, arta muzigal
atinge cel mai inalt grad de dezvoltare, jucandalifoarte insemnat, atat in véa
politica catsi in cea religioas Regele compunea psalmiiti canta chiar el,
acompaniindu-se cu harpa sau ii da spre intergretarului organizat de el.
Captivitatea babilonica Tnsemnat atat pentru muzicatsi pentru celelalte arte
un mare regres. La ivirea gtimismului, muzica ebraicera mult &mas in urma
fata de evoltia muzicak la care ajunsesenlte popoare.

In cultul cratin, arta muzical este prezeat chiar din timpul
Mantuitorului. Evanghelia dupMatei ne increditeaz ci la Cina cea de Tairs-
au cantat psalmi (Mt. 26,30). Sfantul Apostol Pasaia cretinilor din Efes, in
anul 61, in¥tandu-i 'sa cante psalmgi cantiri duhovniceti” (Efes. 5,19). Tot
astfel Pliniu cel Tai#r, guvernatorul Bitiniei, raporteazmparatului Traian, in
anul 103, & "crestinii nu au alz ving decat @ se adur Tnainte de dgsaritul
Soareluisi canti imne lui Hristos ca lui Dumnezéuin primele veacuri ale
crestinismului, aceadt muzici avea ca model cantarea sinagégaireia i s-a
adaugat, de-a lungul veacurilor, influgnmuzicii unor popoare din Asia Mic
din Siria, Antiohia, Armeniasi ale vechii muzici greggi. Odat cu dezvoltarea
imnografiei, in cadrul caati religioase s-a produs o0 anutitsintez, o
diregionare din ce in ce mai clamai stabi, spre intrgnerea unei spirituakti
specifice cultului Bisericii, centrul de crnga si de evoldie fiind Bizarul,
capitala Imperiului Roman deaRarit. De aicisi numirea de "muzic bizantira",
atribuiti de muzicologiisi istoricii secolului al XIX-lea, secol in care &E
cercefrile efective asupra acestei muzici. La aceasteaionare, o contribtie
esefiala a fost cea a Sfantului loan Damaschinul (sec.)\ddéire, dup modelul

2 Cantatul l&kithara - un instrument cgapte coarde ciupite.
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lui Cosma din lerusalingi Andrei din Creta, a adunat, a sistematizat alctuit
din toate caririle Bisericii, un ciclu de opt tonafiti, numite ehuri sawlasuri,
destinate a se canta in mod alternativ in toateribie cratine ortodoxe.
Amintim aici, d&i nu face obiectul studiului detfa cd in Apus, o astfel de
unificare a cantrilor a fost ficuta de Sfantul Ambrozie - la Milangj de papa
Grigore cel Mare - la Roma. Hsnuzica din aceastparte a crginatitii s-a
dovedit a fi tributax celei bizantine, panprin secolul al VIil-led

Mai puin legat de numele unor persondlitcreatoare (compozitori) de
talie universal - pe de o parte, pentrd a amas preponderent monodipara in
zilele noastre, iar pe de alta, pentéuputernica ei tradie n-a permis evoti
spectaculoase -, muzica biza#itpoate fi periodizat definindu-se in stiluri, dac
tinem seama de evala mijloacelor interne de lucru ale creatorilafi, sde
modalititle componistice folosite in diferite perioade rste. Muzicologul
Victor Giuleanu considérsemnificative trei mari stadii in dezvoltarea a&ees
muzici:

* cantarea in stil paleo-bizantin, secolele IV-XII;
» cantarea in stil medio-bizantin, secolele XIlI-X¥II
« cantarea in stil neo-bizantin, secolele XIX-XX

Aceste etape stilistice sunt delimitate cronologiale cele doa mari
reforme intervenite in evadfia notaiei muzicii bizantine. Prima, 1aptuita de
catre loan Cucuzel (sec. XII-XIIl), iar a doua, macend (sec. XIX), datorat
grupului Hrysant de Madytos, Hurmuz HartofilgxGrigore Levitul.

Cantarea in stil paleo-bizantin se intinde pe pardwa aproximativ nau
secole. Caracteristicile sale pot fi greu conturdaéorit lipsei de documente
muzicale scrise. Fiind o @rpreponderent ora| nusi-a fixat decéat relativ tarziu o
semiografie. In aceastperioad se practica cantarea psalmadinosteniti din
practica sinagogal a primilor cratini proventi dintre evrei. Predomina
"psalmodia responsorial, in care un interpret (solist) expunea retgrisolemn
1-2 versete, iar mtimea credincigilor Tsi manifesta adeziunea printr-un refren
de tipul "aliluia" sau "kyrie eleison”. De aici sraocstenit acel dialog din timpul
serviciilor divine amas n practi€ pari azi, atat in Biserica Ortodaxcatsi in
cea Catolicd. Tot de atunci se semnaleaza pr@zerui alt gen de cantare, de
tipul recitativului dramatic, cusoare inflexiuni melodice, cunoscut sub numele
de 'cantare ecfonetit’ (de la gr.ecfonisisexclamae, proclamée cu voce

® Romeo Ghircoigiu, Contribuii la istoria muzicii romangti, vol. I, Ed. Muzicalad, Bucusé,
1963, pag.95.
* Victor Giuleanu, Melodica bizantid, Ed. Muzicald, Bucuksi, 1981, pag.11.
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nalti). Tn acest gen erau exgude obicei psalmii, iar mai apoi "Evanghelig”
"Apostolul". Cantrii ecfonetice 1i urmea pe plan evolutiv, ceaahtifonia:”
care era prefiguratdeja in psalmodia responsodiaintifonia s-a practicat de pe
vremea Sfantului loan Gude Aur (sfagitul sec. 1V). De la el ne-amas tradia
celor doa strani, care la inceput cantau versete din psalmirater, iar mai apoi
dadeausi raspunsurile la serviciile divine in acglanod. Pentru frumusea
formelor sale de exprimare, pentru ingeniozitateacéntarea antiforicva fi
preluat si de ctre apuseni, in "cantus planus" gregorian.

Faptul @& muzica acestei perioade putea fi cantd tai participanii la
cult, ne determifnsa credem & se foloseau melodii simplejri ornamente, spre
a putea fi gor interpretate. Participarea tuturor credigiter la cantare 1i confér
acesteia caracterul de monumentalitate, de graedbpatralucire. Acest "cantus
simplex" va evolua frasscurand prin aportul unor vegtimografi si melozi ce vor
orienta cantarea spre o fafrde natui solistici ce se va impunamanand sa, in
esemd, para in zilele noastre. Acest mod de céantare soligtia, deja folosit in
timpul Sfantului loan Damaschinul.

in a doua perioatl medio-bizantia, se vor dezvolta in continuare toate
stilurile conturate deja n etapa anteripatinzandu-se spre o ornamentare
exterioad a melodiei care, uneori, va fi dupara la exces. Stilul preferat de
cantare va fi cel "melismatic”, cunoscut sub demaende "cantare papadicDe
aceast dat solistul depseste prin virtuozitatesi profesionalism calitile unui
simplu caniret. Semiografia devine extrem de complicahelodia dobandee
colorit excesiv, se etaleazalititile tehnice ale exetwei, vocalizele prelungi.
Apar acum ga numtii melurgi, muti dintre ei fiind imitatori. Acsgtia contrafac
melodiile originale vechi, dandu-le o "frumusé exterioak, prin exacerbarea
ornamentgei. Fenomenul se agraveadup ocuparea Bizanlui de dtre turci,
n secolul al XV-lea, cand in muzica bizastipatrund unele influete orientale
(structuri cu secundeanite si hiper-ornamentarea liniei melodice).

Tot in aceadtperioad se impun stilurile ngonalesi regionale de cantare
bizantirs, prin interferepa acesteia cu folclorul popoarelor care au Hat
crestinismul de tip #siritean. Cu céat aceste popoare sei aflai indeprtate
geografic de Bizamcu atat influetele muzicilor ndonale sunt mai puternice.

In Tarile Romane, cantarea bizaritise introduce prin secolul al XlIl -lea.
La inceputul incrginarii Daciei, cantarea bisericeds@ avut ca mijloc de
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inspiraie "melodiile populare in forma recitaliva balade™ Mai apoi, dug
trecerea Bisericii romane sub jurisgic Patriarhiei de Ohrida, au @pt 1in
cantare influete din muzica slai In anul 1359, Biserica Munteniei ajunge sub
jurisdictia Patriarhiei din Constantinopol, care trimite nmgolit pe lachint
Critopol, grec de origine. De acum cantarea bin&nia locul treptat celei
slavone, fenomenul amplificandu-se dugiderea Bizatului sub turci (1453)
cand, é@utand adpost de persedile cuceritorilor, muli episcopi, egumengi
calugari, se refugiaz in Tarile Romane. lau fiith si la noi primelescoli de
psaltichie, cum a fost cea de la Putna, intehelatEustatie in secolul al XVI-
lea. In timpul domniilor fanariote sunt aglain Orient cei mai renurticantret,
fiind asezai la bisericile domngi, caci in acel timp §coala era greag, boierii
greci sau grecizavorbeau grecge, mitropoltii si episcopii greci s-au imgude
greci, iar Tn biseri@ se citeasi se canta numai grege"®.

Dupa epoca lui Matei Basara Vasile Lupu, se introduce limba ron#én
ca oficiak atat in Stat cafi in Biserica, luand astfel gi@re cantarea bisericedsc
romaneast; cu text in limba poporulyi pe melodie psaltic

Revenind la caracterizarea celor trei mari stadii evoluia muzicii
bizantine, vom dita cateva #saturi specifice camtii in stil neo-bizantin
(sec.XIX-XX), cantare ce incedrcsi recupereze autenticitatea epocii paleo-
bizantine. Evenimentul care domiigi impune acest stadiu il constituie marea
reforma hrisanti@ de la inceputul secolului al XIX-lea. Promotorupencipal -
Hrysant de Madytos - cere: -sa fie eliminate confuzdin semiografie prin
restrangerea nuirului de semne; -asse incerce o uniformizare a muzicii
bizantine in lumea ortodax- sia se aldtuias@ manuale de gramati@ muzicii
bizantine pentruscolile de teologiesi pentru cele de caireti bisericsti.
Reforma, numit in limbajul vremiinoua sistimi, reueste s imprime un nou
suflu in muzica Orientului ortodox, iar noile pripc teoretice s-au aspandit
curand Tn mai toatearile ortodoxe. Adepi noii sistime au deschiscoli n
diferite tari, impulsionand apatia si dezvoltaregcolilor ngionale.

La noi, se infimeazz o asemenegcoak in 1816, la biserica Sfantul
Nicolae Selari din Bucurgti, din initiativa lui Petru Efesiul.Si tot acestui
neobosit muzician i se dator@azi infiintarea unei tipografii muzicale la
Bucursati, in care a tiprit la anul 1820 primeleacti de muzi@ psaltia din lume:

® lon Popescu - Paea, ‘Muzica bisericeascd studiu publicat inMuzica romaneas; Cartea
sindicatului arg§itilor instrumentjti din Romania, scrisde prof. P. Nulescu, Bucuresti, 1939,
pag. 597.

®|dem, pag. 598.
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un "Anastasimatar§i un "Scurt Doxastar". O contrilie deosebit la dezvoltarea
cantrii bisericesti, Tn prima junitate a secolului al XIX-lea, este cea adde
Macarie leromonahuki Anton Pann, amandoi ucenici ai lui Petru Efesiul.
Primul, "epistat” (=conduitor) alscolii de candri de pe lang Mitropolie, merge
la Viena unde toaintipar de muzi& psaltia, scaandsi primele crti de caniri
bisericati romanati: Teoreticonul, Anastasimataryl Irmologhionul, Tn anul
1823. Infiineaz apoiscoli de cantri bisericati la minastirea Neam la Buzu,

la Campulung, la Curtea de Aggear la Bucurgti alte patruscoli, pe l1ang cea
de la Mitropolie. Anton Pann, profesor de madzibisericeast; a tradus
Doxastarul, Heruvicarui Privigherul dug@ Dionisie Fotino, a cules cantece de
stea, cantece populare, a compus, ihiler sale #spandindu-se prin propria
tipografie. Acestora le-au urmat, printretiial Nectarie Frimu, Dimitrie
Suceveanu$tefan Popescu. loan Popescu#Pes,si altii.

In a doua jurmitate a secolului al XIX-lea, sub impulsul muzicii
occidentale, si-a facut aparia o nod dimensiune in muzica religiaas
romaneast, si anume polifonia corak religioasi:, care a evoluat in mod
armonios cu mgcarea coral din tara noast, insaind, intr-un evidenti benefic
paralelism, monodia de tra@i bizantira.

2. Formele imnografice ale muzicii bisericgi

Cantarea bisericeascprin textul ei, nu este altceva decat oaaigne
exprimat de cele mai multe ori in versuri. Textele folostet luate din Sfanta
Scriptui  sau apain diferitilor pogi bisericati (imnografi). Deosebim astfel:
cantri de origine biblia si imne liturgice sau caati de origine nescripturistic

Primele imne crgine deosebite de cele din Sfanta Scriptsau alétuit
dupi modelul celor biblice. Spre exemplu, doxologia anitSlaw: Tatzlui si
Fiului si Sfantului Dul, si cea mare: Slawi intru cei de sus lui Dumnezgiupe
pamant pace, intre oameni bivoire .., care are la bazcantarea ingerilor din
noaptea Ngterii Domnului (Lc. 2,14). Algtuirea acestor imne a fost impumai
ales de nevoia combaterii ereziiloraage, pentru ajrareasi popularizarea
Tnvataturii de credima ortodoxi. La inceput ele au avut un caracter extralityrgic
fiind folosite in adudrile sau procesiunile publice din afara cultuluicel, ins
treptat, sunt randuite Tn cuprinsul diferitelorjskibisericgti, ca imne cantate de
credincigi alaturi de candrile de origine biblid. Produtia acestor imne ia
amploare odatcu dezvoltarea artei a poeziei imnografice cggne, mai ales
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dupa secolele V-VI, cand, sub diverse forgiglenumiri, ele ptrund mai ales in
randuielile principalelor slujbe ale serviciuluivahi zilnic (Vecerniasi Utrenia),

ajungand & constituie agizi cortinutul celor mai mariarti de slujta ale cultului

ortodox: Octoihul, Triodul, PenticostagilMineiele.

Principalele forme ale poeziei imnografice litusgistatuate ca modele in
epoca de aur a muzicii bizantine (secolele VI-X)nts troparul sau stihira,
condacuki canonul.

Troparul (zo tporapiov) - derivat dino tporos = mod, fel, chip, pentruac
proskveste modul de vigi al sfantului éruia i este inchinat, sau de ta
onaiov = trofeu, biruind, pentru & proshveste biruina sfintilor asupra
patimilor trupului sau a diavolului - este cea mvache, mai simgl si mai
restrang forma a poeziei imnografice. Bein limba greag troparele respectau
legile compoaziilor poetice (ritm, rind, numar de silabe, etc.), datatitraducerii,
forma respecti¥ a trebuit & fie sacrificai in favoarea camutului, care a fost
redat in proZz. Melodia troparului este vie, silaliicritmat, desfisurandu-se in
fraze melodice laconice, carguneaz memorizarea. Spre deosebire de alte
imnuri, se caritde cétre cor (sau de toparticipanii), si nu de solist.

In ultima vreme, denumirea de tropar, prin excglese d numai acelor
compoziii care infitiseaz sintetic viaa unui sfant, sau descriu sensul
importarta unui eveniment din viata Mantuitorului ori dintoga sfani a
mantuirii. Locul troparului e la sf@itul Vecerniei, la inceputuki sfasitul
Utreniei, la Vohodul mic din slujba Liturghiegi la Ceasuri. Asegnatoare prin
forma cu troparul sunstihirile (za otiynpo de lao otiyoo = rand,sir, vers),si
care se cantla Vecernie (laDboamne strigat-ami la Stihoavi), la Utrenie (la
Toat: suflareasi la Stihoavia), sau in randuiala unor Taine ori lerurgii. Se
numesc ga pentru & sunt precedate de cate stih sau verset din psalmi, care se
cant recitativ. O grup aparte de stihiri (tropare) sunt cele nun8edelnesau
sezandesi care se caatla Utrenie, dup "Dumnezeu este Domnul”. Se numesc
asa pentru & sunt intercalate printre catismele (grupele dénpigaanduite a se
citi dimineata la Utrenie, in timpul lor, credingiioputand sta gezgi in stiani.

O stihira izolata estesi cea numil ipacoi, de lavraxovw = a asculta cu
atentie sau ascultare supusSe citgte Tnhaintea antifoanelor celor opt glasuri de la
Utrenia duminicilorsi la Utrenia praznicelor, vorbind intotdeauna desipwiere
sau despre anetia praznicului respectiv.

Antifoanele (za avufwve = a ispunde, a intoarce sunetul, cantarea) sunt
tropare mai scurte, dtuite din versetele unor psalmgi,se numesc astfel pentru
ca sunt destinate asfie cantate alternativ de cele dowstrani, precedand
Evanghelia de la Utrenia sétbrilor.
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Tot in cuprinsul Utreniei se intalnegcSvetilnelesau Luminandele, gte
tropare sau stihiri izolate care se @imainte de Laude. Se numesc astfel pentru
ca In manastiri se cant in momentul cand incepé se lumineze de ziusau,
pentru @, in majoritatea caatilor care poatt aceast denumire, e vorba de
lumina: lumina spirituak Tntruchipad si adus in lume de Mantuitorul Hristos.
Imediat du@ Luminandi se carit Voscreasna(de la slav. cescrosnie= inviere), o
stihira al cirei cortinut e legat de cel al Evangheliei.

Binecuvanirile Invierii din duminici au fost inlocuite la Praznicele
Imparitesti si la sirbatorile sfintilor mai importami cu Polieleul (de laroivelsoc
= mult milostiv), o cantare de lafidlcatuita din versete ale psalmilor 134135.
Repetarea refrenului "fCin veac este mila Lui" ai¢ut ca aceastcantare % fie
numiti polieleu. Lui ii urmeax Pripelele (zpimeafc = cantare cu refren
doxologic) sau "Mrimurile”, cantri care prosivesc, in funtie de drbatoare,
numele lui Dumnezeu sau al vreunui sfant. Refrefueniti toti..." sau,
"Marimu-te pe tine..." se pune intre stihurile ca@edin diferii psalmi, stihuri
alese potrivit cu evenimentul sau sfantirbstorit.

O alta forma de baz a poeziei imnografice es@ndacul (kovraxiov),
strofa poetia intalnia in Octoih, Mineie sau Triod, dupd cantaregasea a
Canoanelor UtrenieBi-a luat numele probabil de la substantivaizoc-ov = bat,
bastong, pe care se i&§urau vechile manuscrise din pergament, denumirea
trecand, in timp, la Inslmanuscrisul pe care se scriau condacele. n meghi
condacele erau compdrialcatuite din 18 - 24 de strofe, cu teme din istoria
mantuirii. Strofele erau legate intre ele printragnostih, el desemnandu-l de cele
mai multe ori pe autor. In fruntea acestor condaee gezati o0 strofi poetici
izolata, numit xovrkoviiov. Aceasta este strofaigirai astizi sub denumirea de
condac. Prima stréfa vechilor condace s-aagirat in cultul Bisericii sub
denumirea dacos (oikoc= cadi, locuini), ea prezentand pe scurt semntiga
Praznicului. Tn limba ebrai¢ cuvantul "cas' inseamd si poezie, cantare.

La inceputul secolului al VII —lea apare o &oforma imnografia,
canonul, (kavwv= regul, normi) nume luat de la regulile ce-l guverngain
componera sa intdi now cantri (in slaw - pesng, dupg numarul cantrilor
biblice introduse in vechime in practica muzichisericeast, care trateaz
fiecare in parte episoade diferite ale acgldmme. La randul ei, fiecare cantare
se compune din mai multe strofe, prima, ndnmmnos (sipuoc= legator) servind
ca model de cantare pentru celelalte. Majoritategoanelor s-au altuit pentru
slujba Utreniei, intercalandu-se intre ecfonisul"@ila si cu indudrile...” si
Luminande. Canonul in forma clagj@dia din nou ode, se intalnge destul de
rar. De obicei, cantarea a doua a fositunht din crtile de slujla, deoarece
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avea un caracter sumbru, pesimist, fiinditlita dupai modelul blestemului lui
Moise ce a ameniat poporul in pustie pentrdlcarea Legii. Unele canoane sunt
formate dintr-un nudr mai mic de ode (in cartea Triodului), ele cantésd in
Zilele de rand din perioada Postului Mare.

Un moment deosebit din timpul cént canoanelor, este cel amosului
(strofa de inceput). Pentrd &n timpul candrii lui se st in picioare, a primit
numele decatavasie(karafooio = coborare din strai

Muzica bizantid cunoate si alte forme care, in marea lor majoritate,
provin din cele deja amintite. Deosebirile ce exisitre ele nu sunt esgale.
Datoritd recurgerii la acelgastructuri: tropar, irmos, atat détee condac cai
de dtre canon, criteriile in difergierea lor apain continutului si dimensiunii’

3. Melozisi imnografi de seam ai Bisericii

Cantrile cuprinse in @rtile de cult ale Bisericii Ortodoxe, sunt ctieale
unor credincigi inzestrai cu talent, pog si compozitorii bisericgti. Ei au fost
numiti "melozi" pentru & nu erau doar creatori de versuri gi autori ai
melodiilor pentru textele lor.

Primii autori cunosctil ai unor astfel de caari bisericgti sunt Sfantul
Ignatie Teoforul, episcopul Antiohiei (+107) - cehre introduce cantarea
antifonici in culf si Sfantul lustin Martirul si Filosoful (+163). Tdntre creatorii
de Tnceput ai imnografiei aine, 1l amintimsi pe Sfantul Anthiloghen Martirul,
episcop de Sevasta (+303), pomenit de Bisdacl6 iulie, care a compus imnul
"Lumina ling" din slujba Vecernief.

Un mare imograf din secolul IV es&fantul Efrem Sirul (+373) care,
pentru a givili propaganda ereziei gnostice, a compus un marear de imne,
folosind céntarea bisericeagentru #spandirea adévatei in\ataturi. S-a scut
la 306 in Mesopotamigi a intrat de tair in vigda clugireasd, atgindu-se de
episcopul 8u, ahkturi de care a participat la Sinodul | Ecumenidal®liceea, in
calitate de diacon, treapin care a amas toat viata. El a infiinat scoala
teologia de la Edessa, inzestrand-o cu numeroase scriahie mintre ele in
versuri. Intre tratatelgi cuvantirile sale metrice, "deosebim unele cu caracter
dogmatic, cum sunt cele 56 M&adrase sau imne cantabile contra ereziilor, mai

" Gh. Ciobanu, KMuzica bizanting in Studii de muzicologjevol. VI. ,Ed. Muzicald, Bucuresti,
1970, pag. 79.

8 pr. prof. dr., Ene Braste, ,Liturgica generald ed. I, Bucuresti, 1993, pag. 723.

° vezi pr. prof., Ene Bragiie, “Istoria si explicarea slujbei Vecernigiin rev. B.O.R. an 19686,
nr.5-6, pag. 527.
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ales contra Marcioglor, a maniheilorsi a bardesamior, 80 Madrge contra
sofismelor ariene, et¢® De asemenea, a compus peste 80 de imne in cinstea
Sfintei Fecioare Maria, 27 de imne inchinatestai Domnului, precumsi
numeroase rugiuni de aleasfrumusee si profunzime, intrate in cultul Bisericii
Ortodoxe (Doamnesi Stpanul vietii melé..). Pentru importanta artis#icsi
religioasi , pentru bogtia plastia si teologici ce a impregnat-o scrierilor sale,
Sfantul Efrem a fost numitChitara Sfantului Duh

Un rol important Tn dezvoltarea cultului Biseridrestine il au Sfinii
Vasile cel Mare (+38%i loan Gug de Aur (+407), prin compunerea Liturghiilor
care le poadt numele, cai a unor rugciuni sau tropare intrate Trargile de
slujba.

in secolul al VI-lea imnul bisericesc va cust@ao deosebitdezvoltare
prin contribuia Sfantului Roman Melodul, care, hu este cel mai vechi, dar este
cel mai ilustru dintre meloZi’. S-a rascut la anul 490 in Emessa (Siap fost
un timp diacon la Biserica Invierii din Beirut. timpul impiratului Anastasie |
(491-518), pleat la Constantinopol, unde este hirotonit preot lsebica unei
manastiri a Sfintei Fecioare zisdin Cyrus. Acolo va fsi inmormantat (+560),
fiind venerat ca sfant pe 1 octombrie. Sinaxandstei zile afirm ca Sfantul
Roman a compus in jur de 1000 de imne, din a&&r@ndu-se circa 80. Tematica
lor este foarte bogat autorul cantand marileibatori ale Ciciunului, Patilor,
ori venerand personaje biblice ca Sfanta Fecioaaédysfinii Petru, losif, luda,
Mina, Trifon ori cei 40 de Mucenici. Geniul inspirgi pietatea profundl ce-|
caracterizeay au promovat imnul din stadiul sau forma de trojmacea de
poem, adig intr-o serie de stofe sau de tropararnlite de aceaaadiune, in
care se celebreazepisoade din istoria mantuirii. Din vasta sa épefirtile
noastre de ritual nu mai cuprind @stdecat cate daustrofe din fiecare poem,
anume acelea care sésgsc intercalate dapcantarea a 6-a a Canoanelor din
Mineie si Triod, strofe numite condag icos. Imnul 'Fecioara asézi" (condacul
Craciunului) - perla cregei sale-, se canta in ziua deaflun la banchetul de la
palatul imperial péhin secolul al XlI -lea.

Lucrarile sale, dg@ prezentate intr-o fortnsimpk ce eviti Tncrcaturi
retorice, exprimd o credina profundi care se traduce prin caracterul dramatic al
anumitor episoade, 1n care melodul introduce diaioemaionante, ca cel al
Mariei si al lui lisus pe cruce, ori prin imagini grandsega adesea paraftaizale
Sfintei Scripturi.

Y pr. prof., 1.G.ComanpPatrologia, Bucurati, 1956, pag. 219.
™ Louis BrehierCivilizasia bizantind Ed.Stiintificd, Bucureti, 1994, pag. 296.
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In Mineiul lunii Octombrie, Sfantul Roman este poritai |iudat, fiind
numit "sfenic luminos”, "aiuta dumnezeigilor cantri", etc.

Unul dintre cei mai vegticreatori de caiti bisericati este in secolul al
VIlI- lea, Andrei Criteanul. S-a rascut in anul 660 la Damasg, ajunge de
tanir, monah la ranastirea Sfantului Mormant din lerusalim. Tn anubG8lead
la Constantinopol, unde e hirotonit diacon, dande-iconducerea unui azil de
batranisi a unuia de orfani. Dupcé&iva ani e numit episcop al Gortinei, in Creta,
de unde i se tragg numele de Criteanul. Moare in anul 740. Meritedde de
slujitor al dreptei crediie, agprator al icoanelorsi prolific compozitor, sunt
consemnate in Mineiul lunii iulie, la ziua a patra.

Sfantul Andrei este creatorul canonului imnograficforma lui cea mai
amph. El a compus triode pentru primele zile digpGmana Patimilor, canoane
la Tnvierea lui Lair, la Duminica Mironoselor, la Ngterea Maicii Domnulusi
a Sfantului loan Boteitorul, etc. Cea mai importantucrare a lui este 1as
Canonul cel Margde podinta), care se citge in intregime in perioada Postului
Mare, du@a randuiala Tipicului. Se cénhtintreg la Denia de miercuri seara din
siptaimana a 5-a a Postului Mare, iar trin primele zile ale atimanii intai
din Paresimi, la Pavecertii. Acest canon este impitor nu doar prin nugrul
mare de tropare ce-l altiesc, peste 250, g1 prin profunzimesi patrunzitorul
duh de umilita si pociinta ce-l insuff. Tot Sfantului Andrei i se atribuigi
Canonul de patnta catre Domnul lisus Hristos din Ceaslov.

Un alt mare imnograf al Bisericii a fo&fantul loan Damaschinul
nascut n jurul anului 675, dintr-o familie nobii crestina, la Damasc, acegia
familie care il va infigi pe Cosma, viitorul episcop de Maiumacare le ofex
amandurora o aleagducae sub indrumarea calaigilui Cosma din Calabria. O
vreme, Sfantul loan 1i urmeazatlui siu ca inalt dregtor la curte, "poate,
reprezentantul cgéinilor in fata califului.** in anul 732 intt impreuri cu fratele
sau adoptiv Cosma, in etea ndnastirii Sfatului Sava din lerusalim. loan e
hirotonit preot de loan V, patriarhul lerusalimyliar fratele 8u vitreg ajunge
episcop de Maiuma in 743, eukport al Gazei (Fenicia). loan se dedic
scrisului, dezintuind o lupt decisiv Tmpotriva iconoclgtilor, casi a ereziilor
vremii. Moare in anul 749, fiind pomenit de Biséria 4 decembrie, cu cuvinte

deosebit de sugestive: loan -cuvanitorul de Dumnezey “vioard
dumnezeiasc¢a"David cel dulce cuvatitor"”, etc.
Opera sa poetic este foarte vasti plina de noutate, autorul intorcandu-

se la prozodia clasi¢csi incercand in multe din poeziile sakeusieasg metrul cu

12 pr. prof. 1.G. Coman, op.cit., pag. 291.
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ritmica (respect cantitatea vocalelor urmand regulile prozodietica). A
compus canoanele Invierii pe cele opt glasuri ditoh, care se camntdupi
Doxologia de la Utrenie, a imbatitit (actualizat) mare parte din cénte si
imnele folosite atunci in Biseticsi a compus altele noi, adunandu-le in Octoih
(Okroryog = carte de caati dupa cele opt glasuri). Sfantul loan a sgii€anoane

la Nastereasi Botezul Domnului, la Taltare, la Cincizecimsi la Schimbarea la
Faa, la Adormirea Maicii Domnulug.a. Tot el este autorul troparelor de uméin
"Miluieste-ne pe noi..., Doamne milgie-ne..", "Usa milostivirii...", al axionului
"De tine se bucut..", si cel care a completat cu céntSlujba Tnmormaririi,
ncepud de Sfantul Efrem Sirul.

Sfantul Cosma de Maiuma(numitsi Cosma Melodul) a scris mai multe
canoane, intre care amintim: laa€iun "Hristos se ngte, mirisi-L...", la Botezul
Domnului, la Intampinarea Domnului, la Duminica filor, la Joia Mare , la
Inaltaresi la Schimbarea la & A scrissi canoane mai mici de cate 2584
ode, care se canta in primele patru zile a@aanii Patimilor. Apoi a compus
canoanssi in cinstea unor sftin ca: losif -logodnicul Sfintei Fecioare, Sfantul
Gheorghe, Sfantul Grigore Teologul. Lui i se ati@yi compunerea Ptii a doua
a axionului ‘Cuvine-se cu adévat...".

intre autorii canoanelor din Triod, trebuie amtnieromonahul losif
(+130) si Teodor Studitul (+826), de la anastirea Studion din Constantinopol,
care au adunat in colge si cantrile altor autori, specifice pentru perioada
Triodului.

in secolul al IX —lea, intre autorii de céritse remarg Stefan Graptul,
mitropolit al Niceii (+843), autor al canonului Sfior ingeri dug cele opt
glasuri ale Octoihului, care se cahini la Utrenie. Tot n acedsperioad, un alt
autor, losif Graptul, a compus canonul celor opisgti pentru zilele de rand ale
saptamanii din perioada Octoihului precugh multe canoane in cinstea gfiar
din Mineie.

La completarea caemutului cirtilor de cult au contribuigi imparatii Leon
Filosoful (+911)si fiul sau Constantin al VIII - lea Porfirogenetul (+959yirRul,

a compussStihirile Evangheliei in legitura cu cele unsprezece Evanghelii ale
Invierii, precumsi stihiri la Vecernia Duminicii Floriilor. Fiul 3u, Constantin, e
autorul Luminandelor duminicale.

Incepand cu secolul X, numul autorilor de casri bisericati scade,
cirtile de cult avand deja un cgmut bine nchegat. 1i datém totui lui Simeon
Metafrastul (+970) canonul cuvioasei Maria Egiptzari unele rugciuni la
Sfanta Euharistie, iar lui Nichifor Vlamide, teoldgzantin din secolul XIll,
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"marimurile” din slujba Utreniei &batorilor. De asemenea, Teodor Lascaris |l
(secolul XIII), imgratul Niceii, compune paraclisul Maicii Domanului.

Cu secolul al XV-lea, epoca imnografilor se poab@sidera incheiat
caci, desi mai apar unele nume, el@&man nereprezentative.

intre autorii de caati ai Bisericii Apusene, 1i amintim pe Sfantul
Ambrozie al Milanului (+397), autor printre altelal imnului 'Pe Tine
Dumnezeule, Teiidim..." si cel care a introdus cantarea antiféanin Biserica
Apusead, pe Celestin (+432)i pe Leon cel Mare (+431), episcop ai Romei. De
asemenea, nu trebuia-lsuitam pe papa Grigore cel Mare Dialogul (+604),
autorul Liturghiei darurilor mai Tnainte sfinte, care se &arseste in timpul
zilelor de pesteaptamara din in Postul Mare, (afarde sambetgi duminici, de
luni si marti din prima dptamara a Postului, de Joigi Vinerea Patimilor)si cel
care a uniformizat cantarea Bisericii de Apus.

Am considerat necesaaceast abordare in plan evolutiv a céntor
bisericati, in dorina de a le face mai accesibgiedin punct de vedere teoretic,
neuitand faptul £ muzica bisericea&ceste, trebuie asfie privita ca o forma
esefiala in manifestarea religioas

Aceasi concluzie reiese clar, chiar dintr-o paimrmotivaie. Cantarea are
proprietatea de a ne ajutaistelegem mai bine textul cantat, ea subliniind prin
accente cuvintele mai insemnate, iar prin liniagdieh, prin “glasul” in care se
cant, putem gtrunde in atmosfera de téira sensurilor profunde ale imnului
respectiv. Caidtile slujbelor Bisericii, fie din Octoih, Triod, R&costar ori
Mineie, cuprind adeiruri religios-morale ce explic susin si apira doctrina
ortodoxa impotriva deforrarilor ereticesi sectare, constituind un serios mijloc de
educaie n Tnwatatura Bisericii. Cungtintele astfel dobandite, contribuie la
cultivareasi implicit, la purificarea sufletului. Se Treste prin cantare credia,
se indupleg mai wor vointa, si se poate renya mai gor la individualism. Se
dezvolt prin cantare sentimente superioare deefiile, cantarea in comun avand
menirea & cultive si sé Tnfireasd unitateasi comuniunea dintre credingiio Ea
face 4 dispaé dintre membrii Bisericii orice deosebige dezbinare, Ti unge
intr-un singur gandsi intr-o singud vointa, caci fiecare credincios in parte
primeste comtiinta de “midular al Trupului Bisericii”, facandu-l astfei sriiasa
un profund sentiment de comuniune cutifrui de creding, integrandu-se de
bura voie, costient si afectiv, in comunitatea din care face parte. Conmea
astfel realizatd n biseticse va extindgi in viata de fiecare zi a parohienilor,
implinindu-se astfel cuvintele fericitului leronioare, in Cartea eitre Marcel,
spunea: La noi toate-s simplegi tacerea e intrerupt numai prin céantarea
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psalmilor. Tntoarce-te incotro vait: plugarul canti Aliluia, seceditorul se
desfai cantand psalmi,gi vierul canti ceva de a lui David. Acestea sunt
cantirile favorite ale lot.
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DESPRE SECULARIZAREA S| DESACRALIZAREA
IMAGINII RELIGIOASE Sl A LIMBAJULUI RELIGIOS
IN EXPRIMAREA MASS-MEDIA DIN PERSPECTIVA

VIETUIRII SI TRAIRII DUHOVNICE STI

Drd. Stelian GOMBOS
Oradea, ROMANIA

Abstract

This study highlights the reality thahe mediais a huge challenge for the
sincere Christian, desirous of spiritual life. tf drder to live spiritually, the Christian
strengthened by grace must bear the fight withieyilulses of a character paralyzed by
sin, the media pushes him in the exact oppositetiim, that of a true deep passion. The
more we appeal to media atie more complexhe media is, the stronger is the negative
impact being an illusion and a utopia to believat tomeone may be invulnerable. The
postmodernism in aultimedia societyis a major threat tthe missionand life of the
Church of Jesus Christ. Alsalesacralization relativization and secularization is an
attempt orife and human beingaimed at transforming the human being into a pr@fa
and profaned oprofanatory reality self-sufficient and in a permanent search for jlns
earthly fulfillment.

Keywords: The media, multimedia society, profanatory realithe more
complex, desacralization, life and human being,niesion.

Introducere

Din a doua juriitate a secolului al XX —lea, cultura occideatapuseain
s-a remarcat ca o cultudeschis, plinda de intreliri, profari, fira autoritate
spirituak, duhovniceast recunoscuit si fara ideologie religioa® dominani si
unificatoare. Domeniile existgs colective, precum politic, economic, social,
politic, cultural, s-au eliberat, treptat, de gtr@sm. Statulsi viata economig se
situeaz, de acum inainte, in afara sfergaais ,religioase”. Statul nu pretindé& s
controleze Biserica sau Bisericifg nici invers. Filosofia nu mai seryie de
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multa vreme teologia. Pentru o acgiegealitate exist mai multe modaliti de
abordare, interdependente unele de alfieléra organizare unitc Fiecarestiinta
depinde de propriile norme, iar ,religia” a devedé@ mult un compartiment al
culturii, pe aceea diregie cu celelalte compartimentstiintific, filosofic,
psihologic, sociologic, estetic...

Societatea deveditsecularizat cunoate o ideologie difuz, lipsita de
constrangeri, dar, caraitpunde sufletele simple, mai cu seaprin intermediul
mass-media. Este, in acest fel, prezentat sistedeulectud al unei lumi
(de)limitate la ea irisi, un fel de empirism al vizibilulugi de subiectivism al
placerii. Tnsi individul, eliberat fiind de comunitarismele grémai protectoare
ale culturilor vechi, dar statistic, nu mai are o/rsperath ori nadejde
eshatologig si de comuniune, deoarece se limiteammai la prezent. Doar un
semn natural deosebit il mai treteedin cand in cand, spre ideea divitiit
Ignorand ,cerul”, omul de a#ti regiseste ,pamantul”. Dezvoltarea tehnicii a
permissi Thgaduit ori tolerat un fel de explozie a sodtaturbane. Bmantul,
erosul, corpul sunt frenetic exaltate impotriva iucnastinism care, de-a lungul
timpului, n-a incetatsse detgeze de ele,afa sa le anuleze, cisle recunoast
ineficienta in colucrarea cu dumnezeirea. Astfel, in inteficomului, apar
diverse tensiuni, cu toaté el crede & este suficientasfii satul si staticsi inert.

Foarte ptini ai observat & cultura occidentélori apuseaf in momentul
in care tinde &si asume toate aspectele ,aventurii umane”, int@vmstructura
altor culturi, afectand mai intai spiritul acesterain final, propria sa mgenire
culturab. Sunt cunoscute deja efectele sau congaeimmbigue, irsredutabile,
ale unei asemenea civiliid. 20% din consum, 80% din resursele planetei.
Societitile bogate din ,nord” sunt intr-un contrast enormnsocieitile sirace din
,sud”, devastate de molime numite ,naturale”, giacu socieitile schimhitoare
si haotice din ,est”. Mai mult decat atat, acéastiziunesi fractiune este
prezend si in interiorul fiecrui tip de societate: ,nordul” are prosgrisai,
»Sudul” are Tmbodgtitii peste noapte iar ,estul” are imhigii de tip mafiot.

Gandirea instrumental prin mainile sale de vise, de la televiziune pan
la ,spaiile virtuale”, penetreaz si condtioneaz psihismul colectiv, anuland
marile referine simbolice, care nu au incetdt grotejezesi sa anime ori §
insuflgeasd@ umanitatea. $ luam, de exemplu, relm masculin—feminin,
compromid pari acolo incat homosexualitatea se popularizgase glorific,

! Studiind cu atetie modul de cucerire a poptilbor precolumbiene deatre ibericisi felul de
guvernare a britanicilor in India, neird foarte bine seama de amprenigat de cultura
europead si de influenele orientale asupra gandirii europene.
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lesbianismul este considerat ca fiind ceva absautnal, iar relaa paternitate —
filiatie sau maternitate — filie este denuati ca fiind opresi¥ si face acum
obioectul unei nostalgii fuzionale a incestului. €#ucaie poate primi un copil
crescut intr-un astfel de mediuapadit si asediat ori invadat de forme
neinchegate, incoerente, droggirhedonism, ce provoaaun fel de surescitare
sodomisi? In felul acesta se poate distruge foager w cultud. Prin urmare,
ceea ce trebuie afirmat caritsi cu mult curaj ori convingereafa a se pune
problema consecialor, este & tot ce se poate @ghe prin mijloace tehnice
(con)duce la distrugerea natusii la riscul sinuciderii umanitii, a omenirii:
patura de ozon scade zilnic, cerul se desfirg@mantul se cutremar— precum a
facut acum in Japonia, apar nerimate manifesiri ale naturii pe care nu le poate
controla nimeni, masa acvatieste poludt specii de animalgi plante, cu alte
cuvinte florasi fauna, dispar in mod iremediabil, iar omul, infiga tuturor
acestor realiti si eviderte se compromitgl se complace n ,succesuis.
Civilizatia noasti, care respingei critica dursi cu vehemeti revelaia
biblica®, este preocupatde neant, iar moartea, oricat ar fi de respics idee,
nelinisteste si fascineaz. Mult timp, dei progresulstiintei si tehnicii n-astirbit
cu nimic etica tradionak, aceasta se destrartreptatsi ai senzda unei guri
negre ce se deschide in chiar inima culturii neadlisand cale libeér doar
spectaculosului, senganalului, reincararii, erotismului, violemei si drogului.
invierea este asati in uitare, indiferetd si ignorarta. In acest fel survine
nihilismul, care pare a fi categoria sintétiparadigmati& a modernitii
filosofice. Nihilismul neag orice sens existem, 1i refuz acesteia orice
fundament, refuz dreptul la existed oricarui adevir obiectiv, proclara totala
lipsa de scop ih ampla devenire urdigncosmic. Din el se ngte, in plan moral,
scepticismul Tn ceea ce prige valorile, sensul, certitudinife,Nihilismul” este
un termen semantic care (impréucu atii precum: ,anarhism”, ,scepticism”,
.2ateism”, ,pesimism”) este prezent in gandirea deaotal, apuseai chiar dintru
Tnceputuri. A intrat In cultura europeacand scriitorul rus Feodor Dostoievski

2 Canalesi posturi de televiziune precum DiscovesiyNational Geographic, redau neninate
reportajesi interviuri cu diferite personaliti prin care se ca@ithumai argumente fianale n
evenimentele biblice, scripturistice produseomparaii cu diferitele credire religioase antice
existente la inceputul gEnismului, observandu-se Tn mod clgirlimpede un interes pentru
literatura apocrif si curentele dualiste, care nu fac altceva degé&esacralizeze Biblia orias
trea@ evenimentele scripturistice pe un loc secugdspeculativ.

% Giandomenico Muccill nichilismo nell Enciclica ,Fides et Ratio”jn Civv. Catt., |, p. 359 —
369, (traducere de Par. Arhim. Dr. Teofil Tia deHacultatea de Teologie Ortodogin Alba
lulia).
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filosoful german Frederich Nietzche I-au folositnp@ a diagnostica conth
omului modern. De atunci termenul (ca are ecouyrileverberdile unui ateism
radical) este acceptat unanim ca fiind ,negaraasiendetei”.” Cu alte cuvinte,
adiai, nihilismul teoretic apare in reflga lui Nietzche ca o consetina
discreditirii celor mai Tnalte valori ale existgmn: Dumnezeu, sufletul, libertatea,
nemurired. in viziuneasi percepia lui Heidegger el este ,sentimentul lipsei de
valoare a toate”. Se manifésin primul rand ca lips a sensului in intreaga
deveniresi evolutie, apoi ca faliment al proiectului dégire a unui sens comgn
profund intregii deveniri, ca refuz al recugigaii existenei unei lumi metafizice
care transcende lumea sengibiimanteast...’

Revenind in%, la temasi subiectul nostru principal, vom su®e & in ziua
de asizi tot ceea ce inseamaloare poate fi evaluat prin bani. Aceste hartii,
elemente efemere, au devenit fundamentul sociabramic, acceptsi aprobat
in mare nmisuri de atre tgi. Majoritatea agunilor este subordonagi subjugai
acestutel, de a face bani, care se transfoiinrcet in stri, Tn arhetipuri inefabile,
devin parte a fiitarii. Profilul si cursa ori capcana nebuneastup puterea
iluzorie si amagitoare pe cargi-o oferda banii, sunt cateva dintre coordonatele
principalesi principiale ale acestui nou seaolmileniu. Ceea ce este foarte trist
este faptul & si Biserica, ca instittie, se modeledzsi adapteaz pe zi ce trece
dupi o societate ,sipat de sub control”, secularizapari in stafundurile ei, In
loc si se intample invers, societatedfie cea care se ghideag orienteaz dupi
Biserici. Astfel, Biserica apare ca o corabie a mantuirivalurile seculariii si

* Nihilisti ,clasici” sunt Raskolnikov din ,Crirn si pedeaps’ sau aristocraticul lvan din ,Fti
Karamazov”.

® Termenii de ,scop”, ,unitate”, ,fiifi” nu mai transcend lumea sensibiDe aceea nucleul
teoretico-existegial al nihilismului const in lipsa orié@rui scop, in convingerea fe#nprivitoare
la imposibilitatea de a stise teoretic existaa unor valori supreme, in giusirea valorilor
metafizice, moralgi religioase, in special a celor proclamgitaparate de crginism.

® Aceasl noui percepie arealilitii are loc ,la sfagit de modernitate”, dupce modernitatea a fost
calificati ca fiind ,0 splendid auro&” de Martin Hegel; pe de o parte, ReuiduFrancez a dat
nagtere liberdtilor moderne si conceptului de ,drepturi ale omului”; a Tnchei&poca
absolutismului si a despotismului tiranic; privite ,in mare” lucile, Revoldia a grut un
gigantic pas inainte al omenirii, in diteclibertitii si a progresului, a acomadi cu adeviratele
valori; pe de alt parte, nonvaloarea colosgbromovad a fost radicala laicizare a gandigiia
vietuirii umane, secularizarea atgieindifererta religioad, care L-au exclus pe Dumnezeu din
viata publi@ si din contiinta individuak, calificAndu-1 drept ,irelevant”. Cfr.Editoriale:
Riflessioni critiche sulla Rivoluzione Francese, @ivv. Catt.,, 1989, IV, 6 (q. 3343}j
Cristianesimo e Rivoluzione Francese, in Civv. C¥, 1989, 117. (g. 3344)tréducere de Par.
Arhim. Dr. Teofil Tia de la Facultatea de Teolo@eodox din Alba Iulia).
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n furtuna desacralizii. Biserica nu mai poateasse impu#i si isi restrange
lucrarea ei la 0 comunitate foarte ghae credincigi. Ea este discreditape zi ce
trecesi incep 4 facdi compromisuri, care au ca punct cenfgalprioritar tot
~banul”.

Datoritd libertatii excesive si necontrolai acordai presei, dup
opresiunea comunistsi datoriti tendintelor ascunse ale unor jurngilj s-a ajuns,
la ora actudl, la folosirea unui limbaj prozaic la adresa insiiibr bisericesti
ortodoxesi a reprezentailor acestora. Cauzai pricina esta foarte clarsi
limpede: lipsa de crediima jurnalstilor sau tendira confesionalsi discreditarea
persoanei sau instifei prin mijloace careasatragi atenia publici spre ceea ce
s-a scris ori s-a filmat. Mijloacele necinstitepnestesi netransparente pe care pe
care le folosesc demostréag confirma atat lipsa de prefesionalism, cdt
tendina de a scoate in evidén,marile” lipsuri si scideri ale conduitorilor
spirituali si dihovnicesti ori bisericgti. Biserica este acuzatmereu & nu se
implica suficientsi eficient in societate, iar slujitorii sunt teifelin pres si
televiziune, ca unii care parau ar fi deloc cogtienti de misiunea pe care otie
si 0 exerciti, cu timpsi fara timp. Cazurile rare ce apar datarmeglijertei
vreunuia dintre ei sunt dramatizate, generalizgteculatsi expuse intr-un mod
exagerasi extrem. In timpul marilor &batori si prasnice crgtin — ortodoxe apar
foarte multe reportaje care nu au nimic comun conrsicatia religioad a
sarbatorii respective. Oprindu-se doar asupra tidoli popularesi folclorice,
care sunt reminiscem ale vechilor culturi antice, reporterii nu amstede
frumuseea religioas si spirituak a sirbatorii sau de faptul in care se pregatesc,
din punct de vedere duhovnicesc,stiréi pentru Tntampinarea prasnicului. In
felul acesta ignar tot ceea ce are sublig spiritual girbatoarea respectiy
determindndu-i pe nenumati oameni 8&-si iroseasé timpul prin marile
magazine si supermarket-uri pentru tot felul de cuingturi si cadouri,
comercializand, Tn acest mod, thatirbitoarea respectiy in loc & se
pregiteas@ mai Tntai duhovnicge’ si apoi s se preocupe de cele ale mesei.

Mai mult decéat atat, frumugeEa miresei lui lisus Hristos, adiBiserica Sa
cea Sfarit — Cetatea pe care nici pide iadului nu o vor birui, o batjocoresc, o
profaneaz, o pangresc si o desacralize@? In nebunia exprirrii lor fi

" Dintre cei care primesc Taina Spovedaniei in delg posturi mari ale anului, Postul Mase
Postul Naterii Domnului, nu sunt mai mult de 15% din totatukstinilor ortodogi, incluzand
aici si copiii. Este posibil & fie un procent mai ridicat in mediul rural, dar depiseste
aproximativ 30% din totalul cgénilor dintr-o comunitate.

8 Asa a procedat Emil Moise lovind in icoanga a ficut Alina Mungiu Pppidi, ga facem noi to
atunci cand privim spre ceva murdar.
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determira pe oameni&se scarbeasae Ea, ca nimeniasnu si mai doreast o
asemenea mireascare, de fapt, este propria noastnantuire. In acest fel
procedeaz toti cei care de ®bitorile Tnvierii Domnuluisi Nasterii Domnului
dau pe posturile de televoziune, de nefmate ori, imagini de dicreditarg
desacralizante, precum modele de magazine plings smeimbuibare de mancare
si bautura, petreceri mari, locuri de vaaémeste tot, nu de régiune,stiri despre
crime i sinucideri,stiri despre prep si monahi care se imbaégpscsi pacatuiesc
sau care seirvratesc, spre a intina ori muid sfintele gérbatori si a ne determina
si ne scarbim de cele ce fac ,popii” In bisérié de Dumnezeu. In acest mod
oamenii petrec ligtiti Tn timpul marilor drbatori, se distreaz manana si beau
de toate, unii petrec in locugi zone necrgine, iar la sfintele slujbe particip
aceeai credincigi cunoscti, cu comtiinta curai si respect faéa de Biseria.’
Spre exemplu, Gciunul, care este aibatoare a ngterii si vietii, cu toate & de-

a lungul timpului a fost profund folclorizat, acuan agrut pe micile ecrangi
,craciunitele™®, personaje pe cat destp pe atdt de sumar inioate, care
Tmboditesc decorul desacradizi prin impartirea de cadouri, cu ig cu scop pur
comercial. Tn acest chip se fac tot felul de re@dm diferite produse, unele cu
promagie, se vorbgte despre renii lui Mp Craciun, despre animalele ce se
sacrifica de Ignat, iar despre semnifi@areligioad nu se spune absolut nimic.
Totul este un show #iit de interesele comerciglor si a auditorului.

Prasnicul cel mare al Sfintelor §id* este tot la fel de mediatizarea prin
obiceiurile privind pictarea oului, f#mantarea cozonaculgii prepararea mielului.
Mai mult, pe linie occidenta) unde Psgtile, pentru cei mai mul nu constituie
altceva decat un consum crescut de dulciuri, adatanicul ecran ,iepusal”,
care nu are absolut nimic comun cu triddiroméanati, cu atat mai ptn privind
aceast mare &rbatoare, ce reprezifitbiruinta vieii asupra mati. in timpul
celorlalte drbatori mari, in care sunt cingtimucenicii si marturisitorii lui lisus
Hristos, se scot Tn evidgntoate obiceiurile extracggne si superstiile,*? cu

° Aproximativ 83% din populia Romaniei este cgéin ortodox. Daci un membru din fiecare
familie ar participa la Sfanta Liturghie Tn margi&rbatori, va dgi seama c@ crestini ar trebui &
fie intr-o biserid la un moment dat. Cutibne bucudm c bisericile sunt pline ih duminigi la
marile prasnice, Tas la un calcul atengi minutios, dad ntre 7%si 10% partici@ activ la
slujbele bisericgi, din totalul cratinilor.

10 Aceasta este o consgira desacralizii altarului prin hirotonirea femeilor.

1 Datoriti americaniirii vietii sociale romangi s-a scimbasi pronuria coreci a cuvintelor.
Mentionam, Tmpotriva tuturor acelora care au denaturat denalendaristic al termenului
.Sfintele Pati”, ca acest termen se sciiese pronuti cu ,i” si nu e” (Pate).

12 Mai cu seari cele legate de anul nou, dragobetégdica, santion, santilie, samedgraltele...
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diferite reminiscete ale tradiilor religioase anticesi reminisceme dualiste de
factuia bogomik, care pierd adeévata semnificae a girbatorii prin exprimarea
desacralizdit a jurnalitilor si ziaristilor. Nu este amintit nici macar viga si
activitatea sfantuluiabatorit. Prin aceadtdesacralizare a Bisericii, lisus Hristos
si Biserica nu i pierd sacralitatea, 1agsi retrag progresiv sfienia din sufletele
si din vietile celor care dausi care primesc in mintegi in inima lor
desacralizarea. Chiar daawu sunt Tmpotriva lui lisus Hristog a Bisericlii,
oamenii care se supun, cu sai fvoia lor, imaginilorsi cuvintelor desacralizante
si secularizante, si pierd, la randul lor, sfitenia, fiind&a Tisi pierd, de fapt,
inocena cereast Asemenea oameni seculatizai desacraliza, voalgi
sufletate, suntem noi t@ Am ajuns & fim oameni despre care aproagese
poate spuneacnu mai avem nimic sfant in nai, pe drept cuvant, in prea multe
cazuri.

Nu trebuie § Tncuraim mediocritatea, nu trebuié $ncurafim limbajul
facil, nu trebuie #Tncuraam banalitated® Nicioda& nu vor create opere de a@rt
prin intermediul banaitii, nicioda& un limbaj vulgar nu va rgusa susina si sa
enune mari devruri. Rafinamentul caimutului este cel mai bine exemplificat de
rafinamentul exterior. In absenacestuia din uriip judeditile cele mai elevate
sunt in van. Ganditorul care gtie si devira la nevoie un bun orator nu este un
ganditor nelept. De aceea, mai mult ca oricand, trebaipescultivam intelectul
si sa devenim nu doar buni oratori ci foarte bunirtarisitori. Asaltulsi invazia
mundanului a destabilizat componenta #aar vigii omului. Miturile si-au
pierdut de mult componenta simbadlicsensurile ascunse nu mai suatitate,
societatea se bazeédn exclusivitate pe invalill exterior, superficial. Intruziunea
brus@ si pripita a sacruldi® in profan se rezuiinla existema televizorului.
Oamenii refuz sa mai sintetizezesi sa mai selecteze inforniia, ei vor 4
primeasé totul de-a gata, ei vorasnu mai faé nici un efort de itelegere,
problematizargi dezbatere. Formatorii de opiniettlecontrolul, ing, din picate,
si ei, la randul lor, refuz sa isi asume misiunea de culturalizage formare
religioasi, refuzi sa ,formeze” un public nou, muimindu-se & se complaz in
aceast supraabundef de imaginisi de limbaj, inutif si distrugitoare. Ceea ce e
trist este & nimeni nu nceatc si evadeze din acedsstare de somnolen
culturab si religioasi, pentru @ toti au, pentru moment, ,lucruri” mai importante

13 Folosite frecvent deitre tot felul de ziare care abigteapt si prindi cu camera ascuis
reprezentathai Bisericiisi sa-i critice Tn modul cel mai dur petio

14 cand folosim ngunea ,sacru” ne referirgi la conotaia culturali a termenului, la acea calitate
pur omeneascce ne ridid deasupra origei alte fiinte vii, adi@ ratiunea.
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de ficut. Trebuie & invatam s agionam cu toal taria si fermitatea pentru
indreptarea acestor neajunsuti.iGelegemsi sa invatam 2 ne a@ram punctele
de vederssi onoarea, & invatam s fim noi rgine, $ Tnvatam S nu AmManem
captivi intr-o paradigieronai si ingelaitoare numai pentruic/rem cu orice pre
sa urmam modelul celorlal, doar pentru & dorim cu orice presa fim accepté
de ceilafi, nu trebuie & cobordmstacheta doar pentru adsla pe cei mai gini
Tnzestra sa patrundi pe sub ea. Religig cultura nu trebuie afie vulgarizate
pentru a fi accesibile, fiindcrolul religiei si culturii este § 1i faci pe oameni &
se autodepeasd. Nu trebuie & le oferi totul pe ta¥ trebuie & i inviti la
cautare, intrebargi cercetare pe cei care vat afle mai mult. Lupului nexzut
nu-i va ajunge niciodatprada sa. Vaicni si va scrani din dinti para cand va fi
sigur @ nimeni nu va dobandi oriapata ce i s-ar fi cuvenit lui. Asemenea sunt
cei care virsi ne invaa altceva decat Biserica stramosii, incercand % ne faéa
sa ne indoim de valoareg de dreptatea invaturilor cragtine prin tot felul de
teorii umanistesi nihiliste, deja falimentare, dar interesagtesedudtoare. Dgi
aparent raonale, @a cum cum a fosfi indemnulsarpelui étre Eva de a nyca
din mar, asemenea idei au fost urzeala pe cargestd cel mai alineant secol din
istoria omenirii, respectiv secolul XX. Daaustim si facem fa unor asemenea
idei, atunci 8 ne legm de catargul #elepciuniisi al credinei, spre a nu fi rolgi
de iluziastiintei. Mai bine esteasse iroseagcniste ,idei bune”, decataspierdem
mantuirea.

Acceptand desacralizarea, ne lipsim pe nagjinth de sfigenie si
sacralitate, aci Dumnezeu este singura sura sfirteniei, iar lipsindu-ne de
sfintenie, ne lipsim de haina cuiai luminoag a credinei si devenim noi Tgine
lupi pentru ceilai, pe care ii desacralim fie si prin simpla noas# prezem de
fiinte desacralizate, nefiind nevoié@ & mai facem vreunau. Ne afim in
mijlocul unei ,noi ere”. Este posibil ca, n viitoplaneta % se unificesi linistea
si se instaleze la nivel politic, socigleconomic. Atunci vor fi puse, probabil,
ultimele intrefari. Atunci va veni vremea acestor marizboaie ale spiritului” pe
care le-a anuat Nietzche. Doar un gtnism profund renovat va putea infrunta
aceste provagi. Un cretinism al divino-umanitii in care vor putea assi
gaseassd loc toate celelalte credm religioasesi spirituale, inclusiv umanismul
occidental modern, un attnism care le va aminti tuturoracDumnezeu nu
merge fira om, iar comunitatea se inscrie in inima omuluictatinism care va
reaminti & omul nusi poate Tmplini umanitatea decat unindu-se cu Duange
Care s-a #cut om pentru ca omulasdeviri dumnezeu, dupharsi sa-l poat
intelege, un crginism care % transmifi permanengi continuu @ lisus Hristos
uneste divinul, umanuki cosmicul, in lucrarea Duhului, un astfel destiresm
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poate salva intreaga umanitate. De aceeg,arastini suntem ta responsabili de
salvarea umariitii, inclusiv prin oprirea desacralidi si secularizrii, ori
profaririi.

1. Mass-media — un ,amvon” abandonat?!...

Vorbind despre mass-mediaurmarind unul din scopurile sale principale,
putem zice & ne ,furnizeai” o imagine despre omsa cum este el in realitate,
valide ocazii de reflate critica asupra condilor concrete in care acesta duce
si Tsi traiesete viaa: implicarea in social, dentameasi deconspirarea violeei, a
marginalizirii, a rizboiului si a injustiiei.’® Ea ar trebui & fie preocupat de
soarta omenirii, provand acele valori universale caee Biserica le propune
societiti; numai n aces fel mass-media poate contribwigiee si hotarator la
raspandireasi popularizarea valorilor prin mijloacele de cel inmaare impact
asupra publicului lar§® Regizorii, de pild, au preluat foarte mult din rolul
marilor autori de beletristicsi artisti ai veacurilor trecute, fiindcsunt astzi
.-ambasadori” pe langalte culturi ai unei viziuni despre lume, impreginde
valori nascute din umanismul csen.'’ Uneori ei ng au fost psi Tn situgia de a
surprinde tocmai criza acestor valori. Cei can@aeaz in lumea aparte a mass-
mediei trebuie, in calitatea lor de ,atleprivilegiati ai comuniérii, si se arate
deschgi dialogului cu realitatea care-i inconj@arsi incerce & sublinieze

15 Volumul ingrijit de Franz Joseph EilesisRoberto GiantanelliChiesa e comunicazione sociale.
| documenti fondamentalirorino, Editrice Elle di Ci, 1996, ne prezintle-a lungul a peste 500
de pagini, toate documentele Bisericii Romano-Gegoteferitoare la comunicarea sogial
implicarea Bisericii in complexa realitate a masdiai.

16 Biserica ar trebui & promoveze, prin lrile de poziie ale exponetlor sii, 0 mass-media
orientati spre surprinderea realului, iar nu una a evazianiantastic. Sunt foarte importante atat
optiunile morale cégi cele estetice. Existo legie pe care realul ne-oidsi aceasta ar trebui
redai de mass-media. Biserica ar trebdi ®curajeze un realism deschistafede valorile
spiritului...

" Antonio Orazzo, Teologia e umanesimo ateo. Il g@gissdal confronto al dialogo, eredita della
,Gaudium et Spes”, in Civv. Catt., 1992, IIl, p.53@. 3413)traducere de Par. Arhim. Dr. Tedfil
Tia de la Facultatea de Teologie Orto#ldin Alba lulia).

18 Conceptul de ,cinematografie — vehicul de cdltar fost una din temele preferate ale papei
loan Paul al Il — lea: ,Valorile umang religioase care meiitatenie special sunt prezente nu
doar in filme care fac directreferina la tradiie cretina, ci si In filmele niscute in diferitele
culturi si religii, confirmand importata cinematografiei ca vehicul de interschimburi atate si
perpetd invitatie spre deschiderg spre reflede la realiitile straine de mentalitile si formarea
noastd”. De altfel si Parintii primelor secole elogiau virtile naturaliter christianae din care

gaseau ,semite” in operele marilor scriitoriggani...
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evenimentele mai importante pe care #ntr stimuland la reflgga critica asupra
lor.!8

Mass-media in generali cinematografia in particular pot deveni un
instrument al misiunii Biaericii Tn lume. Biseritid@dndeami pe regizori, cinedi
si pe tai cei care, la diferite nivele, recunoscansserevindicandu-se drept
crestini, lucreaz in complexasi eterogena lume a mass-mediéi,agtioneze in
totaki coerem cu propria creditd, luand intiative curajoase in planul prodied
de programe T\4i radio, pentru a face mai prezent, mai t#ini mai eficient
mesajul crgtin in lumea mass-mediei. Ideea de a transformaanecr
cinematografic sau TV intr-un amvon de la caré se proclame in lume mesajul
crestin a dinamizat mui crestini (preai, laici si credincigi), care in diferite
perioade ale istoriei s-au lansat cu mult zel i@sadificil plan al apostolatului,
social si comunagonal. Mass-media constituie, ntr-un mod indulltabin
instrument valid de aine pastoral chiar si cand vorbim despre readid,
produse ori emisiuni care nu-propun in mod explicitaspandirea mesajului
evanghelic. Este foarte importaninss mentalitatea de fundal a mesajelor
televizate: aceasta ar trebaifge in armoniesi simfonie cu valorile promovate de
crestinism, iar nu Tn contrasi antinomie cu ele. Aszi, asisim, din picate, la o
propunere la scarplanetai si mondiah, datorii si datorad televiziunii, a unui
model de om ,aplecat” spre realizarea obiectiveéloediate, in linia tripticului:
sex, bani, succes (sau cei trei ,s”: sex, samgeandal) care se situgagxact la
opusul masajului evanghelic, spirityaduhovnivesc sau mantuitor.

2. Despre trairea duhovniceasé care este nevoita
de a intra n firescul viguirii cre stine

A fi crestin ortodox nu inseandna adera la o ideologie ci inseaimatiai
in Biseria viata duhovniceasc pe care ne-o ofeérsi dariuste Domnul si
Mantuitorul nostru lisus Hristosviara cea nod cu lisus Hristossi Tn Hristos
condug de Duhul Sfart’ Viata duhovniceascimbrad intraga existefd si
nseama trairea vigii de zi cu zi in comuniune cu Dumnezeu suligzirea
Duhului Sfant, ga incat orice act al nostrdi sie un act duhovnicesc, adic

19 Limbajul cinematografic adeseori recurge la repnézi non-directesi simbolice, care nu sunt
usor de Tneles pentru publicul larg: Este cazul filmului ldindrei Tarkovskisi Krzystof
Kieslowski din Europa de est.

% Serghei BulgakovQrtodoxia, traducere de Nicolae Grosu, BuatireEditura Paideia, 1994, p.
7.
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inspirat de Duhul Sfant spre implinirea voiiatat asa cum a fost descoperitle
Fiul. Trairea duhovniceasicaduce odih&i, pacesi bucurie deoarece Tnseafinn
dobandirea harului Duhului Sfant care 1atggte chipul lui lisus Hristos in inima
noasté si ne face asemenea Lui, este intrarea intr-uncfiegs/iguirii ortodoxe
care ne face ferigisi liberi. Cu toate & reprezini firescul vieuirii ortodoxe,
deoarece firea omenedss-a pervertit din cauzaapatului, viga duhovniceasc
nu poate fi thita fara ajutorul lui Dumnezeyi fara efortul omului de a Tmplini
voia lui Dumnezeu. Omuluigtimas viata duhovniceagci se pare ostenitoake
solicitan, plina de Tngédiri si fara bucurie deoarece angajarea #iréa ei este o
nevoirta, un efortsi o jertfa, o silire a voiii proprii care nu inclinspre implinirea
voii lui Dumnezeu ci spre geatul ce promite g@cere. Lipsit fiind de har din
cauza pcatului, @timasul nu inelege @, dug cum subliniaz Sfantul Maxim
Marturisitorul, nu exist decat o singdrbucurie, unirea sufletului cu Cuvantyl
si 0 unici placere, gdobandirea celor dumnezegi& ?!. El nusi caus implinirea in
Dumnezeu ci se iule pe sine (intr-un egoisgi egocentrism sau filavtiegi
realitatea sensikij scaand din sinesi din aceasta, in principal prin mijlocirea
simturilor, deci a trupului, picerile si desfitared®. Dar, ,Cel ce se ingrijge de
mantuirea noastr a infipt in mod provideial in plicerea adug& de sinuri, ca
un mijloc de pedepsire, durerea, prin care s-atzidi chip gelept in firea
trupului legea mati, ca si limiteze nebunia mii care-si misca, potrivnic firii,
dorinza spre lucrurile sensibilé®. Si astfel viaa omului fitimas devine o fug
disperai dup placere si, in acelai timp, o fugi de durere, fugy care Tl
indepirteaz tot mai mult de Dumnezey de propria lui firesi 1l afundi tot mai
mult in multe @cate si diferite patimi. Biruitor si Tnvingator fiind asupra
pacatului si morii Mantuitorul nostru lisus Hristos face posibiltrairea
duhovniceast in Biserié de dtre cei retiscui in El prin Sfintele Taine. s
pentru a tii o viata duhovniceast crestinul intarit de har trebuie assi asume
nevoirta luptei cu pornirile ficatoase ale firii glbanogite de pcat, astfel incatas
faci din poruncile lui Dumnezeu legea tiiesale. Tn timpurilesi vremurile
noastre aceastupti duhovniceastia forme noi deoarece progresul tehnologic a

2 Talcuire la Tafil nostru, PG 90, 849 D, 901 A, la Jean-Claude Larchietapeutica bolilor
spirituale,traducere de Marinela Bojin, Bucytie Editura Sophia, 2001, p. 36.

%2 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua,12, PG 91, 1112 C, la Jean-Claude Larcbet cit.,p.
57

% gfantul Maxim Mirturisitorul, Raspunsuri étre Talasie, 61, in Filocalia sau culegere din
scrierile Sfigilor Paringi care arati cum se poate omul aiya, luminasi desivarsi (in continuare
Filocalia), volumul 3, traducere din limba gréadntroduceresi note de Dumitru Shiloae,
Bucurseti, Editura Institutului Biblicsi de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméane, 200380
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facut posibifi o dezvoltare#ra precedent a mijloacelor de comunicare in affas
care schimbradical lumea in caredim pari acolo incat & putem vorbi despre o
lume multimedia, o lume in care mediile de comur@ice suprapun fascinasid
captivand mintea omului, modelandu-i gandgeeomportamentul.

3. Despre mass-media care tinddi substituie forta si impactul
cuvantului lui Dumnezeu asupra vigii omului contemporan

Mass-media a ajuns o prezeatat de importaatin lumea contemporan
incat, chiasi in cazul celor care se consideredincigi, expunerea prelungita
mesajele mediatice tindea sinlocuiasé forta si impactul cuvantului lui
Dumnezeu asupra \ielor. Studiile sociologicesi psihologice ardit ca mass-
media regeste $i domine campul vizuad spaiul uman contemporan cu propriile
simboluri in detrimentul crediai religioase. Cantitatea ugia de material
simbolic (imagini, informali, idei), caracterul cotidian, persuasiurg@resiunea
uriasa a mesajelor mediatice, caracterul public al reegteaii lor, lipsa timpului
de reflexie sunt doar cateva din cauzele care duaceadgt situgie extrem de
grava din punct de vedere spiritugilduhovnicesé® Mass-mediasi asuni astizi
in societate furtdéle pe care in societatea tradnaki le avea religiasi anume
functia educativ, funaia axiologi@ si functia de orientare. Ea ,ne spune cine
suntem, ne oféro identitate. Ne Tnva ce vrem & fim; ne di aspiraii. Ne aras
cum ¢ devenim ce ne-am propus; ne coafehnica potrivii. Si ne spune cei
cum $ ne simim atunci cand nu rgum; ne ofed salvarea. Altfel mass-media
modifica calitativ. modul in care apagi opereai corgtiinta si identitatea
noasti”. %

Efectele si consecitele asupra socigti si a fiecrui om in parte a
asunirii de catre mass-media a futibor educatii, axiologia si de orientare au
fost identificate deitre cercettori ca fiind efectul de ageadefectul de cultivare
si asa numita spirdl a ticerii.?” Efectul de ageridconst in faptul & principalele

 Prin mijloace de comunicare in masri mass-media se fileg toate sursele sau mediile de
informaie publice care ajung la un nd@mfoarte mare de persoane, ca de exemplu telewziun
radio, internet, prasinclusiv apatiile periodice ca ziare, reviste sau foiletoane...

% Virgiliu Gheorghe,Revujirea lumii sau de ce nu mai vrerd sie desprindem de televizor,
Bucureti, Editura Prodromos, 2006, p. 130.

% Mihaela ConstantinesciRost/postmodernismul: Cultura divertismentulBicurati, Editura
Univers Enciclopedic, 2001, p. 13.

2" Virgiliu Gheorghiu, Efectele televiziunii asupra min umane, Bucurati, Editura
Evanghelismos, 2005, p. 224-239.
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preocugri mentale ale publicului sunt determinate de agenthss-media care
indica problemele cele mai importante pentru ca, infierde aceastierarhizare,
si ne oriedm in a le acorda atga corespun#oare. Posibilitile de
manipulare, atat la nivel social gatpersonal, sunt imensg experiena ne arat
ca se profiti din plin de ele. Urmarea princi@aa nivel personal este in&tmarea
mintii ntr-o lume exterioar si, patial, ireak transformand omul intr-un spectator
al marelui spectacol pus pe scena mediaitumii, spectator care i traieste
ntr-o masur tot mai mié propria viaa. Efectul de cultivare se refela faptul @
mass-media are puterea de a cultiva in masa plbliopinii, concepi si
credirte ce vor influera Tn mod decisigi hotarator felul de raportare a oamenilor
la lumesi viata. Realitatea trigt este & de regul, aceste opinii, concép si
credirte sunt diferitesi variatesi chiar divergente cu Travatura crgtina. Spirala
tacerii este legat de naiunea abstradtde opinie publig care, de fapt, este
format, Tn conformitate cu crediele si interesele lor, de atre cei care
controleaz mass-media. Ea inseainita aceia care nu inipasesc opinia
indicati de mass-media ca fiind dominarnac, chiar dat sunt majoritarisi au
tendinta de asi scimba opinia in sensul celei promovate de masdiam

in condiiile in care, pe de o parte, societatea In cafientnu este o
societate crgina ci una secularizat in care permisivitatea, tolenan si
relativizarea valorilor sunt noile dogffiesi, pe de aklt parte, cétigul si
manipularea sunt de multe ori interesele care Btaspatelesi la baza mass-
mediei, concuregasi dorinta de a cgliga audiera duce la difuzarea unor mesaje
tot mai nocive care cultivpatimile prin exaltarea erotismulgi a violertei, a
lacomieisi a orgoliului,stiut fiind faptul @ omul gitimas este foarte vulnerabil la
acesteai, de asemeneai @ste un bun consumatgrtotodati, este foarte gor de
manipula®® Dupa cum s-a remarcat deja, mass-media in gesetealeviziunea
in special se afl ,cu c&iva pai inaintea socidétii pe calea degradii si
deteriotrii morale, a descompuneriiapatului, devenind model al socigt de
mainesi pedagog al omului (pos)modern pe calea Tad#pi de Dumnezeu®
Omul educat deatre mass-media este de fapt omul cel vechi, rgmeatului,

8 Emilianos TimiadisBiserica in climatul social de a#i, in revista ,Telegraful Roman”, anul
CXLV, nr. 37 — 40, 1997, p. 3.

# Excepie de la aceasta este mass-media Bisericii caee rfa#t distinc in peisajul mediatic
contemporan Trisaresi un impact mai redus asupra publicului larg. Tndail de fas, dugi cum
se poate observa, ne odup in special, de tendimgenera a mass-mediei nebiseritie

%0 virgiliu Gheorghe Stiinza si razboiul sfagitului lumii. Faga nevizuti a televiziunii,Bucurati,
Editura Prodromos, 2007, p. 159.
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care §i cau mangaierea in pterile picatoasesi este prins in cercul vicios al
fugii dupa placeresi al fugii de durere, afundandu-se tot mai mulpioat.

4. Despre mass-media care submineair airea duhovniceasé

Mass-media este o imenprovocare pentru cggnul sincer, doritor de
viata duhovniceast Daa, pentru a #i duhovnicgte, cratinul intarit de har
trebuie §-si asume nevoia luptei cu pornirile ficatoase ale firii glbanogite de
pacat, mass-media il Tmpinge tocmai n dirgcopud, a imgtimirii. Cu cat
apehm mai mult la mass-mediai cu cat mediile de comunicare sunt mai
complexe cu atat impactul negativ este mai putetireste o iluziesi o utopie &
credem @& cineva poate fi invulnerabil. Pentru atdlege mai bine la ce ne
expunem atunci cand ne corgutinternet, de pildl vom Tncerca in cele ce
urmeaz < identificam felul in care mass-media submineaziata
duhovniceast

Referitor la Tmpistiereasi risipirea mintii Sfintii Parinti ai Bisericii ne
Tnvaa ca trairea duhovniceadgpresupune ligtirea mintii si adunarea ei in inim
si ca pentru aceasta este foarte impoitaferirea de tot ceea ce o imgie.
Mass-media aduce so adevirati explozie si un adevrat bombardament
informaional asupra mii omului, umpland-o cu informa, de regui nu doar
neimportante ci chiar nocive, nu doar din punctve@ere duhovnicesc ci chigr
din punct de vedere al vierii sociale. O mié@ parte sau chiar nimic din cuprinsul
unui buletin destiri ori al unei emisiuni oarecare ne este de fgloge privete ori
ne vizeaz in mod direct. De cele mai multe ori mass-mediafigr de
curiozitatea oamenilor care este amplifickt mod voitsi intentionat de dorira
bolnavicioas de a intra in intimitatea altordi, in acest fel, in locasse opreasc
asupra sinelui, assi identifice picatele, 8 se podiasa si sa se indrepte atre
Dumnezeu, omul se risigie cuprins fiind de curiozitate ghata, pierzandusi, in
acest mod, pacea sufletukuilini stea inimii. Nu se mai poate adugiaconcentra
n rugiciune, aceasta devenind, astfel, foarte supedficadfinind, in acest fel,
relaia sa cu Dumnezeu. Cu aproape 100 de ani iri,ucdnd mass-media era
reprezentdt numai de presa sciigi era cu mult mai ptin agresivd decat asizi,
Sfantul Siluan Athonitul avertiza: ,,Cel ce vgie a se ruga curat nu trebuie s
cunoasg nici o veste din ziare, nu trebuig citeasé din crti rele ori 4 afle cu
iscodire ceva din via altora. Toate acestea aduc tmganduri necurate iar cand
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omul voiste a le deslsi, ele din ce in ce mai mult vo#tici si vor chinui
sufletul” 3!

Un alt aspect il reprezinfondul sonor pe care il ofemass-media vie
noastre. Omul de asti s-a obgnuit s fie insait mereu de mass-media
nemagtiind si aprecieze lintea. Nu ielege @ mass-media 1i oféro fash
senzg@ie de comuniunei ca linistea nu Tnseandno abseti ci, dimpotri,
prezema lui Dumnezeusansa regsirii de sinesi a intalnirii cu Dumnezeu.
,Lini stea este o conge eseralda — ne arat Parintele Paisie Aghioritul. Chiar
daa nu s-ar ruga cineva cu cuvinte singlinistea 1i este rugriune. Ea este o
rugaciune taini@ si ajuti mult pe cel care se ra@gasa cum il ajui pe om
respiraia, care este négzuti. Cel care face lucrare duhovnicease liniste, se
adancete dugi aceea in rugiune.?

Cu privire la discreditarea valorilor tae, intr-un amplusi bine
documentat studiu despre efectele televiziunii esupirti umane, Virgiliu
Gheorghe demosntreaga principalul coinut al mesajelor televiziunii, al mass-
mediei in general, este nihilismul, despre carenaan vorbit Tn acest material,
adici relativizareasi chiar negarea valorilor, in primul rand al cetosstine > Cu
alte cuvinte, nihilismulsi are cauza in indégarea omului de Dumnezeu @pda
a nu-l1 mai recunage Creatorului dreptul, puterea sau eficgemterveiei Sale
n istorie sau chiar péra negarea existezi Salesi a intregii raionalitati pe care
Cuvantul lui Dumnezeu a pus-o in lume. ,Televizareet fiecarui ins acea
pedagogie ce corespunde nivelului de megge care-l poate accepta
(corespunitor caderii sau Indefrtarii de Dumnezeu). Cu mana pe teleconiand
alegem ceea ce ne atrage cel mai multsidegea ce putem accepta in momentul
de faa ca nivel de negi. In timp, mentalitatea schimbandu-se, va deveni
mai probabii alegerea unor atitudini sau modele dgavirespunitoare unui
studiu superior al négi nihiliste, deoarece odaintrati pe aceadtcale a negyii,
indiferent de forma in care se manifesa, nu se poate decat inainta. Acest
fenomen se manifestu putere, odatpatrunsi in lumea micului ecran, deoarece
foarte pdini au puterea de a rezista presiunii se@uci fascinaiei aproape
demonice, care te indea#@nin mod continuu la ingirea, prin participare

31 Arhimandritul Sofronie Cuviosul Siluan Athonitulraducere din limba résde lerom. Rafail
(Noica), Alba lulia, Editura Reintregirea, 2009.

%2 Cuviosul Paisie AghioritulCu dureresi cu dragoste pentru omul contemporaraducere din
limba greag& de ieroschim.Stefan Nuescu de la Schitul Romanesc Lacu din Sfantul Munte
Athos, Bucursti, Editura Evanghelismos, 2003, p. 188.

¥ vVirgiliu Gheorghe Efectele televiziunii asupra njinumane...p. 240 — 276.
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empati@, a unei atitudini nihiliste cat mai avansate. Veleinea este pedagogul
ideal al unei atitudini nihiliste®

Acelasi autor scoate in eviden felul in care nihilismul mediatic
discrediteaz valorile cratine>® Credina cultivai mediatic (fra a include aici
mass-media bisericeadmu este cea ggna. Pe de o parte suntem apati sa
credem fingtiinta, democrée, instittiile conductoaresi mai ales in propriile
pareri, pe de ait parte este promovab credina de tip magic, panteist sicretist,
in puteri, fote nevizute, supranormale, paranormale, extrataretc. Dragostea
se identifié cu atrada erotic, smerenigi blandeea sunt semne alablciunii si
neputinei. Ascultarea este negaf ignoraé prin promovarea atitudiniéevratite
si contestarea autoiiii, iertarea este inlocuitori substituif cu Bzbunarea,
infranarea este este exdysentru & submineai controlul ideologic al persoanei
umanesi consumul. Tn schimb sunt promovate nonvalorilkiliste: pkcerea,
hedonismul, banisi putered®, adici tocmai ceea ce Sfanta Scrigityi Parintii
Bisericii identifica a fi radacinile tuturor patimilor: pofta trupului, pofta oidbr si
trufia vigtii (1 loan 2, 16) sau iubirea dedgkre, iubirea de averg iubirea de
slava dearti. Concluzia analistulugi autorului Virgiliu Gheorghe este un mare
semnal de alarénadresat tuturor celor care credl ot imbinasi impleti trairea
duhovniceast cu televiziunea: ,Nu exist virtute crgtina care § nu fie
subminai pe micul ecran, prin cultivareagatului si a patimii care i se opune
sau, pusi simplu, prin excluderea ei din orizontul de gaedi comportament al
eroilor lumii TV. Chiar dag& cineva ar putea identifica in aceasifinita lume de
imagini si mesaje prezaa unora care pot fi incadrate mesajulusiing acestea
nu fac decat & sporeast forta de persuasiune a televiziunii, prin justificarea
actului televiziodrii ca unul ce poate ofersi ceva folositor. Dar, de fapt,
telespectatorii nu catientizeaz ca tot ce se transmitg se reine de la televizor
sunt comportamenteke mentalititile care apar cu cea mai mare frequen care
definesc spiritul general al acestui mediu. Privitr-o perspecti¥ crestina,
mediul TV, spiritul acestuia este cea mai Haimtez a ceea ce este propriu lumii
cazute, colege a faptelorsi concepiilor unor oameni adangiintr-un mod de
viata vicios. ,Realitatea” de la televizor este complepusi atmosferei
evanghelice a Imatiei lui Dumnezeu sau Vi crestine.”’

3 |bidem, p. 253.

% Virgiliu Gheorghe Stiinsa si razboiul...,p. 153 — 157.
% Virgiliu Gheorghe Efectele televiziunii..p. 268.

37 Virgiliu Gheorghe Stiina si razboiul...,p. 157.
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in ce private cultivarea itelesurilor @timase ale lumii Sfinii Parinti ai
Bisericii subliniaz faptul & viata duhovniceagca omului este determiriain
mod decisiwi hotarator de felul n carssiireprezing in minte lumegi de cum se
foloseste de aceste reprezaritin ceea ce face in via , Lucrurile® sunt in afau
de minte arati Sfantul Maxim Mirturisitorul, dar ideile lor stau feuntru. in
minte este deci puterea de se folosi bine gaude ele. Gci folosirea grgita a
ideilor este urmat de reaua intrebuimre a lucrurilor.”*® Caderea omuluisi
desprtirea de Dumnezeu vine din faptufi,cin loc & contemple rgunile
dumnezeigti din creaie si sa se inale astfel spre Dumnezeu, atribuie creaturilor
un Trteles @Atimas privindu-le prin prisma iubirii itimase de sinai a pkcerii sau
a durerii pe care o pot aducéucru este de pil@t barbat, femeie, augi asa mai
departe. Tpelesul este aminitirea simphl ceva din cele de mai sus. lar patima
este iubirea nergonalad sau ura éra judecati a ceva din cele de mai Tnainte.
infeles pitimay este gandul compus din patingi inseles”° intelesul p@timas
consti asadar in asocierea gandului la lucrgirpersoane cu pterea sau durerea
simtuali pe care ne-ar putea-o aduteare starnge in noi doriga de posedare
sau, din contt, maniasi pornirea violent impotriva lor. Lupta celui ce daite s
trailas@ o viaa duhovniceast consti tocmai in desptirea patimii de iteles
pentru a gamane gandul simplu cu privire la lucryii persoane. Mintea celui
iubitor de Dumnezeu nu lupimpotriva lucrurilor, nici impotriva irelesurilor
acestora, ci impotriva patimilor impletite curétesurile. De pild, nu lupt:
Tmpotriva femeilor, nici impotriva celui ce |-a singt, nici impotriva chipurilor
acestora, ci Tmpotriva patimilor impletite cu &f¢ Aceasta face ca un sfant
precum loan din Kronstadé goat privi poza unei femei goale dand slawi
Dumnezeu pentru felul minunat in care aatlit o fiptura pentru a fi mara
Omul mtimas, din conts, are tendita de a amestecat@&hesurile cu patimai
mass-media se fologe de aceastneputina si slabiciune si chiar o culti.
Legarea itelesului de patim in mass-media se datoréanai intai faptului &
produsele acesteia reflécstarea duhovniceascarealizatorilor lor care, de
reguli, sunt oameni fimasi. In mod deosebit ecranul (fie televizor sau
calculator), prin puterea de attigcsi falsa eviderti a imaginilor in mgcare, ne

38 Prin lucru in sens larg Sfantul Maximéfege toat creaia, insufleita sau nu.

39 sfantul Maxim Mirturisitorul, A doua sui a capetelor despre dragoste,,7® Filocalia,
volumul 2, traducere din limba greacintroduceresi note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru
Staniloae, Bucurgti, E.I.B.M.B.O.R, 2008, p. 99.

0 sfantul Maxim Mirturisitorul, A treia suii a capetelor despre dragost2-43, inFilocalia,
volumul 2, p. 115.

“L Ibidem, 40, p. 115.
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face 4 vedem lumea cu ochii realizatorilor emisiunifoffilmelor urmarite. Mai
mult decat aceasta #sin mod programatic, mesajele mediatice -cailtiv
intelesurile Atimase pentru a provova produce emgi si astarni dorie si a
deveni astfel atractive pentru public. Publicitaésée prin excelea actul in care
se urnareste legarea ielesului lucrurilor de dorta de a le avea de phkcere
promovandu-se ideeai dericirea se dobangi prin consumsi posedare. A
reduce aspitéle omului la lucruri, a frustra prin deeptarea unor nostalgii a
caror implinire este promisprin consum, a erotiza produsele sunt doar cateva
menevrele publicitare utilizafé. Consecira este & mintea celui supus
bombardamentului mediatic se Tatimeste cipatand deprinderea de a privi
lumeasi oamenii prin prisma poftei, a dotei de posedargi dominare. ,Ne
intretam: Tn ce nmisu@ mai poate telespectatorud pazeasé gandul produs de
vederea unui lucru sau de amintirea laiz fsi-1 lege de o dorita patimasa? in ce
masurd mai poate luptaassi desgitimeasd@ mintea, atat timp cat, uitdndu-se la
televizor, aceasta este permanent intoXicati imagini ftimase? Efectul
vizionarii nu poate fi altul decat o intunecare gradatvederii migi, deoarece
toate gandurile yiimase ce intunec partea poftitoare a sufletului, ce o tulbye
cea irascibd, intuned raiuneasi in final orbesc mintea. Adicomul poate
ajunge § nu mai gseasgé nici un alt sens al existem afati de acela de a
experimenta fiorii @cerii trupeti, de a poseda lucrugi de a se imita cu ideea
ca este cineva cand, de fapt, doar asitesa atingi in mod ideal statutul de
consumator, care, in viziunedritilor Bisericii, este o fiiga necuvanttoare,
supud vietii instinctive.”?

Referitor la spurcarea ntin prin consintirea cu gandul gratului,
Mantuitorul nostru lisus Hristos, talcuindu-ne feln care trebuie &intelegem
poruncile lui Dumnezeu, ne indacid savasirea pcatului incepe la nivelul
gandului: A auzit @i s-a zis celor de demult: jSnu sivarsesti adulter”. Eu
Tnsz va spun vod: Ca oricine se uid la femeie, poftind-o, g savarsit adulter cu
ea n inima Iul (Matei 5, 26-27). in fa disputei dintre fasrisai ucenici cu
privire la splarile rituale, lisus Hristos afirth cu claritate & consimirea cu
gandul @catului 1l spuré pe om: Caci dinguntru, din inima omului, ies cugetele
cele rele, desfrawrile, haiile, uciderile, adulterul, dcomiile, vicleniile,
nselaciunea, nerginarea, ochiul pizmg hula, trufia, yuratatea. Toate aceste

2 Aceste manevre sunt identificate, descisexemplificate la Francois Bruné&ericirea ca
obligarie. Eseu despre standardizarea prin publicitataducere din limba franc&zi prefaa de
Costin Popescu, Editura Trei, 1996, p. 24-72.
3 Virgiliu Gheorghe Stiina si razboiul...,p. 174.
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rele ies di@untru si spurei pe om(Marcu 7, 21-23). &intii duhovniceti
dezvolt tema &varirii pacatului aétand @ in zimislirea acestuia se parcurg mai
multe etape care in es@énse reduc la patru: atacul sau momeala, tiiresQ
consimireasi fapta sensibi. Momeala este népatoas si nevinoval deoarece
nutine de voia omului, ingwea nu este intru totul nevinowadar nu este nici cu
totul pacatoasi, dar consirtirea este intru totul zat deoarece este invoirea cu
placere a sufletului cu momeajape aceasta se atiuiesc diavolii 8 o catige**
Conectarea la mediile de comunicare inseadeschiderea mii fata de
gandurile transmise de ele, o Tis®a minii cu aceste ganduri. lasasa cum am
aratat mai sus, mass-media este un propagator talesurilor ptimase ale
lucrurilor. Acceptarea cu jtere a firelesului @timas inseamé de fapt
consimirea cu @catul. Toate acestea se petrec mai alesténeferanului. Privirea
imaginilor incarcate de itelesuri @timase si indulcirea cu acestea ne aranc
direct in faza de constire cu picatul deoarece, potrivit Sfifor Parinti ai
Bisericii, aceasta este faza in care gandabfului se concretizeaan imagini:
»Atacul este o mcare fira imagini a inimii care este pridsde inda& de cei
Tncercai, ca intr-o strung. Acolo unde se ivesc chipuri in gand, s-a produs
consimirea.”* Parintii duhovnicati contemporani ne avertizeazci, prin
transmiterea de imagini cutélesuri @itimase, mass-media devine un mijloc prin
care lucrarea demoniiale desprtire a omului de Dumnezeu ia o riotorma,
direct si mult mai eficiend: ,Vedei cu cat: diplomaie intré Satana in omenire
ca i o distrugi! Ceea ce ne spunea la ureche ispititorul, pentfieceste duh,
duhul rutari, vistierul tutor rqutarilor, ceea ce ne inchipuiam in minte ca
oameni, acunji le arati faris.”*® Aflat in faa ecranului omul sieste phcerea
oferita de nelesurile @itimase ale lucrurilor, cogtientizand mai mult sau mai
putin ca, de fapt, consimte cuapatul cu care se indulge prin insgi faptul
vizionarii. Impactul televiziunii este prin excelgn unul dramatic, intens
emaional*’ Cu cat empa este mai interis cu atat impresia este mai putesnsc
mintea Tmbiitiseaz mai strans imaginiledzute, consirtind cu gicatele sugerate.
Impactul emgonal este dat in primul rand deétesul @atimas al imaginilorsi, in

4 Dumitru Stiniloae, Asceticasi Mistica Ortodoxi. Volumul |. AsceticaAlba lulia, Editura
Deisis, 1993, p. 104; Jean-Claude Larchet, Terageeut p. 428.

5 gfantul Marcu AscetulDespre legea duhovniceasc140-141, inFilocalia, volumul 1,
traducere din limba greacintroduceressi note de Pr.Prof. Univ. Dr. Dumitru 8tiloae, Bucursti,

E.l.B.M.B.O.R., 2008, p. 293.

% Stareul Dionisie, duhovnicul de la Sfantul Munte Athdsymea in vremurile de pe uim
Bucureti, Editura Prodromos, 2010, p. 106.

*"Virgiliu Gheorghe Revijirea lumii..., p. 246.
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special, de erotismul explicit sau impligit de violenia programelor care i
fascineaz si 1i pervertesc chiarsi pe cei care au preocin spirituale si
duhovnicati. De regui oamenii se uit la televizor la lucruri ce se #fla limita
simtului lor moral, Tn& au tendita de a cobori meregiachetasi de a acceptai
chiar de a #&uta imagini cu o Tnarcatura negativa tot mai mare,dra si tina seama
de faptul & mai ales in ceea ce prite desfranarea, ,pentru corp este necesar
sa fie inlaturate chipul si materia care ispitge, pentru ca poftadsnu se
deztinwuie, iar pentru suflet la fel, caiswu ia natere in el ganduri necuraté'®
Parintii filocalici ne invga ca o condiie fundamentdl pentru vieuirea
duhovniceast este pzirea minii de gandurile pcatoase, ganduri care ar trebui
taiate né@ din faza de atac asupra mimeoarece intr-o clipa sufletul nostru se
incant: de momelile diavoléi, se indulcgte de elesi le urmeaz”.*® A permite
gandului 4 patrunda in minte paa la etapa de ingioe nepcatoas si apoi a-l
combate este o luprezervai celor spoti duhovnicgte care nu se lasanmigiti
de momelile vismagului, nu le urmeazsi nu sunt biruii sau Tnvigi de ele. Dar
nici pentru acgia o astfel de lugtnu este lipsit de primejdie: Nu avem in toat
vremea putereaasne Tmpotrivim tuturor gandurilor ce se ridicimpotriva
noastez, ca s le oprim, ci de multe ori primim de la ele o face nu se vindeéc
multz vreme. Pentrudai ca potrivnici pe unii care agase mii de aniSi aceasta
1i face Tn stare & te poaii rani peste nisura inrelepciuniisi a frvelegerii tale.Si
chiar de 1i vei birui, Intidciunea gandurilor i murdireste cugetulsi raul lor
miros mmane mukl vreme in mirosul drilor tale.”>® De aceea Sfantul
Varsanufie recomanid, Este propriu celor dewarsiti sa lase gandul & intre in
inima lor si apoi si-I scoati. Tu nu &isa focul g intre in pidure, ca 8 nu o ardi.
Nu lasa i 7 se ia hainele, cadgsnu trebuiasgé i le iei Thapoi cu lupi. Nu te
juca cu tulburarea, &ci nu vei zmane neclintit in aceasispiti.”>" lar cuvintele
Sfantului loan Casian cu privire la nevoipii mintii sunt foarte actuale in ceea
ce private expunerea la mass-medidrgbuie necontenitisne amintim de acea

8 gfantul loan CasianConvorbiri duhovnicgi, V, 6, in Sfantul loan CasiarScrieri alese,
traducere de Vasile Cojocarsil David Popescu, prefi studiu introductivsi note de Nicolae
Chitescu, colega Parinti si Scriitori Bisericati, 57, Bucursti, E.|.B.M.B.O.R., 1990, p. 379.

9 |sihie Sinaitul,Cuvant despre trezvig virtute, 44, inFilocalia, volumul 4, traducere din limba
gread de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru &tiloae, Sibiu, Tipografia Arhidiecezan1948, p. 53.

0 Sfantul Isaac SirulCuvinte despre sfintele nevgn XXXIII, in Filocalia, Volumul 10,
traducere, introducerg note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru #filoae, E.I.B.M.B.O.R., 1981, p.
184.

°L Sfintii Varsanufiesi loan, Scrisori duhovnicgi, 138, inFilocalia, volumul 11, traducere,
introduceresi note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru 8tiloae, Bucurgti, E.|.B.M.B.O.R., 1990, p.
181.
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povaa: ,P azeste inima ta mai mult decat oricel, potrivit principalei porunci a
lui Dumnezeu, & obserdm cu ligare de seai capul vitamator al sarpelui

(Facere 3,15), adic inceputul tuturor gandurilor rele, cu ajutorulara

nceara diavolul si se strecoare n sufletul nostruz 8u Tngiduim si patrunda

prin nesinchisire in inima noastrtot corpul acestusarpe, adi@ incuviirrarea
ademenirii, caredra indoiali, de va fi intrat, va ucide prin otrava gudturii lui

mintea robig.”>?

Géandindu-ne la deschiderea miirspre a fi inrobii de fantasmevom
sugine & mijloacele de comunicare cu cat combomai multe medisi mai ales
atunci cand in centru astimaginea in ngcare (televiziune, filme, jocuri pe
calculator), creed@zun mediu virtual in care mintea este atr@asn care omul are
parte de #iri reale. Este o lume a fantasmelor, &unirilor, cu atat mai
sedudtoare cu cat promite Tmplinirea visului dintotdeaual omului &zut si
anume tiirea phcerii in abseta durerii. IdentificAndu-ne empatic cu personajele
de pe ecran ne indulcim de desfranare,agugtiicerea de a fi bogat, de agsni,
dand frau liber patimilor care zac Tn noi. Evadadka real intr-o lume a
fantasmelor creatcu ajutorul imagingei si conforma cu dorinele si patimile
sale, adig reveria ori visareaifa a dormi, este o tendiha omului @zut asupra
careia gurintii filocalici ne atrag ateia cu foarte mult seriozitate. Imagine, ca
si capacitate a omului de a transforma petidepin imagini, de a reproduce
imaginile si de a crea imagini noi, este una din faé de cunostere.
Imagingia 1l poate ajuta pe o £unoasg cele sensibilgi, prin contemplarea
naturah a raiunilor dumnezeigti din creaie, i-si inalte mintea spre
Dumnnezeu. Pentru omul idpantenit imaginga devine in& un mijloc de
separare de Dumnezeu fiiridel are tendita de asi umple mintea sepatatle
Dumnezeu cu produseke rezultatele imagingei sale, construindgr o lume a
fantasmelowi Tnchipuirilor de care se alipe si se atgeaz cu atat mai mult cu
cat corespunde patimilor care l-au cuprins. Pe deare imaginga trezate
patimile, dandu-le hrana care le fageliscrezesi si sporeast, pe de alt parte
patimile suscit in mod deosebit lucrarea plasmuirile imagingéei pentru @ se
hrinesc mai ales cu aceste inchiptirEste tocmai consititea mirtii cu pacatul
prin primireasi indulcirea cu imaginile riccate de itelesuri @timase, fiecrei
patimi corespunzandu-i anumite chipuri. anismea Inchipuirilor Ja om este
aceeai cu cea a gzuilor diavoli, drept pentru care inchipuirea este goti

2 sfantul loan CasiarAseziminte nanastiresti, VI, 13, in Sfantul loan CasiaScrieri alesep.
193.
%3 Jean-Claude Larchéferapeutica...p. 92-97.
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deschig lucrarii diavolesti”.>* Fantasmele, #ucirile imaginaiei sunt principala
cale prin care diavolii iptra Tn comuniune cu sufletyi se amestet cu el,
facandu-l un fel de cuib de viespio peterd de ganduri sterpei patimage”.>>
Odat patrunsi in suflet diavolii pun sipanire pe acesta tarandu-l tot mai mult in
pacatesi patimi si desprtindu-l de Dumnezeu. Neavand imagiada dispozie,
remar@ Cuviosul Isihie Sinaitul, Satana nu poateatfiri ganduri iryelatoare
pentru a le Tnifisa mirii spre an@gire mincinoas”. >°

Fantasmele, fieacsunt produsul imagini@i omului, fie & sunt insuflate
de diavoli, dobandge putere in rsura in care doria si vointa omului inclia
spre ele. §i chipurile diavolati, si cele fiurite de insgi omul pot Tnrauri asupra
oamenilor, schimbandu-le tixfsareasi chipul, dar intr-un astfel de caz un lucru
este de neocolit: tot chipul zidit de Tasamul sau insuflat de diavai primit in
suflet va stéalci chipul duhovnicesc al omului zmlifpz chipul si asenanarea lui
Dumnezeli®’ De aceea, fintii duhovnicati insiséi ci, pentru a ajunge la
rugaciune curat si traire duhovniceasc autenti@, este nevoieasne elibeim
mintea de orice inchipuirgi imagingie. ,Calea nevoitorului ortodox este
urmgtoarea: el caui pe adewratul Dumnezeu —&catorul, drept aceea, prin
rugaciunea mimi, duce o lup& cu miile de felurite chipurisi cu cele, adig cele
ce poari o anume forma exterioaer, o nfirisare, o proiege a spaului gi
avremii, o culoaresi altele asemenegii cu cele gandite, adic conceptele —
pentru ca, despuindu-se de tot chipidut, si se roage lui Dumnezeurfacaitre
faza.”®® Tn lumea virtual creat de tehnologia multimedia confruntarea cu
fantasmele ia forme noi pentrd acestea se materializadn imaginile care, pe
masura dezvolirii tehnologiei, dau tot mai mult iluzia veridigiti si
accesibilititii unei lumi a pécerii fara durere. Este o lume care promite fericirea
prin implinirea poftelor, o lume virtualdar care ofer trairi intensesi reale, o
lume in care omul postmodern se simte foarte inapbrtO lume care devine
pentru el lumea exemplan existerei plenare, in contrast cu realitatda@ars a
vietii cotidiene, o lume in care are tengdire a evada cat mai multmaginea de
pe ecran nu numaiaca ajuns 8§ aiba un statut egal cu acela al elementelor din
sfera autenticului, dar lumea a ajung se impard in ceea ce este comun (aa

>4 Arhimandritul SofronieCuviosul Siluan Athonitul. 165.

5 Calist si Ignatie Xanthopol,Metoda sau cele 100 de cape@#, in Filocalia, volumul 8,
traducere, introduceresi note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru @iiloae, Bucurgti,
E.l.B.M.B.O.R., 1979, p. 135.

%6 Cuviosul Isihie SinaitulCuvant despre trezvig virtute, 14, in Filocalia, 4, p. 45.

>" Arhimandritul SofronieCuviosul Siluan Athonitup. 165..

%8 |bidem, p. 163.
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cotidiani) si ceea ce este televizat, iar televizorului i seordé un statut
privilegiat.”>®

Imaginile de la televizor sunt sau #lgesc fantasme imagingii pentru
ca au incifrate in ele un feles stfin, al mirtii care |-a produs, sunt legate de ceva
(un lucru, o idee}i au puterea de a lega mintea de acea realftateansferand
centru de greutate al viesale dinspre lumea re@aspre virtual, spre aceasume
a fantasmelor, omul nu realizéiazd se deschide influgei creatorilor acestor
inchipuiri, pierzanduyit libertatea duhovniceascsi modul personal de a fi.
Fantasmele @ora i deschide mintea in timpul viziéni la televizor, odat
ajunse in minte capa propria lor viaa inrobind-o. Ele@man prezentgi activesi
dupa Tncetarea televiziamii si chiar se inmuesc, hiinindu-se din imagirnge si
Tmpiedicand rugciunea curdt Fantasmele il vor marca tot mai mult, infleéerd
felul Tn care gandge, simtesi agioneaz si il vor face 4 se raporteze la lumea
reali prin intermediul lof' Posibilitatea manipatii constiintelor prin
intermediul fantasmelor este iménisr manipulatorul prin excelef) ce si in
spatele tuturor este diavolul, care are acum utrument extrem de eficient
pentru nrobirea oamenilosi departarea lor de Dumnezeu. DBacpotrivit
Tnvataturilor parintilor filocalici, viata duhovniceasc autenti@ Tnseama
eliberare de fantasme, tehnologia multimedia realizexact contrariul.

Cu privire la substituirea ad#natei viegi duhovnicati cu un surogat de
traire religioad, analizand locul pe care mass-media, televiziunesgpecial, il
ocup in vigda omului postmodern din punct de vedere al fenohoge
religiei®’, teologul, apologetuki misionarul Virgiliu Gheorghe ajunge la o
concluziesocant: televiziunea joat rolul unei religii fira a fi ini o religie
propriu-zisi ci doar un surogat deatre religioas, un mod profan prin care omul
de asizi poate §si amageasé setea de via duhovniceast autenti@.
Principalele caracteristici care fac ca televizaurg@ poat fi considerat un
comportament religios sufit Lumea virtual creat de televiziune defirge un
alt spaiu si un alt timp decat cele cunoscute dinta&iabgnuita; importana
centrah pe care aceastume virtuaf o are in existga lumii contemporang a
fiecarui om in parte, avand caracterul unei lumi mitieggemplare, aflate la un
nivel ontologic superior celei reale; Larga palete siri experimentate pe
parcursul viziodrii la televizor intre care dominfascinaia, emaiile puternice,

*9 Mihaela ConstantinescBost/postmodernismul.p, 51.
% Virgiliu Gheorghe Stiinsa si razboiul...,p. 119.

% |bidem, p. 118.

®2Virgiliu Gheorghe Revaijirea lumii..., p. 54 — 153.

% |bidem, p. 144-146.
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teama, sentimentul copldi, stari similare celor thite Tn preajma misterului n
religiile pagane; Obiceiul televizidmii imbrac un caracter ritual; Orizontul de
valori sau comportament al telespectatorilor eg&eitatot mai mult de mesajele
televiziunii. Televiziunea este un mijloc care y&te s deturneze pe nesiite
energia cu care omul ar trebui se dedice #irii duhovniceti spre o falg
experiema religioas de tip magic fiindg televiziunea nu cereimta si pocinta
ci promite phcere, oferind #@iri emaionale puternice. #a sa se lepede in mod
formal de credita sa, crgtinul conectat la mass-media ajundei sicorde mai
multd importana acesteia decét lui Dumnezeu, lucru care poat®dtatat cu
usurinta comparand timpuki interesul alocat televizoruluji calculatorului Tn
raport cu rugciunea, participarea la slujlze tot ceea ce insearirangajare in
viata duhovniceasc

Obignuindu-se cu o experignfacila care pasivizedzsi captiveaz, dand
in acelai timp senzda implicarii active si a elibedrii, 0 experiefd care culti
patimile prin participarea la lumea virtdah televiziunii dand irssi iluzia
detaarii si a lipsei de responsabilitate, giaul telespectator devine tot maitpu
capabil de o #ire duhovniceasc autenti@ ce presupune pdinta, adunarea
mintii, eliberarea de fantasmg de intelesurile @timase pentru a putea sesiza
prezena delical a harului dumnezeie$g.

Cu privire la eliberarea din plasa mass-medieiiioa tondtie a vieuirii
duhovniceti, vom sugine, la unison, £traim intr-o lume multimedia, o lume in
care se exercito puterni@ presiune asupra socigt si a fiecarui om in parte
spre agi transfera centrul de existéndinspre comunitatea umaneak spre cea
mediatié, dinspre real spre virtual. Tn mod paradoxal, ipaarea la lumea
mediatié. prin informare, proigte si identificare, confef omului de azi
sentimentul & exis#, ci este cinev&® Dar participarea la lumea mediatidn
functie de gradul de implicare, ridiobstacole urige in calea #irii duhovnicesti
Tmpingandu-ne napoi, la starea omului vechi, ropaeatului, supus striciunii
si mortii. De aceea, pentru atenul sincer se pune cu malacuitate problema
elibedrii din ,matrix-ul” mediatic.

Concluziile atat a mea in acest studiu, gt celui de-al treilea volum
dedicat de Virgiliu Gheorghiu fei ne\azute a televiziunii, ne incurajeaaritand
ci acest lucru este posibil, este cu patinin societatea mode#in mass-media
lasi sentimentul & este atotputernic Controleaz mentalititile, defingte
atitudini, modeleaz comportamente. Prin maddefingte criteriile frumosului,

% |bidem, p. 149.
% virgiliu Gheorghe Stiina si razboiul...,p. 161.
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prin opinia publid, pe cele ale adéwlui. Ea hodreste cine este busi vrednic
de admiragi care sunt ierarhiile de valori dugare § ne oriendm in viga, dup
care 4-i judecim pe oamenki lumea. Ing, Tn pofida acestei apanen mass-
media nu are nici 0 putere prin sigién sine. Ea nu are decat puterea pe care i-0
dau oamenigi lumea Tn ansamblul ei. Mass-media este @arpenul care nu are
absolut nici o putere asupra acelei insecte carsenprinde in plasa pe care o
tese. Libertatea acesteia este foarte ma#e @ns moment ce ea nu vede plasa ce
0 are otesitura foarte firh sau nu cogtientizeaz pericolul acelei inefabile
tegituri, atunci exist un risc destul de mard sadi in plasa pianjenului. Cu céat
va prinde mai multe insecte,anindu-se cu ele, cu atafi va putea construi o
plasi tot mai mare. Totsa se intamglsi cu mass-media. Cu toateé aceastai-a
ntins pienjenkul in toaki lumea, exist Inci si va exista intotdeauna suficient de
mult spaiu de realitate, de libertate de micare Tn afara reaiitii virtuale. Totul
este § fie identificate liniile de foga ale acestei realifi, sa fie cunoscut pericolul
patrunderii si, practic, al captigrii Tn interiorul acestei lumgi sa fie evitat, prin
urmare, contactul cu universul fenomenelor destiiona — mass-media. Aici este
intelepciunea, &¥dejdeasi scaparea omului contemporan. Bage @zim mintea
si inima de Tinfisurarea cu fiarele readiii mediatice, ale picerii si
divertismentului.®®

Asadar, acum in incheiere putem concluzioh@ast-modernismul intr-o
societate multimedia reprezinun pericol major la adresa misiuni vietii
Bisericii lui lisus Hristos. De asemenea, desaraadia, relativizareasi
secularizarea constituie un atentat lataviai fiinta omului ce urrireste
transformarea omului intr-o realitate prafagi profanaii sau profanatoare,
atotsuficierd si Tn permanert cautare doar a Tmplinirii gmantsati.
Desacralizarea determiinprabusirea tuturor sistemelor (noetigi axiologic)
precum si a reperelor pentru omul de @&t Ea intd Tn contradige cu
dimensiunea ontologicreligioas a omului, este potrivnicnaturiisi firii umane,
stralucita creaie a lui Dumnezeu — Sfanta Treimg, are drept consedi
dezumanizarea totah omului. Pe de dltparte, desacralizarea paégste terenul
contaminarea cu diverse concepte preudo-religiczse, pot prolifergi coplesi
pe semenul nostru. Solile misionar-pastorale ortodoxe cu privire la femnul
secular al desacrafidi se gisesc pe dauplanuri: 1. pe planul prevenirii sau
profilaxiei cu privire la desacralizarg 2. pe planul trdirii sau combaterii
flagelului desacraliii existent in societatea contempafarPe primul plan,
educaia autentic religioasrealizat de atre Biserid, atat la amvon, c&i de la

% |bidem, p. 343.
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cated#, poate preveni apaid si generalizarea fenomenului. Cat pgtee planul
combaterii, credemacsoluia ar fi in efortul de a accentua tasautentig in lisus
Hristos, 1n efortul de a transforma cu ajutaiiybuterea lui lisus Hristos pe omul
necredincios, indiferent, ignorant, sincretist geictant intr-un sincesi autentic
practicant ortodox. In sféit, am \izut ¢i mass-media a devenit noul idol al
omului desacralizat. Saila pe care o vedem noi colsin susinerea unei
alternative media de tip atth — cum sunt mijloacele mass-media ale Patriarhie
Bisericii Ortodoxe Roméne - carei saccentueze dimensiunea formativ-
educaionak care este, fie eliminatfie subevaluatin mass-media comercial
Numai Tn acest fel, cu ajutorul lui Dumnezeu cu participarea omului
contemporan, vom puted sontracaim tendinele desacralizate intr-o lume care
pare 4 fi uitat de Dumnezeu, care devine din ce in ce otditarista, mai
consunist si mai hedonist si care prin incurajarea non-valorilgr a falselor
modele puternic mediatizate afect®aatat viaa Bisericii catsi a socieltii
moderne, contemporane.
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COEXISTENTA INI TIAL A
A TRUPULUI SI A SUFLETULUI DUP A SFINTII
GRIGORIE DE NYSSA S| MAXIM M ARTURISITORUL
(EDOUARD STEPHANOU

Dupa o traducere din francezle
Masterand Marius BUDEA*
Baia Mare, ROMANIA

Problema originii sufletului aamas vreme indelungato chestiune de
controvers in Bisericé. Tatorarile primelor secole au propus mai multe s@lu
care, practic, se reduc la trei. qieaab aeterng creaia in tempore si
traducianismul O intrebare conéxacesteia, in mod general a originii, este cea a
unirii, In timp, dintre sufleti trup Tn vederea constituirii compusului umsgin
aceasta este intrebarea, intr-un mod mai detg&tcare noi am vreaa O
examiram la doi Rrinti ai Bisericii, mari géanditorisi filosofi renumti: sf.
Grigorie de Nyssai sf. Maxim Marturisitorul.

Sf._Grigorie_de Nyssalata pasajele principale care ne afesugetarea
sfantului Grigorie asupra problemei in cauz

a) Capitolele XXVIIIsi XXIX din lucrareallept katackevng avOpomov
(Despre alatuirea omului), intreprins de are sf. Grigorie Tnh scopul de a da o
completare operei sf. Vasile asupra Hexaemeronului;

b) Un pasaj foarte elocvent din lucraB®espre suflegi inviere (De anima
et resurrectione).

! Textul urmitor din aceast sediune reprezint traducerea literar efectuai de studentul
masterand Marius BUDEA a unui articol din revistachos d’'Orient, nr. 167, agrut Tn anul
1932, sub semitura lui E. Stephanou. in original materialul ditlacse intituleaz: "La
coexistence initiale du corps et de 'ame dansniihme d'apres saint Gregoire de Nysse et saint
Maxime I'Homologetesi este cuprins ntre paginile 304-315. Textul & fosdussi interpretat de
tradudtor, prin explicaile elevate date in notele de subsol, sub atesdadonare a Pr. conf. univ.
dr. Adrian Gh. PAUL, in calitate de indréatar, care si dat acordul spre a fi publicat in acest
numar al revistei Catedrei de Teologie Ortodax Asisterta Sociafi din cadrul Universiitii de
Nord din Baia Mare.
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Vom indeprta, ca pe nie stéini, de la sfantul nostru, operele uitoare
in care totgi aceea chestiune este atifisIlept yoyvg (Despre suflgt care nu
este decat un capitol preluat tale quale din operslemesius de Emessa asupra
naturii omului. Tn sf&it, noi stim absolut sigur & episcopul de Nyssa condainn
teoria preexisteei sufletului (preexistgranismul). Or, autorulDe animase
pronuna categoric in favoarea acestei tegriaceasta cu convingerea grezint
imposibilitatile filosofice ale cregei succesive a sufletelgr a generaanismului
(nasterii); respectiv, opusculullept tov Tt €otl T0 KaT €Kova Ogov Kot Kot
opowwowv (Despre cel ce este dahipul si dupi aseminarea lui Dumnezgu
care apame probabil lui Anastasie Sinaitul. Autorul pret#inca pe o aseinare
divina, caracterul cu totul tainic al sufletului pe carei il ignoam par la
origine; de aceea, concluzionead, vedem céat de grozav s-agélat cei care se
vor incumeta & elucideze acest misteyi el enumex opiniile susinute de
diferitele epoci. Sf. Grigorie nu s-ar fi dezmirastfel, in mod sigur.

Problema aceasta apare n lucrddeahominis opificipin care episcopul
de Nyssa abordeazhestiunea originii sufletului pentru a o trataperfesso. El
nu ignot ca in Biserié ea este iricobiect de controvelfissau disput Cu toate
acestea, pentru el, toate opiniile dg faare dislog alcituirea umaa prin poztia
succesid in timp a g@rtilor sale constitutive, sunt de respins.

Doctrinei preexistei sufletelor ei 1i opune consegite ridicole si
monstruoase ale metempsihozei. intr-@adewu e logic ca, dintr-o lume
incorporali, sufletele § cadi in materie, sub pretextul ctirii lor, caci viata
corporaf fiind mai propice pcatuluisi murdiriei, va rezulta & sufletul va merge,
din cidere in &dere, paa la destruga sa complétsi chiar pam la neantizarea sa
(mpog o un ov...n woyn uetaywpnoet). De alminteri, a afirma posibilitatea unei
ridicari dupa cadere inseamnina admite superioritatea viecorporalesi sensibile
asupra vigi incorporale, da& una este ocazidderii si alta a mantuirii.

Impotriva posterioritii sufletului in compusul uman, sf. Grigorie opune
obieqiile sale:

a) sufletul, venind dup trup la existetd, ar fi creat pentru trugi n
singurul scop de a-l anima; el ar fi inferior Idgoarece fiita sa ar fi ordonat
trupului —zav 1o 100 TL YIVOUEVOV, OTILOTEPOV TTOVTMOG EGTL TOV O’ O YIVETAL;

b)omul, venind la existea prin etape sau prinagi, in trupul $u, apoi in
sufletul g, ar rezulta un indiciu al neput& Creatorului, care, pentru a-l crea, ar
trebui ¢ (re)ia de doa ori actul in gvarsire;

c) daca sufletul nu insgeste principiul trupesc, acesta trebuié Be
inanimat @yvyov), adic@ mort (ekpov). Or, simana (semen) tieste si proba
aceasta estéi@a e caldsi ca se mgca,
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d)fiinta omului, venind la existgnprin bucti, ar fi dislocai.

Sf. Grigorie preférsi ramar la distami egah fata de aceste dauvextreme
si sa adopte sincronismul in fifa compusului uman. Marel@ésargument esteic
unitatea fiinei omenseti reclan o unitate de principiu,aci omul nu poate fi
anterior sau posterior lui TnguCa el preexist in rgiunea lui Dumnezeu nicio
indoiak, dar cand vine ceasul ctea, ceea ce apare in existeeste ceva intreg
si nu prin @rti succesive. Tok, nu mai mult ca spicul de grau, el nu atinge, din
prima clipi, dezvoltarea sa depfinintregul om este acolim semen(in simarti)
nc din primul moment al conceperii, precum intregoicseste in giuntele de
grawf; niciunul din componentele sale nu a preexistaticiunul nu este necesar
unui ajutor exterior pentru perfi@nea fiintei sale, care este o chestiune de timp
(ov mpocrappavovsav Tt Tov eEmbev g1¢ apopuny tereimoems). Caci aceasta este
pe nisuf ce trupul se organizeazn care sufletul de dezval§i se manifest in
facultitile sale, mai intai Tn cea nutritivapoi in cea sensibjlin sfasit, in cea
rationaki®,

% Sugestiu aceast analogie dintre suflefi grau. Sufletul este intreg in trupul cu care feam
impreurd o unitate compusvie, prin voina Creatorului, Tnt din clipa Zmislirii. Structural,
sufletul si trupul sunt concomitente in actul de Intemeie@ieirei fiinte omengti. Asa cum in
bobul de grau este cuprins virtual Tntregul spsenaenea n fiita uma# sufletul di o configuraie
trupului sui-generistindnd contsi de particulariitile genetice ale figeui ipostas. Sufletul are
atata putereasimprime trupului o mjcare libe#, ca nu se poate disocia net intre conttidu
sufletuluisi cea a trupului.

® Existi 0 oarecare grada in manifestarea trivalent-unitam sufletului pe risura creterii
trupului. La Tnceput, fun@ nutritivi predomir, prin care trupul se hneste, prinzand volum
pari la stadiul care i este fixat. De aceea spuneathitanul ca nimeni, stiduindu-se cawi de
mult, nu poate &si adauge staturii sale nicidoar un cot (Mt. 6, 27). Pe uihprevaleaZ latura
sensibifi, cAnd persoana ia contact sau act de mediul dihgiu si stabilgte o leditura interioat
ntre lumesi sine. Cand se dezvalputerea rdonaki, omul e capabilisemiti judedcti de valoare,
sa disceara lucrurile, g efectueze opefia mentale, § faca analogiisi conexiuni, & reflecteze
asupra condiei sale in lume, precugi multe alte procese de ordin cognitiv sau epistéogic.
Dar n toate acestea sufletul e unul in esesa ird a se Tmprti sau diviza, funge de prevalefa
unuia sau altuia dintre aspecte. Poatdacacest lucru se va fi referit profetul Isaia ¢&ace
vestirea ngterii lui Hristos (7, 15-16). In varsta pruncieinffia discerdmantului nu e pe deplin
dezvoltai (din acest motiv, pentru noi, oamenii, este 0 megand sugarii sau pruncii paia o
anumit etate pot articula cuvinte —de pildminunea petrecéitcu sf. mucenic Chirigi cu mama
lui, sf. lulita, cdnd pruncul de sén a infruntagrdanul —v. vecernia din 15 iulie); desigur,
profetul vorbgte ca din perspectiva omului. Hristos dnsu si-a exercitat sinurile ca, printr-o
judecai ulterioati, si resping raul si sa aleadg binele. El, fiind Binele suprem, nu poates&rsi
raul nici ontologic, nici moral (de altminteriaul nici nu are consisteéh ontologi@, deci Hristos
nu-si poate contrazice existenprintr-o negare sauabire a ei prin &u). Proorocul voige s
spurii doar @ Tn cazul lui Hristos nu existun moment de decizie care ar urma unei deliber
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Dar mai exist ceva: sufletul #tdeaz prezema sa in micarea inasi, care
organizeaz materia semindl cici ea in&si, ea este creatoarea propriei sale
locuinte®. Este imposibil, intr-addy, zice sf. Grigorie, de a ne imagina sufletul
adaptandu-se unui domiciliu &tm, asa cum este cu neputinamprentei sigiliului
in cea#l de a se adapta altei figurin nicio parte din expozeul acestei teorii sf.

asupra &ului si a binelui, cum e la oamenii gloiuiti, carora le trebuie un timp de reflge si
hotirére pentru gt asuma oplunea liberitii de a urma un drum sau altul. Pe de alarte, a nu
cunoate raul nu inseamio stirbire a existetei. Cunoaterea #ului, in rteles biblic (v. interdita
din rai), produce, in fapt, o cumglisciziune Tn cogtiinta unitaé si liniara a omului. Paha nu
gusta, protofrintii nu sufereau o sféere Buntrici generat de un act de neascultare sau de
nesupunere. gadar, nu e nicio sporire Tn existéra cunogte raul care &deste tulburaresi
dezbinare. Bine zice proverbltelius rem ignorare quam male didicisse

* Intre sufletsi trup se stabilgte o intimitate sau o familiaritate nezdruncinakrupului, prin fire
inert, i se imprind miscarea din puterea sufletului. El pune in lucraré mtermediul sinurilor,
intregul trup, folosindu-se de el ca de un instmimeSt. Grigorie consider [trupul, n.n.] a fi
inferior sufletului, @a cum sensibilul este totdeauna inferior inteligihii. Trupul este oricum o
parte eseniala a omului care coopereazu sufletul in aceastviara si va fi revendicat de suflet
dupz inviere, fiind un instrument al sufletului, Tergnd pedeapsa ori recompensa pentru faptele
omului in aceast viaya”. (Vezi drd. Gheorghe #dulescu,invditatura sf. Grigorie de Nyssa
despre @derea omuluii pacatul originar, in rev. S.T., nr. 1/1987, p. 72). Pe dé phirte, sufletul
locuieste in trup ca ntr-o casdeci 1i este casnic, apropiat, familiar. Cardipeste locuina sa,
aceasta devine pustie, pieritoarese destramin elementele din care a fost #igt(a), adic din
partile cosmosului, aflate in luptsi necontenit curgere: Caci neincetata incordare de fera
fiinzei vii duce la frangereai dizolvarea elementelor uzage la nasterea altora noi, pe cand
molesirea treptati a corpului provoag pieirea si desfiirrarea tuturor elementelor chemate la
existepa comu@”. (Sf. Grigorie de NyssaDespre facerea omulutrad. de pr. prof. dr. Teodor
Bodogae, in col. PSB, vol. 30, EIBMBOR, Bugird 998, p. 39).

® Contrar opiniei lui Origen despre metempsihei saturaia sufletelor, sf. Grigorie de Nyssa
remard bine & trupul nu e o temgd sau inchisoare pentru suflet (ideea este ptediatfilosofia
platoni@ -copa=onua), Ci 0 parte constitutiva ceea ce numim om. Nici trupdlri suflet, nici
sufletul #ird trup, ci simbioza acestora se chéaom @vOpwomog). Latenele sau virtualitile
sufletului se fac vizibile pe #isura dezvofirii trupului, fiindca Dumnezeu a pus o randdidh
toate. Ing omul (fiinta) care e in formare nu e maitipuom. Existi o tainici interferema trup-
suflet, o simulta& condiionare. Crgte trupul, dar se dezvalti sufletul. Ba mai mult, chiar dac
trupul de oprgte la un moment dat din agterea in volum, sufletul nu sféste niciodai urcusul
spre cunogterea Celui ce este (ideea epectazei). In suftatliéa ab initio dorina, aspirda dupi
Dumnezeu. Cat de frumos se exprigiasf. Grigorie Teologul intr-una din poeziile saldn
calitate de gmant sunt legat de via aceasta, dar, fiindi o particica dumnezeiagg port in mine
dorul unei vigi viitoare”. Prin suflet tanjim dup fericire, fird a exclude nstrupul, in sensi
inteles gnosticsi maniheist. Pupi cum un om ajuns la implinire va da pedfaactivitatea
sufletului, tot @a Tnai de cand se inchedducrarea de care e in stare, aceasta e légde
masura Tn care omul dl dovadi ci are nevoie de cevg se traduce prin aceeaacsufletul §i
cladeste, cu ajutorul materiei depuse in sanul maméeasil care-i place. Gci nici nu ne putem
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Grigorie nu presupune sau dasi se ineleadg creaia imediai a sufletului
individual de datre Dumnezeu. El exclude, dimpotjvintregul aport exterior,
cum vedem unde bate dupa ce a repetat necesitatea unui principiu unic pentr
compusul uman, el afirinca acest principiu este, dintr-un punct de vedere
superior, voifa originaé a lui Dumnezeuyi, dintr-un punct de vedere secundar,
nasterea. InDe anima et resurrectionedssi putin dupi lucrareaDe hominis
opificio®, gandireasi expresia seimureste si originea sufletului gseste explicaia
sa in exemplul unui tén vlastar infipt in @mant si care dobandge o viaa
individuak si independerit

Astfel, gadar, dup aceast doctrima, parintii sunt cei care comuric
copilului sufletul du si tot asa de bine trupulal. Si iatd ceea ce Tdteste InG
acest punt de vedere: acaasbmunicare a sufletuluigpgntilor copiilor nu poate
persista la infiniki, intr-o zi, ea va incetaase produg. Motivul este & intreaga
natug intelectuad ajuns la plenitudinea sa se ogte in dezvoltarea eir§or¢ to¢
vonie guoenme ev Tw 101w TAnpwuatt eotwond)’. Or, natura umanparticipi la

inchipui @i sufletului 1i place undas strain, dupi cum nu se poate ca un tipaisht in cead si
se potriveast pe alti pecete. @ci dupi cum trupul inainteaz crescand de la ttimea cea mai
micaz par la statura cea mai deplify tot asa crescsi se dezvolt si puterile sufletgti potrivit cu
cresterea trupului. Tn prima etapde cratere se dezvait ca dintr-o gdacing ascung in pimant,
numai puterea de cytere si de hrani, cici nu-i ingiduie mai mult micimea fifei adipostite Tn
ea. In schimb, indatce planta a igit la suprafaa si isi arati dorin/a ei dupi soare, atunci
infloreste curand si viaza sensitii. In sfasit, cand ajunge la Tmpliniresi la cresterea
corespuntoare a staturii, atunci incepei se arate, ca un rodj puterea de gandire, e drept, nu
dintr-o dati si pe neateptate, ci treptat, deodatcu degvarsirea acestei minunate unelte
ajungand la rod pe asurg ce-i ingiduie si puterea trupului ce o atpostate”. (ibidem p. 80).
Datorita strénsei legfuri dintre sufletsi trup, frant doar prin moarte, la inviere fiecare sufigta
recunoate trupul cu care a contigt, intocmai ca pe o hairin care a fost imBcatsi care i s-a
facut proprie, primindasplata sau pedeapsa impr&eo cel care i-a fost tovay de viaa.

® Precum satie, lucrareaDe hominis opificicdateaz din 379, dup moartea frateluisi, Vasile (1
ian. 379), fiind de fapt continuarea Hexaemeronplicare-l talcuise acesta, nemaiapucé@nd s
trateze despre facerea omului in ziumsea. DialoguDe anima etesurrectionea fost redactat la
scurt timp dup aceasta (ian. 380).

" Existena aceasta e caracterizéin mod intrinsec de ryiare, de fluiditate sau de flux continuu.
Toate sunt intr-o nefncelaschimbare, alterarg compoziie. Cand va Tnceta guarea firii( care
denot Tn fond trebuira ei dup desivarsire, pentru & Tngisi firea geme sub povaragatuluisi a
stricaciunii, dug cuvantul apostolului —Romani 8, 20-22), atuncédirva fi ajuns la implinirea
sa. Atunci ea vagtimi propriu-zis indumnezeirea, nemaisuferind nittiaintare spre dégarsire,
Tntrucét s-a ivit obiectul doriei sale. Candasare plenitudinea sau pleroma orice tetidgpre ea
inceteai. Se produce doar unirea. Desigur, trebuie ca midi isi apad in existem toate
ipostasurile umane pregandite din veci ftiureea lui Dumnezeu, adidn Cuvantul sau Logosul
Tatlui.
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ordinul intelectual. Va veni deci o zi in care flixsuccesiv al naturii omegte se
va opri grioetar Taviwe i powdne vty e puoewg kiveaic)®. Nu va exista atunci
nici nastere, nici corupe, ci va fi o viaa stabik si indisolubila Tn care se vor reuni
toti mortii; va fi o viata a invierir.

Sf. Grigorie pare aici un traducianist convibgipi ce a respins teoriile
care vor sufletul anterior sau posterior trupudiinu vede ca posiliildecat calea
de mijloc a coexistari componentelor umane; ceea ce 1l ghideiaz aceast
alegere este, in definitiv, o gandire profund tgu® aceea a uritii firii
omenati, care, in ciuda caracterului ei bipartit, prézio coerera indisolubik si,
de fapt, reclarit unitatea principiului sau a cauzei, respectivipazsincrom in

8 Natura umam e pirtasa la ordinul inteligibil. Sau mai bine zis ea estenatusi sensibil-
inteligibila, un sublim amestec de spigitmaterie. Ea e capabile o nesfaita Tnaintare in vig
spirituak a lui Dumnezeu tocmai datarifaptului & tnsyi Fiul lui Dumnezeu a asumat-o in
ipostasul Su preexistengi prin aceasta i-a dat o configtiewvesnica. lar nod ne transmite
aceast viata prin unirea cu El, @i ne infuzea Duhul Siu care coplgeste procesele de corupere
ale materiei trupului nostru.

°Actuala condie existetiali sufes de boala stritciunii. Viata se impletge cu moartea, toate
sunt supuse unui necontenit fenomen de prefacarga Ee chipul lumii acesteia va trece (cf. |
Cor. 7, 31), nu va mai fi nicio curgere tempareaare se finalizeazcu moartea. Va fi o deplin
existena spiritualizai. Pentru sf. Grigorie, Tnvierea este tocmai resta# strii originare a
omului. Tn acest punct el a fost suspectat de oisye, potrivit teoriei apocatastazei. Dar
restaurarea tuturor nu inseatrimplicit si mantuirea diavolului. Chestiunea care se puneéd
esemial este cea a libeuti creaturii pentru o stare sau alta. Restauraudardr semnifid, n
viziunea episcopului de Nyssa, o refacere a potesilifletgti mutilate prin @cat, o reunificare
integd si integrak a facultitilor spiritului afectate de sciziunea primordiafi intunecate de
abaterea de la porunca lui Dumnezeu. Pr. profVdsile Riduci exploreaz acest concepii
ajunge la concluziaicsf. Grigorie nu merit $i fie acuzat de cei care intalnesc termenul n
lucrarile lui. El a irteles cu totul altceva prin apocatastgde altfel, provenig@a sa nu este
crestina, ci pigari). In primul rand, aceasta se reéféa restabilirea firii umane In perfi@anea ei
n ipostasul unic al Cuvantului. In al doilea rasd,raporteazla reinnoirea ntregii naturi umane
in sensul & ea nu va mai fi condonat de afecte. Voita omeneast agentul sau mobilul care
impinge spre Trafptuirea Bului si a picatului, va fi indirita de spiritul dumnezeiesc. Nu va mai dori
nimic altceva decat pe Dumnezeu. TEoatiscarea voirei se va indrepta spre Cel ce este,
dispirand astfel sfderile launtrice. Nicieri sf. Grigorie nu lasimpresia @ ar admite restaurarea
diavolilor. Aceasta ar pune in diseutema fundamentah liberttii vointei, ceea ce e in dezacord
cu intreaga Scriptarsi traditie a Bisericii. Pr. Vasile ®&luca mai adaug ca aceast teorie pe care
sf. Grigorie paressi-o fi asumat ar putea reiedin interpofrile care s-audcut de-a lungul vremii
de divesi copisti. (A se vedea pe larg, pr. dr. Vasiladrci, Antropologia sfantului Grigorie de
Nyssa EIBMBOR, Bucurgti, 1996, pp. 357-375).
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fiinta (existena)'®. Cat de mult a aprofundat sf. Grigorie caractsimiplitatii si
indivizibilit atii sufletului pentru a evita eroarea traducianismiul

1% Intr-adevir, ingisi ratiunea postuledizsi admite unitatea de principiu a figi omensti. Nu
prevaleaz unul sau altul dintre elemente in Tntemeiereaiéiliha unui nou ipostas, ci acestea vin
simultan la existei, constituind concret persoana. Baufletul si-ar primi viata de la trup, ar
insemna & trupul e originea sau cauza vitah sufletului, ceea ce e absurd.aar toate
proprietitile pe care le implie sufletul (indivizibilitatea, simplitatea, imortéditea, fundile
cognitive etc.) ar fi determinate principial degreau le-ar genera acesta. Atunci cum ar exista
sufletul dup descompunerea trupului prin moarte, dacupul i-ar conferi aceste futic
intrinseci? Existeta uma@ const Tn unirea tainig si intima ntre principiul sufletulusi principiul
trupului, ca o convergetsincrori spre Tmplinirea désarsita a compusului uman, prin impreiin
lucrarea lui Dumnezeu, care creg@zin voina Sa specificitatea figoui suflet dup negéita Lui
ntelepciune, respectiv apntilor, care contribuie activ prin trupurile lor steitute de suflet Tn
actul de Zmislire. Ririntii imprima persoanei care se gta din ei o parte din dsiturile lor
trupssti, darsi sufletesti, 0 oarecare morfologie psiho-somati®rin aceasta persoana respéctiv
ramane unii cu ei, dar sgi distinge de ceilai iTn mod unic. In 3mara vie a grintilor (Biserica
binecuvanteazdorinta lor eroti@ in vederea conceperii altor ipostasuri umane Ppaima Nurii)
se concentredzntreaga fire omeneassi tot fondul genetic al acestei naturi pe carel isobiect
care se zidge o actualizeaz ipostatic. Desigur, intii imprima odat cu amestecarea lor
trupeass si slabiciunea firii, picatul stimosescsi neputirta diinuirii actualei forme a trupului,
datoriti faptului & procesele de corupere dnou s-au desfiigat. Oricum, momentul procigi e
Tnvaluit de tairdi. Acolo, in Tntunericul pantecelui, ca intr-un Batil, se petrec lucruri minunatée
misterioase. De aceea, tot sf. Grigorie asg@nmundeva pmantul care primge trupurile
nefnsuflgite ale oamenilor cu un pantece matern care ignens materie diforfhtocmai pentru a
o modela Tn vederea reatfairii perfecte. Aceadtviziune a avut marele lezechiel, cand fiméa
oaselor s-a pus in guiare datorit puterii Duhului, Tmbicandu-se 1intr-o frumugza slavei. In
cavitatea teluri¢ se gaz, asadar, o lar& in devenirea unui fluture. Acolo le@ga zbarcenia
infatisarii pentru a Tmbica haina splendorii. Lashainele de piele caida deasupra yenantul
Duhului. Dar la temelia aducerii la exist&ra omului st ratiunea lui vgnica, preexisterit in
Raiunea lui Dumnezeu, care e Logosul Lui. Dintotdeguomul a existat in idee intitenea
divina in chip unitar. Dar el a existat ca intreg Tn aaeean rgonal al lui Dumnezeu. &i
Hristos e persoana arhetipia fiecrui om. Spune acejaGrigorie: ,El era Arhetipul pentru cei ce
i-a creat. Gici nu Adam cel vechi este modelul pentru cel nonpal Adam a fost modelul celui
vechl. lvirea fiecirui om Tn lume este efectul intervesi directe a lui Dumnezeu, care pune
pecetea spiritualpe suflet prin suflul 81 energic, respectand libertatea deiativa a girintilor.
De aici decurge catiinta responsabilitii actelor personale ale acestora. ,S-ar putea epan
dad ratiunea diviri, care st la temelia omului, nu e numai puterea care-l faee@m spirit, Ci
puterea care prin spirit prefacetiomalitatea cosmosului n tianalitate biologid a trupului
(incepéand din pantecele mamei, caréngyte trupul nou cu séangele format din hranasiei
continudnd cu fanirea trupului omului dup nastere), spiritul le unge pe acestea dadara sa le
confundesi prin aceasta spiritualizeazot mai mult trupulsi lumea. In sufletul omului sunt
puterile care organizeamateria in trugi lucreaz prin el. Vedesi animalul prin ochii lui, dar nu
vede Tn mod cagient, minand si animalul, casi omul, dar el nu pune nimic cgtient Tn actul
manarii sale. Raéiunea structurétin animal nu are decét puterile vitale tiRaea structurétin
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Sf. Maxim Marturisitorul . Unul dintre cei care, impreéircu sf. Grigorie
de Nyssa, au insistat cel mai mult asupra acestesticini a originii sufletului
este, fra ndoiah, filosoful din Chrysopolis. In nenuimate pasaje din opera sa
aceleai afirmatii revin sub pana sa. Vom enumera doar cateva sgeve

a) Ooplol GLVIONOG TPOC TOVEC AEYOVTOG TPOVLTOPYEWV 1 UEOLTOPYELY T®V
couatov tog yoyog (Explicare scurd catre cei cezic ai sufletele preexigtsau
postexisi trupurilor)—P.G. 91, col. 1321D—1325 C);

b) ITpog tovg Aeyovtag mpovmapye Tov copotmv tag yuyag (Catre cei ce zic
ca sufletele preexisttrupurilor) —P.G. 91, col. 1325D—1336D);

¢) Ipog tovg Aeyovtog TV yoymv tpovroapyew ta copoto (Catre cei ce zic
ca trupurile preexisi sufleteloy —P.G. 91, col. 1336C—1341);

d) IMept T0V TOG KAVOTOWLO, YIVETOL KOVOTOLOVUEV®OV TPUYUATOV UEVOVIMV
atpemtov Kata euoty (Despre cum se face Tnnoirdacrurilor care se Tnnoiesc
ramanand neschimbate dufire) —P.G. 91, col. 1341D—1345A);

e) Ot maca POl T® OKEWW Aoy® dtamavtog exel to tedog (Ca intreaga fire
1si are scopul final in propria raune) —P.G. 91, col. 1345A, B, C).

f) Un lung comentariu al capitolului al VlI-lea difept pilontwyog (Despre
iubirea fga de cei graci) apatinand sf. Grigorie de Nazianz (in P.G. 91, col.
1100-1101).

Ar fi, probabil, dificil & evallim exact influera sf. Grigorie de Nyssa
asupra gandirii sf. Maxim, datim ci, dac impreuna cu sf. Dionisie Areopagitul,
sf. Grigorie de Nazianz fusese oracolul preferatahlgarului din Chrysopolis,
tizul sau de Nyssa nu a fost complet ignorat; numele, slimpotriva, este
pomenit adeseg, pentru a releva citatele din gandirea sa, defintocmit o list,
desigur mai ampldecat cea ofetitde indexul lui Fabricius —P.G., XC, 35-36.
Oricum ar fi, este siguracMaxim 1l cunoate pe sf. Grigorie de Nyssa ca fi
venereaZ numele. Noi n-am avea decétre convingem de efortul pe care-| face
pentru a prezenta intr-o lundirortodox un punct fals din doctrina sa asupra
apocatastazei, ceea ce ar fi suficient. Chiai dac admite toate jperile sale
asupra originii sufletului, aseimarea celor dauexpozeuri este atat de frapgnt
prin ingisi maniera in care claseazhestiunile, incat influga din De hominis
opificio poate fi consideratca sigui.

om se realizedZintr-un suflet care, pe laiaguterile vitale sau biologice, agepe cele spirituale.
De aceea omul poatg e chemat & depiseasd tot mai mult prin costiinta trairile si simtirile
biologice Tn tdiri si simtiri spiritualizate”. (Pr. prof. dr. Dumitru Stiloae,Chipul nemuritor al lui
Dumnezeped. Mitropolia Olteniei, Craiova, 1987, pp. 40r4Asadar, ramificéile si virtualitatile
sufletului sunt intemeiate Tn puterea dumnezéiaao in Raunea ipostatit vesnica.
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impotriva preexistaai sufletelor, sf. Maxim vede cateva dificiitgrave:

a) lumea corporalnu ar fi, in aceastipotez, decat un mijloc de pededps
inventat@) in urma @catului sufletelorsi ratiunea sa de a fi nu ar fi mai mult
decat a anua in mod vizibil taina dumnezeirii. Ap&ga sa in fiina ar fi mapa
npobecstv Beov si In afara intregii previziuni dumnezgie ceea ce este absurd,
caci Dumnezeu prevede din vegiin Tngisi structura eseami lor toate fiinele
chemate % existe intr-o zi. Cum, intr-ad&y este absurd a admite ca Dumnezeu
sa poat proceda la crem unei fiine impotriva Lui fupavvnbeig), Tntrucat ceea
ce este dcut in afara ideii divine este lipsit in mod &\@sit de rgiune si
ntelepciune Xoyov kot Goglag TovteAmg eotepnTol) si NU Se poate numi decat
rau; or, Aul, avand ca o caracteristicesemiala inexistena (v 10 &wo
kapokTpiel n avomopéla) U poate, Tn niciun moda $ie opera lui Dumnezéd

b) Un alt incovenient, inrudit de altminteri cu celeja expuse, ar fi
anularea tainei Intrdpii in urmarile sale din viitor. Intr-adeir, apariia fortuiti a
trupului omenesc in fikd atrage dup sine in chip logic -si partizanii
preexisterei nu au lipsit o sugsina— disparfia sa, adig anihilarea sa intr-un
viitor mai mult sau mai pin apropiat.Si sf. Maxim, procedand prin forma
silogistici a soritului, inceatcsi motiveze & ceea ce existtinand in Dumnezeu
de o idee determinasi stabiki, nu se poate disloga nu poate #dea in neant.

" Dagi raul a agirut in lume #ri prestiinta lui Dumnezeu, ar rejeo neputina a Creatorului, care
a ignorat aceastapariie. Dar &ul nu e opera Lui, ci efectuladirii legaturii creaturii cu lzvorul
vietii. Caci raul, neavand suport ontologic, se grefepe fiinta, care este esgalmente bua, si 0
corupe, stramband dirgg modului ei de actualizare a pofelor de care e capadbilpentru
actualizare. Sf. Maxim e un Igbr Tnvegunat Tmpotriva origenismului, care tha & lumea a
fost creai pentru a aitposti sufletele care au gieintr-o existemi anterioa#, cizand n trupuri
printr-o micare de refuzi au fost trimise aici caassi ispaseasd vina ,de a se fi &urat de
contemplarea esesi diviné. E 0 mare eroare aici. Lumea nu ar mai avea velpantru om ca
mediu de comunicare intre Dumnezg¢wm. Miscarea, proprie origei creaturi, ar deveni astfel
apanajul #ului. Sf. Maxim dezvolt aceast temi a micarii Tn lucrarea saAmbigua spunand
raspicat @ miscarea &dita in fire este modul prin car@gturile Tnainteaz spre fericirea waica
sau, dimpotrid, atunci cand pervertesc fuizei pozitia, spre eterna nefericire.

12 Raiunea oridrei existeme, caretine intrinsec de voi@a creatoare a lui Dumnezeu, nu poate
cidea in neant odattu descompunerea inwliui ei material prin moarte§i aici ne referim la
materia Tnsuflgta, deci la trupuri. Dar nici sufletele nu se top@soefiina —Doamne ferge!—
cand se despart, in actul nigrde trupurile cu care au format Tmpréumspecia umah
individualizat Tntr-un ipostas unic oarecare. Fiiidemul nu e propriul cauzator al existei el
nu o poate anihila nicidecum. Chiar in actul sidadi, dei cel care 1l 8varseste, are impresia,
desigur aritgindu-se, & se exclude totalmenig definitiv din existem prin suprimarea voluntar
nu poate sipa de aceasta, care e in fond un dar exclusiv.dilipoate, intr-adev, si curme
desfisurarea vigi biologice, dar nu poate nimici tianea dup care a fost creat. Moartea lui nu
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Dar, in acest caz al unei ctedortuite si mapa mpobecwv Oeov, stabilitatea
paradigmelor in fiith devine de nestiaut si ce am mai zice atunci despre lisus
Hristos, Omul dew/arsit, asezat de-a dreapta Badi si triumfator in eternitate?
Daci este adeirat, du@ partizanii preexistgei, ;@ miscarea evoluti¥ a
sufletelor spre o stare de petfaoe deplid impune inutilitateasi depunerea
trupului®, ce vom zice de Cel pe care Scripturile Hirmrisesc dew/arit? Si
dad acestea sunt, cu adeat, impulsurile naturii umane, de ce nu vedem noi
realizirile lor in Cel care este &tanul?

¢) In fine, aceadt doctrini despre preexisteam sufletelorsi viitoarea
dispartie a trupurilor este prea importéargentru ca, dacar fi adevrati, tradiia
Si nu aikd nimic mastenit.

Faa de doctrina preexistesi truprurilor, iaé obiegiile sale:

a) aceastteorie este doar afirmatdar deloc demonsteat

b) deoarece sufletul nu vine mai tarziuasime fetusul, acesta trebuie s
fie ori complet inanimatofyvyov), ori animat §uyoyov) intr-un oarecare fel.

In prima alternatiy, el este lipsit de puterea viiali mort si, in acest caz,
el nu poate nicizsse hiineasa, nici si creasg™.

nseama catyi de puin o distrugere ireversili) precum nici a unui om. Ea dizahdoar trupul,
dar nu poate desfiia sufletul, simplu dup fire. Odai ce a aprut in fiintd, orice fiptura
corstienti nu mai piere definitiv, chiar dacisi impuineaz in extremis cotinutul bun al
existenei prin f&u.

130 alti absurditate a teoriei origeniste catnlte de sf. Maxim: dactrupurile nu ar avea alt rost
pentru crearea lor decét a fi temenin raport cu sufletele care augjréntr-o existem anterioa,
fiind ulterior trimise Tn trupuri caassi ispiseasdé vina cutezatei nedbuite, ce Tnseaninatunci
pentru noi intruparea Cuvantului? O sithplomenire ca a noas® Reiese de aickorigenismul
disprauia valoarea trupului, fiindcnu acorda nicio Tnsemtate real Tntrupirii reale a Fiului lui
Dumnezeu. Or, noi vedegi intelegem & atat trupul, casi sufletul au o nepteita relevani in
ochii lui Dumnezeu. O dovegte aceasta chenoza Lui cu privire la neamul omeresmmarea
condtiei muritoaresi Tndumnezeirea fimantturii luate din parga Fecioarei. Faptul Elristos,
Logosul Tntrupat, nu a depus trupul anadarea vocge pe care a primit-o intregul uman: aceea de
a participasi cu trupul la vederea slavei dumneztig, Deci nu vom avea de suportat in niciun fel
depunerea trupului, pentrugcnici cuvantul Sfintei Scripturi nu ne Tmiaaceasta, nici n
Capetenia mantuirii noastre nu amzzut @ se fi intdmplat Thainte aceastaa®@ daai I-ar fi
placut Lui si se imtdmplei aceasta, ar fi &varsit-o cel dintai El insyi §i pe aceasta impreudncu
celelalte, @rora supun@ndu-Se pentru noi, ca un iubitor de oaim&-ar fi degvarsit ca noi,
pentru ca noi, crezand,aso nidajduim si pe aceasta Tmpredncu celelalté. (Sf. Maxim
Marturisitorul, Ambigua trad. de pr. prof. Dumitru Btiloae, EIBMBOR, Bucurgi, 2006, pp.
426-427).

1 Daa fetusul ar fi lipsit de suflet, propriu-zis nu s-putea dezvolta. Tis de vreme ce el
sporate prin hrad si crestere in fiinta, e \adit ca e Tnsuflgit incd din momentul conceperii. &Ci
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in a doua alternatiy sufletul pe care-l recungtem fetusului trebuiessfie
de o categorie determiatafirmand proprietile speciei pe care o intemeiag
negand pe celelafté Or, in acest caz:

a) e vorba de un suflet nutrigvaugmentatiwi ca atare noi avem aici nu
un om, ci o plari dar intrebarea se pune dgtiacum un om devine tat unei
plante, deoarece fetusul n-are, in niciun feljrg&inatural-umas

b) e vorba mai degrabde un suflet sensibil, asé@nator celor al
animalelorsi deci omul nu esteascitorul unei fiinte cu fire umair®.

hranasi cresterea sunt prerogativelépturii createsi totodat fundii ale unui organism viu,
dinamic.

15 Sufletul care se uge cu trupul cuiva spre a constitui ipostasili sinic particularizeai
intreaga fire Tn mod concret ntr-o persbaeductibik simplu la raiunea firii abstracte a tuturor.
El intemeiaz propriefitile speciei umane care coidin sufletsi trup unite intim prin relge
intrinsec. Sufletul are o misteriodsenergie vital care anirh simana trupeast facand-o § se
preschimbe in materia trupului bine inchegatinitar al omului. Sf. Maxim admiteacexisé o
forta eficient in siména care se depune spragslire Tn actul procr&ii prin care se formeaz
materialul sau fondul genetic al persoanei nourieiate. Pe altfel, cum agi persista ceea ce e
prin fire pornit spre risipiresi usor de descompus, damu preexist logic, ca o temeile, o
oarecare putere vital care adug si strange in chip natural Tn jurul ei ceea ce sepiitiytie,
putere in care a primitésaiba atat existera, catsi forma de la Puterea care a zidit toate cu
infelepciune? Gci Tn ceea cesi are trupul existera dupi ce s-a dscut, in aceea e drepi se
spuni ca Tsi are si Inceputul subzisteai’. (Sf. Maxim, op. cit, p. 429). Obseim ca monahul din
Chrysopolis respinge aperea adversariloras cu privire la ineficacitatea vital a lichidului
spermatic care pune Tnceput exigggromului prin voiasi lucrarea lui Dumnezeu. Dar acea
siméana e stibatuta de puterea sufletului, creat Tntr-un mod tainiccdiee Dumnezeu chiar in
clipa ntélnirii lor Tn cavitatea uterira femeii.

6 Oponetii, fortati de corectitudinea rmnamentelor sf. Maxim, au trebuiti sadmi& ca
embrionul poseidl suflet propriu chiar dintru inceput. el le cere & explice cesi cum este
acestai cum 1l ineleg ei. Dag vor susine cé e doar un suflet nutritiyi augmentativ, atunci omul
va fi tatil plantei. Dad e doar un suflet sensibil, atunci nu avem nicieepmineig in raport cu
animalele. Dar orice fiitd transmite prin actul géerii trasaturile specifice naturii salg nu poate
catwi de pdin iesi din propria definie naturad. Cum va ngte un om o plaiAtsau un animal?
Niciodati nu s-a tzut si nu se va vedea aceasta. Fiecare regmatere unor exemplare
aparinand si prin substatid si forma acelei categorii. Deci omul va gia totdeauna un om
aseninator siesi. ,Daca afirmai ca are numai sufletul nutritivi cauzator de crgere, adi@
numai ca al unei plantgj nu ca al omului, in baza acestui cuvant, trupalf—dupi voi— ceea
ce e henit si facut si creasd..... lar da@ atribuifi omului numai sufletul inzestrat cu gira,
embrionul va fi recunoscut avand lanzislire, desigur, un suflet de cal sau de bou, daualte
animale de uscati de aer,si —dupi voi— omul n-ar mai fi, dupfire, tatz al omului la inceputul
formarii lui, ci, precum am zis, al vreunei plante sdweeunui animal dintre cele de p@mant.
(Ibidem p. 431). Firgte, omul déne si aceste fungi (si Tn acest punct ekiiaraé dependeta de
aceast lume, arat caracterul lui creagi cazut, care s-a imprimat in firea lui, devenind cumva
conatural acesteia, Tn urmacgtului primordialsi a shkbirii unitatii firii), dar estesi dupa chipul
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Admiterea succesiunii sufletelor diferite ietus printr-o tripd etap
presupune:

a) @ fiinta nu realizeaz definitia eserei sale din prima clip a existnei
sale, ceea ce reving sondamne cu totul indeterminarea;

b) & Facatorul se gsete in imposibilitatea de a realiza aceste drgcr
deoarece, in vreme ce El le concepeadasite si complete in esea lor, le
produce imperfecté.

Raiunea maniheeancare pretinde a nu voi se intineze sufletul, chipul
lui Dumnezeu, in contact cu fluxul spermatic estasulti la adresa felepciunii
lui Dumnezeu, autorulasitoriei si al legilor nagterii. Dad noi ne angam pe
acest drum, zice sf. Maxim, ar trebui efuzim fetusului sufletul nu doar in
timpul celor patruzeci de zile, ci chiar nouldiscut, atata vreme cét, inddeqii
dumnezeigti, el este considerat necurat. Cat despre Moigaee au pedepse
avortul Tnaintea de cea de-a patruzecea zi dantaslire, aceasta nu este pentéu c

lui Dumnezeu, este Tnzestrat ctiuae, libertate, voita, estesi spirit, deci are legfura cu nivelul
noetic al existetei. Acestea nu le au celelaltgépfuri. Ele sunt indicativele supremei Rén
spirituale. Prin acestea omul se deostbeadical de toate celelalte creaturigidau este separat
total de ele. In om se operéa®a mai uluitoare sintéz lumii.

" Dagi sufletul s-ar asliga ulterior trupului (deci e vorba de anteriogtatrupului in raport cu
sufletul) printr-o etapizare sau grai@asuccesi¥ (nutritiva, sensitid, raionak), nu s-ar Tnfptui
ab initio defintia obligatorie a speciei umane. Ar fi o impetfene ontologié. lar aceasthula a
nedepliatatii fiintei Tna din momentul convergesi celor dod parti in vederea venirii la
existend a ipostasului omenesc ar urcarafindoiali, la Dumnezeu. Irischiar a presupune acest
lucru arall expresia celei de pe uinmpiefiti si blasfemii faa de Autorul cre@iei noastre. Fiindt
toate creaturile care au @pt, aparsi urmeaz si apak in existema sunt pregandite din veci n
unitateasi integralitatea lor deatre Raiunea pirinteasd si au o raiune sau paradigincare este
temelia viitoarei lor fiindri si aceasta este in lggra ontologié cu Dumnezeu.Cdaci, daci toate
cele ce sunt in orice fel au depitatea Tn raiunea proprie, Tnainte de facerea lor, duprestiinsa
lui Dumnezeu, eadit cg incz din clipa in care Tncepasexiste sau snt aduse la exigtenonform
ragiunilor proprii vor avea in chip ngirbit deplingtatea in act. Gci daa: fapturile au, dug
prestiinga, deplinitatea, iar cand sunt aduse la existegi facute, nedeplidtatea, sau celeitute
nu sunt cele prgiute, ci altele Tn loc de acelea, ele ar fi semuonei skbiciuni widite si clare a
Facatorului, Care nu poate Tafisa Tn chip deplin prin facere in aftata v evepysiav) ceea ce
este dup fiinza (kato v ovolav) existepa prestiuta”. (Ibidem pp. 431-432). &intii s-au ferit &
cadi n elucubréi prin recurs la categoriile aristotelice despeerge si accidente, existea in
poteni si cea Tn act. Teologiaisaritears pastreaz duhul de taia in aceste chestiuni. Dar aici sf.
Maxim intelege prin act lucrarea concrete creare a sufletului Tn momentul temporal, fzat
din eternitate, al unirii trugé dintre kirbatsi femeie. Ré@unea sufletuluii a trupului exisi n
Dumnezeu dupfiinta prin modelul lor ontologic.
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el crede Tnsuflgii numai la cagtul acestui interval, ci intrucat, pentru el, chipu
uman nu este d@garsit inainte de aceasti'®,

Aceast teorie ar avea drept consgg@irmonstruoas a-L supune pe lisus
Hristos legilor Salai a-L prezenta pe Cuvantul unindu-Se cu umanitptedr-
un intermediar al unei fite fira sufletsi fara spirit (yvyov kot avovv), ceea ce
contrazice Tnitatura intregii tradii °.

'8 Concefia manihei@ e respins cu tirie de sf. Maxim. Aceasta gireea & nu e demn de
Dumnezeu venirea in contact cu matesianfai ales cu modul de creare a ei, &dicin lichidul
seminal) prin mijlocirea sufletului. Tn felul acesse introducea un intermediar in actul de
infiintare a omului, un fel de mijlocitor sau demiurg énDumnezewi om. Totwi, zamislirea
noastd, dei a fost afectdt de concupisce#, nu e lipsii de interveria Creatorului. Nu se
murdareste Dumnezeu in contact cu sperma cand pune denka Sifletul, Doamne fegte!
Fiindca El a randuit acest mod de unire a oamenilor inaatcondie a lumii. Dad ar fi &a, ar
trebui $ia dispreuim atunci legea nuin si pe Autorul ei. Dar ea se binecuvanteazai degrab.
,Cdci daai e rea nunta, eadit ci e reasi legea naterii dupa fire. lar daci e rea aceastlege a
nasterii dupz fire, cu drept cuvant va fi —dtproi— Tnvinovirit Cel ce a dcut fireasi i-a dat
legea naterii”. (Ibidem p. 432). Contraopinginrefuzau, aadar, fitului pari la patruzeci de zile
sufletul, dar in felul acesta lipseau detai@mbrionul care se forma. Cat psitee dispoziia
mozaié de a nu pedepsi pe femeia care, dintr-o ptigau alta, ar lejga fitul Tnainte de
patruzeci de zilecf. les. 21, 22), ea nu vred spuri ci doar de atunci s-afldslui sufletul n
embrion, ci @ forma sau chipul omului nu apare a\esit(i) pari In aceastzi. In cele patruzeci
de zile de la #amislire se incheaginfitisarea trupeascumari. Exist si aici o randuia tainic.
inca sf. Grigorie de Nyssa se minunase de felul cune@spsau constitia trupului incepesse
solidifice dintr-o mié@ saméana vascoas. ,Cum deci sperma, fiind o substarichida i fara
forma si chip, devine capi se Tntireste n tibii si coastesi face creierul moalei fara densitate,
precumsi osul taresi puternic al craniului care 1l cofine, precunyi celelalte nédulare i organe
diferite care al@tuiesc o fiiga vie, ca § spun pe scurki s¢ nu mz intind, vorbind cu de-
amanuntul despre fiecare in parte3adar, dugi cum sperma este la incepuitd nicio formy, iar
apoi se indreste intr-o formi, se dezvait si creste in diferite organe, lucrat prin metesugul
negwit al lui Dumnezeu, tot s nu e nefiresc, ci foarte it logic, ca materia aflat n
mormanturi, care mai Thainte aveaea o forna, si-si innoiasei iardsi alcatuirea cea veche, iar
taréna si devini iarasi om, ga cumgi primul om si-a avut naterea dingarang”. (Omilii la
prazniceimpiratesti, trad. de ierom. dr. Agapie Corbu, ed. ,Sf. NeetarArad, 2010, p. 116). Pe
aceadt credina exist convingerea & precum chipul omului nu prinde contur deplin an a
patruzecea zi de la congip la fel el nu se dizolsi nu se risipgte cu totul dup moarte paain
a patruzecea zi. Poate acestea sunt corelativefiiddt misterul acestui nuin, simbol al
integralititii. Deci patruzeci de zile la gere, patruzeci de zile la moarte.

¥Tn cazul in care sufletul iritfin fat de abia dup patruzeci de zile de la zamislire, ar insemia ¢
si Hristos a fost lipsit de suflgt de minte cAnd S-a intrupat Tn pantecele Marieifi & atitudine
si gandire apolinarigt de stirbire a integristii firi Sale umane. Chiar dacHristos nu S-a
constituit ca subiect uman prin contritaufactorului larbatesc, El a luat modul nostru destexe
din Fecioara, asumand firea intréagu sufletsi trup, ca & innoiasé pe de o parte legeagberii
si sd puri, pe de alt parte, Tnceput regierii noastre.
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Soldia cea mai convenabhih problemei, pentru sf. Maxim, gapentru sf.
Grigorie de Nyssa, este cea care se iindepz in mod egal de aceste dou
extremesi care pune in mod simultan n fiinelementele constitutive ale firii
umané®. Afirmarea acestei opinii este piesti de-a lungul intregii sale opere, Tn
afara capitolelor ingeunde el o tratedizex professo.

Marea raune care faceasse incline in favoarea coexisteneste exemplul
Cuvantului, care, dut trup, nu gaz niciun interval fouctooig) de timp in
asumarea elementelor constitutive in emeBa umaif’. Si, ne gibim si o

% pepirtandu-se In mod echidistant de extreme ¢adie anterioritatesi de posterioritate), sf.
Maxim este consecvent ftiturii despre simultaneitatea existencomponentelor umangSda nu

te abai n dreapta, nici Tn stAngaij-7i abate piciorul #u de la calea cea rea{(Pilde 4, 27). Gci

el insyi Impartaseste aceadtconvingere: De aceea imhfrisez Tntru totul ingzatura coexisterei,

iar cele dou opinii extreme, contrare intre efecelei de la mijloc, le resping ddpuviirea, caci
am ca agrator gi invatator fara greseali al acestei opinii —prin irgi taina intrupirii Sale— pe
Cel ce S-adcut cu adewrat omsi a confirmat prin Sine subzistenfirii depline, deodat cu
venirea ei la existgti prin nastere’. (Ibidem p. 434).

2 Din primul moment al intrugii, Fiul lui Dumnezeu asuinfirea in totalitatea ei. Nu se
intercaleaz in actul Tnomenirii Sale niciun interval temporgl. primete Tn vgnicul Su ipostas
firea comu@ tuturor oamenilogi i se face subiecti temei de constituire. Dar e un singur ipostas
prin intrupare, nu doi. Aceasta n-aelles-o Nestorie. Ifiativa apatine Lui, nefiind silit de vreo
lege a naturii &se fad om. Firile unite Tn Hristos nu altuiesc o unig fire compusg. Sf. Maxim
combate opinia nésatoas a patriarhului monofizit Sever de Antiohia, pottrivcireia el
recunogte existera celor dod@ naturi in persoana Logosului, dar nu distinge dbwsasi
ireductibilitatea fundamentala fiecireia. In Hristos nu se poate vorbi de o sifigiite compus,
dar se poate vorbi de un unic ipostas compusai @acconsta intr-o unicfire compus prin
compenetrarea naturilor s-ar degfimgiunea intrinseg a fiecireia. Firea umahe compus in
sensul & ea rezid din elemente compuse, corelative. Suflgttfupul, dgi au o raiune propriesi
deci difereiata, compun atat ipostasul, cfitfirea omeneasc Mai bine spus, firea umamu
existi decat ca actualizare in persoane, dar poate &tatign mod abstract ca fondul general sau
universal al tuturor indivizilor de sub ea, cargi@postaziaz sui-generis. De aceea ea poate fi
categorisii sub o specie. TsHristos nu cade nici sub gen, nici sub specig, sub orice alt
determinare. El e un ipostas unic in toaisiturile Sale distinctive. E ipostas compus itelesul
ci El insyi e subiectul firilor care converg Tn Sine spre oas intima unire, dar 4ra confuzie.
Fiecare fire §i pastreaz neshbita si nealterai propria raiune a existetei. Dupg sf. Maxim,
definitia caracteristi¢ a oricrei firi compuse e &aibia de o varst elementele componente ale
speciei respective. In cazul omului aceasta seifieypé, cici sufletul si trupul, care Tmpreun
compun defirtia firii lui, vin deoda# la existei. In temeiul acestui adavea estgi se numegte
fire compu4d. Dar in cazul lui Hristos nu es@ cici dumnezeirea Lui nu Tniptaseste aceed
ratiune a existetei cu firea Sa omenedscEle nu sunt de accgavarst. Caci El a existat
dintotdeauna ca ipostas simplwetern, fira nicio schimbare, iar mai pe ufirSi-a unit Sigi natura
noasté dup ipostas. Qrice fire compug din componentele ei prin g nasterea in acelg timp

a parfilor ei si prin venirea lor la existeg@ din ceea ce nu esgespre implinirea armoniei tuturor,
de la puterea ce dexistema Tntreguluisi sugine Tn existeri cele produse, are cu necesitate
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spunem, el nu vede aceasta ca pe un exemplu dgtiexcg tocmai dimpoti&, o
justificare izbitoare a ideii filosofice care sedacea a compusuluiaa totul tine
de aceadtidee.

Noi am vizut @& sf. Grigorie de Nyssa recld@nun unic principiu in numele
unititi compusului umaff. Sf. Maxim pgtrunde mai adanc in frionea
compusului substaial si se pronufi pentru imposibilitatea, pentruanmile
componente, de a exista In mod separat. Aceastupety departe de a le
recunogte cea mai mic autonomie, el le socafie ca firi (fiinte) incomplete,
incapabile de a dispune de ele Inselienpinse de o fa# interra invincibila spre
constituirea compusulffi Noi credem chiaricnu putea #si o expresie mai just

pardile ei cuprinse unele in altele.sé e cazul cu omuli cu celelalte cate au primit o natir
compusg. Astfel sufletul cuprindeifa voie trupulsi e cuprins de trugi da trupului viata fara
vreo libew hotirare, prin insyi faptul ai existi; si participa in mod natural la gtimirea gi
durerea lui pentru capacitatea de acestea carefgein el'. (Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri si
epistole hristologicei duhovniceti, trad. de pr. prof. Dumitru Stiloae, in col. PSB, vol 81,
EIBMBOR, Bucurgti, 1990, p. 84). In Hristos nu existin subiect uman autonom, ca in cazul
fiecarui om, ci El Tnsyi este subiectul dumnezeiesc din veci devenit stiltimenesc in timp prin
ntruparea inefahilde Maica Sa duptrup. Fiind simplu dujfire, se face compus prin asumarea
firii umane compuse din trug suflet, devenind ntru totul aséniitor noui, afaf de pgicat. De
altfel, acesta nici nu apare ontologic raunii firii. , Caci la El nu va putea afla nimeni nici gen,
nici specie, ca supunand pe Hristos vreunei catisgogenerale. Fiindég n-a venit la noi prin
trup Cuvantul atotdumnezeiesc daténitsiunii firii, ci, unind prin modul iconomiei cu Sindupi
ipostas firea noastr fard nicio lipsi, a innoit-6. (Ibidem p. 87). In consecin, Hristos nu e o fire
compud, Ci un unic ipostas compus.

22 Episcopul Nyssei stisuse simultaneitatea componentelor in intregul runizssi formularea
tezelor sale lasimpresia unui traducianism observabil, el réfamccesiuneagptilor in compusul
omenesc. Amandawin concomitent la existehin temeiul principiului unitii. Si el se folosgte
de pilda altoiului pentru a releva faptui sufletul si trupul primesc fiina deodat si sunt
vivificate: ,Atunci nu méane decétdsadmitem @& nasterea sufletuluisi a trupului au unulsi
acelgi inceput. Si precum @méantul preschimb in pom altoiul pe care-l pringéee de la
agricultor, nu pentru & ar fi pus el Insgi puterea de crgere in altoi, ci doar pentrud da
altoiului mijlocul de cretere, tot aa zicem @ ceea ce se ia dintr-un om ca e sidit in alt om
este tot ceva viu, ceva insuiflgi hranit provenind din ceva insuflesi hranit”. (Sf. Grigorie de
Nyssa,Despre suflei inviere trad. de pr. Grigore Teodorescu, ed. Herald, Batiu 2006, p.
87).

% Ca 4 alcituias@ un exemplar concret al speciei umane, suflgttriupul trebuie & se uneasc
n mod intim la nivel fiinial. Unirea lor constituie ipostasul. Sufletiltrupul, pai nu formeaz
Tmpreurd persoana, sunt fife incomplete, incapabilei £xiste detgat. Ele pot fi distinse prin
cugetare ca daurealititi deosebite a &or raiune nu e comuf) dar in realitate nu se poate
desprti unul de altul. O fogi intrinse@ le impinge spre a se uni pentru a structurgicotul
fiintial al omului. Ce este T@saceast forta raimane o mare tain Poate e pugi simplu voina firii
de a fi. Fiecare trebuiai sibi referirea Tn mod necesar spre cealphrte corelatiz. Sufletul se
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si mai filosofici pentru a marca aceasitare, decat calificandu-le, precungia
facut, ca fiirte prin ele insele, nu clasate subsuivg (specie)si in mod esefial
relative cu intregulapog t1). Dar a sugne ca o fiina relativa si poat fi pusi, n
fiinta, Tn afara termenului raiai sale, nu inseamiare a o geza n absolui,
deci, intr-o stare contra firi? Or, iafi ce sugne teoria care neagcoexistera
(ocvvomapér). Si sf. Maxim &i Tncolteste adversarii cu urtoarea dilerd: Ceea
ce exisl in sinesi ceea ce este numit la formarea unui intreg nuepda sprijin
decat printr-o myicare conforri sau contrar naturii sale. In primul caz, gdarea
firii fiind prin sine invincibila, este imposibil acestei fii@ s existe desftita de
intreg. In al doilea caz, va fi nimigiprin violerta exercitat impotriva firii salé.

cere dup un trupsi iarasi trupul dug un suflet pentru a compune fitnuma. Dar fiecare suflet
isi formeaz un trup propriu, pe potriva lui. Exisb coresponde# necesar intre acestea.Cgici
daai, precum s-a dovedit Tnainte, trupsl sufletul sunt prfi ale omului —si parfile au cu
necesitate o referire una la alta (pentri ele constituie intregul care le caracterizépzar cele
referite una la alta sunt din cele ce totdeayhariunde au venit la existgi deoda&, constituind
ca pirsi, prin intalnirea lor, specia intreag(sidog olov) si nefiind desprfite intre ele decét prin
cugetare spre cungterea a ceea ce este dufiinsa fiecare—, e cu neputih ca sufletulsi trupul,
ca pirfi ale omului, § se anticipeze unul pe altul sa@g urmeze unul altuia, pentruicastfel
asa-numita raiune a referirii una la alta se va evapdrgqSf. Maxim Marturisitorul, Ambigua
pp. 145-146).

“ Daci admitem ca verosinil conjectura potrivit #reia una sau alta dinipi vine ulterior la
existena formand cu cealatparte, prin unire, compusul uman, insearhse produce o alterare
a rgiunii generale a unitii firii. Exista o fona de coerdie antinatural care impune 3rtii sa se
refere involuntar spre cealaltDar atunci unde e libertatea lui Dumnezea pirintilor? Tn acest
caz, omul s-ar concepe prin sciziune, prin congeeéen forati a unei firti asupra celeilalte. Tris
omul se formeakzin chip unitar chiar din prima clipa existetei sale. Niciunul din elementele
corelative nu este plasat in baza unei neiteairoce sau presiuni oarbe care ar sili naturandma
n imuabilitatea ei ontologic

% Daci miscarea este confornfirii, nu e posibil ca prtile si existe separat, desgite de intregul
pe care il formeaizprin corelaie organid, desi ratiunile lor sunt distincte. Spre constituirea unui
nou subiect converg cele donomponente. In aceasta se afiatrucatvasi o oarecare legitate a
naturii create, dagi libertatea subiectului uman care g@aste, nu este doatiacut Tn chip pasiv.
Taina ipostasului degeste repetiia monotod a naturii. Fiecare perscamstaureaz, prin modul
de actualizare a firii, 0 ndtcu totul nod si distinctiva In existera comus a omenirii. In cel de-al
doilea caz, cand gtarea s-a produce Tmpotriva firii, s-ar petrecéodarea compusului printr-o
violenta care s-ar manifesta Tn desfanea rdunilor structurale ale gutilor constituente. Ar fi o
patimire stdini, din afa# care ar modifica taunea Tn&si a speciei. Or, sf. Maxim respinge
indubitabil aceadt concepie ca nesatigtitoare. Paca sufletul e o specie de sine inaintea
trupului, sau trupul, la felsi acestea algtuiesc o alé specie prin unirea sufletului cu trupul, sau
a trupului cu sufletul, aceasta ar face-<rd indoiak: fie pitimind din afatz, fie prin firea lor.
Daca, patimind, ele au suferit aceastasied din ea, au devenit ceea ce nu esadeci se corup;
iar dacz prin fire (au suferit aceasta), atunci aceastaveeintampla pururi din pricina firiisi
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Fara indoiah, existema aparte a sufletului, dapnoartea trupului, ar putea
oferi 0 oarecare dificultate, dar sf. Maxim o ing@lépaz n chip rezonabiki
foarte fericit de altminteri. Tn chip negit sufletul contind si existesi dupa
moarte, ¥izut in nemurirea sa, dar nu ca uristde intregul #u, nu fira nota de
relaie care leagfirea sa de trugi de un anumit trup®

niciodat nu va inceta sufletulkisse reincorporeze sau truput se uneastcu alte suflete. Dar
implinirea intregului ca specie prin unirea unuia cekilalt, precum socotesc eu, nu e nici opera
vreunei @itimiri, nici a puterii naturale a pryilor, ci a nasterii lor, deodatz, ca o specie intreag
Caci nu e cu putini sz se prefad vreo oarecare specie Tn alspecie dra coruperé. (Ibidem p.
147). Ambele extreme sunt recuzabile. Doar coextistealveaz atat unitatea compusului, cét
deosebirea neconfundad pirtilor.

% Fiinta sufletului, dgi e creai de Dumnezeu printr-un act tainic al v@nSale atotputernice, e
simpk si nemuritoare, fiindg nu are nicio prtasie cu compozia multipli a materiei. Dup
desfacerea de trup prin fenomenul tiorsufletul contind si fiinteze n planul neizut al
existenei, avand toate facdlile proprii nealterate. &i puterea de a tiana, de a cugeta, de a
ntelege apamn acestuia intrinsec, nu le prigte de la trup. Dacar fi ga, ar f@area @ trupul
primeaz asupra sufletului. Tristoat tradiia patristiéi, fundamentdt pe revelda biblici, acord
trupului rolul de instrument sau organ de manifestasufletului, astfel incat ceea ce este mai bun
sa condud pe cel de sub el.4Ci trupul e o bu@ slug, dar un #u span. Sufletul myjca trupulsi-|
duce unde voige, intrucét are igintiva miscarii, iar trupul se supune. Cand refugi se supui,
intervine fizboiul dintre acestea, despre care Sf. Scripdarimbekugate rarturii. Fiindca trupul

se ateste impotriva sufletului, iar sufletul Tmpotriva pului (cf. Gal. 5,17). Cat timp dieste
omul ca fiptura integrafi, aceast unitate e extrem e stré&nsMoartea frange unitatea respettiv
prin desgrtirea sufletului de trup. Astfel, moartea este udtigntotala gitimire pe care o #iieste
omul Tn trupul 8u. Sf. Grigorie Palama vorkte despre o necontehischimbare a noasticat
vreme ducem aceasexistenda biologica. lar moartea constituie cea mai de pe draterare.
»Asadar, omul se schingbin multe feluri, fiind legat de cele schittbare, si pierde cele pe care
le posed, bogiria poate, stilucirea, voigia sau, murind el, ajungeissi aduci siesi schimbarea
cea mai insemnalsi pleaai gol, pirasind cele ce sunt acushnadejdile pentru acestéa(Omilii,
vol. |, trad. de dr. Constantin Daniel, ed. AnaistaBucurati, 2000, p. 309). Moartea e a@tpnire

pe care omul o suférfara voia lui. Ea afecteazcompusul material al trupului nostru. Dar aceasta
esi un mijloc de pedagogie dumnezeigsintrucéat limiteaz lucrarea pcatului care se face prin
trup. De aceea Sfiin Parinti au vazut In moartea trupului o metbdnteleapi a iconomiei lui
Dumnezeu cu privire la neamul omenesc. Pentrawast nu fie nemuritor sauifa de margini, a
implantat acest ac n fire prin care se impungstitota trufiei oamenilor de a se considera ei
stapani absolti si pentru a-i Tmpiedicaassivarseasad rautatea. Un atare fieles il au rugciunile de

la slujpa Tnmormaiitii. Moartea Tnsearmin stingerea cagtiintei Tn planul vizibil prin ruperea
oricarui raport cu lumea Tnconjitoare sau sensiliilcu participarea trupului. Ea este extrema
inactivitate, extrema &bicune a spiritului de a mai mgme Tn unitate materia organizaa
trupului. Dar din acest fapt reiese a#leN ci, sga precum in actul mgr se produce separarea
partilor, la fel Tn prima instad a conceperii eadit ca partile se unesc intr-o misterigasimbioz.
Din fenomenul maii, ca desprtire inexorabif, deducem logiczcpartile care se dislactrebuie &

fie unite de mai Tnaint&i acest fapt e adérat. Dad nu ar fi impreunate cele dbelemente nc
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dintru Tnceput, propriu-zis nu ar exista moartigi awu ar avea ceasse despait Or, vedensi
ntelegem & tocmai acest lucru se petrece la moartedifiga dintre noi. Deci coexistean prtilor
este un temei sau o prethig pentru observarea ad&ne fenomenului maii. ,, Cici moartea
noasteéz nu este nimicirea existan, cum socotesc 7| ci despirsirea parsilor unite. Cici duce
sufletul in planul neizut, intrucat se face ne#at prin lipsa trupului, iar trupul se ascunde in
pamant printr-o alterare a formelor trupé, facandu-se neizut privirii omengti”. (Sf. Dionisie
Areopagitul,Operecomplete trad. de pr. Dumitru $niloae, ed. Paideia, Bucyte 1996, p. 77).
Ea survine la un moment dat in paafiecairui om. Apostolul Pavel scrieac,este randuit
oamenilor o dai i moau, iar apoi si fie judecata{ Evr. 9, 27). In cazul celor inainidn varst
ea apare ca 0 consegira unui grad avansat de uzuw trupului. In celelalte cazuri (accidente,
boli, diferite cataclisme naturale etc.) ea se poedintempestiv. Dar in toate sitile ea
echivaleaz cu incetarea funiei cardiace sau cerebrale, datbrifireia trupul nusi mai poate
conserva faa vitak necesar susinerii echilibrului biologic. Fiind&, precum scrigi apostolul
lacov (2, 26), trupul cade Tn negire sau in ingie Tn lipsa sufletului. Dar chiar dasufletul nu
piere odat cu trupul, el totgi nu duce o existaa deplird. Caci nici omul Tnsgi nu e deplin pén
nu are loc reunificarea lor. Aceasta se va pettacitvierea de afte, cand fiecare suflet va
reprimi trupul gu refnnoitsi pnevmatizat cu care se va dn§a la judecata universalin alti
ordine de idei, sf. Maxim distinge Tntretitmea aducerii la existghsi cea a fiinei. Preopinetii
sugineau @& sufletul exist si Tnainte de formarea trupului tojaacum persidtsi dupa desfacerea
lui. Sf. Maxim afirmi Thsi ca nu e ga. Sufletul §i are Tnceputul prin crgi@, dar nu i primeste
sfaitul ireversibil cand praseste trupul. Gici una e venirea sa la existgni alta fiintarea lui
eterrii. Desigur, el face natde relaie cu trupul ca venit impretiria existema cu acesta, dar ca
fiinta nu e determinat de el. Chiar dumoarte sufletul se refeta un om concret. La fal trupul.
Noi ne rugim la Tnmormantare pentru odihna sufletului adorhaittobului lui Dumnezeu cutare.
Sufletul @méane intr-o oarecare ré@ka cu trupul ca raportandu-se la un om anume. [gistal
Pavel scrie £ Dumnezeu gTatal duhurilor” (Evr. 12, 9), de unde reiesé toate sufletele sunt
create de El. fadar, moartea nu anihilegaomul, ci produce numai separarea tempgprar
vremelni@ a celor dod componente. Gaci dupi moartea trupului sufletul nu se mai nutee
simplu suflet, ci suflet al omulugi suflet al unui om anume.dCi si dupg trup (dupi moartea
trupului) are ca specie a lui intregul uman, dregracteristica ce i revine ca uneigi a
acestuia in baza refei. La felsi trupul e muritor dug fire, dar nu este dezlegat de intregul uman
din pricina motii. Caci nu se numge trupul simplu trup, dupdespirsirea de suflet, ci trup al
omului,si trup al unui om anume, chiar dase corupgi se dizolv in elementele din care a fost
alcatuit. Caci aresi asa, ca parte a speciei Ifing £180¢), Intregul uman drept caracteristice i
revine ca unei @rfi a acestui intreg In baza relai. In amandod, adiai in sufletsi Tn trup,
relasia..... infiriseazi si aducerea lor Tmpreun la existenz si dovedate si deosebirea intre ele
dupx fiinza. Deci niazieri nu e cu putinz a afla sau numi un trup sau suflet afate relaia dintre
el€’. (Ambigua,p. 148). Am ¥izut, prin urmare, £n viziunea sf. Maxim apar in mod recurent trei
premise élauzitoare: coexisten de principiu a sufletulygi a trupului, ideea de om ca natur
compud si specie complét respectiv analogia cetienti dintre unitatea natur@la trupuluisi a
sufletului omuluisi unitatea ipostatica umanuluisi a divinului in Hristos. Imnografia ortod®x
rasfirati in cirtile de cult ale Bisericii, caattaina unirii naturii noastre compuse cu firea
dumnezeieascin persoana lui Hristos prin termeni eloctreamestecare, manttura, pard.
Méantuitorul a Tmbicat amestecarea nodsprin mijlocirea Maicii Sale sasi-a unit famanttura
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Coexisteta sufletului si a trupului este, in ochii sfantului nostru, o
necesitate care afect@anatura compusului uman, astfel incat chiar nu ar
consimi o excepie miraculoas. Deja, precum am zis-0, asumarea d&ec
Cuvantul a trupulusi a sufletului Su ntr-o maniet simultard constituie nu un
miracol, ci o aplicare a legii generale. Miracolur, conceperea lui Hristos, este
constituit prin absea principiului activsi prin respectul f@ de fecioria Mariei,
dar nu afectedizsubstara insisi a naturii uman®. lati raiunea generala acestui
fapt: minunea sau intreaga noutatenfotopo) introduce in fire nu taunea
(Aoyoc) lucrurilor, ci modul fpomog) lor de a fi, &ci o lucrare sau noutate, avand
ca obiect raunea lucrurilor, ar fi destructivpentru fiirta lor, pe cand cea care nu
afecteaz modul lor de a fi face, dimpotidy si stidluceasé puterea minunii
(tavpatog evdeucvoton dvvopw)?®. Or, raiunea firii umane este compaai

firii Siesi dupa ipostas n chip nirbit. Tnca sf. Grigorie Teologul, in celebra apologie peritrga
n Pont, afirma in terminologie calcedoriiaii Hristos este un ipostas compus dinagiin dou
firi. El foloseste termenul ,amestecare’u€ig, -cwg), dar nu Trelege prin el confuzia ori
dizolvarea unei firi Tn cealdltprin asumare, ci unirearfi contopire. Pr. Dumitru Fecioru explic
intr-o not subliminafi acest aspect pe care trebuiel svem in vedere candagim in opera
Teologului expresii ambivalenteDéspre prege, trad. de pr. prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR,
Bucursti, 2007, pp. 239-240).

27 |nstituirea ori@rui subiect uman se realizéain urma Tmpreurii dintre doui subiecte de sex
opus cargi comuni@ reciproc cofinuturile vigii lor biologice. Principiul activ esteimana
barbatului. Finalitatea sexuadifi priveste deci direct procrearea. inSubiectul dumnezeiesc care
se face om prin Tntrupare nu are prenagrgre naterii Sale umane pterea sau concupisgarce
insaeste actul sexual. Ipativa apatine aici exclusiv lui Dumnezesi accepirii benevole a
Fecioarei Maria, reprezentanta intregii omenirrecae pune de acord cu planasgumgrarii
lumii din vesnica damnare prin acéht. Principiul activ in ngterea lui Hristos este Duhul Sfant.
Nicio urmi de voluptate Tn conceperea Sa. De aceea fiuh tunetului, asemuind regierea
duhovniceast a oamenilor prin credih cu naterea trupeadéca lui Dumnezeu, in cuvinte ca
acestea;lar celor ce L-au primit le-a dat putereisse fag¢ fii ai lui Dumnezeu, care nu din sange,
nici din poft: trupeasé, nici din poft barbateasa, ci de la Dumnezeu s-augscut”. (In. 1, 12-
13). Séngele curat al Mariei de orice dgriperverd si strabatut cu totul de erosul dumnezeiesc
prin coplairea fungiilor sale pur biologice deatre puterea Sfantului Duh a formgdsitura
organid si vitala a trupului Mantuitorului. El a luat astfel pargauslamura firii noastre din
sangiuirile Fecioarei sau aceasta, pentru a folosilimbaj imnografic, a Tmprumutat trup
Cuvantului.

% Minunea naterii lui Hristos privgte nu alterarea fanii existenei, ci noutatea modului. Ea
mertine nesibit logosul Qoyog) firii, dar introduce o ait modalitate de a actualiza fondul
structural al naturii umane. De fapt, readuce daest originat intreaga existe#, eliberdnd-o de
sub stipénirea strigciunii. Hristos se nge si dupa legea noasii dar si mai presus de ea.
PastreaZ felul obignuit al oricrei nateri, potrivit cireia o fiina scoate din sine alffiinta, avand
loc o comunicargi 0 comuniune personalntre acestea, dar transcende felul ogiginCaci nu e
rezultatul intiativei barbatesti, ca factor dinamici vital al zimislirii, ci covageste Tntrutotul
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sufletului si a trupului; cat despre procedeul in care ea sedyme sau modul n
care ea se maniféstiata ce constituie modul ei de a fii sf. Maxim ne iRiruie o
serie intreag) de fapte luate din Biblie pentru a ne reproducenmunile lucrate
de citre Dumnezeu afecteanu raiunea, ci modul de a fi al lucrurilSt

in fond, totul este dominat, In acéagiroblen, de perfegunea si
stabilitatea care se leade naiunea naturii concrete. O realizare progrésste
exclug din principiu, @ci firea sau natura, in sens metafizic, este gune
simpk, bine determinatsi exclusiva din tot ceea ce nu este ea. Trebuieos

lucrarea specifit firii prin coplesirea ei de puterea Duhului. Sf. Maxim spungdar: JFiindca,
din dor nesfasit dupz oameni, Cel ce exisprin fire S-a ficut cu adegrat insuyi cel iubit, fira sa
patimeas@ ceva in fiima proprie prin deertarea cea negjita si fara si schimbe saudgsreduci
intrucéatva, prin primirea cea neiglead:, integritatea firii omengi, careia Cuvantul i s-adcut,
in sens propriu, temei de constituiraidCdesi aceasta s-adcut mai presus de oameni, fiinds-a
petrecut dumnezsiee, fira barbat, s-a ficut si dupz oameni, fiindé s-a petrecut omemgi, prin
legea zZmislirii si dezvolérii Tn pantece femeieSc(Ambigua pp. 78-79). El preiai valorifica,
intr-o no# originak, limbajul apofatic al marelui Dionisie, care expii paradoxala teandrie Tn
operele sale. Noi vom reda integral scrisoarea & I®itre monahul Gaius, unde Dionisie
infatiseaz acest adeir mai presus de tiane: ,Cum zici @ lisus, Cel dincolo de toate, s-aezat
fiingial Tn acelgi plan cu tgi oamenii? Gci nu se zice aici om ca Cel ce e cauzatorul oaloeni
ci ca Cel ce El Ingii este cu adeirat om, dug fiinza intreagi. Dar noi nu-L sepafm pe lisus in
mod omenesc.dCi nici nu este numai om, fiindau e nici mai presus de fiih numai ca om. Ci
iubitorul de oameni prin excelehs-a ficut om cu adeirat, Cel mai presus de fiita facandu-se
din fiinfra omeneast; fiingg mai presus de oameyii ca oamenii. Dar Cel pururea mai presus de
fiinza este nu mai pin supraplin de suprafiifialitate, din bogyia ei prisositoare.Si venind la
fiinza cu adevrat, s-a ficut fiinga mai presus de fim si lucra cele ale omului mai presus de om.
Si a aratat Fecioara zmislind Tn mod mai presus de fire, iar apa @ae#bare suportand
greutatea picioarelor materialg pamantati si necedand, ciindndu-I printr-o putere mai presus
de fire nescufundat. (cf. Mt. 14, 25). Dar cinepatea aminti de toate celelalte, atat de multen pri
care cel ce privge Tn mod dumnezeiesc, va cugieanai presus de minte cele ce se afidaspre
iubirea de oameni a lui lisus, care au n ele, piliepisire, o putere exprimatprin negaie? Da
fapt, ca &€ vorbim rezumativ, nu era nici om, nu ca nefiind @nca fiind din oameni, era dincolo
de oamenisi facut cu adedrat om mai presus de om. Astfel, nelucrand cele rdhnsigti ca
Dumnezeu, nici cele ometieca om, ci Dumnezeu Thomenit comwvia cu noi, Tmplinind o
oarecare lucrare nod teandriei”. (Sf. Dionisie Areopagitulpp. cit, p. 258). De aceea Fecioara
nici nu sufell durerea Evei, ci terea ei e minunat Intrucat n-a fost precedanicidecum de
placerea unirii, nu supdartnici durerea afereiitacesteia, despre care sf. Maxim afiroi sunt
corelative n tisitura pitimitoare a firii noastre.

# Tot ce a lucrat Dumnezeu n Vechiul Testament pnasus de ordinea gbiuiti a lucrurilor
arati pe de o parte elasticitatgacontingema lumii, iar pe de alta libertatea de inteniersi
atotputernicia Sa. Lumea e un intins mediu complexvirtualititi si potente capabile de a fi
actualizate prin lucrarea divinPoatesi omul exercita lucrarea sa, dar nu poate schiratianea
nsisi a existerei ei. Desigur, Dumnezegi omul, ca parteneri de rela in comuniune iubitoare,
exploateaz liber posibiliitile lumii de a fi mereu descoperidle étre om.
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consideim Tn mod direct sub aspectulusde a fisi prin acest mijloc casgzat,
pentru a spune astfel, chiar de la prima&tapesirea din neant; producerea sa nu
necesii nicio dura temporai, nicio ezitare, nicio manipulare, nicio devenire.
Lumea de aici, lume a realidlor, refleck in mod fidel gandirea divin Or, n
Dumnezeu natura fi@oi lucru este reprezenata desvarita inci din primul

sau moment de existegh Nicio adiugare, nicio sustragere —natura este in mod
esenial stabik™.

Astfel, gadar, asupra chestiunii coexigintrupului si a sufletului din
primul moment al conceperii, gandirea sf. Maximae s poate de ckarNoi am
dori s putem da, in sfait, opinia sa despre originea dgsa sufletului, dar din
nefericire datele sigure ne lipsesc. Urmandu-l peGsigorie de Nazianz, el
afirma categoric & sufletul nu este (a)tras de materia din carefésté trupul; ba
nca adaug ca el vine de la Dumnezeu printr-o inspieavitala intr-o maniex
inexprimabik si necunoscut, ca el isi primeste fiinta in momentul concepetii in
acelagi timp cu trupul; & din momentul aZmislirii noi putem distinge, prin
gandire, ca dau miscari sau curente, inspifia vitala tinzand spre sufleti
cupkwolg tinzand spre truld. Totwi, aceti termeni, pentru noi cel pim, nu
traduc o opinie bine format

Dar tendira acestei gandiri poate fi corobasatcredem noi, pe
considerdile asupra intrufirii Cuvantului. Or, sf. Maxim afirr clar & materia

% Tntreaga existan este stabil atat in rdunea eteri a lui Dumnezeu, cafi in actualizarea ei
concrei. Ea exist deplin n potetd, darsi Tn act.Si sf. Maxim contind: ,,Caci n-a fost vreo fire
din cele ce sunt, nici nu este, nici nu va fi, cardie dupi rasiunea ei ceea ce nu este acum, sau
care este acum sau va fi mai pe droeea ce nu era mai inainted€ cele ale dgror ragiuni au
avut la Dumnezeu deplitatea, odad cu existera nu primesc —prin aducerea lor la existesi

in fiingg conform cu raunile lor— niciun adaos sagtirbire din cele ce le sunt necesare spre a fi
ceea ce suht(Ambigua pp. 439-440).

3. Temelia existerei sufletului nu postuleazprezema materiei. Sufletukst primeste fiinta din voia

lui Dumnezeu, iar trupul se aluieste din substa@ material a antecesorilor. Ele concurg in
intalnirea lor spre formarea speciei compozigufletul, primind existga la zimislire deodai cu
trupul, e adus in exist@h spre intregirea unui om; iar trupul se face din teréa subzistent,
adica a altui trup, la Zmislire primind deodat cu aceasta compgia cu sufletul spre a fi o
specie cu acela... Deci trebuié separtizim, prin cugetare, laamislire, insuflarea vigi si pe
Duhul Sfant pe seama egeinmintale( intelectuale) a sufletului, iar intruga si suflarea, pe
seama trupului, cum zicdAnfii”. (Ibidem p. 414). Acelsapkooig este puterea de inchegare a
formei trupati (forma corporalis) manifestatprin vitalitatea facuiitilor biologice (respirée,
miscare, puls, circulée etc.).
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trupului lui lisus Hristos a fost furnizatle Fecioara Maria, Th vreme ce sufletul
Sau a fost luat de la DumneZéu

Si dac este adeirat & innoirea gowortopta), Th acest minunat caz, coist
in respectul fa de fecioria total a Mariei, de ce nu am considera crearea
sufletului lui lisus ca o aplicare a legii univdesaaNod ni se pare & daa sf.
Maxim avea 0 oarecare simpatie pentru teoria tiadigmului, era obligatassi
urmeze sipanul din Nazianz, care o ademteschis, intr-un mic poem dogmatic

2 ntruparea Cuvantului este o ad&naini. Hristos se face pe Sine om din Fecioara Marinsda
si naste ca om. El este noul Adam, pentéureitereaz toa existema vechiului Adam, afarde
pacat. Hristos §i plamadeste fiinta umai prin faceresi prin natere, dar ia consedgle firii
noastre &zute cu afectele irepgabile aferente ei. Exi&to analogie sau coresponden
participativa intre crearea primului Adagi a celui de al doilea Adam, dgiro distingie. Primul
Adam a fost zidit #rd contribuia uman, ci doar prin injiativa lui Dumnezeu. Hristos Tasin
venirea Sa la existghca om, primgte si contributia factorului uman in persoana Maicii Sale.
Adam istoric a fost creat dintr-uramant virgin, nespurcat de nimidu. Adam metaistoric a
recapitulat actul facerii primordiale prin asumansalui pimant virgin, dar luat dintr-o persaan
care s-a cuitit la maximum pentru a fi in staré efere materia trupuluias Logosului netrupesc.
In acest sens, teologul francez Olivier Clémenbege despre o ,decreere” a trupului Fecioarei
pari la condiia pimantului dintai. Imnografia o nurgte astfel pe Maria faring dulcé sau
.brazdi care ai dospit inmurea milelor’ (Condacul si icosul al lll-lea din Acatistul
Buneivestir). O. Clément mai spuneic,precum Adam, primul creat dintr-unamant iné&
necultivatsi feciorelnic,si-a primit fiinza si aspectul u din mainile lui Dumnezeu-iar acestea
sunt, dug sf. Irineu de Lugdunum, Figl Duhul—, la fel Cuvéantul insgi, recapituland in Sine pe
Adam, tiigandusi existena Sa trupeastdin Maria, care totdeauna a fost fecigamare o natere
care o recapituleaz pe cea a lui Adai Ca atare, ascultarea tataeh Mariei vindeg si sterge
neascultarea impietfita Evei. Contraria contrariis curantur! Dar in ceperea lui Hristos ca om
nu a fost imperioasimplicarea principiului Brbatesc, @a cum n ngterea (facerea) Evei din
Adam a lipsit contribtia partii feminine. ,Rodnicia firii umane se reface in ea [in Fecioana.]
prin lucrarea Duhului Sfant,dfa si fie necesal simarnra harbatului, cum n-a fost necesar
femeia la scoaterea Evei din Adam sau cum la inc€pwantul a adus la existenpe Adaryi
Eva, ca dod chipuri distincte ale Lui, prin conlucrarea Duhulce le-a dat viai. Aceasta se face
si la noua creaie a omului, cand Cuvantul incep#ia din Fecioati chipul lui uman, iar Duhul i
insuflz simultan sufletul viu, contribuind la concepereal&i ca om. Dar acum umanul nu e
conceputsi format ca un ipostas de sine, ci in ipostasul &uului’. (Pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezepp. 291-292). lar sf. Maxim expuneCgci precum,
asa cum zice imiratorul, Dumnezeu face pe om luand trup din mate@adrand preexistedat iar
de la Sine &ind viga, pe care Scriptura o socete suflet mintalsi chip al lui Dumnezeu, n
acelsi fel El —luand trupul din Neprifnita Fecioaw ca dintr-un @méant nespurcat, iar de la
Sine &dind viga, pe care Scriptura o socgte suflet mintalsi chip al lui Dumnezeu— aidut
omenitatea Sa sau S-ectit pe Sine de bdmoie om pentru noi, in chip neschimbat, prin prigair
trupului Tnsufleit, mintal si rafional, ca Atotputernicul (Ambigua p. 415). Prin urmare, Cuvantul
a rasirit ca un spic de méantuire pentru hrana nd@agtca un ciorchine care ne adiape noi cu
vinul bunei cungtinte, precum oBnuiesc értile de cult 4 metaforizeze adéwil intrugarii.
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despre suflet. intr-adéx, dupi ce a prezentat opinia anodinare vrea apaia
sufletului acoperit de mister, sf. Grigorie avansé@apropria gandire, potrivit
careia sufletul se propéagle la ins la ins, in acegananie precum trupul.

Or, sf. Maxim nu profeseazraducianismuki de aici incolo gandirea sa
filosofica despre exista( fire) pari la termenii de care el se segtepentru a
vorbi despre originea sufletului —totul pare a-epgnta ca pe un partizan al
teoriei cregoniste®

Opiniile expuse mai sus au pecetea unei pigeraimilitudini, totuyi
temperate prin difergale care marcheazun progres in favoarea sf. Maxim.
Ambele resping preexisten sufletuluisi a trupului si ambele se coroboreaz
practic pe teoria coexistgn in unitatea compusului uman; dar in vreme ce sf.
Grigorie de Nyssa nu face mai degralecat 8 afirme aceadtnaiune pentru a o
scoate in relief ca un fapt deja Tmplinit, sf. Maxse stiduieste & expliciteze
continutul ei prin ngiunea de esed sau natuf concred, oglindire realizat a
gandirii dedvarsite a lui Dumnezeusi prin cea a prtilor componente, a fii@lor
incomplete si relative ordonate spre un intreg. Mai amt ;i preocuparea
hristologia extrem de dinamicascutesi imboditeste, la sf. Maxim, npunile
sale de metafizicsi de psihologie uman Astfel, cugetarea sa e in deplin acord
cu teoriilestiintifice moderne, care se pronann favoarea coexistesi initiale a
constituentelor umane.

% poziia sf. Maxim fai de ambele extreme este cea mai pertindba salveaz absurdiitile
monstruoase, care presupun preexisteau postexistea vreunuia din elemente. Gandirea acestui
mare teolog al Bisericii, ridicat pealtimile contempléei, este nespus de comple¥a este ca un
sUvoi mereu proasih si Nou care nu contegie 9 umezeascusaciunea mifii.
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BAZELE ANTROPOLOGIEI CRE STINE
DIN PUNCTUL DE VEDERE AL TEOLOGIEI ORTODOXE
S| AL FILOSOFIEI RELIGIEI
(BASILIUS ZENKOWSKY

Dupa o traducere din germamle
Masterand G. Ciprian GLIGAN*
Baia Mare, ROMANIA

1. Originea omului

Dac ne punem intrebarea despretasea omului, trebuieasafirmam
dinainte @ ortodoxia are o poge siguti pe @mantul antropologiei biblice; adic
ea recunage é omul nu a afirut pe lume in ordinea ,dezvsiti naturale” a
fiintelor, ci existera sa se datoreazinui act de crege. Bineineles @ aceast
radicah ridicare a omului din ordinea naturii se considea o Tnwtatura crestina
general. In acest caz nu exispareri diferite pentru fiecare confesiune in parte.
Oricum nu este de neglijat faptuk dpoteza Iui Darwin (care corespunde
tendirtelor generale algtiintei despre natdj despre ngierea omului in ordinea
~evolutiei naturale” a influetat gandireatiintifica filozofica a sec. al XIX-leasi
al XX-lea atat de pregnant incat chigir criza serioas a transformismului
(varigia speciilor) n-a putut &bi aceast influenta. De fapt in zilele de a&ti nu
exiséi niciun om destiinta serios care as nege dificultatea extraordiriara
explicaiei, cum a aprut omul pe pméant. Cu toate aceste@mane din pcate la

! Textul reprezint traducerea efectuatle masterand Gabriel Ciprian GLIGAN asupra operei
teologului de origine rdsBasilius Zenkowsky, intitulét ,Das Bild des Menschen im Lichte der
orthodoxen Anthropologie Oekumenitcher Verlag, Dr. R.F.F. Edel, Marburgder Lahn, 1969,
pp. 7-49, pus la dispoziie de profesorul coordonateirsub atenta supraveghere a Pr. conf. univ.
dr. Adrian Gh. PAUI, care & dat acordul pentru publicare Tn cuprinsul acestlum. Trebuie
spus & autorul prezentului eseu, cu toat&é Giméane fidel tradiei ortodoxe bisericgi si
traditionale, este silit in toatconstiinta de &spundere persoriaki alcituiasé formule pe care
traditia nu le cunogte sau care in ea sunt numairticite. Pentru justificare, autorul slgje
Tmprejutirii ca teologia ortodox inci nu prezini o prelucrare general valabiki detaliai a
problemei antropologiei. In cele ce urm&adorim s trecem la prezentarea sistemitia
principiilor antropologiei crgine, aa cum este prezeniade B. Zenkowsky.
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majoritatea oamenilor dgiinta dorina de a nu se iMpa cu invtatura biblia
despre deosebita ctema omului. Dar omul conshu numai dintr-un corp. Chiar
dad ar fi posibil & ignorm toate punctele dificifein paleontologie, sistematica
animalelor si embriologia, toate acesteateapt inca soluionarea celei mai
dificile probleme a vigi sufletului Tn om. Noi nu vrem aiciasaccepim
enumerareasi analiza unuisir de dificultiti de nesoltonat in problema
~evolutiei psihice”, ci pursi simplu g aflam ci deosebirea intre W@ sufletelor
animalelorsi a omului este atat de adangt eseniala ca numai o fanatit stare de
decdere ne determincatre stiinta despre ngerea omului n ordinea ,evaiei
naturale” & diminuim aceast deosebire sauis1-o remarsm. In orice caz vig
sufleteasg (si spirituak) in om nu poate fi sepafiade viga fizici — sfera
corporatf si spiritual-sufleteast nu sunt contopite impre&inci formeaz in el o
unitate vie.

Cu sigurafi recunogterea adeirului invataturii biblice despre crem
omului nu rezoli inc taina din intrebare despre #tgra intre omsi natui —
acest lucru trebuie subliniat in mod categoric. Mgiséim cu fermitate asupra
unui lucrusi anume & modul Tn\ataturii biblice nu poate fi atenuat, pentré icu
rareori 0 gsim interpretat, astfel incat & se asemene unui ,mit” sad & se
recunoast numai un caracter ,simbolic”. Dacitim de exemplu pe E. Brunner,
printre altele el spune:Bjblia nu poate emite pretga de a transmite @tiinta
deosebii revelatorie despre istoria devenirii omului in seempiri¢>. Noi
afirmam contrar acestui lucru: Biblia tocmai emite ackastrere! Se poate
respinge desigur intreaga #ipitura despre pozia omului in cosmos, dar atunci
este absolut imposibiksalcituim o antropologie cgtina. Dar un acces nereligios
la tema despre om ne duce tot mai mult la recgiamea tainei ,om™" Este de
mirare & in numele dependen sclavagiste despre ipotezele #teare ale
stiintei, oamenii credincg se desprind de Tavatura biblici despre om, in timp
cestiinta Tngisi (stiinta ,neutd” ) ajunge la teze, care au fost de mult elaborate
de Biblie.

In timp ce noi necondbnat accepm invatatura biblici despre originea
omului, subliniem Tn& o daf ca aici este important numai principiul ctea
deosebite a omului deitce Dumnezeu. Problematica originii omului nu este
anulatl n niciun fel, ea este adugici pe locul corespusitor si creaz bazele

2 Ele nu sunt prost aranjate in cartea deosebitatieroag, desi ici si colo cu inclinii spre
generaliZri pripite, scrid de G. Salet et Z. Lafont évolution régressive(Paris, 1943);

3 E. Brunner Per Mensch im Widerpsruth(Omul in contradige), p. 413.

* Compai celebra carte a lui Al. CarreL’homme, cet inconriyaparuta la Editura Germandin
Stuttgart sub titlul Der Mensch — das unbekannte Wéq&mul, aceast fiinza necunoscut’ ).
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corecte atat pentru clarificarea dtgrii intre omsi cosmos cégi la aprofundarea
in misterul omului - de fapt in structura sa, Tmamthica care conduce in
dezvoltarea sg in legalitatea interha acestei dezvalt.

2. Desprechipul lui Dumnezeu in om

Pentru teologia in sine, pentru noi au impatapreciabi acele randuri
ale istoriei biblice despre originea omului Tn caeespune&creirii omului i-a
precedat un ,sfat primitiv’ {jai s facem oameni.”). Pentru antropologie este
nsi important ce urmeazdupi aceasta, anumei e fapt Dumnezeu a creat
omul ,dupm chipul si asenanarea Sa”. Dup cum este cunoscut, s-a cristalizat
deja n literatura cgtina timpurie (deja la Origen, la Sfantul Iringula urmatorii
Parinti  bisericeti) deosebirea celor déu natiuni ,,chipul Domnului” si
,aseninarea Domnului”. In concordagi cu aceagt interpretare este faptubic
chipul Domnului s-a dat omului, asénmarea Domnului i s-a impus ca satcin
Acel ideal al indumnezeiriitlfeosi3, care chiar de la inceput (mai ales la fdfin
Macarie cel Marai Atanasie cel Mare) a imprimatampila sa Tntregi Triaturi
morale a crginismului (in Rasarit), se precizeaz tocmai prin sarcina aei
,semerii lui Dumnezed (asemeni cuvantului MantuitoruluiEjsi desivarsisi asa
cum desvarsit este Tail ceresg).

Daca cuvantul ,aserinarea cu Dumnezeu” se refda viga omeneasc
atunci care ar fi cgmutul pentru ngunea ,chipul lui Dumnezeu”. De aici defiv
un intregsir de intrelari, Tn a céror soluie confesiunile crgine se deosebesc
fundamental. In centrul atgei apare intrebarea: chipul lui Dumnezeu sistrat
in omsi dupa ciderea Tn pcat? In teologia protestdntimpurie, ca de fapt in
sistemul ei pa&hin sec. al XIX-lea, #&sim afirmaia categorig, ca omul czand in
pacat a pierdut chipul lui Dumnezeyi de atunci se afl in permanetd sub
.,mania lui Dumnezeu”. Aceasinvatatura se poate meime atat de greu, incat in
teologia protestaita aprut deja destul de devreme &igitura desprergliquiae
imagines D¢i (resturi ale imaginii Domnului); &i fara ea este imposibil de
inteles existeta unor insgiri deosebite in om, prin care el se deostbele
animale. Cu toatrealitatea strigciunii din om, ca urmare aapatului, s-a mai
pastrat in om specificul sau umanitatea banganitay. Pe bua dreptate face

® |dentificarea nounilor ,imago” si ,similitudo” in dogmatica protestaintire la ba, dad nu mi
nsel, identificarea mai timpurie a tionilor ,imago Dei” si ,justitia originalis”; de aici rezuit
inevitabila concluzie, &,imago” si ,similitudo” sunt unulsi acelgi lucru. Acest subiect este tratat
in eseul lui Fr. Schumann (in caofiec,iImago Del, Giessen, 1932);
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Brunnef cu acest prilej o rematc perspicace: Mica ramdisizi devine
intruchiparea marilor lucruri. De fapt aceadt intreag invatatura despre
sreliquiae imagines Dei” materializeazatiunea imaginii lui Dumnezeu sau
aduce Tn el o neclaritate nepermiBrunnef se stiduieste si salveze astfel tema
vazand o deosebire intrstyuctura formad a omuluf (care tocmai ascunde in el
intreaga fofi a umanismului)si ,,umanismul casi coryinut’, adica ,viata in
dragoste”; dup Bruner pe ultima, omul a pierdut-o. E. Bruner nieav &
recunoast niciun ,rest” al imaginii lui Dumnezeu in ,structu formak” a
omului, adi@ humanitas nu este legat in niciun fel deifitura despre chipul lui
Dumnezeu. Omul nu a pierdut priaderea in pcat ceea ce il face om, ceea ce il
ridica deasupra naturii, deci humanitas nu depinde dgimea lui Dumnezeu. Cu
alte cuvinte pentru percgp omului (8a cum este el —gmul adeurat”)
Tnvatatura despre chipul lui Dumnezeu nu este nedesarnu clarifi& nimic prin
taina ,om”, ea nu este o fivne ,constitutid” a antropologiei crgine, ci posedl
n cel mai bun caz cd sorbim intermenii lui Kant un caracter ,regulativ.”

Pentru costiinta ortodox incadrarea in afara conceptului de imagine a
Domnului din antropologia cggna (in masura in care are de a face cu ,omul
adewvrat”) reprezini o cidere uriga din Tnvatatura biblici despre om. Aici a
agionat desigur un anumit motiv teologic (identifieara ,imago Dei” cardup
caderea in pcat s-a pierdut, cu jugt initiala -justitia originalis). Cum se poate
ajunge la tezele, cu toate dificitlte teologice, care aici sunt evident&,ahipul
lui Dumnezeu s-a pierdut in om, cu toatenatura omului nu se compacu
natura altor vieiti? Pentru ortodoxie deosebirea dintre ,aaatul” si ,realul”
om nu este desa natudi in privinta perspicacitii si seriozigtii si a tuturor
complicaiilor teologice, incat & se admit pierderea chipului lui Dumnezeu in
om.

Noi am vorbit deja despre tilegerea eficacitii a imaginii (chipul) lui
Dumnezeu in om, felegere care prezihintuitie in antropologia ortodax Si
nicio dificultate teologig (care de fapt aveau la kaafirmaia atat a lui Luther
catsi a lui Calvin) nu poateasdiminueze fora si sensul acestei inti. Cu o
pregnam deosebit gisim afirmaia realiiti si a eficienei chipului lui
Dumnezeu exprimate de mari ascérecum Sfantul Macarie cel Mare, de
Sfantul loan Sararul, de Sfantul Isaak Sirul). Aici nu este vorldaspre
construdiile ratiunii teologice (8a cum am caracterizat congép lui Luther si
Calvin referitoare la acedsthestiune), ci despre un adeyprimarsi de aceea

® E. Brunner,Der Mensch im Widerpsrugp. 526.
" Ibidem p. 166.
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nemuritor al cunagderii nemijlocite. Din aceastcauz nu se &spunde Tn niciun
fel la intrebarea in ce se poate vedeaioatul conceptului ,,chipul Domnului”,
si tocmai aici se afl destul spgu pentru ipoteza teologic Noi facem mai mult
decat § ,credem” in realitategi eficienta chipului Domnului Tn om - noi le
percepensi institutia initiala, care este ca firul Ariadnei pe &wai ajutor trebuie
si te bazezi pentru a nu t@dci in labirintul problematicii teologice. Eu intregsc
propria mea afirm@ge: opacifierea celor daumari idei ale metafizicii cegine / a
ideii creaiei (in tomismuspentru care crei@a din punct de vedere filozofic nu
poate fi confirmat, care trebuie accepiahumai in ordinea crediai)® si ideea
chipului lui Dumnezeu (din teologia protestantismul este rezultatul trist al
decaderii din perceperea lumii a omului care nc de la Tnceputuri existin
crestinismsi care s-a pstrat curat in ortodoxie.

Daci cuprinsul conceptului de chip a lui Dumnezeu ideldn sine in
ortodoxie intreaga realitate a umatiit adica dac el nu se referea numai asupra
»=adevaratului”, ci asupra omului ,real”, atunci cum este imaginat comnutul
acestui concept? In cazul acesta trecem la @ tevai in sistemul antropologiei
crestine.

3. Despre cominutul conceptului ,, chipul lui Dumnezed

La Sfinii Parinti gasim multe Tncer@ri precizate concret, in care chipul
lui Dumnezeu se poate vedea - adategau de raune, ali dag de voina libei
sau de cogtiinta, dar intotdeauna de ceea &sim in om (adig in cel real”, in
cel care poaiitpicatul). Tn general se poate spuriechipul Domnului este legat
de sfera spirituél din om — dar nu astfel incat chipul Domnului in ainfie
separat de componenta sa natur@u alte cuvinte nu ne deterrdjrmai corect,
nimic nu ne permiteasgandim despre om in dadeluri, adia — ,natué puri”
plus ,chipul Domnului”. Omul ga cum ne este dat in realitateijdgte o viaa
integrand, toate laturile, toate ,aspectele” caracterulai’scare nu sunt de
acelai fel si Tn mod ierarhic (dup o anumii ordine) nu sunt echivalente,
formeaz un intreg viu cu adévat organic. In acest sens trebuie spumul

8 Vezi deasupra importanta carte a renumitului ne&bSertilanges.,’idée de la création et ses
retentissements en philosophigdeea credei si ecourile sale in filozofle Paris, 1945.
Sertillanges fstreaz ideea cregei nominal — cgi Toma d’Aquino — ing doar nominal!

° Asa numita reprezentare dihotomi¢spirit + parte psihofizig) si trihotomici (spirit + suflet +
corp) a omului confor®) dei diferit, diversitatea fietrei parti componente a omului. La
Apostolul Pavel, care a creat ideile dedale antropologiei cgtine, apare, dupcum sestie, atat
dihotomia casi trihotomia din om.
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este permanendi in toate mental, numai & spiritualitatea poate avea forme
diferite si nu este necesai scupe in mod ierarhic acgidoc in viga omului.

Dac omul este in permangnin toate spiritual atunci este corect in
privinta cazurilor in care el duce exclusiv o t¥issenzual prin care viga
spirituak rimane prizonier si se deformeaz In acest sens trebuie spus clar ¢
conceptul ,senzualti” nu exclude in niciun fel momentul spirituafit, ci
defingte 0 anumit forma a spiritualititii (acea fornd prin care sfera senzaal
domira in omsi stipanate totul). Bineiigeles aceasta este cea mai de jos tiemapt
spiritualitatii: chiar si atunci cand omul se d&dn totalitate picerilor senzuale,
raiméane totgi nesatisiicut, nu vrea & gaseasé un ,final”, adic el pretindesi in
acest domeniu infinitul (inclinarea omului spreinitf este 1n§ componenta
caracteristis a spiritualititi). In aceast privinta s-ar putea accepta teza
Fericitului Augustin, & peste tot in om se simte tamea senzualitii
(,concupiscentia”); pentruacomul nu se poate separa (nici in actul cytesa,
nici n activitate, nici chiar in contemplare) deuia senzual. Dupa expresia
cunoscutului neothomist Maritain, omul nu se paaenina unui inger, chiagi
Tn momente deosebite nu e ,pur” spiritual: o asesaespiritualitate nu exisin
om. Augustin nu are dreptate numai prin faptulet in ,concupiscentia” vede
forta condugtoare in om. Dacomul nu este corp plus suflet plus spirit, ci un
intreg viu al tuturor faelor salesi duce o vig integrand, acest lucru insearain
ca el se afi peste toi in permaneta atét fizic cagi mental.

Din cele spuse urmeanp tez incontestabil care adesea este uitaDac
integralitatea din om poaté suprindi sfera spiritua in ierarhia forelor diverse
locuri*®, atunci rezult ci noi nu suntem numai atunci spirituali, daoe
indreptim citre Dumnezeu, c$i atunci cand ne indrepph spre cealait parte,
adica exisé nu numai o spiritualitate luminaasi si una intunecat (care nu
nazuieste spre Dumnezeyi decade); &ci dacg omul pcituieste tot téieste
mental (conceptuljzatului Tn sine presupune exist@nlaturii spirituale in om).

in acest caz se poate spuneiide la inceputicnatiunea sferei spirituale
nu se poate identifica — chipul lui Dumnezeu estgitatos, nu este ingoat! Ne
aflam aici n faa unei sarcini grele de a percepe chipul lui Durenén aa fel
fncat in timp ce importaa sa principdl se @streaz in om, sensulas de baz in
calitate de chip al lui Dumnezed sau cunoast nicio diminuare. Oare nu de
aceea Luthegi Calvin a identificat ,imago Dei” cu ,justitia aginalis”, pentru &

19 vorbim aici despre ierarhia axiologicdin punct de vedere oncologic, desigur sfera
spirituak ocug cel mai Tnalt loc Tn ierarhia fiigi.
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ea nu a iteles 4 clarifice unde se aflchipul lui Dumnezeu in ggatos, atunci
cand comite fcatul?

Funaiile spirituale in om (raunea, costiinta moral, libertatea,s.a.)
toate poatt amprenta depravii in sinesi toate sunt garantate cdgat: precum
lumina natura a raiunii (,lJumen naturale rationis”) care nu se elibaz de
posibilitatea grgelii. Asa apare peste tgt in corgtiinta morad si mai ales n
libertate, aceastampreni a depragrii. Chiar despre caftiinta omeneascse
spune & fungia ei de grgeli si desfigurare nu este in niciun chip libeCum
putem sépa dintr-o caledra iesire in care am ajuns in asemenea mod? Calea de
iesire ni se ofexr daa utilizam acea deosebire conceptuabre este predafn
dogma calcedonian care in omul- Dumnezeu, n unitatea persanaliexist
dowa naturi - cea dumnezeidsgi cea omeneadc ,nesepardt una fga de alta
dar care nu se pot contopi Tmpréurn lumina acestei deosebiri trebuig s
intelegem & natura omului nu este ,asénitoare”, ci la toi oamenii este ,ung
aceesi” ' fiecare are nspersonalitatea sa, este incompataiide necontopit.
Desigur @ nicio al& natu# si mai ales cea omeneastu se poate imaginarfi sa
aibi o iposta (,persoaf”) ' natura omeneasdriieste in fiecare personalitate,
pe care o ipostaze@zpropria ei viga si in afara ipostazei, in afara momentului
personaliitii, nu mai este vie, ci a devenit géglrin moarte. Ar fi in orice caz
fals €1 accepim ci Tnsuirile spirituale in om (,natura” sa spiritddl sunt
dependente funional de momentul personalii, dupa cum invers ar fi fals,as
consideim momentul personadifii pentru o funge a proceselor spirituale n
om. Personalitatea omului nu se poate fabrica smivajl tot aa nu se poate
fabrica din nimic raunea, libertategi corstiinta morai sau deriva (adicnici
din momentul personaiiti). Cu toate acestea natura este la fel ta damenii
(noi tocmai vorbim de partea spiritddh om)si chiar unic; dar fiecare om are
personalitatea sa proprie, o personalitate speécificeasta nu @inumai dreptul
sa separe momentul personatit de sfera spiritual in om. Ci permitesi chiar
cere 4 poat fi deosebite una de alta. Printre altele, apazedmosebirea dintre
conceptul de personalitage individualitate, darsi intre acele generalin, care
rezul de aici; de fapt deosebirea dintre peronalignmdividualism. Fiecare
personalitate este individd@alin nesepararea de natura ei: conceptul despre
individualitate se reférla unitatea dintre personalitagenatura in dezvoltarea ei.

" Despre ,unitatea fiiei” in om, vezi mai departe capitolul 4.

12 Teza lui Aristotel a fost dezvoltametafizic de Leibnitz in teoria monadelor. W. Steu are
dreptate in cartea sa importapPerson und Sach¢Persoansi lucruri) cand opune ,fiigei vii”
,obiecte” moarte;
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Oricum personalitatea poaté& kipte cu natura ei,asi se oputi, ea poateas
influenteze natura din egi anume urmarea pierderii acelei ,justitia origisg|
acelei ,aserinari cu Dumnezeu” care corastin ciderea in pcat. Gici Thaintea
caderii in picat relaia dintre personalitatg natuia a fost de ga natué Tncat intr-
adevir se poate vorbi despre o as@@re cu Dumnezeu, pentrd i Dumnezeu
natura nu $tin faa cu Sfanta Treime. Prinapat, natura omului s-a deteriorat,
natura omului s-a schimbat inevitabil incat perditataasi natura au ajunsadie

in contradige.

Aici ne apropiem de un punct important. Deosebdie#re personalitatea
si natura Tn om ne permité seferim sfera fcatului asupra naturii omuluifa a
afecta momentul personalii — si aceasta ne conduce la tezachipul Domnului
se vede tocmai in personalitate, dar nu fxedpn sfera spiritual Dac accepim
acest lucru putem felege ideea antropologigi de baz in ortodoxie in toat
adancimea ei si aceasta astfelaqorin ciderea n pcat, chipul lui Dumnezeu nu
s-a pierdut, elaméane in agune, adid in mod continuu ne ugee cu Dumnezeu.
Dar natura spiritual (ratiunea, libertatea, cetiinta morak) se dovedge in om
ca fiind deteriorat, in timp ce personalitatea nu este deteriorah poate fi
subjugal, shbita si prejudiciati, dar ea amane nealterat Conform cuvintelor
unui cantec bisericesc, tub de pe cruce duipce s-a eliberat deapate, a putut
realiza aceastidee in aceea ora, in timp ce pcatele sale 1i &sau natura
spirituak. Personalitatea poatei stipaneast natura sa, i se poate chiar
subordonasi relatia de schimb ntre personalitage natura in om poateasle
apropie, lucru despre cage E. Brunner vorbgte si care 1i permite &iasi din
dificultate, care iau ngere prin faptul & dupi teoria sa, pierderea chipului
Domnului nu inseaninpierderea ,humanitas”.

Deci vrem § intelegem mai bine conceptul de personalitate. De fapt
aceast natiune Tn sensul complet exact al cuvantului se poate aplica numai lui
Dumnezeu — Dumnezeu are totul din Sine, Dumnezeuassolutul causa sui
(cauza a Sine ns si pentru El nimic nu este in afara hipostaticuloigio
Lentitate” care nu s-ar deui in Sfanta TreimE. De aceea Dumnezeu este
personalitatea Th Sfanta Treime, pentiuLai i se ipostaziax totul. In om ng
personalitatea se ,coacei’,se dezvoli”, adica ea c&tiga in ,domingie” peste
natura ei nu dintr-o datci incetsi treptatsi limitata aici. Corespungor gradului
personaliitii, multe in om cafta amprenta personaliti, si aceste fenomene
multiple dau expresie personalit cu toate & anumite lucruri #man

'3 Fara aceast intelepciune, ar trebui §a cum o face Meister Eckehart) ca intaiabsolutului
fie introdus procesul teogonic, in care Sfantaresapare ca posterior in rédacu Dumnezeirea.
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nedeziluite influentei personalitii. Prin aceasta se rel@intregul antinomism
intern Tn om, prin faptulzel ramane ,personalitatea crégtsi nu posesorul de
fapt al naturii saf¥, ci este inclus in ea; ea i s-a dat lui, el jsagte”, dup
expresia lui Avenarius. Personalitatea Tn om esbéestul vieii sale, a forrrii
sale, a destinuluias, sursa &zuintei sale creatoare, patbarea cogtiintei sale
responsabil€; ea in calitate de creatoare estestienti de faptele e§i se simte
raspunztoare pentru ele. Pe deafiarte omul este ingglit din toate prtile prin
ceea ce este deasupra lui (Dumnezeu, cel mai Umalters spiritual, tot
transcendentalul, - logica, sfera valorilpa.) de intreaga naturmpreumanas,
legile ei, procesele ei ,oarbe”, jocul coincidelor Tn viga pimantului, Tn viga
cosmosului. in mijlocul ingidirilor In personalitate fieste un indemn imposibil
de eradicat de a crea pentru gaupte pentru libertate. Indemnul la libertate este
atat de puternic incat il deterriipe om & preia lupta cu natura exteri@aicu
alti oamenisi chiar cu Dumnezeu, la care lupta cu sine §neste ceva de la sine
ntelessi nu are nevoie de nicio mgune. Se poate spuné personalitatea in om
este atat de incomensurabdu fenomenele sale empirice incat putem afirtha c
avem de-a face cu un dualism originar in om. Celataa rezult acest lucru din
corgtiinta mora, de fapt, din faptul£el se afi in instama prin aki oamenisi
chiar si prin Dumnezeu (problema theodicee!). §dnta morak isi gaseste
expresia sa dupformularea coreéta lui Kant in ,imperativul categoric” de care
nu se poate desprinde. Cu toafieomul este el inguin situaia s renune la
corgtiinta moral si sa dea pe calea imoralismului.

Teologul rus Nesmelotf care avea tendia s subordoneze antropologic
sistemul teologieisi filozofiei, vede in principiul personalditii, mai ales in
prejudicierea principiului personatiti in om, dovada clar pentru aceeaacea
este numai in ,chipul” persondliti absolute (a lui Dumnezeu). ,Personalitatea”
este un principiu metafizic, acosmic care sei afl afara naturii, de aceea
personalitatea omului (ca imaginea unei persaitiaéibsolute) nu este derivabil
din natura omului, adic din procese impersonake din afara personaditii.
Simpla constatare a acestei radlita personalitatea nu este derivabiiméane

14 Acesta este in principiu sensul conftuitdintre spiritsi bios la SchelerGondiia omului in
cosmo}. Pe de alt parte, Scheler este din acest punct de vedengemdlt Tn mod evident de
sistemul lui Klages.

15 E. Brunner pstreaz ideea costiintei rispunderii pentru elementul central al omulDie¢
Mensch im Widerpsrugip. 212).

6 Despre Nesmeloffi cartea sa Die Wissenschaft von Mensche(Stiinva despre oamei
volumele 1si 2, vezi cartea meaGeschichte der russischen Philosophi@/zolumul 2, capitolul
3).
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numai pe juratate in picioare, @ cum o0 gsim si In transcendentalism, in timp
ce personalitatea omului ajunge cadacinile sale in adancimi metafizice
necercetate. Oricum nu avem drepgulnici nu exisé un motiv & vedem in
personalitatea omului o0 unitate metafiziadica un sistem de pluralism (cum
face de ex. ta&mul Fichte). Numai conceptul de ,chipul lui Dumnezecare
spune & personalitatea din punct de vedere metafizic legjaé de Dumnezeu,
ne protejeazfata de pluralismul care incadegea.

Cu aceagtocazie rematon ci numai indicaa biblica pentru ,,0da vigi
dumnezeigti” care realizeax chipul lui Dumnezeu in oh explici clar fira
dificultati metafizice inutile relaa omului cu Dumnezeu; deja neoplatonicul
Plotin s-a aflat in f@ aceleigi probleme (a raportului de schimb intre sufletul
individual si sufletul universal), el n-a putut soluioneze altfel decat numai cu
ajutorul ideii de emanee, de aici pornge si invatitura @ in om exist ,0
particica din Dumnezeu”, o ,scanteie a diviiii” (maestrul Eckhart). Pentru
antropologia crgina spiritul omului este ontologic nu seami cu spiritul divin
si dac ne este datputerea &fim numiti copiii lui Dumnezeu (loan 1,12) atunci
numai din harul divin (gr#e). Personalitatea in om este numai o imagine a
personaliitii in Dumnezeu, ea este ca un cablu prin cateupde lumina, care
pornate de la Dumnezeu.

Cu aceasta am atins numai o latar tainei ,omului”. Sensul ideii de
~chipul lui Dumnezeu” trebuie iluminat; é@lparte care se pare decispentru el.

4. Universalitate (Ssobornost).
Nu , egalitatea naturif (homoiusia), ci unitatea naturii (homoousig*®

Concepia cretina despre om poate fi clarificalmumai atunci dacsi
omul este cuprins in ea, care tgtgein biserid. Conceptelor ,omul adévat” si
»omul real” trebuie 8 le mai adugam al treilea concept: ,omul in biseiic De
ce? Pentruzcomul care tiieste in biserié si participa la ea asemeni Trupului lui
Hristos, organismului divin, devine ,noua creaturdespre care vorkee
apostolul Pavel. Cinedieste in biseri@ si pentru costiinta ortodox biserica

Y Dupa Biblie, biosfera a existat inaintea de om, ca uende aici rezult clar c ,suflul vietii”
care a fost dat oamenilogj are originea n ,suflul” vigi dumnezeisti.

'8 Din motive tehnice legate de traducere termenmdiousia= Wesensahnlichkeilg substani
asendnatoare) a fost redat de tradétor prin termenul de Wesensgleichhaibifsubstamalitate).
Din acest motiv, in cele ce urméazermenul wesengleich dpnsubtarial”) se va inelege ca
wesensahnlichde substam: asemanatoare);
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este Trupul lui Hristos, se a&fin mediul plin de indurare al bisericii, siel in
pacatul lui este numai un ,om real” deja pe oaauprafs decat acela care
traieste Tn afara bisericii. Acea izolare a oamenilorluati de altul, lipsa lor de
transparetd reciproé care este urmare aiqatului se pierde sub influgn
binecuvantdi a bisericii. Cu cat girundem mai adanc in e bisericii, cu atat
mai mult ne apropiem unii detilsi devenim intr-adesr ,membre” ale Trupului
lui Hristos. Eliberarea omului de acele bariereecau indreptat geatul ntre
oameni se poate intampjain afara bisericii - mai ales acolo unde dragasie
bunitatea 1i apropie pe oameni, unde Hristasoaeaz nevazut.

La biseri@ vin oameni care nici atar nu sunt lega prin dragostea
,naturak” sau prietenie. in cel mai Tnalt stadiu al acesfsiopieri, prin biseric
ne cuprinde sentimentul bucuriei pure pentru oam&oela vrea binele care n
zilele clare de R#&e rupe toate bariereleAgeasta este ziua pe care &lut-o
Domnul, & ne bucuiim si sa ne veselim intr-inSase cani in biserid@ in zilele
de Pate. Sirbatoarea Pgtelui este motivul fiedrei slujbe divine de duminics
bucuria Sfintelor Pdi rasuri In casa Domnului. Intr-o simplitate uimitoare a
venit aceagtbucurie peste oamenifatand expresie la Sfantul Serafim de Sarov,
care saluta oamenii cu cuvinteleBycuria med!. In invititura teologid a
slavofililor (Chomjakoff, Kirejewsky, Ssamarin), ressi-au format concegle lor
antropologice sub influea scrierilor patristice, aceédinvatatura s-a format sub
influenta bisericii. Fiecare om, asa scrie Chomjakoff se gisete pe sine in
biseriaz, nu Tn sfibiciunea singudtdarii spirituale, ci Tn unitatea spiritual cu
frazii sai”. Kirejewski care a scris multe lucruri pregnadespre urririle fatale
ale individualititii atomizate, cauat intregul omului in consolidarea vie
spirituale care Tdteste legitura cu sufletul. Ssamarin opunea cras neindemnarea
omului care dezvaitindividualismul, acelei contopiri cu biserica, eaeprezint
victoria creaiei in personalitate. Oare nu sunt toate acesteaoumentariu la
cuvintele Mantuitorului, £ acela care vreaiasi salveze sufletul (adiccine se
izoleaz de ceilali si se retrage in via persond)), il va distruge?

In biserici se depsesc toate acestea cu mai riau mai ptina forta,
ceea ce indreapbarierele intre oameni - Tn aceasta s& sgiritul universalitii
(Ssobornost) pe care-l pog&ebiserica, care in adancimea ei mistaste Trupul
lui Hristos. Spiritul bisericii transforth structura sufleteadc ea anuleaz
barierele dintre oameni. In aceagirdine, in viga noasti, care se afl sub
semnul @catului este ,instinctul social natural”, apropieneatural a oamenilor
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este imaginea foei indudrii religiozitatii care nu este pierdutdefinitiv dup
ciderea in pcat™.

Aceast Tnvatatura a naturii 6sobotnai}® spiritului omenesc s-a dezvoltat
mai pregnant in filosofia rds care @uta % Tnvinga spiritual individualismul,
care ftrunsese atat de cras in cultura europeagpocii moderne. Nu numai la
slavofili, darsi la acei filosofi rgi care se indeptau de slavofili, §sim aceeg
tendirta de depsire a extremelor individualismului pe baza noiirapblogii. in
aceast direaie se situeaz mersul ideilor lui Tschaadjeff (care se aaBub
influenta ,tradiionalistilor” francezi), Pirogoffsi partial Dostoievskisi Tolstoi?*

O puternia forta de expresie a apatat aceadt tendina Tn observdile
semnificative ale principelui S. Trubetzkoj despetura (ssobornaja) cgtintei
omenati. S. Trubetzkoj care porgie de la sistemul transcendentalismului, ne
instruigste & in orice act de cungire formim o unitate cu % oamenii
(Ssoboy, adia actele de cungtere curg, cu toateicele se realizeézin cadrul
constiintei individuale. Cu muii claritate a continuat N. O. Losskij critica asupra
individualismului epistemologic. De fapt, in fild& rusi circula ideea € n
cadrul costiintei individuale activeaz n permanedi un principiu
supraindividual bazat pe comunitassg@bornyj.

In Europa de Vest se accentueamai ales particularitatessi
individualitatea personaiitii. De fapt sunt aparate in acord deplin cu sgiritu
dreptului roman, care aapuns atat de adanc in lumea spirifual vestului,
drepturile personalitii individuale. Afirmarea dreptului personailii individuale
asupra unei dezvadlt spirituale, lupta personaitii impotriva rutinei, impotriva
exploatirii ei de ctre societate, Tritatura crgtina despre valoarea personatit
caci in cratinism personalitatea pringi® 0 Tnsemétate extraordinarin mesajul
vesel despre invierea persorilitde recuperare a particulatii sale originare
despre ,indisolubilitatea” personaiiii in absolut. Mantuitorul Tnsiia spus: Jn
casa Tatlui meu sunt multe locuig’. Realmente se gime in crgtinism si nu
numai in el problema despre ,oricine”, problema uamobisnuit fara culoare,
soluia n ideea Tnvierii unui fiecare” om la w@venica in Dumnezeu.

¥ 1n acest sens, este de remarcat in mod spedidh Ordinea slujbei religioase ortodoxe de
dimineaga, intr-unul din cantecele biserite este vorba despre ,bisericagéri neprolifica”,
adic un rest al bisericii (d& unul ,neprolific”), este privit ca fiind fgan.

% Dificultatea Tn redarea termenului ,ssobornaga’tliversa sa accentuare necisitu acordul
scriitorului, o transcriere prin termenii: ,ganztieh (in intregime, integral),uberindividuell
(supraindividual) gemeinschaftsbezog@egat de comunitate).

%l Despre t@ aceti ganditori, a se vedea cartea mea ,Geschichterasischen Philosophie”
(Istoria filozofiei ruse-volumul 1).
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in Europa de Vest cauzeaghiar minciungi extremele individualismului
tot mereu read; acest lucru 1l gsim inscoala framuzeasg a ,tradtionalistilor”,
la romantismul german (mai ales igtgala istorid@” a juristilor) Tn cultul despre
om la Aug. Comte Grand Etre) si in sfakit in realismul sociologic (in
Sociologia Organit a lui Specer, la Lilienfeld.a.). Aici se adaugsi metafizica
lui Schopenhauer cu TaMtura sa despre personalitate (o creak# valuri in
oceanul fiinei spirituale)si confirmarea legii la Wundt. Pe de @alparte se
desprinde n sistemele transcendentalismului ,stbligeoretic al cuncerii”
decis de personalitatea empirida ngtere conceptul ,cagtiintei in fond” ca
fiind purtatorul tuturor fundilor transcendentale. Personalitateaigndevine aici
personalitate numai prin faptulacea este parte a valorilor adeate
supraindividuale; numai prin ele ajunge ea la iriéa ei.

in problema personaiiii apar in acest mod doi poli —eul nerepetabil
specific si la cehlalt pol, supraindividualul in ea. Primul este nmault decéat
modest, el este daau se izoleaz sirmansi nul. Eul ajunge la cea mai inalt
desfisurare a sa, radiazele mai inalte valogii le realizeaz dac personalitatea
iese afad. Darsi aceste valori deosebite, acéasfier a fiintei supreme nu exist
in afara personaiiti; numai la Platon ,deile” (fiima suprerd) nu apatine
nimanui, nu posedl subiec?? Personalitatea in sine nu poaieapad (,persoana
pura”) fara lumea superiodr nici aceast lume superiodr nu poate & participe
fara personalitate la mcarea cosmosuluii a istoriei. De asemenea pentru
transcendagti existi pericolul s decad impersonalismului.

Daa in biseri@ invinge fota intunecdt a picatoseniei care pune bariere
intre oameni, atunci numai in biseériclarurile care sunt proprii spiritului
individual din afara bisericiisi care sunt subordonate tamii distructive a
pacatului, sunt expuse in mod corespiior

Aceast distrugere a spiritului individual se exptirn activitatea rgunii
individuale care sunt supuse in permaaanueselilor; ,lumen naturale rationis”
lumineaz de fapt prea insuficient pentru a fi ferit de eréwcest lucru se refér
la gandirea colectiv De fapt réunea noas# poate ridica pretein asupra lipsei
greselii numai atunci cand ea devinetivme bisericeasg raiunea bisericii.
Conceptul de ,raune bisericeast asupra bisericii ca organism om-Dumnezeu
asupra bisericii caredieste prin Duhul Sfant, datotitcareia colectivul bisericesc
este declarat ,corp Christi”. De aceea citim imfala clasié care a fost fixditla

2 Tn sistemele de mai tarziu, construite pe ideile Platon, ,ideile” devin ,ganduri ale lui
Dumnezeu”, adit ele cagta un subiect (la Philon deja). Aceastansformare a platonismului a
avut loc cel mai probabil dédgsecolul 1l Thainte de Hristos.
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primul conciliu din lerusalim: Caci parutu-s-a Duhului Sfangi noui” (F.Ap.
15,27¥°. Sfintirea ,adurdrii” intr-un conciliu (Ssobor), in care biserica apare
ca un colectiv de oameni, ci ca un organism Dumm@re, nu apare pugi
simplu acolo unde sunt stgamameni credincig, ci acolo unde fii place Duhului
Sfant. Conform insaturii ortodoxe nu se garant@aadevirul in concilii prin
corectitudinea canoni¢ ci prin agiunea plih de milostenie a Duhului Sfant,
ceea ce biserica recunsta prin recepa deciziilor conciliuluf®. De fapt adesrul
nu ne este garantat nici de insgiranici de genialitatea tanii individuale - n
corgtiinta noastt ortodoxa se acord ratiunii individuale libertatea tota)
adevirul numai raiunii bisericgti. In aceasta constun punct important al
contradigiei noastre fg de poziia spirituaf a protestantismului, unde prioritatea
ratiunii individuale (care duce atat deou citre rgionalismul teologic), irdtura
sensul sfant al pradi bisericesti: astfel se Tritura primatul ierarhic al bisericii
relativ la individ.

Oricum totul se refér la relaia de schimb dintre biseticsi spiritul
individual nu numai asupra tranii ci mult mai mult asupra darului libétii.
Vom atinge mai tarziu acedstema (vezi mai jos -Despre rul in onm); acum
vrem $ ne referim asupra faptuluia aarul nostru unic al libeiti se poate
realiza pe depligi total numai in biseri care in fond este ad@atul subiect al
libertitii, pentru @ ea nu cungde acea ambiguitate care este fatadropriu
fiecarui om in fundiile sale despre libertate. Mutatis Mutandis seefn final
asupra cugetului nostru, ca fiind o ftieg,our individualas”, ce se dovege a fi
din pacate prea des ca fiind indoielgiccare este supus in permatiegreselilor.
In aceast privinta, caracteristice sunt cuvintele &eoiunii de tairi pe care le
rostate preotul ortodox in timpul liturghiei: Mantuigte-mi, Doamne, de
corstiinga viclean”.?® Chiar si inima noastt poate 3 fie sireati conform
Tnvataturii biblice - pe inima noastr poate & stea ,intunericul”, ga cum exprira
0 rugiciune ortodox. Trebuie § tinem cont de cuvantul Mantuitorului despre
»comoara bun si cea red (Matei 12, 35): acolo unde este comoara voas$
fie si inima voastli” (Matei 6,12) - aceasta inseainmima omului urmeaz
acelui lucru ceea ce spiritul omenesc recgt@man adancimea lui ca fiind

% Tradus dup Luther.

24 Aici atingem punctul celei mai puternice contraiilia noastre cu biserica catdlicin care,
conform juridismului 8u intrinsec, adeirul este garantat doar de concilii, Tn baza cogdithii

lor canonice.

% Pornind de aici, este evideni valabilitatea tezei lui E. Brunner, confornireia costiinta

raspunderii (ca prith manifestare a cagtiintei) este ganditca pui fungie a spiritului, trebuie
limitata — spiritul devine ,pur” doar Tn bisetigi prin biserié (casi organism teantropic).
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comoara sa. Aceste ,infirmitas mentis”, acéasdibiciune a inimii, a spiritului,
aceste oscité ale omului sunt desigur o fufie a liberitii sale, dar a unei
libertati tulburi skbite. Personalitatea trebuigé-g afle completarea ei prin ceea
ce se afl in spatele grarelor, existerei personalesssi afle completareagcoala
transcendentalare dreptate, ceea ce are nevoie personalitatsa gigeste intr-
un transindividual, Tntr-un colectiv sau ntr-un die social. In contradiie cu
cele afirmate decoala transcendentgtilor constaim c sfera valorilor celor mai
Tnalte trebuie &aiba subiectul lor!

Invatatura vornicad despre Hristos ca fiind Logosul (care a dus la
cunogaterea & nainte de Hristos existau ¢t@i ca Socrate, Platogpa.) indic
calea spre sofionarea acestei probleme. Numai in teologia vomniica
Logosului se identifig Fiul lui Dumnezeu cu logosul cosmic; dugum se
cunogte tocmai defsirea acestui ,cosmologism” reprezirin invatatura despre
a Doua Persoana Sfintei Treimi meritul principal al Sfantului &basiesi al
capadocienilor. Logosul divin (caréamane in lume aacui fiinta nu este din
aceast lume) nu trebuie definit ca subiect al failor transcendentale in om; in
calitate de subiect est& ecunogtem biseric&’.

Din acest motiv ,infirmitas mentis” nu se dgpste prin simpla explicge
a ,humanitas” (ca de ex. in antrosofie este rept@ecu mare intensitate), ci
prin unitatea cu biserica, cu fele ei de compasiune. Numai acédsirta de
indurare, numai aicinea Duhului Sfant 1l purific pe ,omul real”, apoi ndunea
individuak devine r@iunea bisericeadg libertatea individual se sfineste prin
darul libertitii, care taieste in biseria®’ (se aff in libertatea pe care ne-ardit-o
Hristos 1i sfituieste Apostolul Pavel pe galateni), in timp ce lumaaatiintei
»haturale”, morale a ,luminii adewate” devine prtasa bisericii, se elibereazde
tulburarea ,naturdl’ care ia natere prin agunea [acatoseniei care 8asluieste in
om.

% Observie: Aici, caracterul bisericii trebuie considerat find intruparea cuvantului lui lisus.
Astfel ingi, nu este posikil o distingie clai, intre efectul bisericigi a Tnvataturii, in raport cu
Junctiile transcendentale din om”, dat fiindi ¢n biseri@ nu doar & lisus contind si aiba
influenta, ci ,biserica este continuarea influg lui lisus'. (Ubi Christus, ibi Ecclesia. Cf. adv.
Cels. VI, 48. Petr. Crysolog, sermo, 62).dmturile cosmice ale teologiei dinaintea conciliutig
la Niceea trebuie inlese ca Titire a Tn\taturii trinitariene.

%" Nu este permisidentificarea, nici ricar apropierea dintre efectul de sanctificare antBféi
Duh cu acea ,purificare natusd) pe a d@rei teorie (in le@turda cu subiectul libe#tii),
Wyscheslawzeff a dezvoltat-o atat de splendid fieeasa Die Ethik des verklarten ErdgEtica
eros-ului idealizat
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Sursa stabilittii metafizice a principiului personal (acesta estafirmat
de mesajul vesel despre invierea persamialioricui) nu se afl in ngsi
personalitate, ci in a fi inclus prin ea n bis&rigersonalitatea nu este o parte ci
una din intreg, de fapt forma de pMiameseparéatde biserig. Din punct de vedere
potenial fiecare suflet in parte este integrat in biséfj (tocmai de aceea
biserica este un ad@&at subiectsi purtitor de ,valori” decéat funga
transcendentd), ea trebuie & se apropie de bisefic 52 fie pirtasd reah la
spiritul divin care aioneaz in ea.

Cu toate & principiul personalittii in om este sursa particuldtii sale,
iar du@ expresia lui Schopenhauer ,sursa individului idividualitatea sa”, are
un caracter incomplet; aci principiul personaliti omenati este chipul
Domnului ca a personaltii absolute. Conceptul ,chipul lui Dumnezeu”
inseami ca imaginea personalitii absolute s-a imprimat cu personalitatea
omeneast Fara comunitatea cu absolutul (prin biséri numai prin ea; &ci n
afara bisericii personalitatea nu poaieagni o relaie nemijlocié cu Dumnezeu)
adica la pierderea ,chipului lui Dumnezeu” personalitatse descompung
devine nimic.

Congtiinta de sine, autoreflexia, cgiinta existerei ei, toate acestea sunt
un principiu in personalitate independent care ewnva din nimicsi care trebuie
inteles ca un dar al luminii.

Legatura individului cu omenirea creazastfel elementul social n
personalitate care nu se sepde viga ei interd in niciun chip. Noile idei ale
psihologiei sociale se apropie destul de tare #&tdtura dezvoltat mai sussi
anume 1in rsura in care recungia corelativitatea compket naiunilor ,Eu” si
.Noi”. Nu exista ,Eu” fara ,Noi” si invers -si aceast legitura este pentru
filosofia sociak de importagi fundamenta.

In ce misul se percepe de fapt conceptul de ,Noi"? Din pundell
vedere al psihologiei sociale, care examiesgpendeta reciprod a oamenilor,
este suficientisvedem acest ,Noi” in toate lucrurile din familegoi in intregul
naional (sau etnografic) din care omul preia asupradémpeterele, limbas.a.,
dar nu este greu de recunosciutceast dependeta a ,Eului” individual trebuie
extins de ,Noi”. Formarea limbii in fiecare om Thete pe el desigur cu
componenta carealeste n timpul du al naiunii, dar totyi limba in sine (ca
fenomen al ,spiritului obiectiv’, dup expresia lui Hegel) nu este o fuieca

% Mai aminitim iné odati splendidele cuvinte ale cantecelor din slujba ideireea, referitoare
la ,biserica pgan, neprolifica”; desi paganismul nu este prolificaméne o biseric (in stadiu
potenial, ,neprolific”).
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genergei care tdieste Tn prezent, ci ea este legae numeroasele gengrale
trecutului. Toate fundle general umane ale spiritului care sunt tratdee
transcendentalism, nu ocupn caracter nenal, legat de loc, ele sunt comune
tuturor oamenilor. Aici ne apropiem de punctul @étara nu numai n filosofia
sociali, ci si In antropologie, deosebirea importanintre dod concepi
metafizice a ,egalitii fiintei”, (homoiusia)si a ,unititii fiintei” (homoousia).
Acesti termeni de care este leggiroblema trinitat n teologie, au valabilitate
sub o0 anumit rezerd si pentru cercul nostru de problém

Condtia obknuita atat pentru psihologia individudalcat si pentru cea
sociah este ,egalitatea exist@i’, ,uniformitatea” vieii spiritualesi sufletesti a
oamenilor. Din punctul de vedere al studiului pomp@ic al omului sau al intregi
societiti, s-ar putea muhmi pari la un anumit grad cu cona&p ,egalitatea
existenei”. In masura In care este vorba despre identitateaiirgpirituale (in
alte judedti morale si logice), in nasura in care sunt recunoscute forme
obligatorii ale proceselor spirituale, se dowtdeevident concem@m egalititii
existenei ca fiind incapabil si inteleag si sa declare aceastdentitatesi unitate.
Antropologia cretina trebuie 8 dovedeascin locul ideii, egalitatea existgn si
ideea uniformiitii (dupa analogia cu egalitatea existena Sfintei Treimi), adic
ideea untitii metafizice a omenirii (care in afara grgiintre spau si timp se
accepta ca intreg). Aceastunitate nu Tritura n niciun fel principiul
personaliitii (dupa cum Tn Sfanta Treime la unitatea fen se afirma treimea
ipostazei), ea postuleazhiar principiul personalitii ca expresie hipostatic Se
poate afirma un singur lucru: principiul persotali primeste in ideea
uniformitatii acea ingidire, care face imposiliil pluralismul metafizic; acea
deosebire a ,persondliti” si a ,naturii” in om despre care a fost deja vSrtECi
se clarifici: personalitatea, ea este pitmarea particularitii omului, naturd.

Asa cum momentul persondilii nu se poate imagina ca fiind separate de
natuéi in om ga nu se desprind toate fuile spiritului individual (raiune,
congtinta moral) de unitatea omenirii, ele nu sunt singure in
Jtranscendentalitatea” 6", adici ele se ireleg in valabilitateai necesitatea lor
general. Catolocitatea (ssobornost), care sus s-a cohstafaivinta celor mai

29 A se vedeai recent apruta lucrare a lui W. Losskyleologia mistid a Bisericii Orientulu

Paris, 1944, cap. VI.

% Mai departe vom vedeai @ceast tezi trebuie bine iteles & fie limitati in ceea ce priwte

teoria caracteristicilor pur individuale ale ,natuumane. A se vedea mai jos la geoea 7.

31 Dupi E. Brunner ¢p. cit. p. 175) in costiinta rispunderii trebuie azut ,adevratul fenomen
uman originar” — insacesta este doar un aspect al persdatiali nici macar cel primarsi nu din

el se extrage ontologia personlit ci viceversa.
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Tnalte forme de apare a spiritului, este impletitcu uniformitatea omenirii -una
fara cealalt sunt de neconceput.

Aici se poate altui o intrebare indrefdta, Tn ce nisu@ concepia
,uniformitatii” omenirii este legat de doctrina crgina. In acest caz nu putem
intra Tn aninunte, care nu pot fi dezvoltate decat intr-unesisdogmatic, dar
dorim gi ne limitam numai asupra catorva obseiva

Deja in antropologia apostolului Pavel risign puine locuri a @ror sens
sa fie corect clarificat numai in lumina ideii unifaitatiic omenirii. Cunoscutul
text din Scrisoareaiatre Romani (5,12) suinin traducerea ruseds(care repet
talmacirea latih veche a Sf. Ambrozie) dapcum urmeax ,in el (adia n
Adam) am picatuit cu tqii”, ceea ce Fericitul Augustirilimaceste categoric in
sensul unittii noastre metafizice cu Adami.Totusi dificultatile filologice ale
unei asemenea traduceri a textului numit au dfesptal é grecescul ,en ho” s-a
tradus Tn sensul deprin urmare cu tgi am picatuit”. Daci se vrea a se
recunoagte aceadgt explicaie filologica, ramane totgi sensul unitii noastre
metafizice cu Adam neschimBatdesi el nu este suficient de clar. Acest pasaj
(Romani 5, 12-19) vorkte tocmai despre acea unitate a ndastr Adam care
nu este egalitatea existen ci uniformitated’,

La Sfintii Parinti, aceast invatatura ajunge intamgtor, oricum in forma
casi cand ar fi pentru casiinta bisericeascde necontestat. La Sfantul Atanasie
cel Mare, ne imant ideea @ aici este vorba despre un ecou al ideii triniegic
controverse: poi suntem cu @ una’, in timp ce intre noi suntem egali cu
fiecaresi unul cu altul identict* Sfantul Grigorie de Nyssa emite pe lang
afirmaia sa despreispunderea persoriah omului, ,daé il iei pe fiecare pentru
sine”, a doua afirntie este & ,omul este unic in tboamenif.*> De aici se pot
talmaci si cuvintele Sfantului Grigorie, & ,Adam trieste Tn not.*® Toa#
existena, @a scrie €I, care se intinde de la primul péa ultimul om, este intr-o
anumii masul@ o imagine unig a celor care sunt. Acedasidee de a ,crge
Tmpreurd” a oamenilor intr-o unitate vie este intreaga eptie a Sfintilor Parinti

32 In illo omnes fuimus asa apare deja la Sfantul Ambrozie; la Fericitul Asiiju De Civitate
Dei) apare: Pmnes enim fuimus in illo uno, quando omnes fuitteusnus.

33 Are dreptate F. Brat in carted g, théologie de Saint P&ul1942, V. 1, p. 255), cand
comenteax aceast invatatura a Sfantului Pavel cgi confirmare a ,universalitii caderii”, prin
care aici se explicideea ,unitii fiin tei”.

34 Sf. Athanasie, scrisoarea a 2atre Serapion.

% gf. Grigorie din Nyssa,itre Eulalius.

% |bid. Despre rugciune.

37 Ibid. Despre structura omului.
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despre om; biserica estézuti de ei astfel incat in va lor plini de indurare se
reflecé planul divin despre unitatea oameniloicComul partici@, pentru é el
posed natura lui Adamsi la cazul #u>® Si biserica este prin insite si
participare la fapta de mantuire a Mantuitoruluialea spre mantuire;
antropologia nu se sepaaici de soteriologigi eclesiologissi invers.

Toate acestea nu inseainei existema individuai se limiteaZ asupra
fenomenalului pur - este suficiend amintim & ideea invierii face stabilitatea
metafizia a personalitii. Unitatea omenirii nu trebuie felead casi cand s-ar
~despica” o natufr general ca & patrunda Th om, acest lucru pe de ajparte nu
trebuie Tneles astfel incat oamenii sunt piisimplu egali unul fg de altul, au
aceea structug, caci atunci nu se poatetaiege unitatea lor. Numai din ideea
unicitatic se poate itelege separarea oamenilor, perseveremetafizia a
individualitatii, Tn acelai timp adevrata ei unitate.

Un teolog ortodox al timpului, mitropolitul Antorsu Chrapowitzky’
dezvolta ideea despre unitatea naturii umane (lanumir real multiplu a
existenei omengti) mai ales in privifa ideii de @cat si de mantuire: faa
pacatului matenit se precizedzprin faptul @ a distrus natura indivizilil Din
aceast cauz urmeaz ca mantuirea care a fost realizate Mantuitor se referea
tocmai asupra naturii omului. Fiecare om (adfeecare iposta®) trebuie &
prelucreze pentru natura satéovindedtoare, ispsirea.

Din aceste teze ale antropologiei se pot trage legpinamportante n
privinta cilor si mijloacelor méantuirii dar acum nu ne vom ocupaadeasta.

% |bid. compai si cuvintele Sf. Grigorie de Nyssa (Despre structaraului, cap. 16): Prin
prestiinga si puterea lui Dumnezeu, in stareafiala a omului este incldsintreaga omenire...
Dumnezeu a pus laoldltca g spunem ga, intreaga mgtenire a omenirii intr-un singur trdp—
,Noriunea de trinitate accepto impiryire, insi fiinga este unai aceeai” (Catre Eulalius).

39 Despre Mitropolitul Antoniu vezi P. Florovskyege der russichen Theolodi&iile teologiei
rusg, vol. 2 cap. 4, precunsi H. Petzold, Die Ekklesiologie des Metropoliten Antonius
Khrapovitzkij (Ecleziologia Mitropolitului Antonius KhrapovitzKjj Tn: Trierer theologische
Zeitschrift 6/1968, obsentee: H.P.

‘0 De aici rezult o tez foarte importari pentru filozofia social picatul originar nu are efect
doar asupra omului ca individ, giiasupra colectivittii, in fiecare reuniunea de oameni; uniunea
Lhaturii” trebuie Tnd sa apak si mai puternic aici. Filozofia istoriei cggnismului trebuie neajpat

si puri la socotedl ,sfera intunecat din fiecare colectivitate, Trisnu este permisisaccepim,
casi Niebuhr, @ societatea este Intotdeauna imbralci ea este antreriaexclusiv de fotele
Raului. (A se vedea cartea sMgral Man and Immoral SocietyA se vedessi cartea sa The
Nature and Destiny of Mé&h
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,Umanitatea universala fiecirui om™" unitatea existeei naturii noastre

o clarificim din partea ei spiritualsi sufleteass. In relaia ei cu Dumnezeu,
personalitatea este chipul Domnuluitafale intregul social (concegénii dug
exprimarea lui Avenarius) ea nu este ca un indzadhat, ci este in totalitate uait
cu el (ssoborno), adicea poatt in sine fundile transcendentale de kazare le
uneste cu biserica. Dar prin corpul care i s-a datspealitatea este uaiti cu
cosmosul, aaui respiraie patrunde prin td ,porii” in om, astfel incat omul era
considerat in antichitate un ,microcosmos”. Acum van ocupa de acedést

-

temi.
5. Despre corpul omului

Cu toate 8 omul reprezint cea mai inait forma a existerei creaturale, el
se affi in relaia cu cosmosul — cu infinitulas ca spau cu o multitudine de
forme de vigi cu neinfrangerea puterii sale creatoaresisib. in timp ce omul
Tnvinge fotele naturiisi le sileste €1 i se subordoneze, nu poate cu toate acestea
si se elibereze de dependerde cosmos. Cel mai mult simte omul aceast
dependeta de cosmosi de legile sale in corpuks prin care noi ne subordam
proceselor oarbe din natuDesigur ceva este umilitor pentru om, pen&ygn
acest mod (prin corp) este supus sutetor, bolilor si mortii. Oricum corpul
reprezini si (asa cum Sfimii Parinti au accentuat intotdeauna) prioritatea
ontologia a omului in fga ingerilor, corpul este mijlocul pentrutanea direct
n lume, condia necesar pentru participarea creatoare la cosmos. Cum g po
intelege funda corpului ca parte a omului?

Problema corpului ca a sferei materiale este t®olag n cortiinta
religioasi necrgtina (cu singura excefe a egiptenilor) astfel incat corpul ge
n numele spiritului mai mult sau mai tpu respins. Dualismul antropologic a
patruns deja destul de devreme din est in vegtchiar si in lumea antig unde
bucuria faa de frumuseea corpului se unea cu expetgeneligioad, gisim o
dezvoltare extraordinar a acestui dualism 1n TaMtura despre corp ca
.inchisoare” a spiritului.

“l Expresie a frintelui S. Bulgakoff (Die Braut des Lammeés- Mireasa mieluluj p. 122).
Aceste Tnintuiri de idei se reipescsi la Karsawin (in carteaUber die Prinzipieft -Despre
principii). Despre filozofia acestor doi géanditori, a se e edmrtea mea Geschichte der
russischen PhilosopHigvolumul 2, cap. 4, 5i 6.
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De fapt corpul esteazut in religiile omenirii mereu sau ca ceva pur
iluzoric, ca apatie fenomena (Hinduism), sau ca principiu al depeav si al
raului (in parsism, in teologia misterelaig@inismului paala orfism).

Crestinismul a creat de fapt pentru prima @ah istoria omenirii Tn
corstiinta o relaie noui cu corpul. Intreaga metafizia devenirii lui Dumnezeu
ca om care este fundame#itgdentru crgtinism, se refer mai ales asupra
recunoaterii naturii metafizice a corporadtii, ceea ce cajta expresivitate in
Tnvatatura despre invierea in corp. Corpul aip@r din punct de vedere metafizic
existenei omuluisi moartea, care distruge corpul nu poai¢ gistrugi total: un
rest greu de preciZ4tcreea tocmai posibilitatea Tnvierii §fa acest rest invierea
ar deveni cret|a noui a corpului). Desigur & invierea nu este o sinipl
regenerare a corpordiii ** dupi cuvintele Sfantului Apostol Pavedaai se
seanana un corp spiritualsi un corp spiritual va invia Faptul @ acest ,corp
spiritual nu trebuie teles ca pur spiritualist. E mai bingistelegem, & Domnul
dup ce a inviat, a mancaiti-a indemnat pe ucenici ,pipti mainile si picioarele
mele”. Corpul spiritual care se eliberéade propria limitare a corpului natural
poate § fie inginatosit de boad -pacat, astfel & cei inviai Tn corp sunt demni de
imparatia lui Dumnezeu. Towi, omul poate fi ingrcat de picate in ga masum,
incat 4 nu intre in viga vesnica prin nviere. Nimic nu dovedete Tn\atatura
ortodo¥ despre caracterul spiritual autui atat de clar £ tocmai Tnvtatura
despre ,invierea gzatosilor in fata judedtii”, adica invatatura ca principiul u
chiarsi dupa Tnviere mai exigtin corpul spirituaki este supus condarimi.

Pe lang metafizica corporalitii in crestinism exist aprecierea ei nalt
Apostolul Pavel spune despre corp @ este templu al Duhului Sfant care
sdlagsluieste Tn not si el mergesi mai departe: Trupul vostru formeazmembrele
lui Hristos’ (I Cor. 6,19si 15). De fapt la Apostolul Pavel se maisgscsi alte
enunuri: ,carnea(nu corpulf* este in contradige cu duhul: in membre (adi&
in carne) gsesc o lege care contrazice leggaundi melesi ma face prizonierul
legii pacatului care se aflin membrele mele” (Rom. 7,23). Aici este vorba
despre un om care ca urmareaagiului matenit este stricat; aici se confifinga

n prezent principiul fcatului ,traieste” in corp, adig mai ales corpul a suferit

*2 Compat invatatura Sfantului Grigorie de Nyssa despre ,sigiliapliragis), careimane valabil
si dupi distrugerea corpului.

“3 |gnorarea acestui adavsti la baza originaleli semnificativei teorii a filozofului rus N. F.
Fedoroff (A se vedea despre el cartea n@asgchichte der russischen Philosoghieolumul 2,
cap. 5), care vorlgee despre o ,inviere” activa motilor nostri.

4 Conform terminologiei Apostolului Pavel, ,carne@arx) se distinge de ,trup” (soma), ins
aceadt diferertiere nu trebuie exage#at(cf. note 199, H. P).
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din cauza pcatului. De altfel #méne totgi 0 anumiti neclaritate Tn Tntatura
Apostolului Pavel, care se refléde exemplu in sistemele dogmaticii catolice in
privinta problemei corpului. Dogmatistul cel mai compet&nBisericii catolice,
Scheeben scrieTpati imperfegiuneasi defegiunea, care sunt fixate de partea
animalicz a omului, sunt fixate Tasi constituiei naturii”.*> Aceasi parte
animalic se dovedge a fi cauz pentru faptul & chipul lui Dumnezeu in om nu
putea § fie sursa intregi ,justitia originalis”, prin urmas-a dezvoltat cunoscuta
Tnvatatura despre gratia superaddita (care i s-a retras omului dagaderea in
pacat). Pentru Scheeben iasteae prin legtura principiului spiritual in om ,.cu
corpul pasibilsi coruptibil” — ,infinitas menti& ,, Viara pur animad agioneaz
asupra celei spirituale Tmpiedicand deranjand; relaiei insisi Ti este proprie o
anumitz imperfegiunesi slabiciune fixate de e4°.

Pentru costiinta ortodoX aceast invatatura este inacceptaliil De fapt
omul este ajsat prin corpul #*’ si chiar adesea chinuit si in acest sens
ascetismul este necesar, care sggerputerea spiritului asupra corpului. Oricum
sensul ascetismului (in cgnnta ortodox) nu este legat in niciun fel cu
~-dezgustul” faa de corp, cu teama de puterea sa, ci numai cu giemea @ prin
pacat corpul omenesc a suferit mai mult decéat spigiu si ca este necesais
disciplinim corpul. In aceastprivinta poziia diferitelor confesiuni cegine faa
de ,pasiuni” este interesa@niCat de cunoscutigim noi in filosofia stoicilor (deja
destul de devreme) o atenuare a tezeialei ca ,pasiunile” sunt total ,alogon”
(fara logos = raune, duhul lui Dumnezeu) in om. Luminarea nuclesufletesc
si chiar spiritual In aceste gaari ale fiintei omenegti le aflam la asceticii estici
(de exemplu operele Sfantului losma&aul, un ascet deosebit de sever).

Aici se clarificd ca in viaa omului pasiunile cu toattoxicitatea lor au in
fondul lor un principiu luminosi orice purificare a omului care se atinge prin
autodisciplira ascetid, nu ,curad” pasiunile in sensul distrugerii lor, ci in sensul
dezaluirii acelui sambure bun, care seadfih adancime. In timp ce generaliz
aceast tezn si ne intoarcem spre iaptura despre corp a Apostolului Pavel;
»corpul aparine Domnului, spune Apostolul (I Cor. 6,13) in continuare mai
citim: ,Corpurile voastre sunt membrele Domnului... corpudtio este templul
Duhului Sfant care @asluieste in voi... Aa skiveste omul in corpul vostrii n
sufletul vostru care sunt ale lui Dumnezeu

%5 Scheeben:Hanbuch der Dogmatik Manualul dogmaticii, vol. 2 p. 224 (edia 1925).

“% |bidem p. 227.

*" Expresie a Sf. Serafim $framtorez ceea cedrstramtoread”, spunea el inainte de fiecare
mundi fizica pe care o avea de efectuat).
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Aceasi doctrima sublima despre corp corespunde congapunor scriitori
ai Bisericii, si anume & chipul lui Dumnezeu se refemu numai la natura
spirituah si la cea fizi@ a omului. Cu toateacaceast concepie nu a gsit ecou
la ganditorii cretini, trebuie remarcatacnoi, prin credéa lumii lucrurilor suntem
determin@i de Dumnezeuascautim in Dumnezeu motivul cregai acestei lumi
(uneori aceastidee ne duce la un spiritualism pur, ca de exentgpl&fantul
Grigorie de Nyssa - doctrina aumai fcatul ar fi cauza materialului in lume).

Omul apatine lui Dumnezeu ca fiind crga Sa; el apane oamenilor
dup universul umaniitii; el apatine cosmosului in care este inclus - dar ogire 1
apatine lui insyi?

Aceasta nu este o intrebare retoride ea este legatdarul tainic al
libertitii, care este atat de mare, incat omul poate inttapt cu Creatorul &u.
Cu aceast cautare de & prin care omul & se elibereze de tagi de toate, de
aceast autoglorificare este legattema #ului in om. Aici ne apropiem de o
intrebare esemala dar totyi foarte complicat. S-ar farea @ are dreptate un
scriitor care afirma & un sistem antropologic care nu aspuns potrivit la
ntrebarea privindaul in om, nu este capabi dezlege ,taina” omului.

6. Raul in om

Tema despreau este una din cele mai dificife intunecate probleme ale
metafizicii, se poate spuné poztia fata de aceasttema este asemenea pietrei
de verificare pentru adancimea semnifiasistemelor. Crginismul poate fi
considerat ca urispuns la aceasintrebare; &ci crestinismul este mesajul vesel
despre mantuirea lumgi a omului de ¥u — Tn orice caz, acesta este sensul de
baz a mesajului evanghelic vesel. Dar esteiian drum lung de la cggnism
pari la o anumit doctrini - si realmente Tn#tatura cagta de la pcatul matenit
(care este comun tuturor confesiunilor) forma whmstrine foarte tarziu, pentru
prima dai cu o perseverghreah la Fericitul Augustin. In orice caz numai tarziu
doctrina despre geatul matenit ca fiind o cauz a f@ului in om nu a amas
neatins n nicio confesiune gtma.

Ce apatine problemei dului in om? Intrebarea de bagste aici: de unde
vine raul in om, tocmai in acea fo#mraului facut in mod deliberat, acea
predilegie spre #u care este caracteristica pentru oniulRdusmania, lupta,
suferina, moartea) existin lume deja Tnaintea omului, dar numai n cisimg
vointa spre &u, ,aprobarea’ cagtienti a rului si specificile inspiraiile
creatoare” prinau. Dup felul sau de a fi #ul Tn om are un sens spiritual; cu cat
istoria Tnainteax si cu cat cultura devine mai vasttot ga de variate devin
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formele #ului, dezwluind sensul & metafizic al naturii sale spirituale. Mai
exact spus:aul in om nu este metafizic ci metempiric, @dacinile sale ajunge
in acele adancimi ale spiritului uman, in care omdecide, in ce const
,comoara” sa (dup cuvintele Mantuitorului). Oricumaul este impletit cu toat
sfera empiri&. Tocmai de aceea problemaului este in legfura cu problema
libertitii in om. Ultima &dacina a faului se afi tocmai in libertatea omului, prin
faptul & lui 1i este dat forta ,,de a fi Fiul lui Dumnezeu” sau $upte impotriva
lui Dumnezeu.

in libertate, omul ,se &soa#” cu Dumnezeusi aceast libertate tainia
fara limite, care 1l face ,egal” (in lupta impotrivaijui-a prilejuit lui Bohme, &
caute sursaaului in p@pastie, adig sa-1 asemene pe om in actul libaiit cu
Dumnezeu. Din acest motiv dugiea dus cufundarea in problenilui Tn om la
pareri diferite in privina concepei despre Dumnezeu ca fiind Absolutul.

Soluia dualiss a intrefarii privind radacinile raului in lume nu poate fi
acceptat nici de filosofie, nici de teologie. Doctrina gti@a afirma cu &rie ca
raul Tsi are adacinile Tn existera creatural, de altfel aceastdoctrira nu skbeste
n niciun chip tragismul temei desprauk din lume. n ceea ce priee riul din
om aici este importantastinem cont de natura ,metempiiica raului. Daa
caderea n fcat nu a produs fragmentarea ontolagic lume, dag n-a dus la
deaderea cosmosului atunci acest lucru insearmh chipul lui Dumnezeu
agioneaz ca o lumii divind a bineluisi ca nu s-a pierdut. Deci pe laim@gcest
centru (codudtorul luminii si al binelui) din om mai&asluieste un al doilea care
agioneaz ca un conductor al razelor intunecoase care pomeda spiritualul
raului*®. Tn spiritul omenesc exista o adancime in caré fnc apare separarea
intre binesi rau (dug cuvintele Mantuitorului £ inima noas# este acolo unde
este comoara noasjr Aceasi adancime este tocmai subiectul liigrt

Deasupra acestei adancimi se rdsfera spiritua in care se afl lupta
intre binesi rau. Ce se poate spune despre ,subiectul EbBrieste greu &
patrundem in secretukig si de aceea au luat gtare diferite construg ipotetice,
care se bazeape realitateaa,subiectul liberitii se afi mai adanc ca intreaga
sferi spirituak”. In filosofia religioas rusi gisim de exemplu la pintele S.
Bulgakoff (patial si la Berdjajeff) doctrina &£ actele libertii sunt aa primare,
incat ele se realizeainc la limita existerei, adié inainte de intrarea in lume;

“8 Despre Rul in cosmos #pim speculdi interesante la Sf. Grigorie de Nyssa, inategi cu
cunoscutul verset al lui Matei (12,40)Fiyl omului va fi trei zilesi trei nopi in inima
Pamantuluf’.
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in ele este la fei ,aprobarea” de ,a fi". Alte idei #sim la Wyscheslawzéft
care in ,inssi”* vede ultimul mod al individualitii, adewiratul subiect al
adevirului. Toate aceste idei sunt ipotetice, realitgieacare ele o expriareste
numai o profunzime in actele de libertate, cargoneaz mai adanc decat
corgtiinta, s-0 numim ,Eul-profund ( spre deosebire de Eul empiric). Acest
Eu-adanc poseéddarul libersitii dar nu o sipanate si aceast incurctura in
lumea spirituad a omului Thseaninca omului nu ii este propriu n izolarea sa,
darul libertitii. Tn acest sens, sunt corecte analizele lui Keare se reférla
actele de libertate pe seama sferei transcendentalposedm in prezent (dup
caderea in pcat) realmente darul libeéxti numai in Biseri@ si cu Biserica;
aceasta se retefta personalitate ca menaba Bisericii, dar nu asupra ,Eului”
empiric. Da@ Eul empiric are nevoie de ajutorul plin de indarat Bisericii,
acest lucru se refemai mult asupra Eului profund. Intreg sensul dsoeailui

9 WyscheslavzeffAsendnarea Domnului in fiira omului(in ,Biseriai, statsi on’), Studiu rus-
ortodox, Geneva, 1937, p. 324-325.

0 Wyscheslavzeff identific natiunile de ,inimi” (Ibid., p. 325)si de ,sine”, ceea ce contravine
nsa clar cuvantului Mantuitorului.

°l Observéde H.P.: Aceast natiune si explicaiile sale anterioare ar trebui luate in considerare
tindnd cont de teoria patrisiia ,abyssus cordis$i a ,hyperphysikon tes kardias”, In care
predomird vointa si libertatea. Aici gsiti desi cu al& terminologie asemenea dntuiri de idei.
Este necesariscobori in adancul inimii; Tris,mai adanc decat inima”?. cf{ Antonius Magn,
Dobrotolubie I, 55-56; Maximus Confessor, PG 90, 584 C). innedd de neiteles, plin de
secrete, al inimii, strigvocea Cuvantului. Maxim se adresgaici filtrului trece-su$ al inimii.
Parintilor insi le este necunoscuticea zoh care se afl deasupra sau dincolo de acest prag.
Argumentaia lui Zenkovskij pentru o asemenea zodin Matei 6,21: Pentru & unde este
comoara voastt, acolo va fisi inima voastti” nu este posibil. Pasajul din Matei 6, 19-20
semnifi@ exegetic:Nu wi legai inima de comori pméantati, ci indreptai-v-o spre comorile
ceresti; pentru @z omul are intotdeauna inima acolo unde sunt ludeuge caresi le strange
Cuvantulérov este cel mai bine redat aici prinnde este comoara voagtracolova fi si inima
voasti”. De aici rezulf ca locul comoriisi locul inimii sunt identice. Comoara este n iiim
,Omul bun scoate lucruri bune din vistieria laug inimii lui; dar omul @&u scoate lucruri rele din
vistieria rea a inimii lu? (Matei 12,35). In adancimea inimiii nu n afara ei, se realizeaz
orientarea spre Bine sau sprauR se stabilesc filele libetii, care 1l sudeaz pe om de
transcendental, dar care trebuieiiss ii fie din acest motiwi imanente. in adancurile inimii
trebuie & se realizeze antinomia dintre Imagiesi Transcendegi. In ,vasele pmantati” ale
inimii (Il Cor. 4, 6-7) Dumnezeua, facut ca lumina sadstraluceasa@ in inimile noastre, pentru
ca in noi € ia nastere lumina gloriei Sale 1n fa lui Isus Hristo& Explicatiile lui Zenkovski au

si Tsi pastreaz valabilitatea, s procesele analizate de el trebuiefie poztionate, in sensul
antropologiei biblicesi patristice, Tn zona adéancurilor inimgj nu intr-o sfef ,care este mai
adand decét inima”. Asta pentruachyperphysikon, ,centrul supranatural” al inimiste locul
unde poate avea loc invazia transcendentaluluil logre este destinat acestui scop, pertrinc
inima si doar acolo poateisse manifeste Cuvantul dumnezeiesc al lui lisud. (G8).
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pentru cogtiinta ortodoX nu consi in faptul @ organizaia poztiei noastre (prin
eul empiric) formeag, ci ea purifi@ segmentar Eul nostru profundnimii nu-i
pot porunci sura o inelepciune omeneasweche; voifa ne poate reglementa
atitudinea noasir dar nu ne poate schimba inima. De gicenumita lege ,loi de
I'effort converti” (legea rezistgmi irgionale) -comp. Rom. 7,1%) care dup
formularea coreéta lui Wyschleslawzeff expridn,slabiciunea legii” in privina
purificarii profunzimii omenseti.

Cu toate acestea omul posekibertatesi de aceea Tn noi @oneaz
constiinta responsabilitii pentru acele fapte care au fost comigei fvointa
noastd. Important esteacea a dibit prin ciderea in pcat; ideea @derii Tn picat
este calea pentrutglegere a faptului de unde viriitatea in om.

Inainte de toate trebuiei $unoatem centrul pcitoseniei, acest centru
este sursaggatelor noastre. Important este motivul metemgitiinclinaiei spre
rau n om nu metafizicul @ cum in fond acceptde obicei protestaii) >3 Tn
legatura cu doctrina despre depravarea metafizica in omexisk in Scrierea
Sfant nici un prilej cu excegla ci pacatul tdieste in om (Rom. 7,14). Cheia
pentru Tnelegerea aului in omssi a dinamicii lui const in faptul & energia
impulsului Bu se hiineste pe seama bunei energjiia funaiilor posibile (a @ror
surgt este chipul lui Dumnezeu) prin aceastnergie bufl sunt conduse
impulsurile rele pe cealaltparte. Existeta celor doa centre dinamice in om
explica realitatea luptei sale interioare, a neégsihermanenteiste irgeli pe tine
Tnsui sa prezirti impulsurile tale rele ca fiind bune sau logiceuile”.

Natura omului este perceguprin picat si astfel a devenit bolnav, dar
pacatul nu a pututasfure omului chipul lui Dumnezeu, principiul persoitatii,
de aceea este posibil imediataunci hoului de pe cruce; ,in acegara” forta
pacatului intéd Tn adevrul Fiului Domnului. Unitatea existégi omenirii este
prezend, existema uni@tii in boak, de aceea ne reinnoim in Bisérgpre o no&
creatusi, suntem capabili pentru 8lincire, nu din magia operelor bune sau a
bunelor idei (ga cum gsim la antroposofi in dogma despre purificare alaju
ci printr-o viga noui Tn Biseri@. Crucea care ca urmare @erii in picat, st pe
noi, este greai de aceea este imprinigbe sufletul nostrgtampila intunericului
unei datorii exterioare, care ne sukjug

*2 Baudouin Psychologie de la suggestion et de I'auto-suggesiiBsihologia sugestisii auto-
sugestiel. A se vedeai Wyscheslavzeff Die Ethik des verklarten Erbs- Etica eros-ului
idealizat.

%3 Aici este greita formula lui E. Brunnerdp. cit, p. 130): Prin pdcat, este alterat fiinsa
omului, nu doar ceva din fiiti".
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Totusi sufletul nostru este deschisaltor triri: cunogterea bucuriei fia
de frumusee si creaie si de aici ia natere in zilele de a&ti necesitateaisocolim
Crucea, adit i iesim din calea temei morale a muncii in sine. Oricum
vindecarea deau depinde in pofida a toate de ,v@h omului, mai precis de
decizia Eului-Adanc (care alege in ce cargimoara sa); in timp ce omul este
partas la forta induérii care glasluieste in Biserid, poate intr-adevar ,in acega
ora” sa arunce vraja grea aagitoseniei, ga cum citim aceasta cu o far
expresid neobgnuita in ,Viata Sfintei Maria Egipteanca”.

Daci recunogtem @ raul este o boal ci traieste pe sufletul nostru ca un
parazit, acest lucru ne ajusa ne desprtim de &ul care 1l comitem. La oamenii
rii casi la spiritele rele nu se rupe banda cu Dumnezeiodwt de tot>* de
aceea ,inima invizib#d”, dupd expresia minunata Sfantului Isaac Sirul, este
capabii sa ridice pentru spiritele rele rdgiuni cu atat mai mult cu céat acest
lucru este posibiki pentru cei mai iriiti infractori. Din picate se Tnspmang
pacatosii adesea de dificultatea &irii si se dedau la mai multeigate in locul
caintei, ascunzand de eisigi neadevirul lor si respingand ideeamtei.

Problema aului mai are o ait latura, cea care a luminat temautui din
alt punct de vedere. Am aici conceptul ,Crucii” fata ochilor care este cheia
pentru aceasta, din ce motiv fiecare om merge pgripl siu drum pentru
refacerea refeei cu Dumnezeyi care ne indig acea dialectic tainici in viga
omului, care de obicei se nuste ,soari” si despre care ne vorfte atat de
excelent in cartea ,Isus Sirah 4, 16-19": demeva se incredigaz intelepciunii
va merge cu el de la inceput pracea sinuods va aduce peste el gr@dag
tremorsi 1l va chinui pa#i cand se convinge de sufletédls.. apoi ajunge la el pe
drumul drept, 1l bucursi Ti dezviluie secretele ei. Deci ne vom ocupa cu adeast
ultima tema a antropologiei.

7. Cruceain viata omului

Conceptul aristotelic al entelechiei, al Tmpliniricare este atat de
important pentru vig organismelor, came pentru studiul omului un sens nou, o
noui semnificaie - nu ne referim la el numai ca la o maturiza@aului, ci ne
referim la el ca la o dezvoltare spiritual-suflsigiain ce sens se poate vorkii ¢

% E. Brunner (Ibid., p. 129) scriePyin distrugerea legturii cu Dumnezeu este disteigi
imaginea lui DumnezéuAceast tezi este coredtin sine; cum poate iadi vorba despre o
distrugere a legurii cu Dumnezeu, cAnd Domnul le-a promis primiparinti mantuirea, imediat
dupi izgonirea din Paradis? (Explida hristologic din |, Moise 3,15).
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procesul de maturizare al omului, taasa spiritual-sufleteas@re un scop final?
in literatura moderifilosofica religioasi (la rusi inclina mai ales Berdjajeff spre
aceast idee) nu este rar interpretatieea & Dumnezeu a pus in fiecare om o
anumit sarcirdi; si acest lucru este ad@at. S-ar putea spune mai clar: intaia
omului, in dezvoltarea sa,taaneaz un factor deosebit, in acgldmp o imagine
ideak (adici entelehia originai), care trage via omului ,la sine®.

in secolul al XIX —lea, ideea dezviii ,armonioase” a tuturor foelor si
capaciitilor in om a olinut un mare succes. Oricum, omul nu este in nit@ln
construit armonios sau ierarhic, nu se obs@&nvom o dezvoltare edgah tuturor
fortelor in cadrul proceselor de maturizare fizee omului. Se porrgée de la
faptul & fiecare om are in via propria sa misiune cu care vine pe lumestare
nu pot concepe altfel drumul omului, dadeea predestinii necondiionate se
leagi de cele mai dificile probleme teologigienu este permis in niciun fel ideea
ca toti oamenii pe care Dumnezeu i-a indicat pentru gtaxili sunt prgosi si
valorasi, astfel ca fiecare omasi urmeze drumul spre Dumnezey,ca el a
primit un dar deosebit de la Dumnezeu cu care ieeiuse prezinte in fa lui
Dumnezeu. Ne @n seama imediataceste vorba de conceptul ,Cruce”, care
posed neafrat o semnificae condudtoare pentru reta religioag a omului, a
destinului du, ale tairilor sale relesi bune, intunecoasg luminoase.

Conceptul ,Crucii” se identifit de obicei cu ngunea suferitei si a
dificultatilor cu care este intregitviata omului. In acest lucru este mult agiev
dar greulsi dificilul nu formeaz existena Crucii, ci numai exterioarele, care
aproape intotdeauna sunt legate deavamului prin ,@rari intortocheate” pan
sus spre felepciunea lui Dumnezeu, chiar mai mult: in impégtidrumurilor in
zig-zag interioaresi exterioare; in viem omului este adesea cevational, de
neineles; soarta unor oameni este chiargtia taine. Tocmai prin aceasatura
din viata omului se exprigh conceptul antic ,fatums” care nu ii este dat omulu
pentru a invinge sau a fi slab (istoria lui Oedi¢. aceastbaz s-a dezvoltasi
conceptul ,amor fati” ca expresie a acelei ttisiavincibile. ,Volentem fata
ducunt, nolentem trahunt” predicau stoiciiCine vrea, pe acela soarta il
conduce, cine nu vrea, pe acela il&ar

Viata fiecirui om are un sens inalt care este intunecaticiatgle noastre,
dar care nu poate fi anulat. In tainatiiéndividuale, pe noi crginii, nu ne
conduce conceptul ,fatums” al sior ci conceptul ,Crucii”si anume al Crucii
individuale. Cuvantul Mantuitorului:daai cineva vrea & Ma urmeze, atuncias

%5 Aici este necesariseamintim de ngunea de ,model” care are un rol esehin explicarea
distrugerii viaii sufletului (datorig devierii de la ,model”), la Kiinkel.
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se lepede de sineg-si ia Crucea sasi sSa Ma urmezé (Matei 16,24) inseanin
ca fiecare om are Crucea s&.priori trebuie § fie clar: Crucea, pentru fiecare
om, este legatde fiecare foarte strans cu individualitatea sapmfunzimea sa,
din care crgte particularitatea nerepetabd fiecrui om. De aici se vede clai ¢
numai atunci cand nedm Crucea asupra noastadic o acceptm deliberat din
adancul sufletului vom #gi individualitatea noastr In Crucea noastr se
dez\luie evident individualitatea noastyi se regseste in ea.

Dac ingi este ga, atunci conceptul ,Crucii” nu se identificu suferima
si povara care atafinrdeasupra noagfrdesi acestea sunt canute in ea. ,Crucea”
trebuie definid ca o sarcia care ne este dale Dumnezeu, ca lege care ca o
.Entelechie” determié procesul de maturizare a omului. Nu se produce Gar
viata noastt suferirta prin faptul & dorim in permane# aceast lege, 4 evitim
aceast vointa a lui Dumnezeu, astfel incdi su degsim drumul care ne este
destinat noa dinainte? Bineiteles @ in principiul personalitii este nevoia &
traim dup vointa personal Astfel ia natere conflictul tragici inevitabil Tntre
cunoatere pe de-o partea drumul nostru este destinat de sug)ecesitatea pe
de alti parte, de @fauri singur planuki drumul vigii *°.

Darul libergtii ni s-a dat tot de sus, ea este un imperatinu se las
asupritsi distrus. Dar natura noastindividuak cu intereselgi dorintele ei nu au
fost gandite de noi. #3irea echilibrului intre cele dauprincipii la fel de
profunde in sufletul nostru, rgagte rareori fira o lupé grea, interioatr, se
amelioreaz numai pe calea e religioase, adig pe drumul ,succesiunii lui
Hristos”: apoi sinim in noi adesgrul cuvintelor Mantuitorului: |uasi asupra
voaste: jugul Meu...aci jugul Meu este blandsi povara Mea este soarad”
(Matei 11, 29-30). Acesta nu este ,amor fatiy @ste un devotament de sclav
fatd de porunca de ndkles a ,fatums”, ci o participare voluriaa ,Jugul lui
Hristos”, la fapta Sa de mantuire.

In conflictul intre libertatesi legea vigii care ne-a fost datde sus, apare
din nou contradiga intre personalitatea in ogna naturii sale. Conform naturii
sale, Tn ea este pusecesitatea altuirii propriei sale vig, alcituirea ca om
liber, pe cont propriu. Omul vede & natura sa proprie ceva care i s-a dat.
Existd Tn natura noastrceea ce noi avem in comsinceva individual. Suntem
nascui de anumg parinti, intr-o anumi tara, a unui popor, &uia ii apatinem.
Mostenirea social, culturah, fizica, tot ceea ce-l inconjoape copil din frageidl
tinerge si ce determia cortinutul formelor experietei, de care ne lovim, para
momentul cand personalitatea devinestienta ca este ,carmaciul cabiei”

% Acest conflict a fost descris Tn profunzime iti tdrmeni de &tre Nic. Hartmann inEtica’ sa.
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sale. Unitatea existggi care ne leagde ati oameni, #méane red dar ea se
inconjoad de invelgul puternic al ,caracterului”, care se form&dm acel timp
cand n-am ofinut peste noi autoritatea. In aceéasperioad timpurie,
personalitatea nuiméane pasi¥ ea alege intre diversele drumuri, care i se
deschid, dg, Tn mod costient inG nu-si da seama de ce a ales un drum sau altul.

Deja pe vremea cand putend seagionam, intregul nostru caracter
empiric s ca o ,,Cruce” in fea noasti. De fapt, noi igine suntem aspunztori
de ce fel de caracter empiric, obiceiuri, sau cadist al sistemului nervos
detinem. Totyi, recunoaterea tarzie a faptuluiacin tinerge ar fi trebuit §
agionam altfel, ar fi trebuit & avem alte obiceiuri, nusureaa, ci ingreuneax
situgia. Astfel oamenii devin adesea sclavii ,zilei @&, a ,,caracterului lor’si
in recunosterea lipsei lor de putere, a faptulid sunt bolnavi, atunci sunt
constienti de ,Crucea” lor. Multe din acestea sunt numaiacepe, adig ca aici
existi multe dificuléti aparente ale ,caracterului”, de care omulaacvrea cu
adevirat, s-ar putea elibera. De aceea ne gandim Tnnaatiiritii cu asa mare
durere la grgelile noastre iremediabile din cofila si tinergea noast. Este
suficient & citim ,,Confesiunile” Fericitului Augustin caagricepem & el descrie
corect toate exagaile sale evidente, cunilcam adesea in anii tineri pe drumuri
rele, alegem o ,comodr de care ne ataim inima.

Inima noastt nu ar fi ga de greai impovirata da@ noi nu am fi ficut la
vremea noasiratat de multe lucruri gsge. Dac la o varsi Thaintaii vom privi
Tnapoi la intreaga noastviata, nu vom putea neglija faptuf ¢n viaga noastt, in
procesul nostru de maturizare, indiferent desgile noastre, de imprejinle
influentabile, n toate domino ,logica” de neineles, adesea tianak si totusi
reah si seved.

Cu alte cuvinte dacCrucea noasitr(in sensul acestor dificéti externe)
ar fi fost o alta, una ,maisoai”, atunci in procesul nostru de maturizare, in
.logica” sa, propria sa lege, care nu mai estee@iitlira cu greelile si pacatele
noastre. Aceastintelepciune, despre care citim in cartea lui Isualfiérarea ei
este intortocheat caci sufletul nostru a fosgi este ,intortocheat”. Dar prin
aceast intortochere sufletul cautacel lucru ce 1i este lui destinat datre
Dumnezeu. Sufletul nostru trebuietsead, corespunitor acestei logici interne a
maturittii, prin diferite examenei dificultati. Ele nu ar fi atat de grele pentru noi
daa deliberat, cu incredere in Dumnezeu am lua asupaiatd Cruceasi ne-am
subordona logicii tainice a procesului de matugzain ngsi structura
personaliitii noastre, chiagi in darurile acordate de sus, sunt ascunsey dac
conflicte, atunci anumite tensiuni. Aceasta nu estitortochere in ,natura”
noastd, in legile ei empirice, ci o subordonare inteiin ngisi personalitate.
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Mostenirea caracterului altuit empiric, ingreuneaz transforni din exterior
dialectica maturiarii, dar neaplicabilitatea ei apargaasau altfel.

De fapt omul nu este armonios, nici la inceputetiivsi nici in decursul
procesului 8u de maturizare; inafade structura ierarhica sufletului, trebuieas
recunogtem G aceast relgie ierarhi@ de schimb a diferitelor feg si daruri
ascunse in ea inevitabilitatea aritmiei sau a coafuDesigur ne putem gandi
pentru un sistem spiritual neformat in om, poddida unei dezvditi linistite
fara conflicte pas la formarea sa definitiv Realmente constah in permanefi
ca sufletul este expus gretitor si unor crize interioare inevitabile, insucceselor
si oscilarilor. O deficiena empiriaa intampéitoare (cum ar fi de exemplu
infirmitatea fiziad a Iui Byron, vezi biografia lui) dezluie in structura
personaliitii inca destul de devreme gtiiri care in anii tineri nu &esc o
dezvoltare #nitoas.

Secretul omului nu cuprinde numai structura sap{dhiui Dumnezeu in
om, relaia sa cu mediul uman, depen¢esa de cosmos cofidnat de corp)si
nici dinamica vig@i sale (existeta centrului fcatoseniei ca urmare aapatului
mostenit, aritmia Tn mycari si libertatea ei), ci este introdus in sarcina peeca
trebuie s-o realizeze n wasi pentru care omul este numit, pentru dgpsat
apirea in faa lui Dumnezeu - cu alte cuvinte, secretul omukteeascuns in
Crucea sa. In dialecticaawtarii in care sufletul este implicat adesea 1in
contradigii, aruncat incoacei incolo, se deziluie ,Crucea noasif, pe care
trebuie s-o0 accefn si s-o0 inelegem, pentru a merge impréwu Hristossi sa
putem lua ,Jugul” &u asupra noagiy adiad sa participim la mantuireasi
transfigurarea lumiji a oamenilot’.
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